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Oz:ibn Haldiin, kendinden 6nceki miiverrihlerin rivayetiesas alarak tarih anlatiminda
bulunmalarini sorunsallastirarak bu meseleyi kendi eserinde (Tarihu lbn Halddn: Divanii’l-
miibtede’ ve’'l-haber fi eyydmi’l-'Arab ve'l-‘Acem ve’l-Berber ve men-dsarahiim min-
zevi's-sultani’l-ekber) tartisip tarih ilmine yeni bir perspektif kazandirmaya ¢alismistir.
Benimsedigi usdl, tarihin nedensellestiriimesi, dngértilebilmesi ve olgusal isleyisin
belirleyiciligi tizerine kuruluydu. Bu da bir bakima tarih ilminin hakikate ulasmanin miyar

* Bu makalenin problem ve argimanlari tzerinde cesitli muizakerelerde bulunarak bazi ispatlarin mantiksal
karsiliklari ve matematik dildeki gosterimleri hususunda istifade ettigim Dog. Dr. Can Kizilatese mutesekkirim.
Ayrica calismanin temel iddialar hususunda kiymetli fikir ve elestirilerinden yararlandigim Dr. Pamuk Nurdan
Glmdistepe'ye tesekkir ederim. Son olarak calismayr dakik bir gozlem ile inceleyerek cesitli tavsiyelerde
bulunan isimlerini bilmedigim hakem hocalarima minnettarim. Elbette, olasi eksiklik veya hatalarin sorumlulugu
tamamen bana aittir.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 11, No. 1,2024 | 63



64

Yusuf OTENKAYA

olarak gériilmesi anlamina geliyordu. Bu metoda gére tarih, hadiselerin dogrulugunu
belirleyen yegdne kistas hdline gelmekteydi. Bu durum ayni zamanda tarihin, teolojik
determinizm anlayisi ile dedil, insanin ihtiyari eylem ve tercihleri dogrultusunda
ilerlediginin géstergesiydi. insanin giindelik yasamindaki tutum ve davranislari, insan
iliskileri, ahlaki prensipleri dikkate alip almamasi gibi pek ¢ok dini/kiiltiirel tavir, onun
insa ettigi devletin gelecegini ilgilendiren hususlardandi. Ancak diger taraftan ibn
Haldan’un tarih usaliine iliskin yapilan ¢calismalarda “devletler de insanlar gibidir; dogar,
bliydir, geriler ve dagilir” seklinde 6n kabul olarak benimsenen anlayisin insanin failligini
ortadan kaldirip yazgisalligi dikte ettigi gériilmektedir. Bu durum her seyden 6nce
siyasal mekanizmalarin hangi illiyetler dahilinde ¢ékiise ugradiginin sosyolojisinin idrak
edilmesini zorlastirmaktadir. Bir baska ifadeyle, ibn Haldan’ayénelik yapilan bu alimlama
bicimi, onun tarih incelemelerinde siklikla kullandigi olgusal isleyisin ihmal edilmesine
neden olmaktadir. Dolayisiyla bu ¢alismada s6z konusu sorunun 6éniine gecebilmek
amaciyla lbn Haldan’un bir yéntem olarak tarihi neden/nasil nedensellestirdigi (izerinde
durularak devletlerin olus-bozulusunda teolojik determinizmden ziyade toplumun
yasam tarzindaki degisiklikler vurgulanacaktir. Ayni zamanda Ibn Haldan’un, “insanlar
tabiatlarinin degil, aliskanliklarinin cocugudur” fehvasindan hareketle devletlerin olus-
bozulusu insanlann ihtiyari eylemleri ile iliskilendirilerek benimsenen yasam tarzlarinin
ne gibi neticeler doguracadi ortaya konulacaktir. Calismada izlenen temel yéntem,
Ibn Haldancu bir perspektif ile tarihi akli ilimler kategorisinde gérerek yasanilagelen
stirecin miispet/mentfi neticelerini insan ferdinin bilin¢li ya da bilingsiz eylemleri lizerine
kuruludur.

Anabhtar Kelimeler: Orta Cag Tarihi, ibn Haldan, Tarihin Nedenselligi, Determinizm,
Fitrat, Olus-Bozulus.

Abstract: Ibn Khaldin problematized his predecessors’ narration of history based
on narration and discussed this issue in his own work (Tarihu Ibn Halddn: Divanii’l-
miibtede’ ve’'l-haber fi eyyami’l-'Arab ve'l-' Acem ve’l-Berber ve men-dsarahiim min-
Zevi's-sultani’l-ekber) and tried to bring a new perspective to the science of history. The
method he adopted was based on the causalization of history, predictability and the
determinism of factual functioning. In a way, this meant that the science of history was
seen as the yardstick for reaching the truth. According to this method, history became the
sole criterion for determining the truth of events. At the same time, this was an indication
that history did not proceed according to theological determinism, but according to
the voluntary actions and choices of human beings. Many religious/cultural attitudes
such as the attitudes and behaviors of people in their daily lives, human relations, and
whether they take moral principles into account were among the issues that concerned
the future of the state. Nevertheless, the presuppositional understanding of Ibn Khaldin’s
method of history as states are like human beings; they are born, grow, decline and
dissolve dictates fatalism by eliminating human agency. Above all, this makes it
difficult to comprehend the sociology of the causal mechanisms through which political
mechanisms collapse. In other words, this reception of Ibn Khaldun leads to the neglect of
the factual functioning that he often used in his historical studies. Therefore, to avoid this
problem, this paper will focus on how/why Ibn Khaldin causalizes history as a method
and emphasize the changes in the lifestyle of the society rather than determinism in the
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formation-disintegration of states. At the same time, based on Ibn Khaldun’s idea that
people are the children of their habits, not of their natures, the formation-disintegration
of states will be associated with people’s voluntary actions and the consequences of the
lifestyles adopted will be revealed. The main method followed in the study is based on
the conscious or unconscious actions of the human by seeing history in the category of
rational sciences with an Ibn Khalddnian perspective and the positive/negative results of
the lived process.

Keywords: Medieval History, Ibn Khaldin, Causality of History, Determinism, Nature,
Formation-Disintegration.

Extended Abstract

Ibn Khaldin problematized his predecessors’ narration of history based on
narration and discussed this issue in his own work (Divanii’l-miibtede’ ve’l-haber fi
eyydmi’l-‘Arab ve'l-'‘Acem ve'l-Berber ve men-dsarahiim min-zevi’s-sultdani’l-ekber) and
tried to bring a new perspective to the science of history. The method he adopted
was based on the causalization of history and the determinism of factual functioning.
This meant that the science of history was seen as the yardstick for reaching the
truth. According to this method, history became the sole criterion for determining
the truth of events. In other words, history did not proceed according to theological
determinism, but according to the voluntary actions and choices of human beings.
Nevertheless, the presuppositional understanding of Ibn Khaldin’s method of
history as states are like human beings; they are born, grow, decline and dissolve dictates
fatalism by eliminating human agency. Moreover, this reception of Ibn Khalddn leads
to the neglect of the factual functioning that he frequently uses in historical studies.
Therefore, to avoid this problem, this paper will focus on how/why Ibn Khaldadn
causalizes history as a method and emphasize the changes in the lifestyle of the
society rather than determinism in the formation-disintegration of states. At the
same time, based on lbn Khaldln’s idea that people are the children of their habits, not
of their natures, the formation-disintegration of states will be associated with people’s
voluntary actions and the consequences of the lifestyles adopted will be revealed.

Itis clear that Ibn Khald(n placed causality at the center of his historical narrative.
In his view, establishing a causal relationship between events allows history to be
included in the category of rational sciences on the one hand, and on the other
hand, it provides the possibility of predicting the outcome of events. As a matter
of fact, Taha Husayn stated that lbn Khaldin, who gave information on how the
ideal historian should be, suggested that historians should have a certain causal
connection just like in natural sciences or philosophy. In a sense, by adapting the
event-cause relationship to history, he stated that revealing the causality of events is
the most important thing that the historian should realize. He states that when the
cause of events is not explained or when one is not fully aware of it, it is inevitable
for one to consider this situation as a coincidence. Since there is no way to achieve
predictability where there is coincidence, this situation deprives the individual from
comprehending the laws or principles of existence and renders the human intellect
inert. Therefore, it is understood that it is of utmost importance to deal with history
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in a foreseeable and reasonable medium. In a similar vein, Tarif Khalidi argues
that Ibn Khaldun has a wide-ranging understanding of history, and that history is
a science based on human reason on the one hand, and on the other hand, it has
a demonstrative aspect within the tradition of philosophy (hikami). According to
Muhsin Mahdi, Ibn Khalddn’s main aim is to make history rational, reasonable and
provable. Therefore, it is understood that Ibn Khaldln needed a new methodology
in terms of the methodology followed regarding the news (history). While presenting
this method, he states that narration, which is the mainstay of the narration of hadith,
should not be contented with, and that it is inevitable to take causality as a basis as it
is one of the conditions for providing a foreseeable/predictable medium.

On the other hand, Ibn Khaldin, discussed this issue in his own work (Tdribu
Ibn Halddn: Divéanii'l-miibtede’ ve'l-haber fi eyydmi’l-'Arab ve'l-'Acem ve'l-Berber ve
men-dsarahlim min-zevi's-sulfdni’l-ekber) in an attempt to causalize the science of
history, and argues for all his theoretical approaches such as bedouinism, hadarism,
caliphate, property, shar‘i/rational administration, nature, luxury (teraf), and
alienation from the self (moral decadence), he explains history or events in line with
causal principles. However, Ibn Khaldin's assertion that states are like human beings
and must eventually collapse allows the secondary literature to examine this issue
in a decontextualized deterministic (ijbari/obligatory) manner. At the same time, it
causes the factual situation operating in the background of Ibn Khalddn's theory of
collapse to be neglected or treated in a contradictory manner.

In this study, the issue of the deterministic collapse of states will be discussed and
the ways in which Ibn Khaldan differs from the narrative-based historical narratives
of his predecessors, why he attempts to causationalize history, and which social
transformations lead to the collapse of states will be examined theoretically and
empirically.

Giris

ibn Haldan (6. 808/1406) nedenselci tarih ilkesini merkeze alarak pek cok
hadiseyi rasyonel perspektif ile aciklamaktadir. Onun nazarinda tarih, nedensel
iliskiler dahilinde ele alinmayip salt rivayet odakli anlatildiginda s6z konusu
tarihsel olayin dogrulugundan emin olunamamaktadir. Buradan hareketle ibn
Halddn'un tarih ilmini hakikate ulasmanin miyari olarak kabul ettigini soylemek
yanhs olmayacaktir. Tarihsel izahatin rivayet ile sinirlandinimasi ve nedensel
yontemden uzak olmasini ciddi anlamda tenkit eden ibn Hald(n, bu hususta
soyle soylemektedir: “Tarihciler, miifessirler ve ravilerden pek cogu yalnizca nakle
bagh kalmalari nedeniyle cesitli hatalar yapmislardir. Ozellikle de anlatimlarini
olgulara (asl) ve aklin miyarina dayandirmadiklarindan hakikatten sapmiglar;
hata ve vehme dayali malumat aktarmislardir.”” Bu baglamda ideal tarihcinin

1 Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldan, Tdrihu ibn Haldiin: Divéanii’l-miibtede’ ve'l-haber fi eyyami’l-‘Arab ve'l-
‘Acem ve'l-Berber ve men-dsarahiim min-zevi's-sultani’l-ekber, thk. Stiheyl Zekkar (Beyrut: Daru'l-Fikr, 2001), 8.
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nasil olmasi gerektigini tesrih eden Ali Caksu, ibn Hald(n'un, var olan her seyin
bir dizi nedenleri olup bunlarda sans/baht aramanin beyhude olduguna isaret
ettigini belirterek tikel hadiselerin kiinhiine vakif olabilmek icin arka planda
isleyen nedensel iliskilerden haberdar olunmasi gerektigini vurgulamistir.?
Benzer sekilde Dogan Ozlem, ibn Haldan’un, ‘umrdn ilmi seklinde éne stirdiigui
yeni anlayis ile dini/ahlaki 6n kabullere basvurmadan nesnel bir tutumla
olaylarin ele alinmasini teklif ettigini ve toplumun ne olmasi gerektigi ile degil,
ne olduguylailgilendigini belirterek toplumsal olaylari (tarih) aciklamada empirik
yonteme basvurdugunu vurgulamistir. Ayni zamanda olgu ve olaylar arasinda
nedensel bag kurarak mevzuyu agiklamada bir kaide ya da 6ngorilebilirlik elde
etme pesinde oldugunu belirtmektedir. Ona goére nasil ki doga olaylari arasinda
nedensel iliski varsa, toplumsal olgu ve olaylar arasinda da rasyonel bir bag
olmalidir.? Bu hususta Hasan Aydin ise ibn Hald(n’un tarih ilmini kesin olarak dini
haberlerden ayirdidi, dini haberlerin iman ile ilgili karsiliklari varken, tarihin ise
nedensel perspektif ile incelenmek durumunda oldugunu ve olay anlatimlarinda
salt rivayetten ziyade nedensel oriintllerin esas alinmasi gerektigine salik
verdigini belirtmektedir.*

ibn HaldGn'un bu yeni us0l (el-‘imd’l-‘umrdn) ile kendinden onceki
tarihgilerden ayrildigi bariz bicimde gorilmektedir. Zira bu yontem, tarihin
akli ilimler kategorisinde olmasini saglamaktadir. ‘Umran ilmi araciligi ile insan
heniiz sorunlarla karsilasmadan onlari tahmin ederek getirdigi ¢6ziim 6nerileri
sayesinde olumsuzluklar bertaraf edebilir hale gelmektedir. Bu baglamda
ibn Hald(n’un temel amaci, insanin olgusal isleyisi ya da yasanagelen siireci
inceleyerek gidisati kontrol edebilmesini saglamakti. Nitekim Carl G. Hempel'in
incelemelerine goreinsan, yeryuziinde hayatiyetinisiirdirmek ve ¢evresinde olup
biten seyleri dngorebilmek isteyen bir canlidir. Sayet bu istek olmasaydi, bilimsel
sorusturmalarin, cesitli olay ya da gelismelerin nedenlerini anlamak séyle dursun,
mitsel anlatilar baskin gelerek bu boslugu doldururdu.’ Bu problemin tistesinden
gelmek ve icinde yasadigi ortamin nasil neticeleri olacagini 6ngdrmek isteyen
ibn Haldn, tarihi ya da hadiseleri nedenselci perspektif ile sosyolojik diizlemde
inceleyerek tarihsel veriler yardimi ile mevcudu agiklanabilir ve gelecegi de
tahmin edilebilir kilmak arzusundaydi.

2 Ali Caksu, “Ibn Khaldun and Hegel on Causality in History: Aristotelian Legacy Reconsidered”, Asian Journal of
Social Science 35 (2007), 54.

3 Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi (Istanbul: Notos Kitap Yayinevi, 2010), 42-43. Ayrica bk. Aygiin Akyol,“ibn Haldn'un
ilim Anlayisinda Felsefe ve Tarih Tasavvuru’, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/20 (2011), 47.

4 Hasan Aydin, “islam Ortacaginda Nakilci ve Akilci Tarih Anlayislari: Taberi ve ibn Haldan Ornegi’, Tarihyazimi 1/1
(2019), 42.

5 Carl G. Hempel, Aspects of Scientific Explanation and Other Essays in the Philosophy of Science (New York: A Free
Press, 1965), 333.

Journal of Theology Faculty of Bulent Ecevit University, Vol. 11, No. 1, 2024

67



68

Yusuf OTENKAYA

ibn Hald(n'un tarih anlatiminin merkezine nedenselligi yerlestirdigi aciktir.
Onun nazarinda olaylar arasinda nedensel iliski kurmak, bir taraftan tarihin
akli ilimler kategorisinde yer almasini saglarken diger taraftan da hadiselerin
ne sekilde sonuglanacagini 6ngérmenin imkanini vermektedir. Nitekim Taha
Hiseyin, ideal tarihcinin nasil olmasi gerektigine iliskin malumat veren ibn
Hald(n'un, tarihcilerin tipki doga bilimlerinde ya da felsefede oldugu gibi belli
bir illiyet bagini haiz olmasi gerektigini 6ne slirdigiina belirtmistir. Bir anlamda
olay-neden iliskisini tarihe de uyarlayarak hadiselerin nedenselligini ortaya
koymanin, tarihcinin gerceklestirmesi gereken en 6nemli sey oldugunu ifade
etmistir. Zira olaylarin sebebi agiklanmadiginda ya da buna tam anlamiyla vakif
olunmadiginda kisinin bu durumu tesadtif olarak degerlendirmesinin kaginilmaz
oldugunu belirtmektedir. Tesadiftin oldugu yerde de Ongorilebilirligi elde
etmenin imkani olmadigindan bu durum Kkisiyi, varolusun yasalarini ya da
prensiplerini idrak etmekten yoksun birakir, beseri akli atil hale getirir.s
Dolayisiyla tarihin 6ngorilebilir; makul bir vasatta ele alinmasinin son derece
dnemli oldugu anlasiimaktadir. Benzer dogrultuda hareket eden Tarif Khalidi, ibn
Hald(n'un, genis yelpazeli bir tarih anlayisina sahip oldugunu, tarihin bir taraftan
insanin ‘umranina dayali bir ilimken, diger taraftan da felsefe (hikemi) gelenegi
icerisinde burhani yoniiniin oldugunu belirtmektedir.” Muhsin Mehdi'ye gore
ise Ibn HaldGn’un temel amaci tarihi rasyonel, makul ve ispatlanabilir bir hale
getirmektir.2 Dolayisiyla ibn Haldan’un habere (tarih) iliskin takip edilen yontem
hususunda yeni bir usule gereksinim duydugu anlasilmaktadir. Bu usulii ortaya
koyarken hadis/haber anlatiminin dayanak noktasi olan rivayet ile yetinilmemesi
gerektigini, 6ngorilebilir bir vasat saglamanin kosullarindan olmasi agisindan
nedenselligi esas almanin kacinilmaz oldugunu belirtmektedir.

Bu calismada, teolojik determinizme bagli olarak devletlerin yikilmakla
sonuglanacagr meselesi tartisilarak tarihsel-sosyoloji perspektifi ile meseleye
nifuz edip hadiselerin 6ngorilebilir bir sekilde nedensel diizliemde ele alinmasini
vurgulayarak ibn Hald(in’un kendinden éncekirivayete dayali tarihanlatimlarindan
hangi yonleriyle ayrildigdi, tarihi nicin nedensellestirme tesebbisiinde bulundugu
ve hangi toplumsal donusimler neticesinde devletlerin yikilma asamasina
ugrayacadi teorik ve empitik agidan ortaya konulmustur. Ayrica her ne kadar siyasal
organizma olarak devletin insana benzetimi yapilsa da bu yapinin en nihayetinde
yikilmak durumunda olmasi tabiilige degil, nedensel isleyise dayandiriimistir.
Bu baglamda calisma boyunca ibn Hald(n'un, tarihi ve tarihin inceleme alanina
giren cesitli hadiseleri, kurumlari vb. akli diizlemde nedensel iliskiler sadedinde
inceleyerek doga yasalarindaki gibi ya da buna yakin bir 6ngoérilebilirligi elde
etme ugdrasisi icerisinde oldugu vurgulanmistir.

6 Taha Hiseyin, Felsefetii lbn Haldin el-ictimaiyye: Tahlil ve Nakd, thk. M. Abdullah inan (Kahire: Matbaat('l-itimad,
1925), 40-41.

7 Tarif Khalidi, Arabic Historical Thought in the Classical Period (New York: Cambridge University Press, 1994), 224.

8 Muhsin Mahdi, Ibn Khaldun’s Philosophy of History (New York: Routledge Publishing, 2016), 147.
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1. Devletler, insanlar Gibidir Benzetmesi Sorunu

ibn Hald(n, Tarihu ibn Haldin: Divéanii'l-miibtede’ ve'l-haber fi eyyami’l-‘Arab
ve'l-‘Acem ve'l-Berber ve men-dsarahiim min-zevi's-sultdni’l-ekber adli eserinin
giris kisminda (Mukaddime) tarih ilmini nedensellestirme tesebbiisli dahilinde
hareket ederek bedevilik, hadarilik, hilafet, mlk, ser‘i/akli idare, fitrat, ks (teraf®)
ve kendilige yabancilasma (ahlaki ¢cokuintd) gibi tim teorik yaklagimlarinda tarihi
ya da hadiseleri ahbdri’® bir yontem ile degil, nedensel ilkeler dogrultusunda
aciklamaktadir. Bununla birlikte ibn Hald(n’un devletlerin tipki insanlar gibi olup
yitkilmak durumunda oldugu bilgisini vermesi, ikincil literatliriin bu meseleyi
baglamdan kopuk bir sekilde deterministik' (Tanrisal belirlenim) bir yaklasimla
incelemesine imkan tanimaktadir. Nitekim bu hususta incelemelerde bulunan
Ejder Okumus, her ne kadar devletlerin hangi asamalardan (etvdr) gectikten sonra
yikilisa giden surrecin basladigina dikkat cekerek nedensel isleyisin etkin olduguna
deginse de en nihayetinde devletlerin yikilmasinda teolojik determinizmin/
takdir-i ilahinin baskin oldugu dustincesini kabul etmek durumunda kalmistir.'?
Benzer dogrultuda hareket eden Esra Yildiz Turan, ibn Halddn’un toplum
ve devlet gorisleri dikkate alindiginda deterministik bir bicimde devletlerin
serencaminda yazgisalligin oldugu neticesine varmistir.'

Bununla birlikte mezkar yaklasim bicimi, devletlerin yikilmasi icin gerekli
asgari nedenlerin ya da kosullarin olmamasi halinde yine de devletin yikilmak
durumundaolduguneticesinevararakibnHald(n'unacik birsekilde bahsetmedigi
sonuca ulasmaktadir. Elbette bu durum ibn Haldan’un tahrif edilmesine ya
da en iyi ihtimalle yanlis anlasiimasina neden olmaktadir. Zira ibn Hald(in'un,
ortada devletin yikilmasina neden olabilecek diizeyde hicbir sebep olmaksizin
icbari bicimde devletlerin tipki insanlar gibi 6mriinii tamamlamak durumunda
oldugunu ifade eden bir agiklamasina rastlanmamaktadir. Boyle olmadig
gibi ibn Halddn’un temel amaci, devletlerin hangi nedensel siire¢ neticesinde

9 ibnManz(ra (8.711/1311) gére teraf, bolluk icinde yasamak anlamindadir. Bolluk icinde yasayan cocuk simarik-
lasir. Mutraf ise nimetin ve yasam imkanlarinin genislemesiyle olusan liiks ve konforlu yasamdir. Nimetin asirilas-
masi kisiyi azdinr/agirya gitmesine neden olur. Mutraf kisi, diinya ve onun sehvetlerine tabidir. Ornegin “Terrafe
er-racule ve etrafehu” ifadesinde, “kisiyi saptirdi ve onu egemen hale getirdi” anlami vardir. Detayli bilgi icin bk.
Ebii'l-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzdr, Lis@nii’l-Arab (Kuveyt: Dari'n-Nevadir, 2010), 9/18.

10 Abdiilkerim b. Muhammed es-Sem‘ani’ye (6. 562/1166) gore ahbari lafzinin delalet ettigi sey, hikayeleri, kissalari
ve 6nemli haberleri rivayet edenlerdir. Ahbariler disinda kalan muverrihler ise toplumlarin genel meseleleri,
olaylarin talili ve gizemli kalan yénlerine niifuz etmeye calisanlardir. Bk. F. J. C. Hearnshaw, iimii't-Tarih, cev. ve
notlandiran Abdiilhamid Abbadi (Kahire: Lecneti't-Telif ve't-Terceme ve'n-Nesr, 1937), 61, 69.

11 Bu makalede determinizmden tabiat hadiselerinde karsilasilan gece-giindiiz olayi, glinesin dogudan dogmasi,
yer cekimi yasasl, suyun kaldirma kuvveti gibi nedensel zorunluluklardan ziyade teolojik determinizm kastedil-
mektedir. Bu baglamda tarihi takdir eden, devletlerin olus-bozulusunu belirleyen bizzat Tanri'dir. Teolojik deter-
minizm hakkinda genis bilgi icin bk. Leigh C. Vicens, “Divine Determinism, Human Freedom, and the Consequ-
ence Argument’, International Journal for Philosophy of Religion, 71/2 (2012), 145-146.

12 Ejder Okumus, “ibn Haldun ve Osmanli'da Cékiis Tartismalari’, Divan: Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, 1 (1999),
186.

13 Esra Yildiz Turan, “Tiirk islam Dusiince Sisteminde Ibn Hald(n'un Devlet Nazariyesi’, Atatiirk lletisim Dergisi, 9
(2015), 203.
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yikildigini sosyolojik acidan makul bir bicimde, nedensel iliskiler dahilinde
olgu ve olaylari ¢cdziimleyerek ortaya koymaktir. Dolayisiyla ibn Haldan, ortada
Olculebilir ya da aciklanabilir hicbir neden olmamasi halinde devletlerin teolojik
determinizm (takdir-i ilahi) neticesinde ¢okmek zorunda oldugundan ziyade
nicin yikildigi sorusu Ulzerinde durarak 6zne olarak insani fiillerin (tekillikler) bir
dizi neticelerini tahlil ederek butiin bu ¢6zimlemelerini devletlerin yikilmasi ile
iliskilendirmektedir. Bir baska ifadeyle, insani fiillerin 6tesinde bir yikilis nazariyesi
gelistirmemektedir.

ibn Haldin’a gére devletlerin insanlar gibi oldugu benzetmesi asikardir.
Bununla birlikte devletlerin en nihayetinde yikilmak durumunda olmasi mutlak
surette insani fiillerden kopuk bir sekilde ifade edilemez. Ornegin insanin 6limlii
olmasi kuskuya mahal birakmayacak diizeyde bilimsel bir fact olarak kabul
edilmektedir." Yaniinsan ihtiyari bakimdan her ne yaparsa yapsin en nihayetinde
olmek zorunda oldugu gercegini degistiremez. Fakat devlet, bu Ornekteki
gibi bir kesinlik arz etmemektedir. Her ne kadar yasanagelen sire zarfinda
bilinen tim devletler ¢okiise ugrasa da matematik ve mantik arglimanlari’
cercevesinde devletin ila nihaye varligini devam ettiremeyecedi ispatlanamaz.
En azindan “insan 8limli bir canhdir” énermesindeki gibi bir kesinligi ibn

14 T.R.Harrison vd., “Introduction to Clinical Medicine’, Harrison’s Principles of Internal Medicine, ed.T. R. Harrison
vd., (New York: McGraw-Hill, 2005), 4-5.

15 Matematikte, bir teoremin herkes tarafindan kabul edilmesi icin ispata ihtiyac vardir. Bu teorinin ispati olmadan
bunu saglayan sentilyon (10%%) miktarda 6rnegin verilmesi s6z konusu teoremin dogru oldugu anlamina gel-
mez. Sentilyon gibi astronomik sayida 6rnek sunmak, teoremin gecerliligine dair intuitif bir kanit sunsa da mate-
matiksel bir ispatin yerini alamaz. Bk. Keith Devlin, Introduction to Mathematical Thinking (Palo Alto: John Petalu-
ma, 2012), 70. Ayrica bir dnermenin dogrulugu veya yanlshgi ispatlanamiyorsa, bu durum genellikle 6nermenin
o matematiksel sistemin aksiyomlari icinde ne tam olarak kanitlanabilir ne de ctirttulebilir oldugunu gosterir.
Bu tiir nermelere genellikle “karar verilemez 6nermeler” denir. Bu durum, matematiksel mantik ve kuram te-
orisinde 6zellikle 6nemlidir ve bazi 6nemli sonugclara yol agmistir. Buna 6rnek olarak Kurt Godel’in eksiklik (in-
completeness) teoremi verilebilir. Godel'in 1931'de yayimlanan eksiklik teoremleri, yeterince gui¢lii olan herhangi
bir tutarl matematiksel sistemde, sistem icinde ne kanitlanabilir ne de ctirittlebilir olan dogru 6nermelerin var
oldugunu gosterir. Bu, matematikteki bazi sorularin, sistemimizin aksiyomlar verildiginde, nihai bir cevaba ula-
silamayacagi anlamina gelir. Detayl bilgi icin bk. Elliott Mendelson, Introduction to Mathematical Logic (London:
Chapmang&Hall, 1997), 205-207. Bunun yani sira matematiksel gerceklikler 6rnekler vererek aciklanabilir ancak
bu 6rnekler bir iddianin veya teoremin tim durumlar icin gecerli oldugunu ispatlamak icin genellikle yeterli
degildir. Matematikte, bir iddianin veya teoremin tim durumlar icin dogru oldugunu gésteren genel bir ispat
gereklidir. Ornegin, bir aritmetik dizi veya serinin toplami ile ilgili bir iddiay: ele alalim: Bir aritmetik seri, her
terimi bir 6nceki terimle sabit bir farka sahip olan bir seridir. Aritmetik serinin toplamini bulmak icin kullanilan
bir formal vardir: Sn=n/2[2a+(n-1)d] burada n terim sayisi, a ilk terim ve d ortak farktir. Bu 6rnek, formulin bu
6zel durum icin dogru oldugunu gosterir. Ancak formlin her aritmetik seri icin gecerli oldugunu genel olarak
ispatlamak noktasinda matematiksel timevarim gibi bir yontem kullaniimalidir. Matematiksel timevarim yon-
temi ise bir 6nermenin tim dogal sayilar (veya dogal sayilarin bir alt kimesi) i¢in dogru oldugunu kanitlamak
tizere kullanilan bir yontem olup taban adimi ve tiimevarim adimi olmak tizere iki temel adimdan olusur. Taban
adimi, 6nermenin, en kiiciik deder icin (genellikle 1, ama bazen 0 veya baska bir deger) dogru oldugunu goste-
rirsiniz. Bu adim, timevarimin temelini olusturur ve genel olarak nermenin bu ilk deger icin gegerli oldugunu
direkt olarak gosterirsiniz. Timevarim adimi, dnermenin herhangi bir“k” dogal sayisi icin dogru oldugu varsayilr
(bu varsayim “timevarim hipotezi” olarak bilinir) ve bu varsayimin énermenin “k+1"icin de dogru olacagini ka-
nitlarsiniz. Diger bir deyisle, timevarim hipotezinin dogru oldugunu kabul ederek bir sonraki adimin (k+1) da
dogru olacagini gosterirsiniz. Eger bu iki adim basariyla tamamlanirsa, 6nermenin tim dogal sayilar icin dogru
oldugu sonucuna ulasilir. Bk. Robert G. Bartle ve Donald R. Sherbert, Introduction of Real Analysis (New York: John
Wiley&Sons, 2000), 54.
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Haldin'da tespit etmek mimkin gozikmemektedir. Diger taraftan insanin
élimli olmasi, nedensel iliskilerle aciklanamadan da gerceklesebilir. Ornegin
sagligi son derece yerinde olan bir insan, ortada hi¢cbir neden olmaksizin hayatini
kaybedebilir. Bu durumda “neden 6ldi?” sorusunun cevabi “yaslilik” (senilite)
olabilir. Bir baska ifadeyle, insanin 6lmesi icin hicbir neden olmadiginda dahi
insan varligini devam ettiremez. Ancak ayni kesinlik devlet icin gecerli midir?
Devletin yikilmasi icin ortada hicbir neden olmadiginda —bu devletin varligina
ya da gelecekte var olabilecegine halihazirda somut olarak isaret edilemeyecek
dahi olsa— devlet varligini devam ettiremez mi? 6000 yillik tarihsel skala baz
alinarak bunun degillemesi kuskuya mahal birakmayacak sekilde ispatlanabilir
mi? Bir baska ifadeyle, insan drneginde oldugu gibi hicbir devletin ¢okiisliniin
nedensel 6riintilerden kopuk bir sekilde haddinden fazla yasamanin getirdigi
kacinilmaz son ile aciklanamayacadi dustiiniilmektedir. Nitekim Katip Celebi'nin
(6. 1067/1657) devlet dusiincesi 6zelinde incelemelerde bulunan Kemal
Sézen, ibn HaldGn distincesini alimlayan Katip Celebi’nin devlet nazariyesinde
determinist/yazgisal egilimlerden uzak olundugu, alinacak tedbirler neticesinde
devletin varliginin devam ettirilebilecegi (devlet-i ebed miidded) diisiincesinin
gelistirildigini ifade etmektedir.’® Elbette bu diisiince, s6z konusu meselenin
(devletlerin yikilmak zorunda olmasi) tabii bir durum arz etmedigini, ortada hicbir
micbir neden olmadiginda siyasal varligin devam edebilecegini imlemektedir.

Diger taraftan ibn Haldin'un nazarinda devletlerin insanlara benzetilmesi,
insanda oldugu gibi devletlerin de tabii bir sekilde sona ermek zorunda oldugu
anlamina gelmemektedir. Daha acik bir deyisle, kisi her ne yaparsa yapsin
en nihayetinde onun 6limli olmak zorunda oldugunun ifade edilmesi tabii
bir durum iken, benzer sekilde ortada hicbir sebep olmaksizin devletlerin de
yikilmak zorunda oldugunun ifade edilmesi ayni tabiilikte/kesinlikte degildir.
Nitekim ibn Haldn séz konusu mesele hakkinda devletlerin cogu zaman (fi’-
galib) U¢ kusaktan fazla varliklarini devam ettiremeyeceklerini belirtmektedir."”
Elbette bu ifade, —nedensellikten uzak sekilde— butlin devletlerin yikilmak
zorunda oldugu anlamina gelmemektedir. Sayet ibn Haldin'un nedenlerden
kopuk ya da tabiatlisti bir anlayis cercevesinde bdyle bir teoriyi genellemek
gibi bir dislincesi olsaydi bunu agik bir sekilde belirtmesi gerekirdi. Daha agik
bir deyisle, devletlerin yikilmasina sebep olan nedensel isleyisi kendince butln
yonleri ile tartismaz, nedenler olsa da olmasa da en nihayetinde insan érneginde
goruldigu uzere devletlerin de nihayete ermesi gerektigi sonucuna varirdi.
Halbuki onun esas derdinin tarihi nedensellestirme ya da belli bash kaidelere/
ilkelere baglama gibi bir anlayis gelistirmek oldugu goriilmektedir.'® Buna gore
devletlerin ¢okis sosyolojisini insa ederken, insanlarin fiilleri sadedinde inceleme

16 Kemal Sozen, “Katip Celebinin Devlet Gériisii ve Osmanli Tiirk Diisiincesindeki Etkileri’, Siileyman Demirel Uni-
versitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 22 (2009), 31-32.

17 ibn Haldan, Tdrihu ibn Halddn, 213.

18 ibn Haldan, Tarihu ibn Halddn, 198, 209, 212, 214.
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baslatarak yasama dair takip edilen eylemler silsilesinin devletin serencamini ne
sekilde belirleyecegini vazetmeye calismaktadir.

ibn Haldin'un benzetmesi literal bir sekilde incelendiginde, insan-devlet
analojisinin birbirine son derece yakin oldugu sdylenebilir fakat bu yakinlk
aynihiga delalet etmemektedir. Bir baska deyisle, “insanin 6limlu canh olmasi”
tabii bir netice iken, “devletin 6limli siyasal organizma” oldugunun sdylenmesi
isabetli bir 6nerme olmadigi gibi teolojik determinizmin 6nlinl agmaktadir.
Ayrica her iki seyin birbirine benzer yonleri olsa da tirlerinin farkh oldugu
aciktir. Dolayisiyla her ikisi arasinda mantiksal agidan ayniyet kurmak celiskili
bir durumdur. Hilasa, “butln insanlar dlimludar” dnermesi, bilimsel yontemin
temel kriterlerini karsilar ve evrensel olarak gozlemlenen bir gercekligi ifade
eder. Bu nedenle bilimsel bilgi olarak kabul edilir. insanin élimlGlagi, bu
ozelliklere sahiptir ve dolayisiyla kugskuya mahal birakmayacak diizeyde bilimsel
bir gercek olarak kabul edilir. “Bltuin devletler yikilmak zorundadir” 6nermesinin
ise bilimsel bilgi olarak kabul edilip edilmemesi, Ghermenin dogdasinin yani sira
bilimsel yontemin uygulanabilirligiileilgilidir. Ayrica meseleye dogrudan gézlem
ve evrensellik acisindan bakildiginda, insan 6limlilugu, her bireyin yasamiyla
dogrudan gozlemlenebilen ve tiim insanlik icin gecerli evrensel bir fenomendir.
Ote yandan devletlerin yikilmasi, tarihsel siirecler, karmasik sosyal, ekonomik ve
politik faktorlerin sonucudur. Dolayisiyla en azindan devletlerin yikilmasi iddiasi,
insan olimldluginden daha soyut ve komplekstir. Bu nedenle kuskuya mahal
birakmayacak diizeyde ispatinin yapilmasi muhaldir. Daha acik bir ifadeyle, insan
eylemlerinin belirleyiciligi olmadan salt teolojik etki nedeniyle yikilan bir devletin
varhi§iimkansizdir.

Diger taraftan ibn Hald(in'un teorileri cercevesinde, devletin icsel yapisinda
(asabiyet) veya dissal faktorlerde herhangi bir problem olmadigini varsayarsak,
bu, teorik olarak devletin dengede ve istikrarli kaldigi bir hali ifade eder. Genel
olarak ibn Hald(n, devletlerin yikilmasini asabiyetin zayiflamasi ve digsal
faktorlere bagh olarak aciklar. Dolayisiyla temelde bu iki ana etken mevcut
degilse, devletin yikilmasina neden olacak bir sitire¢ baslamayacaktir. Bir baska
ifadeyle, teorik olarak, eger bir devletin i¢ yapisinda ve digsal ortaminda hicbir
problem yoksa ve bu durum siirekli korunabiliyorsa (her ne kadar tahayyulu zor
olsa da), bu devletin yikilmasi icin bir neden olmayacaktir. Kaldi ki ortada hicbir
neden olmadiginda insan drnegindeki gibi “devlet yine de yikilmak zorundadir”
gibi sarih bir ifadeyi ibn Haldin'da tespit etmek miimkiin géziikmemektedir.
Dolayisiyla insan ve devlet arasinda iliski kurarak birinin ¢c6kmek zorunda
oldugunun ifade edilmesi, digeri icin de zorunluluk arz etmemektedir. En
azindan bu genellemede ¢ekim yasasi ya da suyun kaldirma kuvveti gibi fact
anlamda bilimsel kesinlik s6z konusu degildir. Ayrica Ernest Nagel'in ifadesiyle,
herhangi bir bilim, olaylarin nicin meydana gelmek zorunda oldugunu acik bir
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sekilde gosterir ve seyler arasinda nedensel baglantilar kurar.' Bu bakimdan
devletlerin yikilmak zorundaligi meselesi nedensel iliskilerden kopuk bir bicimde
izah edilirse bu bilimsel bir aciklamadan ziyade teolojik determinizme dayali bir
izahat haline gelir. Elbette bu da hicbir neden olmasa dahi devletlerin dogasinda
¢okislin olduguna delalet eder. Bu durum kabul edildiginde ise ortaya bilimsel
bir problem ¢ikmaktadir. Syle ki, bir seyin dogasinda ya da mahiyetinde yikilmak
ya da sona ermek varsa, mutlaka o seyin nigin bdyle oldugunun izah edilebilir bir
yoni olmalidir. Bu ise o seyin nedensel perspektifle aciklanabilir olusuna isaret
etmektedir.

ibnHald(n'untarih felsefesindeyasanagelen olguveolaylarinedenseliliskilere
baglayarak 6ngorulebilir vasatta temellendirebilme istegi bulunmaktadir.?
Fakat bu anlayisi esasinda ibn Haldn éncesine gétiirmek mimkindir. Nitekim
el-Hamsun fi usali'd-din adli eserinde Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) nedensellik
hususunda soyle bir teori gelistirmistir: “Akli bakimdan sabittir ki sonucun
yoklugu nedenin yoklugunu gerektirir; clinkii neden, kendisi ve niteliklerinin
tamamiyla varsa, sonucun ortadan kalkmasi imkansizdir.”?' Bu ifade tersten
distnildiginde su sekilde degerlendirmeye aciktir: Nedenin yoklugu, sonucun
da yoklugunu gerektirir. Bu baglamda tekrar ibn Haldin’a déniildigiinde,
devletlerin yikilmasi icin hicbir neden olugmadi ise, onlarin teolojik determinizm
(takdir-i ilahi) neticesinde ortadan kalkmasi gerekmez. Ayni sekilde simdiye degin
yikilan bitin devletlerin de sebepler silsilesi olmadan takdir-i ilahi neticesinde
ortadan kalktigi séylenemez. Zira Razi'nin teorisi hatirda tutuldugunda, sebep
olmaksizin sonucun meydana gelmesi muhaldir.

Bununla birlikte benzer bir baska teoriyi ibn Teymiyye'de (6. 728/1328)
gormek mimkiindir. Buna gore devletin varligini devam ettirebilmesi agisindan
adil olmasi mutlak anlamda zorunluluk arz etmektedir. Hatta bu hususta
adaletin ne denli miihim oldugunu sdyle ortaya koymaktadir: “Allah mimin de
olsa zalim bir devlete yardim etmez; fakat kafir de olsa adil bir devlete yardim
eder.”?2 Bu ornek, devletin varligini devam ettirebilmesi agisindan adaletin ne
denli mihim oldugunu gdstermektedir. Hatta bir adim daha ileriye gidilerek,
dinin bizatihi kendisinin, devletin varligini devam ettirmede yeterli olmayacadi
sdylenmektedir. ibn Hald(in'un ise bu teorilerden habersiz olamayacagi varsayim
olarak kabul edildiginde, devletin yok olmasi ile ilgili insani fiilleri (tekillikler/
ciiz'i irade) esas aldigi ifade edilebilir. Dolayisiyla devleti kuran insan iradesinin,
0zne olarak eylemleri, yasam bicimi, hal ve tavirlari, cesitli aliskanliklari, devletin
nasil bir akibete ugrayacagini belirleyen temel unsurdur. Bu bakimdan adilane

19 Ernest Nagel, The Structure of Science: Problems in the Logic of Scientific Explanation (New York: Harcourt,
Brace&World 1961), 26.

20 Mahdi, Ibn Khaldun’s Philosophy of History, 147, 150.

21 Fahreddin er-Razi, Hdsiye ala el-Hamsan fi usalid-din, thk. Said Fide (Amman: el-Asleyn, 2017), 140.

22 Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, Mecmd'u Fetava Seyhi'l-islam Ahmed b. Teymiyye, thk. Abdurrahman b. Mu-
hammed b. Kasim (Medine: b.y., 2004), 28/63.
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bir sistem insa ederek 6ngoriilebilir bir yasam tesis edip bunu muhafaza eden
toplumlarin ya da devletlerin ebed miidded olmasinin 6niinde herhangi bir
engel yoktur. Elbette devletin varligini devam ettirmesinin yalnizca adalet ile
ilgisi yoktur. Hukuk ve adaletin yaninda sosyal, siyasi, askeri, iktisadi vb. pek ¢ok
alandaki gelismeler ile dogrudan alakali oldugu bir gercektir.

Diger taraftan ibn Halddn'un tarih felsefesine farkli perspektif ile yaklasan
Hamilton Alexander Roskeen Gibb, ibn Hald(in’un bir biitiin olarak incelendiginde
sosyolojik agidan degil, ahlaki-dini bakimdan determinist oldugunu belirterek bu
konuda kategorik ayinmlar gelistirmistir.2® Zira ibn Haldan’un biitiin nedensel
izahatlari yaptiktan sonra siklikla climlelerini son erdirirken “Allah diledigini
yapar”, “Allah diledigine mulki (egemenlik) verir”, “Allah hakkiyla bilir”, “Allah
bilir, sen bilmezsin” gibi nasslari referans aldigi gériilmektedir.2* Bu durum ibn
Haldln'un kendi icinde celiskiye diistigl zannina neden olmustur. Nitekim bu
hususta incelemelerde bulunan Emrah Kaya, din, mucize, keramet gibi metafizik
meseleler dikkate alindiginda ibn Hald(in’'un nedensellik diisiincesini bir kenara
biraktigini belirterek kendi icerisinde paradoksa kapildigini iddia etmektedir.?®
Esasinda ibn Haldn’un takip ettigi bu metot, her ne kadar ibn Haldn'un celiskisi
gibi goriinse de bagh olunan dini/kiltlrel ortamin yaygin ifade bicimlerinden
birisidir. Ayrica hem o dénemde dogrudan insanin failligini ortaya koymak
hem de Tanr'yl tamamen dlnyevi hayattan tecrit etmek pek de mimkin
goziikmemektedir. Bu nedenle ibn Halddn, ehlisiinnet cizgisinden kopmadan
orta yol lizere kalip hem Tanri merkezli alem anlayisi cercevesi dahilinde hem de
cliz'Tiradenin belirleyiciligine halel getirmeden bir anlatim yapmayi tercih etmis
olabilir.

Diger taraftan ibn HaldGn'un paradoksa kapildigi iddiasina su acidan da
bakilabilir: Varsayalim ki bir insan hem evrimsel biyolojiye inansin, hem de
Tanr'nin bu yaratma isleyisini evrimsel biyoloji ile gerceklestirdigini itikat
edinsin. Bu durumda s6z konusu kisinin celiskili bir durumda oldugu kesin olarak
ispatlanabilir mi? Zira bu 6rnekte insan tiirlesmenin milyonlarca yil icerisinde
tabii bir sekilde gerceklestigini kabul ederken, bu isleyisin arka planinda faal olan
Tanr'nin failligini inkar etmeyerek, O, diledigini yapar, sonucuna varip metafizik
bir ilkeyi benimseyebilmektedir. Bu érnegi akilda tutarak ibn Hald(in’a dénecek
olursak, onun hem devletlerin yikilmasi icin belli bash insani nedenlerden
bahsediyor olmasi hem de Tanri’'nin kadir-i mutlak oldugunu iddia etmesi celiskili
oldugunu gostermemektedir.

Bununla birlikte devletlerin yikilma siireci ile ilgili ibn Haldan ti¢c kusak teoremi
gelistirmistir. Buna gore ilk kusak bedevilikten gelen niteliklerini muhafaza eder,

23 H.AR. Gibb, “ibn HaldGn’un Siyaset Teorisinin islami Kékeni’, cev. Yusuf Otenkaya, Uludag Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 30/1 (2021), 299.

24 ibn Haldan, Tarihu ibn Haldan, 196, 197, 198, 208, 210.

25 Emrah Kaya, “A Critical Approach to Causality and Rational Knowledge in Ibn Khaldan’, ULUM 3/2 (2020), 243,
244,
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ikinci kusakta bu o6zellikler zayiflamaya baslar ve son olarak Uclinct kusakta
tamamen ortadan kalkar. Bedevilikten gelen niteliklerin ortadan kalmasi, bu neslin
ya da hanedanligin kendisini dis saldirilara karsi koruyamamasina neden olur ve
en nihayetinde s6z konusu siyasal yapinin yikilmasina Tanri miisaade eder.? Bu
anlatimda acik bir sekilde gorildiigu tizere ibn HaldGn, insani fiiler Gizerinden
devletin yikihsini nedensel iliskiler dahilinde izah etmektedir. Son asamada ise
Tanri'nin bu durumda olan bir devletin yikilmasina izin verdigini belirtmektedir.
Dikkat edilecegi lzere burada ibn Hald(n, ortada hicbir neden olmaksizin
Tanr’'nin kadir-i mutlakhgini 6ne siirerek devletin yikilmasinda O'nun etkisini
tartismamaktadir. Bilakis, insanin tercih ve eylemlerinin nelere yol acabilecegini
ortaya koyarak Tanri'nin da bu duruma engel olmadigini séylemektedir. Hilasa
hem evrime hem Tanri’'nin yaraticiiginainanmak nasil ki paradoks degilse, benzer
sekilde hem insan eylemlerinin belirleyiciligine hem de Tanri’'nin kadir-i mutlak
olusuna inanmak celiski degildir. Aksine bu durum tabiatiistli olan seyin ya da
kerametlerin gerceklesebilirligine olan inancin temelidir. Daha acik bir ifadeyle
sdylersek, ibn Haldan, Tanr’nin kadir-i mutlak olusunu belirtmeksizin yalnizca
insanin eylemlerini baz alsaydi, bu durumda mucizeleri inkar etmesi ya da
onlari bilimsel diizlemde izah etmesi gerekirdi. Ancak ibn Haldan’un yéntemine
bakildiginda, bir olayin biitin nedenlerini ortaya koymaya calistiktan sonra o
olayin minimal diizeyde de olsa metafiziksel yoniine isaret ederek Tanri’'nin
her kosulda aksini gerceklestirmeye kadir oldugunu belirtmektedir. Fakat bu
yaklasim bicimi onun paradoksu degil, imanina dayali bir husustur.

Diger taraftan M. Mehdi'nin, ibn Haldin’un kategorik diisiince yéntemini
(‘umran ilmini metafizik kabullerden ayirmasi) benimsedigini belirterek bu
hususta yaptigi incelemesi son derece kiymetli bilgileri haizdir. ibn Hald(n'a
gore mucize ya da keramete iliskin konular kanitlanabilirlige degil, sezgisel
cikarima dayahdir. Zira tabiatustii/harikulade olan seyler ddetin, nedenler
silsilesinin 6tesinde metafizik alemi ilgilendirir. Bunlar ispata degil, inanca dair
konulardir. Ancak ‘umran ilmi ise dinden ziyade insan ve toplumun mabhiyeti ile
ilgili rasyonel sorusturma yapmay gerektirir. Bu ilim, fizik diinyada insana dair
olan her seyin genis bir dizgesini ihtiva etmekte olup, bunlarin mahiyeti, kokeni
ve nedenlerini burhani olarak ispatlamaya calisir.” Bu baglamda ibn Haldan’un,
devletlerin olus-bozulusunu insani fiillere dayandirdigini ifade etmesinin yani sira
bu sonuclara Tanri’nin miisaade ettigini sOylemesi paradokstan ziyade nasslari
bitlncil okudugunun gostergesidir.

Bununla birlikte Zeynep Mahmad Hudeyri'ye gére ibn Haldan diisiincesinde
bir devletin nihayete ermesi demek, mutlak yokluk anlaminda degildir. Zira
onun ifadelerinden 6grendigimiz kadariyla, kaostan diizen (fenddan tatavvur)

26 ibn Haldn, Tdrihu Ibn Haldn, 213.
27 Mahdi, Ibn Khaldun’s Philosophy of History, 158-159.
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¢ikmaktadir. Bir baska ifadeyle, esasinda hicbir devlet nihai olarak sona
ermemektedir. Nihayete eren seyin kirintilari, yeni olusan varlik icinde ancak
farkli bir surette (tarihin spiralligi) tekrardan viicut bulmaktadir.?® Bu anlamda
kurucu unsur ya da hanedanlik ¢okiise ugradiginda farkl bir asabiyet gticiiniin
iktidari devraldigi gorilmektedir. Bu bakimdan olus-bozulus diyalektiginin kendi
icerisinde siireklifaal oldugu séylenebilir. Ayricaibn Haldin'un ¢ékiis nazariyesinin
temel misdaklarindan ahlaki bakimdan bozulma olmadiginda ya da fitrata
mugayir olunmadiginda kurulan olusumun (¢ kusaktan (120 yil) fazla varligini
devam ettirmesinin onlinde herhangi bir engel bulunmamaktadir. Dolayisiyla
ibn Haldan tarafindan ortaya konulan 120 yillik miiddet esasinda cogunluga
isaret etmekte olup herhangi bir nedenselligi ya da kesinligi s6z konusu degildir.
Yani bu stirenin uzayip kisalmasi mimkin oldugu gibi sayet ortada bir siyasal
varligin ortaya ¢ikmasi hususunda yeterli nedenler gerceklesmediyse bir devletin
kurulmasinda oldugu gibi yikilmasinda da zorunluluk olmaz. Daha acik bir deyisle,
sayet ortada bir devletin kurulmasinin basat etkeni olan asabiyet yoksa mustakil
bir devlet kurulamaz. Benzer sekilde bir devletin yikilmasina neden olabilecek
asgari gelismeler tecriibe edilmediyse o devletin yikilmasi muhaldir. En azindan
bunun aksinin ibn Hald(n'da ispat edilemedigi gériilmektedir.

2. ibn Haldn’da Tarihin Nedenselligi

ibn Haldan'un diisiince diinyasinda Tanr biitiin sebepleri yaratandir.
Bununla birlikte insan, Tanri'nin tesis ettigi modellemeye uygun hareket etmek
durumundadir. Zira bu modelleme beseri fiillere bagli bir sekilde islemektedir.
Akis halinde bu modellemeye (siinnetullah) Tanr'nin keyfi bir midahalesi
yoktur. Daha dogrusu O'nun midahalesi olarak telakki edilen eylemlerde bile
beseri nedensel baglantilar agiga ¢ikmaktadir. Bir baska ifadeyle, mucize, ilahi
yardim ve keramet gibi esine nadir rastlanan bir durum bile ¢cogu zaman insan
eylemlerine bagh nedensel aciklamalar ile izah edilebilir.?® Ayrica ibn Haldin’a
gore tarih, salt rivayete dayal (nedensel ilkelerden uzak) bir anlatimdan ibaret
degildir. Dolayisiyla kendisinden Onceki yaygin anlayisi —insanin yaratilistan
itibaren Tanri'nin planina gore akip giden bir planin uzantisi oldugu disiincesi-
elestirmektedir. Erken donemlerde tarih teolojisi*® perspektifi ile hareket eden

28 Zeynep Mahmad Hudeyri, Felsefetii't-tarih ‘inde lbn Haldiin (Kahire: Darii's-Sakafe, 1989), 97.

29 Ali Caksu,“ibn Haldun ve Hegel'de Tarihte Nedensellik: Aristo Mirasini Yeniden Degerlendirmek’, Divan: Disiplin-
lerarasi Calismalar Dergisi 1 (2002), 90.

30 Tarih teolojisi, ibn Haldan'un zimnen yaptigi anlatimlardan alimlanan bir tiir mefhumsal ¢ikarimdir. Esasinda
ibn Haldan bu kavramsallastirmadan acik bir sekilde bahsetmemektedir. Dolayisiyla bu kavramsallastirma, ibn
Haldun'un ele aldigi tarihin zahiri-batini, tarihin dogrulugun nasil miyari héline geldigi, ‘umranin nigin yeni ilim
seklinde addedildigi vb. anlatimlarin bitiintine dayandinimistir. Buna gére cesitli iktibaslar, rivayetler ya da ne-
denlerden kopuk anlatimlarla iktifa ederek olayin kiinhiine vakif olamamayi tenkit etmektedir. Bir baska ifadey-
le, ‘umrana dayandirilmadan yapilan anlatimlarin dogrulugundan emin olunamayacagini acikca belirtmektedir.
Bu baglamda ‘umran, yalnizca toplumun cesitli yasam tarzlari ya da sosyolojisine degil, ayni zamanda tarihsel
incelemelerin metodu haline gelmektedir. Bu usal sayesinde tarihsel veriler kritik edilerek yanhshklardan arindi-
rlabilmektedir. Bu hususta detayl bilgi icin bk. ibn Hald(n, Tarihu ibn Halddn, 6-8, 13, 20-21, 23.
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tarihciler, erekselci bir tutumla tarihin Tanr'nin yonlendirmesinin bir parcasi
oldugunu kabul ettiler. Boyle bir tarih yazicihgindan beklenen en temel sey
ise kissadan hisse cikararak dini-ahlaki dersler almaktir3' Dolayisiyla elestirilen
bu anlayls g6z 6niinde bulunduruldugunda, tarihsel hadiselerde teolojik
determinizmden s6z edilemeyecedi gibi s6z konusu olaylan izah etmede
rasyonaliteden kopuk argiiman gelistirmek mimkin go6ziikmemektedir.
Bununla birlikte ibn HaldGn’un biitiinsel bir bicimde okunmayip lafzi diizeyde
(literal) yapilan c¢ikarimlar ile teolojik determinizm yaklasiminin benimsenmesi
imkan dahilinde olsa da bunun gercegdi ne 6lclide yansittigi su gotirir tiirdendir.
Nitekim bu soruna dikkat ceken Kamuran Gékdag, sadece ibn Hald(in calismalari
Ozelinde degil, genel olarak tarihin sihhatli anlasilmasi meselesi (izerinde durarak
tarihsel hadiselerin sathi degil, tahkik ve temhis yoluyla kapsamli bir bicimde
incelenmesi gerektigini vurgulamaktadir.3? Bu yaklasim bicimi, ibn Hald(n’un
tarih dilstincesinde hadiseleri nedenselci perspektif ile incelemesine olanak
saglamistir.

Diger taraftan ibn Haldan, tarihsel arastirmalarda rivayetten istifade etse
de onu nedenselligin 6tesinde asli bir unsur olma derecesinde tutmamaktadir.
Nitekim T. Hiseyin’e gére ibn Haldincu perspektifte yalnizca olaylar rivayet
etmek yeterli degildir. Genel olarak konjonktur bilgisi vermek, tarihcinin verdigi
haberlerin vuzuha kavusmasini saglamaktadir.3® Benzer bicimde yaklasim
gelistirip tarihin epistemolojisi lizerinde duran H. Aydin'a gore ibn Hald(n,
tarihsel olaylarl mucizeden (md veraii't-tabia) ayirt etmek icin dini haber-tarihsel
haber seklinde kategorik ayirima gitmistir. Ona gore dini habere inanmak, olayin
imkaninin ¢cok otesinde dahi olsa farzdir. Zira bu durum iman ile iliskili olup
cogunlukla rivayete dayaliyken, tarih ise nedensel oruntiler ile baglantilidir.3*
Ayni sekilde Hudeyri'ye gére ise ibn Haldan, tarihsel olaylarin mutlak surette
illiyetlere bagh olmasi gerektigini ifade etmistir. Bu illetlerin de baska nedenlere
bagh oldugunu; tiim bunlarin zincirleme bir sekilde birbirleriyle iliskilendigini
belirtmistir.3® Dolayisiyla ibn Haldan'un tarihsel haberleri nakliilimlerden ayirarak
farkh bir epistemoloji icerisinde inceleyip en azindan akli ilimlere yakin bir
kategoride temellendirmeye calistigi anlasilmaktadir.

Bu bakimdan ibn Halddn’un, tarihi nedensel iliskiler sadedinde inceleme
usult yeni bir ilim olarak tesis ettigi ‘umran ilmine dayanmaktadir. Tarihsel
bilginin kesinligi ancak ‘umran ile 6zdes olan insan toplumunu incelemekle
mimkindir? ibn HaldGn’a gére ‘umran ilminin faydasi, aktarilan haberlerin

31 Ozlem, Tarih Felsefesi, 40-41.

32 Kamuran Gokdag, iktidar Teleolojisi ibn Hald(in'un Toplum ve Siyaset Teorisinde Asabiyet (istanbul: Klasik Yayin-
lari, 2019), 41.

33 Huseyin, Felsefetii lbn Halddn, 32.

34 Aydin,“islam Ortacaginda Nakilci’, 42.

35 Hudeyri, Felsefetti't-tarih, 132.

36 Gokdag, iktidar Teleolojisi, 41.
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dogrulugunu tespit etmektir. Bir baska ifadeyle ‘umran, her turli tarihsel veriyi,
rivayeti ve aktarimi kendinde tahlil ederek onun dogru ya da yanhsligini ortaya
koymaktadir.” Buna gére ibn Hald(n tarihsel bir olayin gercekligini ispatlamaya
calismak yerine oncelikle onu elestirip clrlitmek icin ugrasmistir. Daha sonra
bir olayin dogrulugunu gostermek icin s6z konusu hadisenin ‘umran ilminin
sonuclari ve toplumun mabhiyetiyle tutarli olmasi gerektigini ifade etmistir.3®
Dolayisiyla ibn Hald(n’un nazarinda tahlil edilen tarihsel hadiselerin ‘umran ile
ortlismesinin yani sira nedensel iliskilerinde kopuklugun olmamasi neticesinde
s6z konusu verinin dogrulugundan kusku duyulmayacagi séylenebilir.

Ayrica ibn Haldin, madde-sQret teorisini ‘umran ilmine uyarlamistir. Onun
verdigi ornekte toplum madde, devlet ise sQrettir. Madde-slret arasinda zorunlu
bir bag bulunmaktadir; madde (toplum) bozuldugunda saret (devlet) de ¢okise
ugramaktadir. Dolayisiyla ibn Halddn, tarihin materyal nedeni olarak toplumu,
formel nedeni olarak da devleti g6z 6nliinde bulundurmaktadir.3® Benzer sekilde
K. Gokdagd'a gore toplum ile devlet arasinda madde-sQret iliskisi vardir. S6z gelimi
ahsap ya datasicin evin durumu ne ise toplum icin de devlet ve siyasetin durumu
odur. O halde toplum olmaksizin devlet ya da siyaset diistinilemez.* Abdulkadir
Zorlu'ya gore ise toplum, tebaa ve sehirler ‘umranin maddesi; devlet, hanedanlik
ve milk ise ‘umranin suretidir. Bir baska ifadeyle ‘umran, toplum ve devlet
tarafindan meydana getirilmis bir olusumdur.*’ Bu bakimdan ibn Halddn’un
madde-saret iliskisini yeni bir bicimde kurgulayip toplum ve devlet acgisindan
degerlendirerek her ikisinin ‘umrani olusturdugunu belirtmesi kayda deger bir
gelismedir. Esasinda bu yaklasim bicimi genel olarak teolojik determinizmden
ziyade tarihin nedensellestirilmesi ekseninde dikkate alinmak durumundadir.
Nitekim bu formasyona gére madde bozulmadiginda siiretin ortadan kalkmasina
neden olabilecek bir durum goéziikmemektedir. Maddenin (toplum) bozulmasi
ise farkh sosyolojik donlisimleri beraberinde getirmek zorundadir. Dolayisiyla
en azindan bu donlstimlerin cesitli nedenler ile irtibatli oldugu acik bir sekilde
ortadadir.

3. Devletlerin Olus-Bozulusunda Teolojik Determinizm Sorunu

ibn Haldan’un devletlerin olus-bozulusu hususunda yaptigi tespit ve
degerlendirmeler, teolojik determinizmden ziyade tarihi 6ngdrilebilir kilma
tesebblisidir. Zira onun devletlerin kurulmasi ve yikilmasi hususunda yaptigi

37 Ibn Haldan, Tarihu ibn Halddn, 9; Salih b. Tahir Mesds, Ilmil-umrani’l-hald(ini ve eseru’r-ru'yeti’l-kevniyyeti't-
tevhidiyye fi siyagetihi (Beyrut: el-Ma’hedi’l-Alemi li-| Fikri'l-islami, 2012), 179-180; Aydin, “islam Ortacaginda
Nakilci,’ 44; Yusuf Otenkaya, “ibn HaldGn Umran Mefhumunu Uygarlik/Medeniyet Anlaminda mi Kullandi? Ku-
ramsal ve Tarihsel Bir Tahlil’, islam Medeniyeti Arastirmalari Dergisi 7/1 (2022), 16.

38 Khalidi, Arabic Historical Thought, 227; Mahdi, Ibn Khaldun’s Philosophy of History, 166.

39 Caksu,“Ibn Khaldun and Hegel’, 61-62.

40 Gokdag, iktidar Teleolojisi, 113, 116.

41 Abdiilkadir Zorlu, “ibn Haldtin'da Beden insasi Acisindan Bedevi Umran ve Hadari Umran’, Selcuk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstittisti Dergisi 43 (2020), 181-182.
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anlatimlar, cesitli olgusal uzamlari haiz olup nedensel perspektif gelistirmektedir.
Bu baglamda onun disiincesinde nasil ki devletlerin ortaya cikmasi tesadif
eseri degil ise ayni sekilde yikilmasi da yazgisalligin neticesi degildir. Nitekim
ona gore “insan, tabiatinin ve mizacinin degil, aliskanhklarinin ¢cocugudur.”*
Dolayisiyla insanin, ihtiyari eylemlerinin stirec icerisinde aliskanhklar aracihgiyla
karakter haline gelmesi neticesinde karsilastigi mispet ya da menfi durumlar,
en temelde sahip olduklari yasam bicimlerine taalluk etmektedir. Ayrica T.
Hiiseyin’e gore ibn Hald(n, toplumsal ictimain, tarihi anlamak icin bir arac
mesabesinde oldugunu belirtmistir. Buna gore ictima, “beseri toplumun tarihini
serh etmek ve belli 6l¢lide onun gelecegini 6ngorilebilir kilmak icin vardir.”#
Benzer sekilde ibn HaldGn’un ahvdl teorisi lizerine incelemelerde bulunan
Lilian Abou-Tabickh’e gore varlik diinyasindaki her seyin durumsal degisimleri
insan eylemleri ile gerceklesmektedir.** Dolayisiyla insanin kendi gelecegini
insa etmede ve sekillendirmede basat rol oynayarak tarihin 6znesi konumunda
oldugu anlasilmaktadir. insanin failligi, insa ettikleri devletlerin miispet ya da
menfi sonuclarini belirleme imkanina sahiptir.

ibn HaldGin’a gére devlet sadece soy esasli tahakkuk ettirilemez. Bunun yerine
kendi kabileleri arasindan miimkiin olan en gii¢li grup dayanismasi (asabiyet)
elde etmek zorunludur.®® Nitekim Cabiri'ye gore riyaset, asabiyet ve galip
gelme (tagalliip) neticesinde gerceklesir ve belli bir stire sonra devletlesmeye
varir. Devlet ise genel anlamda hikmin tezahiri olup insan tirindn korunup
kollanmasi icin elzem olan islevsel arac mesabesindedir.*® Dolayisiyla ibn Hald(in
nazarinda devletlesmeye giden yolun determinizmden ziyade planli adimlar ya
da rasyonel ilkeler ile islemesi zorunlu olup asabiyet ve egemenligi gerektirdigi
gorulmektedir. Asabiyet ve egemenligin olusmasi icin de insanlar arasinda is
bolimi ve yardimlagmanin olmasi gerekir. Bununla birlikte yardimlagma yalnizca
insanlarin birbirlerine basit anlamda destek olmasi degil, bunun otesinde
devletlesme siirecinin baslangicina tesadiif etmektedir. Dolayisiyla devletlesme
acisindan insanlar arasindaki yardimlasma ve dayanisma ile bunun neticesinde
organize toplum olma hali zorunluluk arz etmektedir.

ibn Hald(n’a gére din, devlet olusumuna dogrudan etki eder durumda
degildir. Charles Issawi'ye gére ibn Hald(in diisiincesinde hicbir dini hareket
insanlar arasindaki asabiyet bilinci (dayanisma ruhu) olmadan basarih
olamaz. Bunun nedeni insanlarin ancak asabiyet vasitasiyla harekete

42 ibn Haldn, Tarihu Ibn Halddn, 156.

43 Hiseyin, Felsefetii [bn Haldin, 64.

44 Lilian Abou-Tabickh, al-Asabiyya in Context Choice and Historical Continuity in Al-Muqgaddima of Ibn Khalddn (To-
ronto: Toronto University, Doktora Tezi, 2019), 44.

45 Ibn Haldan, Tarihu Ibn Halddn, 164; Gékdag, iktidar Teleolojisi, 144.

46 Muhammed Abid el-Cabiri, Fikru Ibn Hald(n el-asabiyye ve'd-devle (Beyrut: Merkezu Dirasati’l-Vahdati'l-Arabiyye,
2001), 196.

47 Zaid Ahmad, The Epistemology of Ibn Khaldin (New York: Routledge Publishing, 2003), 22-23; Otenkaya, “ibn
Haldan”, 17.
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gecirilmesindendir.* Benzer sekilde Rosenthal’e gére ibn Hald(in’da din, insanlar
arasinda birlikteligi saglamada énemli rol oynarken, devletin olusmasinda kritik
bir etkisi bulunmamaktadir. Bir baska ifadeyle, dini ¢cagri olmadan da devletler
kurulabilir. Ona gore asil olan sey yeterli destek ile politik liderlige arka ¢ikan
benzer diislincede olan dayanismaci bir grubun varligidir.** Bunun apacik delili,
ilahi bir kitaba sahip olmayan Mecusilerin devletler ve cesitli sanat eserleri
ortaya koyabilmelerinde yer etmistir. Dolayisiyla devlet olusumunu saglayan
hakiki etmenin ictimai hayatin mahiyeti oldugu anlasiimaktadir. Zira insan ancak
dayanismaci organize bir toplum ile var olabilir ve kotilikleri defedebilmek icin
caydirici melike ihtiya¢ duyar. Burada melik, hukuku (haklar) korur; toplumun
emniyet ve selametini saglar.*

Bununla birlikte dinin devlet olusumuna dogrudan etki etmemesi onun
dnemsiz oldugu anlamina gelmemektedir. Nitekim ibn Hald(n’a gére dinin
devleti destekleme islevi bulunmaktadir. Ona gére dini temaytl, asabiyetteki
insanlar arasinda kiskancligi ve hasedi yok edip aralarinda tlfet ve samimiyetin
olugmasini saglar. Dine egilimli insanlar islerini sagduyu ile hallederler; onlarin
gorunimi bir olup amaclari da aynidir.>’ Meseleye benzer sekilde yaklasan
Rosenthal’e gére ibn Hald(n, siyaset teorisini 6lciilii ve dengeli bir yasam
surmeye dayandirmakta olup 6lcliyli asma halini Seriat’a aykirn davranmaya
baglamaktadir. Hikimdar tarafindan konulan vergilerin Seriat ile uyumlu
olmadigi bir durumda mizana aykiri hareket edildigini ifade etmektedir. Burada
Seriat'tasmak, insani norm ve kriterleri askiya almak anlamindadir. Seriat’in asildigi
ortamda bu durum en nihayetinde hanedanligin ¢ikarlarina da zarar verir ve
sonunda devletin inkirazina neden olur.>? Ayni sekilde Muhammed Dhaouadi'ye
gore ise din, insanlarin iyilige olan yatkinhgini artirmaktadir. Sayet insan,
kendisinde bulunan koti nitelikleri diizeltip bu hususta dinden istifade ederek
mutedillie donmedikge ahlaken bozulur, kot niteliklerin daha da artmasina
neden olur.>®* Dolayisiyla dinin dogrudan devlet olusumunda etkisi olmasa da
en azindan insanlar arasinda ortak payda mesabesinde oldugu anlasiimaktadir.
Bununla birlikte din, yasalar bitlinini (Seriat) uhdesinde tutarak toplumun
ideal yasama sahip olmasini temin eden mizani saglamaktadir. Bu bakimdan
dini kaidelere acik¢a aykir davranmak, insanin 6l¢liyl asmasina, itidallikten
uzaklagsmasina ve adaletten sapmasina neden olarak devletlerin ¢okistine yol
agmaktadir. Bu bakimdan devletlerin yikilmasi ile kisinin tercih ve eylemlerinde

48 Charles Issawi, An Arab Philosophy of History: Selections from the Prolegomena of Ibn Khaldun of Tunis (1332-1406)
(London: John Murray, 1958), 133; Kaya, “A Critical Approach to Causality”, 247, 249.

49 E.I. J.Rosenthal, Political Thought in Medieval Islam (New York: Cambrdige University Press, 1962), 96.

50 Abdullah Serit, el-Fikrii’l-ahldki ‘inde [bn Haldin (Cezayir: es-Sirketii’l-Vataniyye li-n-Nesr ve't-Tevzi, 1975), 262.

51 Ibn Haldan, Tarihu ibn Halddn, 198; Issawi, An Arab Philosophy, 131.

52 Rosenthal, Political Thought, 92; Umit Hassan, ibn Haldun: Metodu ve Siyaset Teorisi (Ankara: Dogu Bati Yayinlari,
2010), 149.

53 Muhammad Dhaouadi, “The Forgotten Concept of Human Nature in Khaldunian Studies’, Asian Journal of Social
Science 36 (2008), 576.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, Cilt 11, Sayi 1, 2024



ibn Haldan’un Diistince Diinyasinda Tarihin Nedensellestirilme
Cabasi Baglaminda Devletlerin Inkirazi Meselesi

seyyiata kapilmasi arasinda iliski bulundugu anlasilmaktadir. Zira daha 6nce
bahsedildigi tizere ibn Haldin’un nazarinda insan, aliskanliklarinin cocugudur.
Dolayisiyla insan hangi eylemlere alisageldiyse o eylemlerin Uriini olarak
varligini strdiirr. Amellerin itidallige olan mesabesi, devletin serencamina tesir
eden asli unsurdur.

ibn Hald(in'un nazarinda devletin yikilmasina giden siirec asabiyetin ortadan
kalkmasi ya da eski niteliklerini kaybetmesiyle baglamaktadir. Nitekim ona gore
asabiyet, miilkiin (egemenlik) diregidir. Nasil ki kadi, maiyetinden bir diren¢ ya da
destek olmaksizin hiikmuini icra edemez ise hiikiimdar da ayni sekilde devletinin
surekliligini saglayacak dayanikli bir halk ve ordu olmadan egemenligini tesis
edemez. Sayet hikimdar asabiyetten mahrum kalirsa ihdas ettigi mulki yok
olur.>* Bu baglamda ibn Haldn’un, teorisini miicessem hale getirmek amaciyla
orneklendirmelerde bulundugu gorilmektedir. Ona gére Abbasiler doneminde
Araplarin grup dayanismasi (asabiyet) el-Mu‘tasim (218-227/833-842) ve el-Vasik
(227-232/842-847) zamaninda buylk oranda parcalanmisti. Bu nedenle Fars,
Tirk, Deylem ve Selcuklularin yardimi ile memleketler Gizerinde kontrollerini
surdurebildiler. Sonunda mevaliler devlette ciddi anlamda s6z sahibi oldu.
Hanedanligin etkisi giderek kiiglildii ve artik Bagdad'in 6tesinde sozleri gegmez
oldu. Nihayet Modollar halifeyi katlederek hanedanhgin bitin izlerini yok
etti.>® Dolayisiyla devletin kurucu unsuru olan asabiyetten mahrum kalmanin
neticesinde s6z konusu siyasal olusumun da nihayete erecedi anlasilmaktadir.
Bu durum devletin nihayetini teolojik determinizm ile degil, sosyolojik perspektif
ile akli-nedensel orlintiler dahilinde ortaya koyma ugrasisidir.

4. Fitrata Aykirilik ve Devletin inkirazi

ibn Hald(in’a gére devletlerin yikilmasi belli basli olgusal siireci gerektirmekte
olup bir dizi nedensel isleyis neticesinde hasil olmaktadir. insanlarin yasam
bicimleri, toplumun karakteristik 6zellikleri, cesitli aliskanliklari ve benimsenen
iktisadi politika devletin serencamina etkide bulunan temel faktorlerdendir.
Bu baglamda onun siklikla kullandigi bedevi-hadari ‘umrdn karsilastirmasi,
insan ferdinin ahlaki dogasi ve zaman icerisindeki degisimleri noktasinda
degerlendirildiginde devletin geleceginin izdlstiimlerini gdsterir vaziyettedir.
Nitekim ibn Hald(n’un hadarilerin mahiyetine dair yaptigi su anlatim, tarihin
nedensellestiriimesi ve gelecedin 6ngorilebilmesi 6zelligini tasimaktadir:

(...) Hadariler zevk u safa icerisinde yasarlar. Onlar ihtiya¢ fazlasina aliskin
olup ruhlari dlinyevi arzularla doludur. Sahip olduklari seyler arttik¢a iyilikten
de o denli uzaklagirlar. Sonunda da sakinma duygularini tamamen yitirirler.
Buna karsin bedeviler de hadariler gibi diinyevi islerle ugrassalar da bu ilgi,
zevk ve arzularin pesinde kosmak ve ihtiyag fazlasini (teraf) elde tutmak icin

54 Serit, el-Fikrii'l-ahlaki, 263.
55 ibn Haldan, Tarihu ibn Haldtn, 193.
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degil, yalnizca zaruri olan hayat gereksinimlerini temin etmeye yoneliktir.
Bedevilerin hali ilk fitrata (ruhun bozulmamis hali) daha yakindir. Hadarilerin
nihayeti kotligln son asamasi olup ‘umranin yikilmasidir.>

ibn HaldGin’un tasviri tesrih edildiginde, asir hadarilesme neticesinde insanin
ilk fitrat halinden uzaklasacagi bilgisi verilerek bunun da toplumu olumsuz
anlamda etkileyecegi soylenmektedir. Nitekim Rosenthal’in incelemelerine
gore Ibn Haldin’un devletlerin serencami hususundaki teorileri genel olarak
bedevilik ve hadarilige dayaldir. Bedevilik; sadelik, cesaret, siddet ve iktidar ile
temayiiz ederken, hadarilik, bu tabii niteliklerin tedricen bozulmaya baslamasi
ve yerini dinginlik, liiks (teraf) ve yalnizca diinyevi zevklere birakmasi halidir.”” ibn
HaldGin'un nazarinda bu sosyolojik donisiim yalnizca fertleri ya da toplumlari
degil, ayni zamanda devletleri de olumsuz anlamda etkilemektedir. Zira daha
once ifade edildigi tzere madde-stret miinasebetinde oldugu gibi nasil ki
madde zarar gérdiigiinde stret de bozuluyorsa ayni sekilde insan ferdinin fitri
bakimdan dejenere olmasi, stireg igerisinde toplum ve devlete de sirayet ederek
kurumsal bir ¢okisu beraberinde getirmekteydi.

ibn HaldGin’a gére devletlerin 6mrii insanlarin émrii gibidir ancak bu ifadenin
teolojik determinizm baglaminda degerlendirilmesi Hald(ni disiinceden uzak
ayr bir sorundur. Zira ibn Hald(n tarafindan bu teori devletlerin mahiyetine
iliskindir. insanin nasil ki en nihayetinde 8lmek zorunda olmasi onun ihtiyari
eylemlerine halel getirmiyorsa ayni sekilde devletlerin de serencamina bir zarar
vermemektedir. Daha 6nce de belirtildigi lzere siyasal olusumlarin ne sekilde
olus-bozulusa ugrayacagi meselesi rasyonel (nedenselci) yontem ile ortaya
konulmustur. Devletlerin hangi siireclerden gectikten sonra ¢okiise ugrayacagi
olgusal bir sekilde betimlenerek gosterilmektedir. ibn Hald(in tarafindan bu
sureg soyle ele alinmaktadir:

Bir hanedanligin émrii cogunlukla (ic kusagi asamaz. ilk kusak ¢él hayatinin
niteliklerini; vahsilik, acimasizlik ve micadelecilik gibi 6zellikleri muhafaza
eder. Onlar elde ettiklerini kendi aralarinda paylasirlar. Bu nedenle de
onlar arasinda asabiyet glict varhgini stirdurdr. Keskindirler ve bu nedenle
de kendilerine itaat edilir. ikinci kusak, miilk ve teraf ile karakter ve yasam
tarzi itibariyle degismeye baslar. Bu asamada bedavetten hadarata dogru
degisikler olusur. insanlar gecim derdi sorunlarindan ihtiyac fazlasina dogru
bir ilerleme kaydeder. Toplumsal birliktelikten kisinin infiradina dogru kayis
go6zlemlenir. Bu ylizden de ikinci kusakta asabiyetin glict bir dlgtide kirilir.
Uclincii kusakta ise sanki bedevi yasamin 6zellikleri hic olmamis gibidir.
Zorbalikla yonetildiklerinden onlarda asabiyet ve izzetin tatliligi kalmamustir.
Ayni zamanda kolay ve dingin bir yasama sahip olduklarindan teraf onlarda

56 Ibn Hald(in, Tarihu ibn Haldtn, 153-154.
57 Rosenthal, Political Thought, 90.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, Cilt 11, Sayi 1, 2024



ibn Haldan’un Diistince Diinyasinda Tarihin Nedensellestirilme
Cabasi Baglaminda Devletlerin Inkirazi Meselesi

zirve noktasina ulasmistir. Onlar devlete (hanedanlik) tabi olduklarindan
bagkalari tarafindan savunulma gereksinimi duyan kadin ve c¢ocuk
gibidirler. Asabiyet onlarda tamamen yok olmustur. insanlar kendilerini
savunmayl, korumayi ve kendi iddialarini ortaya koymayi unutmuslardir. At
binme, cesitli savas becerileri konusunda insanlari aldatirlar. Birisi gelip de
saldirganlik gosterdiginde onu defedemezler. Hilkimdar ise destek bulmak
icin baskalarindan yardim istemek zorunda kalir. Boylelikle mevalisi hizla
cogalir. Allah’in izin verdigi middet tamamlanana kadar bir stire de onlarin
destegi ile sozde egemenligini surdirir. Hanedanlik giderek kii¢lilmeye ve
yok olma asamasina dogru ilerler. Dordiinci kusaga gelindiginde soyun
¢okist gerceklesir. Zira san ve soy dort kusak devam eder. Yeterli tabii delil
(bi-burhdnin tabiiyyin kaffin) ile sana gosterdigimiz gibi bu durum daha 6nce
giris kisimlarinda (Mukaddime) anlatilanlara dayaldir...*®

ibn HaldGin'un nazarinda devletin yikilmasina giden siirecin esasinda ilk
etapta hadarilesme ile basladigi anlasiimaktadir. Hadarilesmenin getirdigi atalet
hali, sureg icerisinde toplumun ilk baslardaki miicadeleci dogasinin yikilmasina
neden olmaktadir. Liiks yasam, insanlarin gevsemesine neden olup kibirlerinin
de artmasina yol agmaktadir. Boylece devletin grup dayanismasinin (asabiyet)
azalmasiyla birlikte siyasal yapi ¢oklise ugramaktadir. Ancak hanedanlhidin
¢cokise ugramasi, insanin failliginin 6tesinde zorunluluk neticesinde meydana
gelmemektedir. Bu durum ibn HaldGn’un ifadesi ile yeterli deliller ve cesitli
nedensel orintiler ile ortaya konulmustur. Nitekim M. Abdul Qadir'in
degerlendirmesine gore toplumsal yasam bicimindeki degisimin ticlincii asamasi
devletin ¢okustine tekabull etmektedir. Gevseme hali ve ataletin insanlari etkisi
altina almasi sonucunda fitri bakimdan bozulma meydana gelmekte ve bu da
en nihayetinde devletin yikilmasiyla sonu¢lanmaktadir. Bu duruma gelindiginde
onlarin dinamik glicl (asabiyet) zarar gorir. Asiri derecede kibre kapildiklarindan
grup dayanismalar 6nemli derecede zayiflar ve dis saldirilara agik hale gelirler.>®
Ayrica Hegel'in bilhassa Dogu toplumlarinin nigin ¢okiise ugradigina yonelik
yaptigi anlatim ibn Haldan’un yikilis nazariyesi ile uyumludur. Nitekim Hegel'e
gore Dogu'nun kendisinde bulunan cosku, asamali olarak yittikten sonra en
kaba erdemsizliklere batarak en tiksindirici tutkulara teslim oldular; son kertede
duyusal haz, islami égretinin yerini aldi.*®® Evet, acik bir sekilde anlasildigi tizere
ibn Haldan’dan miilhem ya da ona benzer ¢ékiis teorisi gelistiriimekte ve bu
nazariye, sosyolojik déntisimiin neticesinde devletlerin bundan nasil olumsuz
etkilendigini ortaya koymaktadir.

58 ibn Hald(in, Tarihu ibn Haldin, 214-215.

59 M. Abdul Qadir, “The Social and Political Ideas of Ibn Khaldun’, The Indian Journal of Political Science 3/2 (1941),
122; Mehmet Akif Kayapinar, “Ibn Khaldun’s Concept of ‘Assabiyya’: An Alternative Tool for Understanding Long-
Term Politics?”, Asian Journal of Social Science 36/3 (2008), 384-385.

60 Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Tarih Felsefesi, cev. Aziz Yardimli (istanbul: idea Yayinevi, 2011), 4/25.
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Bedevi standartlarinin 6tesindeki yasam biciminin insanin ilk fitrat hali
acgisindan olumsuzlandigi ifade edilmektedir. Temel gereksinimlerin Gtesine
gectiklerinde daha fazla yiyecek ve kiyafetleri elde ederler ve bu da onlarin
kibrinin artmasina neden olur. Daha genis evler insa ederler, korunmak igin
sehirler kurarlar. Bunun neticesinde konfor ve dinginlikleri artar. Bu da eniileri ltiks
yasam bicimlerinin ortaya ¢ikmasina neden olur.%' Aziz al-Azmeh’e gore hadari
hayat, hissi 6zelliklerin bitlind olup liksln tecelligahidir.5> Dieter Weiss'e gore
ise hadari kiltlriin benimsenmesiyle birlikte ihtiyac fazlasina sahip olunur ve
ihtiyac fazlasina sahip olmanin toplumsal, ekonomik, siyasi ve ahlaki bir dizi menfi
neticeleri olur.* Hadari ‘umrana gegilmesi ile birlikte asabiyetin bitiin bilesenleri
arasinda yikici tesir meydana gelir. Liks, gOsteris ve satafat zirveye ulastiginda
asabiyeti olusturan butlin gruplar catismaya baslar; kaynak ve zenginlikleri ele
gecirmek icin kendi aralarinda miicadele ederler.®* Benzer sekilde A. Zorlu’nun
degerlendirmesine gore liikstin ardili olan konformist yasam, toplumun fertleri
arasinda rekabete neden olmasiyla birlikte herkes kendi arti degerini maksimize
etme gayreti icerisinde olur. Bu durum toplum icerisinde kurnazlk, hilekarhk,
ihtikar gibi yanls eylemlerin artmasina neden olabilir. Toplumun birlikteliginin
bozulmasi siire¢ icerisinde asabiyetlerinin parcalanmasina neden olur.®®
Dolayisiyla ibn Haldan’un kullandigi hadari yasam bicimi salt kent hayatini degil,
bunun da 6tesinde sosyolojik bakimdan analizedildiginde tarihinedensellestirme
kaygisi tasidigi sOylenebilir. Zira bu anlatim yontemi her seyden 6nce tarihin akli
perspektif ile anlamlandirimasi gerektigine salik vermektedir. Ayni zamanda
benimsenen yasam tarzinin mahiyet ve keyfiyetinin siirec icerisinde nelere yol
acabilecegdini de gozler 6niline sermektedir.

Hadari yasamin ilerlemesi ile birlikte toplumda terafin neticelerinden olan
bazi karakteristik Ozellikler yayginlasmaya baslar. Bu asamada insanin fitrati
ahlaki bakimdan olumsuz bir sekilde etkilenmektedir. Asir liks ve konformist
yasam, insanlarin énceden sahip olduklar iyi nitelikleri yitirmelerine neden
olur. Boylelikle hanedanlik ¢6ziilme-dagilma belirtileri gosterir ve sonunda da

6

Solomon Pines, “The Societies Providing for the Bare Necessities of Life According to Ibn Khaldan and to the
Philosophers”, Studia Islamica, 34 (1971), 126; Umit Hassan, ibn Haldun: Metodu ve Siyaset Teorisi (Ankara: Dogu
Bati Yayinlari, 2010), 149; Hamit Bozarslan, Liiks ve Siddet: ibn Haldun'da Tahakkiim ve Direnis, cev. Melike Isik
Durmaz (istanbul: iletisim Yayinlari, 2016), 47.

62 Aziz Al-Azmeh, Ibn Khaldun (London: Routledge Publishing, 1982), 57.

63 Dieter Weiss, “Ibn Khaldun on Economic Transformation’, International Journal of Middle East Studies 27/1 (1995),
33.

64 Stephen Frederic Dale, “Ibn Khaldun: The Last Greek and the First Annaliste Historian’, International Journal of
Middle East Studies 38/3 (2006), 440-441; Bozarslan, Liiks ve Siddet, 120; Ali Caksu, “lbn Khaldun and Philosophy:
Causality in History", Journal of Historical Sociology 30/1 (2017), 35.

65 Abdiilkadir Zorlu, “Gereksinimlerin, ihtiyaclarin ve Arzularin Déniisiimii Baglaminda ibn Haldun’un ihtiyaclar

Kuramt’, Tiiketici ve Tiiketim Arastirmalari Dergisi 12/2 (2020), 511.
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siyasi olarak inkiraza udrar.®® Yves Lacoste’a gore asabiyet, bedevi ‘umranin
karakteristik 6zelligi olup hadari ‘umranin ve terafin gelisimiyle birlikte parcalanir.
Zira ¢Ol yasantisi asabiyeti gliclendirirken liiks yasama konu olan aliskanliklar
onu tahrip etmektedir.%” ihtiyac fazlasi elde tutuldukca bundan saglanan deger
sinirh bir cevrede daha da yayginlasir. Bu durum toplumu sahip olduklari refah,
zenginlik ve liks ile ilgili seyleri elde etmeye sevk eder. ihtisamli meskenler,
susli kiyafetler, degerli ziynetler vb. kullanimlari artar. Bu durumun nihai noktasi
toplumun ahlaken bozulmasina, devletin de zayiflamasina neden olmaktadir.5®

Hadarilesme-devletin ¢okisi arasindaki iliskiye farkli perspektif ile yaklasan
Umit Hassan, hadari yasamin alametlerinden olan liiks, gurur, hirs gibi olumsuz
hallerin seriattan uzaklasilmasiyla olustugunu belirtmektedir. Bu diislinceye gore
insanlik, tabii ve yasamsal guduleri nedeniyle seriata uygun davranmadigiicin en
nihayetinde cokiise ugrayacaktir.° Dolayisiyla ibn HaldGn’un nazarinda seriatin
norm ve degerler bitiini oldugu goérilmektedir. S6z konusu degerlere aykir
hareket etmek insanin ahlaki bakimdan zafiyetine, devletin de inkirazina neden
olmaktadir.

ibn Hald(n’a gére hadarilesme sonucunda devletin kurucu unsuru olan
asabiyetin zayiflamaya basladigi anlasilmaktadir. Ozellikle de idareyi elinde tutan
hanedanlik elde edilen kaynaklari kendinde tutarak sinirlandirmak istemektedir.
Nitekim bu hususta incelemelerde bulunan Syed Farid Alatas’a gére hanedanligin
ilk yillart esnasinda terafin elde edilmesiyle birlikte asabiyette payi olanlara karsi
hikimdarin nefreti artmaya baslar. Potansiyel rakip gorildiikleri icin bizzat
hikimdar tarafindan iktidardan tecrit edilirler. Onlarin yerine ise yeni grup
dayanismasi gelistirdigi kimseleri getirir ve bunlarla efendi-mevali (patron-client)
iliskisi tesis eder.” Bu durum her ne kadar kurulu siyasi yapinin ¢ékiisii anlamina
gelmese de ciddi anlamda zayiflamasina neden olmaktadir.

Diger taraftan Ibn Hald(in'un nazarinda tarihin nedensel &riintiiler disinda
islemesinin ya da deterministik (yazgisal) sekilde cereyan etmesinin muhal
oldugu anlasiimaktadir. Nitekim imamlar Kureystendir hadisi Stinniler tarafindan
mutabik kalinarak benimsenmesine ragmen ibn Haldin bu meseleyi farkl

66 Ibn Haldan, Tdrihu ibn Halddn, 212; Joseph J. Spengler, “Economic Thought of Islam: Ibn Khaldun’, Comparative
Studies in Society and History 6/3 (1964), 290; Fuad Baali, Society, State and Urbanism: Ibn Khaldun’s Sociological
Thought (New York: State University of New York Press, 1988), 60; Ahmet Arslan, ibni Haldun (istanbul: istanbul
Bilgi Universitesi Yayinlari, 1997), 131; Hassan, ibn Haldun, 147; Kayapinar, “lbn Khaldun’s Concept of ‘Assabiyya”,
387.

67 Yves Lacoste, Ibn Khaldun: The Birth of History and The Past of the Third World, cev. David Macey (London: The
Thetford Press, 1984), 105.

68 Azmeh, Ibn Khaldun, 88; Baali, Society, State and Urbanism, 88; Ahmed Alrefai ve Michael Brun, “Ibn Khaldun:
Dynastic Change and Its Economic Consequences’, Arab Studies Quarterly 16/2 (1994), 79; Caksu, “ibn Haldun’,
87.

69 Hassan, ibn Haldun, 53-54.

70 Syed Farid Alatas, Applying Ibn Khaldun: The Recovery of a Lost Tradition in Sociology (New York: Routledge Publis-
hing, 2014), 36.
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bir baglamda ele alarak nedenselci perspektif zemininde gucg/iktidar ile
temellendirmistir. S6z konusu hadisin makasidini toplumun maslahati agisindan
inceleyen ibn Haldan, insanlarin itaatini saglayacak giicte olduklari icin Kureys
soyuna itaat edildigi sonucuna varmistir. Ancak sireg icerisinde Kureys'in
gliciintin zayifladigini gorerek sahip olduklari ihtiyac fazlasi ve liiks neticesinde
dnceki grup dayanismalarinin (asabiyet) parcalandigini belirtmistir. ibn Haldin'a
gore Kureys, asabiyet giicliniin ortadan kalmasi neticesinde halifelik vazifelerini
yapamaz hale gelmistir”' Esasinda bu anlatim, ibn HaldGn’'un bir yéntem
olarak tarihselligi (sart, ilke ve ahkamin konjonktiire gore belirlendigi ya da
bunlarin degisebilirligi distincesini) benimsedigini gdstermenin yani sira iktidar
bakimindan zafiyete ugramanin ya da muktedir kalmanin yazgi neticesinde degil,
toplumun hadarilesme ile olan iliskisi nispetinde oldugu sonucuna varmaktadir.
Hadarilesme ile asiri liiks yasama sahip olmak, insanlarin fitri 6zelliklerini tahrip
ederek toplumun (Kureys) siyasi bakimdan zafiyetine neden olmustur. Ancak
bu durum her ne kadar toplumun politik egemenligini sekteye ugratsa da nihai
olarak devletin sonu anlamina gelmemektedir. Zira ibn Haldin'a gére pek
¢ok hanedanligin siyasal egemenligi sona ermesine ragmen ayni ya da farkli
asabiyetten baska bir grubun iktidarinin basladigi belirtiimektedir.

Sonug

ibn Hald(n'un diisiince diinyasinda nedenselci tarih anlayisi baskin bir
durumda olup ‘umran, bedevi-hadari ‘umran, halifelik-mulk, dini-akli idare
gibi yasam bicimi ve yontemleri ile siki bir sekilde iliskilidir. Onun nazarinda
bedevi ‘umrani esas alan yasam bigiminin yalnizca kirsal hayat ile iliskisi olmayip
ayni zamanda belki de daha 6nemlisi toplumun ya da devletin tarihsel siire¢
icerisinde ne gibi neticelere ugrayacagini konu edinmektedir. Benzer sekilde
hadari ‘umrana sahip bir toplumun karakteristik 6zelliklerinde yasanan cesitli
degisikliklerin ilerleyen siirecte ne gibi neticeleri olacagini da somut bir sekilde
ortaya koymaktadir. ibn Hald(in'a gére insanlar tabiatlarinin ya da mizaclarinin
degil, aliskanliklarinin cocugudur. Yasam bicimlerindeki farkhliklar, insa ettikleri
siyasal yapilanmanin da gelecegini kendi aliskanliklar ya da yasam bicimleri
dogrultusunda bir dizi nedensel isleyislere bagl kalarak sekillendirmektedir.
Dolayisiyla ibn Halddn’un diisiince evreninde mahza teolojik determinizmin
islediginin ifade edilmesi, onun ciddi anlamda sinirlandiriimasina neden
olmaktadir.

ibn Hald(n'a gére devletlerin olus-bozulusunda determinizmden ziyade
tarihi akli prensipler ile aciklama distincesi bulunmaktadir. Bir baska ifadeyle
ibn Haldan, tarihsel siirecin nasil isledigi, hangi nedensel gelismeleri kaydettigi
meselesi lizerinde durarak toplumlarin geleceginin tahmin edilebilir ydniiniin
oldugu vurgulamaktadir. ibn Haldin’a gére devletlerin olusmasi nasil ki tesadif

71 Ibn Hald(in, Tarihu ibn Haldtn, 243.
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eseri degilse ayni sekilde yikilmasi da insanin failliginden bagimsiz bir bicimde
teolojik determinizm ile neticelenmemektedir. Nitekim onun disilincesinde
asabiyet ve tagallip olmadan siyasal varligin ortaya ¢ikmasi muhaldir. Bu ifade,
devletlerin serencaminda teolojik determinizmden ziyade ihtiyari eylemlerin ve
rasyonelligin 6n planda oldugunu géstermektedir. Buna gore devletlerin olusmasi
icin elzem olan sartlar gerceklesmediyse siyasal varhigin kurulmasi mimkin
degildir. Benzer sekilde devletlerin yikilmasi icin bazi nedenler olusmadiysa
siyasal varligin sona ermesi diisiinilememektedir. Dolayisiyla nedensel isleyiste
zorunluluk olmadigi gibi, Tanrisal/icbari bir durum da séz konusu degildir. insan,
ihtiyari eylemleri neticesinde egemenlik kurmakta ya da ¢oklse ugramaktadir.
Bir baska ifadeyle, ibn Hald(n'a gére apriorik olarak, icsel ve dissal sorunlarin
olmamasi halinde bir devletin yikilmak zorunda olmadigini sdyleyebiliriz.
Ancak tarih boyunca devletlerin yasam dongileri ve stirekli degisim icindeki
toplumsal yapilar g6z 6niinde bulunduruldugunda, bu durumun pratikte ender
gerceklesebilecegini kabul etmek gerekir. ibn HaldGn’'un vurguladigi gibi,
toplumsal ve siyasal yapilar dinamik bir isleyis dahilinde olup zamanla bagskalasir
ve bu degisiklikler devletlerin ylikselis/distslerine neden olur.

ibn Haldin’a gére hadari yasam; diinyevi arzular, hedonist bicimde yasam
stiirmek ve kisinin toplumsal degerlerden kopuk olmasi insanlarin ahlaki yonden
bozulmasina neden olmaktadir. Bu durum zamanla insanlarin aliskanhklarinin
degismesine ve ilk fitrat halinin olumsuz yénde etkilenmesine sebep olur. Liikse
dayali yasam, insanlarin taskinliklarinin daha da artmasina neden olarak devleti
olusturan asabiyet glicliniin zayiflamasina yol acar. Nitekim devleti ortaya
cikaran sey, fert olarak insanlarin farkl gayeleri degil, toplumun ortak mefkaresi
etrafinda bir araya gelmis insanlarin tesis ettikleri organize birlikteliktir. insanlarin
toplumun mefkdresinden uzak farkli gayeler benimsemesi neticesinde asabiyet
zayiflamaktadir. Bu durum hikimdar kendi iktidarini siirdlrebilmek amaciyla
farkh unsurlardan yeni bir asabiyet kurmaya sevk etmektedir. Fakat bu da devlet
ici ayrismaya neden olup devletin i¢ cekismelerle ugrasmasina ve en nihayetinde
c¢okmesine yol acarak yerine ayni ya da farkl asabiyetten baska bir grubun
gelmesine sebep olmaktadir.
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