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“Kur’an’in Ahlak Metafizigi” adli kitap Prof. Dr. Ilhami Giiler tarafindan
degisik zamanlarda teblig veya makale olarak kaleme alinan yazilardan olusturulmustur.
Yazar eserinde “Kur’an’in Ahlak Metafizigi”ni kendine has usldbuyla ele almaktadir.

Kur’an’in diinya-ahiret goriisii agisindan, i¢inde bulundugumuz zamanin,
zuhurunun siddetinden dolay1 6ziinli gizleyen kiiltiiriin ve diinya goriigiiniin kritigini
yapmaktadir. Zira, modern sekilarizm, yasamin anlami/ni¢ini sorusunu giindemden
diistirerek yasami hizlandird1 ve daha da hazlandirdi. Artik insanlarin kendilerinin veya
diinyanin anlamina iligkin mana arayisi/manevi sorular sormaya vakitleri yok. Hayati
hizli/kosusturmaca seklinde daha dolu yasiyorlar.

Ruhumuz artik dogadaki ayetleri goriip diisiinerek, oradaki sesleri duyup
dinleyerek veya vaizlerin kutsal kitaptaki ayetleri hatirlattiklar1 vaazlarini dinleyerek
olusmuyor; teknik aletlerle, tiriinlerle doldurulmus kentlerle, yiizyildir kapatildigimiz
‘ulus devlet’ hapishanelerinden yavas yavas ¢ikarken, ‘kiiresel koy’iin her giinki
herkeslik olarak iirettigi/tektiplestirdigi seri iiretimleriz. Bu baglamda kadim monoteist
dinlerin sordugu ahlaki-metafizik “bu degirmenin suyu nereden geliyor ?” sorusu artik
unutuldu. Sekiilarizmin, varligin ve insanin manidar ‘verilmisligini’ atlayan “liziimii ye,
bagini sorma” kayitsizligi/sorumsuzlugu/istignasi egemen.

Ilk makalesi olan “Faydacilik/Pragmatizm ve Odev Ahlaki Arasinda Kur’an’in
Ahlak Metafizigi” nde 6nce Kur’an’in igerigini dort ana maddede toplamaktadir:

1.Tevhid’in temellendirilerek sirkin reddedilmesi, ahiretle birlikte insan
sorumlulugunu(denenme) kuran bir tir ahlak metafizigi;

2.Insanin tarihsel siirec icerisinde din olusturma ve peygamber-vahiy araciligiyla
olusan dinlere kars1 ahlaki tutumunu ele alan(kissalar) bir ahlak antropolojisi;

3. Kalp, nefis ve heva analizleriyle bir tir ahlak psikolojisi;

4.Yedinci ylizyllda Arap yarimadasinda Hz. Muhammed ve miiminler
topluluguyla miisrikler ve kitap ehli arasinda olusan fiili diigmanlik durumu ve bu
durumun giderek savas haline doniismesiyle birlikte islam toplumunun kurulusunu
iceren reel politik.
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Burada Guler, Kur’an’in tevhid, ahiret ve insan sorumlulugunu kuran ahlak
metafizigini, faydacilik/pragmatizm ve Kant’in dédev ahlaki baglaminda ele almaktadir.
Once ‘Hakk’ kavramina atifla baslar. Allah’mn bir isim-sifat: olan el-Hakk’tan batil, bos,
abes, sagma, anlamsiz, gayesiz, amagsiz is, amel ve fiil sadir olmaz. Tersine yaratma
eylemi ve yaratilanlarin tiimii ‘hakli’ bir gerek¢eye dayanir.

Insandan beklenen ilk zorunlu ahlaki sorumluluk, ahlaki failin (Tanrr)
kesfedilmesidir. Ancak bu kesif, filozoflarin ve teologlarin iddia ettikleri gibi salt
miicerret akli/mantiki bir ilgi/istidlal sorunu degil, ahlaki manevi —ruhani degil- bir ilgi
bir hissetme/yasanti/tecriibe (basiret) sorunudur. Bu ilke geregi kesfedilen Tanri’nin
insanlikla bireysel ve toplumsal olan ahlaki iligkisinin, insanlarin 6zgiir iradesine bagl
olarak isletilmesinin ahlaki yasaliligi, Kur’an’da ‘Siinnetullah’ olarak isimlendirilir. Bu
ilkenin geregi olarak Kur’an’da Tanr ile insan arasindaki iligki (din), ‘sozlesme’
(misak/ahit) olarak vazedilmistir.

Denenme, nimet-kiilfet dengesine dayanan, 6zgiirliikk ve risk igeren anlamli bir
sirectir. Ahiret, hayatin ‘denenme’ oldugu bir ahlak sisteminin bir pargasi ve sonucu
olarak ayn1 anda ahlaki, hukuki ve ekonomik bir kategoridir. Bu baglamda
sekiilarizmin hayat1 dini-diinyevi, dinyevi-uhrevi, akli-dini, kutsal-profan, ruhi-bedeni,
maddi-manevi vb. ayirimlari gegersizdir.

Kant, Mill ve James’in dini ve Tanri’y1 olumlayan teorileri, insan ve diinya
hayatini Kur’an’in koydugu gibi ahlaki baglamda bir denenme 6znesi, yeri ve siiresi
olarak koyamadiklar1 i¢in, ahlaki iyiyi 6dev, fayda veya fonksiyon olarak buraya ve
simdiye indirgeyerek ahireti de es gegmektedirler. Sonug olarak, insanin bile kaynaga
doniistiigli, optimum fayda elde etmeyi hedeflerken gezegenimizi insanlarla birlikte
felakete siiriikleyen gidisini durduracak olan metafizik ve ahlak, Kur’an’in yaratan-
yaratilmig farkliligindan kaynaklanan ve diinya-ahiret, ruh-beden, maddi-manevi
birlikteligi kavrayigidir.

“Kur’an’in  Toplumsal Ahlak [lkeleri” adli makalesinde, insan1 Tanri’dan,
tarihten koparan sekiiler/liberal toplum projelerine karsit olarak Islam’in toplumsal
ahlak, siyaset ve ekonomi ilkelerini $Oyle siralar: A- Toplumsal diizeyde: insanin
rekabet etme duygusuna eslik edecek rahmet hissi; ihtiras ile birlikte ihlas; kisisel fayda
ile toplumsal paylasma; bireysel insan haklartyla birlikte Otekine karsi insan
sorumluluklari.

B- Siyaset diizeyinde: zuliim ve baski yerine adalet ve 6zgurlik; ekonominin ve
teknolojinin tiranlig1 yerine soéziin/'umudun ve idealin yaraticilifina dayanan siyasetin
onceligi; siyasal faaliyetin ¢ikar ve basari maksimi yerine en yiiksek insani/ahlaki
faaliyet olarak goriilmesi; kisilerin, siniflarin despotizmi yerine toplumun timdndn
kamusal sorunlarin ¢dzliimiine aktif katilmasi; siyasette ayirim kriterinin ahlaki (adalet-
zuliim) sekilde benimsenmesi,
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C- Ekonomik diizeyde: mutlak miilkiyet anlayis1 yerine miilkiyeti Tanri’nin bir
emaneti olarak belirlemek; israfi Allah’a, topluma ve dogaya karst bir hirsizlik olarak
algilamak; ‘sahip’ olmak yerine ‘olma’yr yani Gtekinin maddi ihtiyaglarini kendinin
manevi ihtiyaglar1 olarak algilamak; nimetlerin 6zel miilkiyet olarak elde edilmesi i¢in
firsat esitligine dayanan bir sistemin olusturulmasi.

“Kamusal Ahlak” baslikli makalesinde Bati’nin “duygucu” ve “duyumcul”
ahlak felsefelerine karst Islam’m kamusal ahlak felsefesinin ilkelerini sdyle
maddelestirmektedir:

I- Liberalizmin bireysel haklara (6zgurliklere) énem veren, sosyalizmin ise
toplumsal sorumluluklara (6devlere) vurgu yapan goriislerine nispetle, Islam’in her
ikisine esit derecede 6nem vermesi. Il- Toplumsal sorumluluklar toplumsal kurumlar
araciligiyla yerine getirilirken islerin ehline verilmesi, goreve getirilecek kisilerin
seciminde veya kamusal kararlarda herkesin iradesinin almmasi. III- Islam din olarak
mutlak hakikati ifade ettigi i¢cin mislimanlarin kendileri i¢in hakikati bulma
yeteneginin kaybolmasina firsat vermemek ve ahlaki sorumluluk duygusunun
keskinligini korumak ve Islam’m hakikatlerini gayri muslimlere anlatmak gibi
toplumsal sorumluluklarinin bulunmasi. 1V- Iktisadi acidan temel insan ihtiyaglarmni
karsilayacak, her insanin onurunu korumasina ve onurlu yasamasia, dogasindaki
kabiliyetleri gelistirip gergeklestirmesine imkan verecek bir servetin nasil yaratilacagi
ve bunun hakkaniyete, adalete uygun olarak nasil dagitilacagi meselesinin misliman
bireylerin ve olusturulacak toplumsal kurumlarin islami sorumlulugu oldugu hususu. V-
Bir yonetim ilkesi olarak misliimanlar yonettikleri insanlar hakkinda adil olmak
zorunda olduklar1 gibi zulme ugrayan, baski altinda zayif diisiiriilmiis insanlara da
yardim etmek zorunda bulunmalari.

“Kiifiir/nihilizm ve Siikiir/Din-Iman Baglaminda Modernite” adli yazisinda,
insanin tarih boyu kendinin ve diinyanin ontik olarak degil ahlaki olarak anlaminin ne
oldugu iizerine Kur’an’a gore baslica iki tutumunun oldugunu belirtir ki bunlar kiifiir
ve stkiirdiir. Kiifiir nankorliiktiir, siikiir ise bahsedilen, ikram edilen nimete, liitfa karsi
minnet duymaktir. Nitekim Kur’an’da iman ile siikiir ¢ogu yerde aymi anlamda
kullanilir.

Ardindan modern duruma gelindiginde, kahraman/duyumcul/sekiler/nihilist
kiiltir ve insan prototipinin her yerde egemen oldugu gorilmektedir. Teknoloji ve
ekonomi bugiin yarattigi yasam tarzi ile hakikati yani Tanri’y1, derin/dip vicdani,
hakkaniyeti, adaleti, dayanismay1, yiice degerler ugruna eylemde bulunmayi tamamen
ortmiistlir (kiifiir). Hazzin, sehvetin ve hizin duvarlarini olusturdugu bu hapishanenin
kapisini agacak yegane anahtar, nankorliigli terk edip tekrar ahlaki bir husu ve slikran
duygusuyla 1a ilahe illellah veya el-hamdu lillah demekten gecmektedir.
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“Tarih ve Tarih Dis1 Arasinda Gelenek” te gelenege bakisimizin nasil olmasi
gerektigi tizerinde durmaktadir: Evvela disiince, kurum ve davranig kaliplari halinde
‘gelenek’ ve ‘yenilik’ hakkinda su tespitler yapilmalidir. Gelenek, eger yanlis ve
miadint doldurmus, eskimis, iglevselligini yitirmis, reel istinatgahlarin1 kaybetmis ise
terk edilmelidir. Yok eger dogru, metanetini, dayanikliligini, islevselligini yitirmemisse
strddrilmelidir. Yeni olanda eskiye oranla dogru, degerli, fonksiyonel ise olumlu
karsilamali. Nevzuhur diyerek karsi ¢ikilmamalidir. Ve devaminda Nietzsche’den su
alinttyr yapar: tarihsel olmayanla (yenilik) tarihsel olan (gelenek) bir kisinin, bir
toplumun, bir kiiltiirtin saglig1 i¢in ayn1 6l¢lide zorunludur.

Ardindan her birinin degerlendirmesini ayri ayr1 yaptigi gelenegin asli ilkelerini
sOyle siralamaktadir: “Sireklilik; seleflerin Ustiinliigli veya ge¢mise saygi ; kamil ve
eksiksiz oldugu; kurucu-aslina veya asrina yakinlik, otantiklik, sahihlik (ortodoksi);
kayitsiz sartsiz itaat istegi; toplumsal hayatta hiyerarsik olarak tecessiim etmesi;
istikrar.”

“Makasid/Maslahat ve Nass-Nakilcilik Baglaminda Dinin iki Yorumu”: Bu
makalede ise Islam diisiince geleneginde Ehli Rey ve Ehli Eser olarak bilinen iki
zihniyeti ele alir ve séz konusu zihniyetlerin tezahirlerini betimler: Ozetle tarihselciler,
hikmet, maslahat ve makasid anlayisiyla Islam’1 evrensellestirmeye calisirlarken;
dogmatik muhafazakarlar, dini tarihte aktiiellestigi haliyle mutlaklastirip Islam’a iki tiir
kotiiliik yapmaktadirlar: Birincisi, onu giiniimiiz insan1 goziinde ilkel, tarih disi,
karikatr haline getirmekteler; ikincisi ise dini ritiiel agirlikli algiladiklarindan dinin
alanin1 daraltarak (ama degerini/sevabin1 ¢ogaltarak) kendi keyiflerine/menfaatlerine
uygun serbest bir alan agmaktadirlar.

“Dini Hayatta Niyetin ve Bilginin Yeri: Iyi Niyetin Ko6ti Sonuglar™: Bir
davranisin erdem, fazilet ve Ovgiliye deger olmasi i¢in kasit ve niyetin bulunmasi
zorunludur. Ancak en az bunun kadar énemli bir ilke daha vardir: “Isler sonuglarina
goredir”’. Yani eylemin genel gayesi kadar eylemin doguracagi sonuglari, dolayisiyla
eylemin buttn stireglerini bilingli bir sekilde géz 6niinde tutmak gerekir.

Iyi niyet, saghkli bir dini hayat igin yeterli degildir. Isin yarisidir. Iyi niyetle
insanlarin nasil cinayet isledikleri, insanlara zulmettikleri ve aci1 c¢ektirdikleri
bilinmektedir. O halde, dogma, taklit ve teslimiyet yerine isin, emrin, ibadetin, helal ve
haramin ‘ni¢in’ini diisiinme, sorgulamayi gozoniinde bulundurma, Allah huzurunda
denenmemizin, sorumlulugumuzun en az diger yarisidir. Yani ameller sonuglara
goredir.

“Vicdanin Kendini Kandirma Halleri Olarak Vicdansizlik” ta ise dnce vicdanin
ne oldugunu agiklar: Vicdan, insanm1 hayvandan ayiran ve onu istiin/degerli kilan
kabiliyetidir. Kur’an, dini, insanin bu kabiliyeti (liib-elbab: vicdani 6z) tizerine kurmaya
calisir. Insanin bu kabiliyetini aktiiellestirmesinin zorlugu, Kur’an’da yerin, goklerin ve
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daglarin iistlenmekten korktugu ‘emanet’ olarak sembolize edilmistir. Ardindan hakiki
miimin olmanin kosulu olan bu vicdani diri tutmanin imkanini ve insanin kendi
vicdanini kolayca kandirmasi yani vicdansizlik olarak gordiigii iki tutumu ele alir:
vicdanin  Onilindeki  birinci  engel  heva/arzu/ego;  ikinci  engel  ise
toplum/kultir/gelenek/tarihtir.

Bunlarin diginda Giiler’in su makaleleri de eserde yer almaktadir: “Gelecekte Bir
Islameilik I¢in Metafizik ve Metodolojik On Miilahazalar”; “Teklik ve Coklugun Deger
Olusunun Kriterleri Uzerine”; “Zorbahigin Kokeni Olarak Nihilizm”; “Dinsel Biirokrasi,
Din Hizmeti ve Ekonomi”; “Kimliklerin/Kiiltiirlerin ve Milletlerin Hayvan
Karakterleri”’; “Medyanin ve kamuoyu Arastirma Sirketlerinin Dindarlik Kriterleri

Uzerine”; “Sicak Giinlerde Orug”; “Kabe’nin Politik Iktisat A¢isindan Bugiin Tasidig1
Anlam”

Sonug olarak yazar, gerek bu c¢alismasinda gerek diger calismalarinda ahlak
metafizigine agirhik vermektedir ve Islam diisiince gelenegindeki ahlak metafizigine
yonelik tenkitler yapmaktadir. Geleneksel diisiincede oldugu sekliyle ahlak
anlayisimizin/ahlak metafizigimizin giiniimiiz diisiince sorunlarina ve davranis
kaliplarina ¢ozlmler getirmesinin beklenemeyecegini diisiinmektedir. Bundan dolayi
daha bireysel, rittiel agirlikli, oldukga pasif ve dar boyutlu ahlak anlayisina karsit olarak
daha aktif/derin ve sosyal sorumluluklara vurgu yapan ahlak bilinci istikametinde bir
farkindalik ve duyarlilik uyandirmaya calistigi soylenebilir. Soyle ki, geleneksel
calismalarda daha bireysel, kendine doniik ve ige kapali ahlak anlayislarina karsi daha
sosyal, hayatin tiim alanlarina (siyaset, hukuk, ekonomi, sanat, edebiyat, estetik, ekoloji
vb.) uzanan bir bakis agis1 sundugunu goérmek muimkunddr. Soézkonusu ahlak
metafiziginin temelinde de insanin fitri/vicdani kapasitesi ile denenme olgusu yer
almaktadir. Hayat denilen siire¢ de insanin yaratilistan getirdigi biitiin yeteneklerinin
aktliellesip aktiiellesmemesi zemininde (imtihaninda) insanlarin tercihlerinde ve
eylemlerinde gerceklik kazanmaktadir. Dolayisiyla bu ¢alisma 6zelde ilmi kelam’da,
genelde diger branglarda olmak iizere ahlak {izerine yapilan caligmalara yeni bakis
agilar1 kazandiracaktir.
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