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Ozet

Isari tefsir, yalnizca ilimde derinlesmis olan ve takva ile amel eden tasavvuf
erbabina acilan lafzi ve manevi anlam ve isaretlere gore Kur’an’'in zdhiri manadan
farkl olarak tefsir edilmesidir. Siifilerin igari yorumlarint yaparken en sik kullandiklar
yontemlerden birisi, ‘iki sey arasindaki en basit benzerlikten hareketle bunlarin baska
yonlerden de benzerlikler gosterebileceklerini diisiinerek bu iki seyi birbirine benzetme’
olarak tamimlanan i‘tibar / analoji yontemidir. Bu yontem siifiler tarafindan bilhassa
Kur’dn’da yer alan kissa ve mesellerin agiklanmasinda ve yorumlanmasinda
kullanilmistir. Bu c¢alisma, kissa ve mesellerin isdri yorumunda kullanilan analoji
yontemini, Osmanli devrinin onemli mutasavviflarindan olan Ismail Hakki Bursevi’nin
Rithu’l-Beyan adli tefsiri orneginde degerlendirecektir.
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Abstract

Esoteric interpretation is an exegegis of Qur’an according to literal and
incorporeal symbols which is different than the ecoteric meaning and is expounded by
competents who are specialized only in islamic sufism and whom have fear of
Allah/piety. The Analogy Method is one of the techniques which is mostly used by Sufis
when they are working on esoteric comments. The method is simply making an analogy
starting of the idea that two things those have a plane similarity could have more
similarities. This technique is mostly used on explaining and commenting Qur’anic
sroties and parables by Sufis. Analogy Method will be analysed in examination of
Rithu’l-Beyan which is written by Ismail Hakki Bursevi, a very important Sufi of
Ottoman Empire.
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Giris

Allah'in diinya hayat1 i¢in itikadi ve ameli alanlara dair belirlemis oldugu hayat
nizaminin insanlara aktarimi dil vasitasi ile ger¢ceklesmistir. Bir iletisim araci olarak dil
sadece sOzciiklerden ve dilbilgisi kaidelerinden miitesekkil degildir. Bunlarin yani sira
dili kullanan toplumun zihni yapisi, diinya goriisii, kendine 6zgii kiiltir ve deger
anlayis1 hatta bolge cografyasi ve iklim sartlar1 dahi kullanilan dilin olusmasinda etkisi
bulunan faktorlerdir. Dolayisiyla biitiin dillerin, icerisinde gelisme ortami buldugu
kiiltir sahasinin  geg¢misteki tecriibesini  blinyesinde bulundurdugunu soylemek
miimkiindiir.* insanlara bir kurtulus rehberi olarak génderilen, onlari dalaletten kurtarip
hidayete ulagtirmay1 ve bu eksen iizerinde sabit tutmayir amaclayan Kur’an-1 Kerim,
muhataplarmin bu amaca ulagmalarin1 saglamak icin farkli dil dsluplar1 ve anlatim
yontemleri kullanan bir kitaptir. Kissalar ve meseller de ilahi mesajin insanlar tarafindan
daha iyi kavranmasi i¢in Kur’an-1 Kerim’de yer verilen anlatim tisluplarindan ikisidir.

1. Kur’an’da Kissa Ve Meseller

Sozlikte ‘bir kimsenin izini siirmek. ardinca gitmek, bir kimseye bir haber veya
szl bildirmek, anlatmak, nakletmek’? manalarina gelen kissa kavrami 1stilah olarak ise
geemis zamanlarda yahut nlz(l doneminde yasayan peygamber ve topluluklara dair
haber ve olaylarm Kur’dn’da aktarilmasi olarak tammlamir.® “Peygamberlere ait
haberlerden kalbini yatistiracak olanlardan her tiirliisiinii sana kissa olarak anlatiyoruz.
Bunda da sana bir hakikat, miiminlere de bir 6giit ve ibret gelmistir.” (HGd 11/120)
ayeti, kissalarin Kur’an’da yer almasinin gayesini agik bir sekilde ortaya koymaktadir.
‘Zaman-mekan-sahis’ diizleminde gergeklesmis olgularin il&hi gayeler ve maksatlar
parametresi dogrultusunda, kendi hususi ve miistesna tertibiyle sunulusu olarak
nitelenebilecek olan kissalar salt olgusal ve tasviri bir sunum olmayip, ahlaki bir
olusumu, bilgisel bir ylikselisi, toplumsal bir uyanis1 hedefleyen yiiksek diizeyli
panoramalar olarak kabul edilmelidir.® Menar tefsirinde de kissalarin tarih bilgisi
vermek i¢in degil, Hz. Peygamber'in getirdigi seyi kabul etmeyen inkércilar1 uyarmak,
Hz. Peygamber ve miiminlerin ise kalplerini saglamlastirmak gayesiyle Kur’an’da yer
aldig1 belirtilmistir.

! Montgomery Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, cev. Mehmet S. Aydin, Hiilbe Yay., Ankara 1982, s.
47.

2 el-isfahani, Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur’dn,
tahk. Safvan Adnan Davidi, Daru’l-kalem, Dimesk 2002, s. 671; Ibn Manzir, Ebu’l-Fazl Ceméaluddin
Muhammed b. Mikerrem el-Ifriki, Lisanii’l-arab, Daru sadir, Beyrut:, t.y., c. 7, 5. 73.

% el-Kattan, Mennéa‘, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur’dn, Miessesetiir’r-Risle, Beyrut 1996, s. 306; Sengiil,
Idris, “Kissa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay. Ankara 2002, c.
255.499.

4 Kilig, Sadik, “Dini, Ahlaki ve Tarihi Bir Biling Olusturmada Zengin Bir Alan: Kur’an Kissalar1”, Din ve
Hayat: Istanbul Miiftiiliigii Dergisi, Istanbul 2007, say1: 2, s. 117.

> Muhammed Abduh ve Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’'dni’l-Hakim - Tefsiru’l-Menar, el-
Hey’eti’l-musriyyeti’l-dmme 1i’1-kitab, Kahire 1990, c. 2, s. 189.
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Cogulu ‘emsal’ olan mesel kelimesi ise 'es, benzer' demektir® ve herhangi iki sey
arasinda bir yahut daha ¢ok yonde bulunan ortaklig1 yahut benzesmeyi ifade etmektedir.
Mesel 1stilahi olarak ise “halk arasinda kabul goriip yayilmis, tesbihe dayali, i¢erisinde
bir disstir ve hikmet bulunan kinayeli ve veciz sézler” olarak tarif edilir.” Kur’an’da
mesellerin yer almasimin gayesi de kissalar gibi ibret vermektir. Beyhaki’nin (0.
458/1066) Eb0 Hureyre’den (6. 58/678) naklettigi bir haberde Hz. Peygamber’in,
“Kur’an bes sey tizerine indi: Helal, haram, muhkem, miitesabih ve emsal. Helalle amel
edin, haramdan kac¢inin, muhkeme tabi olun, miitesabihe iman edin ve emsalden ibret
alin.”® kavl-i serifi de bu amaci belirtmektedir. Dolayisiyla mesellerin; uyarma, nasihat
etme, ibret verme, azarlama gibi cesitli yonler Uzerine vurgu yaparak ahlaki bir netice
cikarmalari i¢in insanlari tenbih ve tesvik etme islevi gdrmekte olduklari sdylenebilir.”

2. Isari Tefsir'de itibar / Analoji Yontemi

Kur’an’da pek ¢ok ornegini gorebilecegimiz kissa ve meseller, isari tefsirlerde
de tasavvuf erbabinin kendine has usilleri ile ele alinmis ve tefsir edilmistir. Islam
diisiincesinin irfani boyutunu temsil eden mutasavviflar, kendilerine 6zgii kavram ve
ogretileri Kur’an’1 tefsir etme faaliyetlerinde kullanarak Kur’an’in, burhan ve delil
metodu ile ulasilabilecek manalarinin Gtesine gegmeyi amaclayan kendilerine has bir
tefsir metodu ortaya koymuslardir. Tarihi siire¢ icerisinde isari tefsir olarak
isimlendirilecek olan bu metot, sifi diisiincenin dayandigi dialist bilgi nazariyesine
paralel olarak zahir-batin ayrimi1 ekseninde diger yontemlerden farklilagmaktadir.
Mutasavviflara gore hadis, kelam, fikih gibi ilimler zahir, tasavvuf ise batin ilmidir.
Sufilerin yaptigi bu tasnifte ilimler iki tiirlii olunca onlara tabi olan kimseler de bu
simniflamaya dahil olmus, zahir ehli ve batin ehli olmak {izere iki tiirlii alim ortaya
cikmistir. Nasslarin altinda yatan gizli manalara, ibadet ve amellerin manevi ve ahlaki
Oziine, olaylarin ve varliklarin perde arkasindaki sir ve hakikatlere ulasmanin yegane
yolu batin ilmi ve buna liyakatli olanlar da sadece batin ehlidir. Stfilere gore zahiri ilim
dile ve akla dayali, calismakla elde edilebilen bir ilimdir. Batin ilmi ise kalple dgrenilen,
ferasete dayali bir ilimdir ve ona Allah’mn liitfu ile sahip olunur. Batin ilmine sahip
olanlar, ulema ve fakihlerin anlamakta giicliik ¢ektigi meseleleri kendilerine has kesfi
usullerle kavrayabilirler. Ciinkii onlarda, ibarede bulunan baz1 incelikli ve latif manalari
kavrama giicii bulunmaktadir.'® Stifilerde bulunan bu zahir ve béatin bilgi ayrimi Kur’4n

® el-Cevhert, ismail b. Hammad, es-Sihdh ticu’l-luga ve sihdhu’l-arabiyye, tahk. Ahmed Abdulgafir
Attér, Daru’l-ilm li’l-mel&yin, Beyrut 1987, c. 5, s. 1816; el-Ezheri, Eb(0 Mansdr Muhammed b. Ahmed,
Tehzibu'I-luga, Daru ihyai't-turasi'l-arabi, Beyrut 2001, c. 15, s. 70; ibn Manzir, Lisdnii’l-arab, c. 11, s.
610.

" Ulutiirk, Veli, Kur’dn’da Temsili Anlatim, insan Yay., Istanbul 1995, s. 11-12.

8 Beyhaki, Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali, Su ‘abii’I-iman, tahk. Ebdl Hacer Muhammed Zaglll,
Darii’1-kiitiibi’1-ilmiyye, Beyrut 1990, Hadis No: 2293, c. 2, s. 427.

% Cerrahoglu, ismail, Tefsir Us0lii, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1993, s. 174.

19 es-Serrac, Ebu’n-Nasr Abdullah b. Alf et-TQs, Kitdbu'I-liim ‘a fi 't-tasawvuf, yay. haz. Reynold Alleyne
Nicholson, E. J. Brill, Leiden 1914, s. 14,
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tefsirine de yansimis, onlarin kalplerine kesf ve ilham gibi yollarla Allah tarafindan
birakilan bilgiler 1181nda yapilan agiklamalar isari tefsir olarak tanimlanmustir.

Sufilerin isari yorumlarini yaparken en sik kullandiklar1 yontemlerden birisi, “iki
sey arasindaki en basit benzerlikten hareketle bunlarin baska yonlerden de benzerlikler

»11 Glarak tanimlanan

gosterebileceklerini diisiinerek bu iki seyi birbirine benzetme
1‘tibar / analoji yontemidir. Mutasavviflar, Kur’an’da bahsi gecen sahis, varlik ve
olaylarin yaninda zaten ibret alinmasi icin zikredilen kissalar1 ve bizatihi kendileri
benzetmelerden olusan meselleri birer 6rnek kabul ederek kendilerine acgilan isaretler
aracilifiyla Ornegin benzetildigi asil kaynaga ulagsmayi kendilerine ydntem olarak
belirlemislerdir.

Allah insanlar1 hidayete ulastirmak icin peygamberleri araciligiyla gonderdigi
Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok yerinde kissa ve mesellere yer vermis, bunlar araciligiyla
insanlarin gegmiste yasanan bazi olaylardan ibret almasin1 murad etmis, bazen de fiziki
diinyadan ornekler vererek insanlarin murad-1 ildhiyi daha kolay anlamasim
amaglamistir. Tasavvuf ehlinin bir isari mana ¢ikarma yontemi olarak yararlandiklari
i‘tibar / analoji yonteminin en c¢ok kullanildig1 ayet gruplari, kissa ve mesellerin
bulundugu kisimlardir. Bu ¢alismamizda yer verecegimiz drnekleri segtigimiz Ismail
Hakk1 Bursevi'nin (0. 1137/1725) Réihu’l-beyan adli eserinde de bu ayetlere dair isari
yorumlarin yogun bir sekilde yapildigi goriillmektedir.

3. Kissa Ve Mesellerin Riihu’l-Beyan’da i‘tibar / Analoji Yontemi ile Tefsir
Edilmesi

Allah’in varhigin1 gormezden gelen ve birligini kabul etmeyen inkarcilarin
durumunun anlatildigi “Yahut (onlarmn hali), gokten saganak seklinde bosalan, icinde
yogun karanliklar, giiriiltii ve yildirimlar bulunan yagmur(a tutulmus kimselerin
durumu) gibidir. O miinafiklar yildirimlardan gelecek 6liim korkusuyla parmaklarini
kulaklarina tikarlar. Halbuki Allah, kafirleri ¢epecevre kusatmistir. (O esnada) simsek
sanki gozlerini ¢ikaracakmis gibi cakar, onlar i¢in etrafi aydinlatinca orada birazcik
yiirlirler, karanlik tizerlerine ¢okiince de olduklar1 yerde kalirlar. Allah dileseydi elbette
onlarin kulaklarimi sagir, gozlerini kor ederdi. Allah siiphesiz her seye kadirdir.”
mealindeki Bakara suresi 19-20. ayetlerin tefsirinde Bursevi, Te’vilati’n-Necmiyye’den
nakille bu ayetlerde su isaretlerin oldugunu zikretmektedir: Burada zikir ve Kur’an,
yagmura benzetildi. Suyun yesilligi yeserttigi gibi Kur’an ve zikir de kalpte iman ve
hikmetin yesermesine sebep olmaktadir. “I¢inde karanliklar var.” Yani seyr-u stlika
girildigi zaman, miiridin dilinde zahir olan miitesabihat ve miigkilat vardir. Bunlar,
anlasilmasi ve halledilmesi miimkiin olmayan ince manalardir. Ve onun afetleri, bilinen
ahitlerden ¢ikmaktir. Ancak iman nuruyla nurlanan bir akli olan hari¢. Iman nuru ile
kalbi aydmnlanan kisiler, bu ayetle kuvvetlendirilmektedirler. “Rahman olan Allah
Kur’an’t  ogretti.” (Rahmén 55/1-2) Kandilin 15181  olmaksizin  karanlikta
yiiriinemeyecegi gibi (bir miirsid-i kAmil olmadan) Kur’an’in hakikat ve inceliklerini

! Cevizci, Ahmet, Felsefe Terimleri Sozligii, Paradigma Yay., istanbul 2000, s. 19.
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anlayip ilerlemek de miimkiin degildir. Rubilibiyet hidayetinin nuru olmadan beseriyetin
karanliklarinda yiirimek miimkiin degildir. Bundan dolayr Allah s6yle buyurdu;
“(Simsekler) onlerini aydinlattiginda onun 1s1ginda yiiriirler.” Yani hidayet nuru ile
yirlirler. “Karanlik {izerlerine ¢oktiglinde de dikilip kalirlar.” Yani {izerlerine
beseriyetin zulmeti ve karanhigr ¢coktiigiinde demektir. “Ve gok giiriiltiisii vardir.” Yani
korku, yalnizlik ve ¢ekinme vardir. Bu, Kur’an’in ve Zikr-i Celal’in heybetinden ve
korkusundan kalplerde dogan heybettir. Allah’in buyurdugu gibi: “Eger biz bu Kur’an’1
bir daga indirseydik, muhakkak ki onu, Allah korkusundan bas egerek, parca parga
olmus goriirdiin. Bu misalleri insanlara diisiinsiinler diye veriyoruz.” (Hasr 59/21) “Ve
simsek(ler vardir).” Simsekler, kalbe hidayet veren, okunan Kur’an’in ve zikrin
nurudur. (Miiridlerin) kaliplar1 ve kalpleri, zikrullah ile yumusar. Boylece Kur’an’in ve
dinin hakikatleri, kendisinden zahir olup onu kalbe bildirir. Su ayet-i kerimeden dolayz:
“Restle indirileni duyduklar1 zaman, Hakk’tan oOgrendikleri gergeklerden dolay1
gozlerinden yaslar bosandigimi goriirsiin. Derler ki: ‘Rabbimiz! Iman ettik, bizi (hakka)
sahit olanlarla beraber yaz.”” (Maide 5/83) Kendilerine saadetin nurlari parlayip
goriindiigii zaman zulumat ve karanliklardan ciktilar. Kurtulanlarin derecesine nail
olmak i¢in irade ipine yapistilar. Lakin parmaklarini tikiyorlar, yani bozuk emellerini ve
batil maksat ve meramlarini tikiyorlardi. “Kulaklarinin igine.” Yani korunmak
maksadiyla. “Yildirimlardan.” Hakka davet eden seslerden, “Oliim korkusundan.”,
Nefsin oliimiinden. Ciinkii nefis bir baliktir. Onun hayati diinya denizine baglidir. O
denizin suyu da heva ve hevestir. Eger nefsi, o diinya denizinin heva ve heves suyundan
cikarirsamz derhal &liir. Bu, Hz. Peygamber’in, “Olmeden once &liiniiz.” hadisinin
gerceklesmesidir. “Allah inkarcilar ¢epecevre kusatmistir.” Bu ayette, hayvani ve tabii
bir tabiat1 olan kafir, tabii me’liifattan yani iilfet edilen seylerden meydana gelen irade
ile dlse, elbette Allah, onu seriatin nurlari ile diriltir. Allah’in buyurdugu gibi: “Olii iken
dirilttigimiz ve kendisine insanlar arasinda yiirimesi igin bir nur verdigimiz kimse,
karanliklar iginde kalip ondan hi¢ ¢ikamayacak durumdaki kimse gibi olur mu? iste
inkarcilara yaptiklar igler bu sekilde siislii gosterilmistir.” (En‘am 6/122) Allah kafirleri
kendi iradeleri ile 6lmediklerinden dolay1 kusatmaktadir. Yani diinyada kalplerini ve
suretlerini 6ldiirmekle, onlar1 helak edici ve onlar1 dldiriiciidiir. Ahirette de 6liim azabi
ile onlar kusatacak. Orada onlara ne 6liim var ne de hayat. “Neredeyse o simsek.” Yani
Kur’an ve zikrin nuru. “Gozlerini kapiverecekti.” Kotilikle emreden nefs-i
emmarelerinin gozlerini. “Onlerini her aydinlattiginda.” Hidayet nuruyla. “Onun
1s18inda yirtirler.” Kadem-i sidk (dogruluk yiiriiylisii ve ayagiyla) tarik-i hakka stldk
ederler. “Karanlik tizerlerine ¢oktiigii zaman.” Nefsin sifatlarinin karanliklari, heva ve
heveslerinin {izerlerine galebe c¢aldigi ve diinyaya meylettikleri zaman. “Dikilip
kalirlar.” Seyr-0 sullktan cekilip durdular, hayret ettiler, tereddiit ettiler. Ve bdylece
afetler gelip onlar1 bulur. Fetretler onlarin basina gelir. Boylece seytan onlara hakim
olup onlar1 kaplar. Nefisleri onlarin sehvetlerini diirtup onlara vesvese verir. Ve hatta
bdylece helak batakligina diiserler. “Sayet Allah dileseydi.” Yani eger Allah’in iradesi
olsaydi, onlara hidayet verirdi. “Elbette Allah onlarin isitmesinin giderirdi.” Yani
seytanin gurur, aldatma ve vesveselerine kulak veren isitmelerini giderirdi. “Ve
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gormelerini (de giderirdi).” Yani diinyanin siis, cazibe ve ziynetlerine bakan gdzlerini
alip kor ederdi. Zira Allah soyle buyurmustur: “Biz dilesek, elbette herkese hidayetini
verirdik.” (Secde 32/13) “Siiphesiz Allah’in her seye giicii yeter.” (Méide 5/17) Yani
Allah, onlarin gozlerini ve kulaklarini almaya kadirdir. Boylece onlara, vesvese veren
seytanin kuruntularmmi ve nefsin kendilerine heva ile dokunmasini isitmez olurlar.
Gozleri kor edilir. Boylece diinyaya aldanmamalari i¢in, diinyanin siislerini ve hayvani
lezzetlerini gormezler. Dini diinya karsiliginda satarlar. Lakin Allah hikmetiyle
diledigini yapar ve izzetiyle diledigine hiikmeder.?

Zahirde inkarcilarin gercegi goérmeyi kabul etmeme hususundaki durumlarini
beyan eden bu ayetlerin isari yorumu, ayeti baglamindan kopararak ve muhatabini
smirlayarak sadece seyr-u stldk icerisinde bulunan tasavvuf ehlinin, nefislerinin heva
ve hevesiyle miicadele etmek suretiyle Allah’tan gelecek feyizlere hazirlanmasi ve
stlOkta sebat etmesi konusuna tahsis edilmistir.

Rahu’l-beyan’da Hz. Musa’nin, Allah’in kendilerinden bir sigir bogazlamalari
emrini kavmine bildirmesi lizerine yasananlari anlatan “Hani bir zamanlar Musa
kavmine soyle demisti: ‘Allah, size bir sigir kesmenizi emrediyor.” Onlar da ‘Sen
bizimle egleniyor, alay mi ediyorsun?’ dediler. Musa da: ‘Bdyle cahillerden biri
olmaktan Allah’a siginirim.” dedi. Onlar, ‘Bizim i¢in Rabbine dua et, her ne ise onu
bize agiklasin.” dediler. Musa, ‘Rabbim buyuruyor ki, o ne pek yaslh, ne de pek taze,
ikisi arasi ding bir sigirdir, haydi emrolundugunuz isi yapiniz.” dedi. Onlar, ‘Bizim i¢in
Rabbine dua et, rengi ne ise onu bize agiklasin.” dediler. Musa, ‘Rabbim buyuruyor ki,
0, bakanlara siirur veren, sapsari bir sigirdir.” dedi. Onlar, ‘Bizim i¢in Rabbine dua et, o
nedir bize iyice agiklasin, ¢iinkii o bize biraz karisik geldi, bununla beraber Allah dilerse
onu elbette buluruz.’” dediler. Musa, ‘Rabbim buyuruyor ki o, ne g¢ifte kosulup tarla
stiren, ne de ekin sulayan, ne de salinik gezen ve hi¢ alacast olmayan bir sigirdir.” Onlar
da: ‘Iste tam simdi gercegi ortaya koydun.” dediler. Nihayet onu bulup bogazladilar. Az
kalsin yapmayacaklardi.” (Bakara 2/67-71) ayetlerinin tefsirine Te’vilati’n-
Necmiyye’den naklen verilen isarl yorumlar, yine kisinin manevi diinyasinda tekamiile
ulasmak icin neler yapmasi gerektigi ile baglantili olarak ele alinmis ve su
aciklamalarda bulunulmustur: “Allah size bir sigir bogazlamanizi emrediyor.” ayeti,
behimi nefsin sigirmin kesilmesini emretmektedir. Zira nefsin kesilmesi ile ruhani kalb
hayat bulur ki cihadin en biiyiigii budur. Hz. Peygamber buna, “Biz kiigiik savastan
bityiik savasa dondiik.”3; “Miicahid nefsiyle miicdhede eden kisidir.”'*; Olmeden 6nce
(nefsinizi Sldiirerek) 6liin.”*® hadis-i serifleriyle isaret etmistir. “Onlar da, ‘Sen bizimle

12 {smail Hakki Bursevi, Tefsiru rithi’l-beyan, tahk. Ahmed ‘Ubeyd ‘Indye, Daru ihyai’t-turasi’l arabf,
Beyrut 2001, c. 1, s. 105-106.

3 el-Hindi, Alatiddin Al b. Mittaki b. Husamiddin, Kenzii’l-‘ummal fi siineni’l-akval ve’l-ef*dl, tahk.
Bekri Hayyani, Safvet es-Sekd, Miiessesetii’r-risale, Beyrut 1981, Hadis No: 11260, c. 4, s. 430.

! Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyib el-Lahmi, el-Mu ‘cemu I-kebir, tahk. Hamdi b.
Abdulmecid es-Selefi, Mektebetii Ibn Teymiyye, Kahire 1994, Hadis No: 796, c. 18, s. 309; Kuda‘i, Ebu
Abdullah Muhammed b. Selame b. Ca‘fer, Miisnedii’s-Sihdb, tahk. Hamdi Abdulmecid es-Selefi,
Miiessesetii’r-riséle, Beyrut 1986, Hadis No: 131, c.1s. 109.

15 <Aclani, Ebu’l-Fida Ismail b. Muhammed, Kesfii 'I-hafi ve miizilii I-ilbas, tahk. Abdulhamid b. Ahmed
b. Ysuf b. Hindavi, el-Mektebetii’l-asriyye, Beyrut 2000, Hadis No: 2669, 2c., s. 350; el-Kari, Ebu’l-
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alay m1 ediyorsun?’ dediler.” Nefsisimi bogazlamamizi sdyleyerek bizimle alay mi
ediyorsun? Bu, ileri derecede himmet sahibi her kimsenin yapabilecegi bir is degildir.
“(Musa da) ‘Boyle cahillerden biri olmaktan Allah’a siginirim.” dedi.” Nefsi bogazlama
isinin kolay bir is oldugunu sananlardan, heva ve heveslerine uyan her kisinin nefsini
kesmeye hazir oldugunu veya diinya menfaatlerine tapanlarin bu isi yapmaya hazir
olduklarini sanan cahillerden olmaktan Allah’a siginirim. “Onlar, ‘Bizim i¢in Rabb’ine
dua et, her ne ise bize onu agiklasin.” dediler.” Yani sidk kilictyla kesilmeye uygun olan
nefs sigirmin 6zellikleri nelerdir. O, tam olarak nasil bir sey ise bize agiklasin. “Pek
yasli olmayan.” Yaslilik zamanlarina ulasmamis. Gengliginden dolayr seyr-0 sillkten
aciz olan ve nefsani kuvvetleri kendisine midahale eden. Kirkin1 gegmis bazi tarikat
seyhlerine ‘fariz’ denir. “Cok toy da degil.” Gengligi ifade eden senedir. Nefis bitin
hilesiyle ona yiiklenir. “Ikisi aras1 ding bir sigirdir.” Yani aklin kemal noktasina ulastig
bir donemdedir. Allah’in, “Nihayet kemaline erdigi ve kirk yasina geldigi zaman.”
(Ahkaf 46/15) buyurdugu gibi. ““‘Haydi emrolundugunuz isi yapiniz.” dedi.” Eger siz
Allah’a, onun emrettigi isi yapmak suretiyle yaklasirsaniz; Allah da size vaad ettiklerini
vererek yaklasir. “Muhakkak Allah, muhsinlerin ecrini zayi etmez.” (Tevbe 9/120)
“Onlar ‘Bizim i¢in Rabb’ine dua et, rengi ne ise bize onu aciklasin.” dediler.” Bu,
riyazat ehlinin suratinda bulunan sariliga ve miicahede ashabinin miisahedelerini isteyen
(zikir ve rabita ehlinin) yiizindeki nura ve onlarin simalarina isarettir. “Musa, ‘Rabb’im
buyuruyor ki o, sapsart bir sigirdir.” dedi.” Yani kendisine guzellik veren estetik bir
sartligr vardir. Kendisinden nefret edilmesine sebep olan nahos bir sariliga sahip
degildir. Salih kimselerin simasi boyledir. “O, bakanlara mutluluk verir.” Onlarin
alinlarina bakan kisi, orada ilahi nuru miisahede eder. O, taat elbisesini kusanmustir.
Taatin igsellestirilmesiyle, sehvetlerin iginde sonmesiyle, gaybleri mlsahede etmenin
bir emaresi olarak yuzde nur tezahir eder. Hatta rububiyetin izlerini bulmakla beseri
halden bile emin olur. “Onlarin yiizlerinde, ¢cok secde yapmalarindan dolay: secdelerin
izleri vardir.” (Fetih 48/29) “Onlar, ‘Bizim i¢in Rabb’ine dua et, o nedir bize iyice
aciklasin. Clinkli o bize biraz karigik geldi.” dediler.” Battallara’® talebelerin sekilleri,
kiyafet ve gortiniimleri karisik geldi. Bununla birlikte “Eger Allah dilerse biz elbette
onu buluruz.” dediler. Onlardan sadik olanlara yol buluruz. Onlarla hidayet buluruz.
Biitiin bunlar Allah’in dilemesi ve delaletine taalluk etmektedir. Hz. Musa ve Hz.
Hizir’in durumunda oldugu gibi. Eger Allah dilemese ve delalet etmeseydi Hz. Musa,
Hz. Hizir’1 bulamayacakti. Musa, “Rabbim buyuruyor ki o sigir ¢ifte kosulup tarla siiren
bir sigir degildir.” dedi. Bu, sadik olan talibin nefsine isarettir. O, hirs aletiyle diinyanin
stsli menfaatlerine sahip olmak igin yerylzunin Gstund surme zilletine giic yetiremez.
Nefsin hevasma ve sehvetlerine tabi olur. Hz. Peygamber’in; “Kanaat eden aziz oldu,
tamah eden de zelil oldu.”*’ ve “Miimine nefsini zelil kilmasi yoktur.”*® buyurduklari

Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Ali, el-Esrdri’l-merfii‘a fi’l-ahbdri’l-mevzii‘a, tahk.
Muhammed Lutfi es-Sabbag, Daru’l-eméane, Beyrut 1971, Hadis No: 539, s. 363.

16 Battal: Giinliik gecimini saglamak ve hos vakit gegirmek i¢in tekkelr ve seyhlerin ¢evrelerinde dolanan
tembel kisiler. Uludag, Stileyman, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Kabalc1 Yay., Istanbul 2012, s. 80, 387.

7 {bnii’1-Esir, Ebu’s-Saadat Mecduddin Miibarek b. Muhammed, en-Nihdye fi garibi’l-hadis, tahk. Tahir
Ahmed ez-Zavi, Mahm{d Muhammed et-Tanahf, el-Mektebetii’l-ilmiyye, Beyrut 1979, c. 4, s. 114,
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gibi. “Ekin sulayan degildir.” Yiizii suyu ile diinyanin (fani menfaat) tarlasim
sulamiyor. Yiizini Hakk’a dondiiriiyor. Diinya ekininden yuz geviriyor. Onun yuzi
suyu, Hakk’in ve halkin nezdinde gider. Nitekim Allah s6yle buyurmustur: “Her kim
ahiret ekini isterse ona ekinini artiririz. Her kim de diinya ekini isterse ona da ondan
veririz. Ancak ahirette ona hi¢ nasip yoktur. ” (S0ré 42/20) “Ne de salinik gezen ve hig
alacas1 olmayan bir sigirdir.” Yani kendisini musibetlere ugratacak sifatlardan kendisini
kurtarmis bir nefistir. Rabb’inin koymus oldugu hiikiimlere teslim olmustur. Allah’tan
baska herhangi bir talep ve arzusu olmaz. Onun Allah’tan baska maksadi yoktur. O
kimseyi Allah soyle vasfetmistir: “(Yapacagimiz hayirlar,) kendilerini Allah yoluna
adamis olan fakirlere i¢in olsun. Onlar yeryiiziinde gezip dolasmaya gii¢ yetiremezler.
Utangag¢ olduklarindan dolayi, bilmeyenler, onlar1 zengin sanirlar. Oysa sen onlari
yiizlerinden tanirsin. Yiizsiizliik yapip kimseden bir sey de isteyemezler. Ne tiirden bir
iyilik yaparsaniz, siiphe yok ki, Allah onu bilir.” (Bakara: 2/273) “Nihayet onu bulup
bogazladilar. Az kaldi yapmayacaklardi.” Nefis kesilmesinin, insani tabiatlardan
kesilmek demek olmadigina isarettir. Sidk kilictyla nefsini kesen kisi, Allah tarafindan
bir fazl-ii kereme nail olmustur. O giizel bir basari elde etmistir. Tabiatlar1 dolayisiyla
neredeyse bunu yapmayacaklardi.*®

Ayet ve hadislerle desteklenen bu isari yorum, Hz. Musa ve kavmi arasinda
Allah’in emrinin yerine getirilmesi hakkinda gegen diyalogu insanin ve bilhassa siilik
erbabimin nefsiyle miicadele etmesine benzetilerek nefsini terbiye etmesi suretiyle
diinyevi lezzetlerden arindirmasi gerektigi konusu 6zelinde degerlendirilmistir.

“Inkér edenleri imana ¢agiran (peygamber) ile inkar edenlerin durumu, gobanin
sesini bagirip ¢agirmadan baska bir sey olarak algilamayan hayvanlarin durumu gibidir.
Onlar sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler. Bundan dolay:r anlamazlar.”(Bakara 2/171)
ayetinin tefsirinde Bursevi, Necmiiddin Daye’den nakille bu ayetin isarl yorumunu su
sekilde yapmustir. Buna gore “O kafirlerin meseli” ifadesi ile Allah’in ruhlar aleminde
misak gerceklesirken kendilerine “Ben sizin Rabb’iniz degil miyim?” seklinde hitap
ettigi vakit kafirlerin iginde bulundugu durum kast edilmistir. “Onlarin durumu, ¢obanin
sesini bagirip cagirmadan baska bir sey olarak algilamayan hayvanlarin durumu
gibidir.” Bursevi misak aninda ruhlarin saflar halinde siralandigini belirtmistir. Ilk safta
peygamberlerin, ikinci safta evliyanin, liclincli safta mii’'minlerin ve son safta da
inkarcilarin ruhlart bulunmaktadir. Allah, Hz. Adem’in belinden ¢ikacak neslinin biitin
fertlerinin ruhlarin1 misak aninda orada hazir bulundurmus ve onlara “Ben sizin
Rabb’iniz degil miyim?” diyerek hitap etmistir. Peygamberler Allah’mn kelamin1 arada
bir vasita olmaksizin tam hakkiyla isitirler. Bu sebeple onlar, diinyadaki peygamberlik
gorevleri esnasinda Allah’in gondermis oldugu vahyi alma ve onun s6zlerine dogrudan
muhatap olma nimetine nail olmuslardir. Zira Hak Teala kullarindan hangisini risalet ile

8 Tirmizi, Eba ‘IsA Muhammed b. ‘Isd b. Sevre es-Sillemi, Cami ‘u’s-sahih : Siinenii’t-Tirmizi, tahk.
Ahmed Muhammed Sakir, Sirketii ve mektebetii Mustafa el-Babi el-Halebi ve evladiih, Kahire 1978,
Fiten, 67; ibn Mace, Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen, Mektebetii’l-ma’arif, Riyad
ty., Fiten, 21. Rihu’l-Beyan metninde bu hadis “4%s 3% &l (34l Gud” olarak zikredilmistir. Verdigimiz
kaynaklarda ise “4ui 33 Ol (e 34l 235 ¥ seklinde rivayet edilmistir.

9 Bursevi, Rithu'I-beyan, c. 1, s. 205-207.
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gorevlendirecegini en iyi bilendir. Bursevi misak esnasinda peygamberlerin hemen
ardindaki safta bulunan evliyanin da Hak Teald Hazretleri’nin “Ben sizin Rabb’iniz
degil miyim?” s6zUnuU duyduklarini ancak Allah’in cemalinin nurlarmi ancak
peygamberlerin ruhlarinin perdeleri ardindan miisahede ettiklerini ifade etmistir. Bu
nedenle evliya, bu noktada peygamberlere tabi olmaya muhtagtir. Evliyanin, Hakk’in
kelamini duyduklar1 anda derhal ayaga kalkarak bu ¢agriya icabet ettiklerini ifade eden
Bursevi, onlarin bu ilahi hitab ve nidaya uyarak ona karsilik vermeleri sebebiyle ilhama
ve hicabin ardindan ildhi kelami isitme hakkima ve kabiliyetine ulastiklarini
sOylemektedir. MU’ minler ise Allah’in “Ben sizin Rabb’iniz degil miyim?”* nidasin ilk
safta bulunan peygamberlerin hicabinin ve ikinci safta bulunan evliyanin ruhlarinin
ardindan isitmislerdir. Bu nedenle mi’minlerin imani, hitabi tam olarak isitemeden ve
anlayamadan gaybi olarak gerceklesen bir iman olmustur. Mii’'minler Cebrail’in ve
peygamberlerin risaletlerinin hicabinin ardindan tebligi isittiklerinde hemen iman ettiler
ve “Biz isittik ve iman ettik.” dediler. Bu durumu ifade etmek icin Allah su sekilde
buyurmustur: “Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur
yahut bir el¢i gonderip izniyle ona diledigini vahyeder. O yiicedir, hakimdir.” (Stra
42/51) Bursevi bu ayette Allah’in insanla ancak vahiy yoluyla konusmasiyla
peygamberlerin, perde arkasindan konusmasiyla evliyanin, bir resul araciligiyla
konusmasiyla da muhatap olarak miminlerin Kkast edildigi goriisiinii ortaya
koymaktadir. Kafirlerin ise Allah’mn “Ben sizin Rabb’iniz degil miyim?” kelamini Ug¢
perdenin ardindan bir nida olarak isittiklerinde onlarin durumu, ‘isitme ve ¢agirmadan
bagka bir sey duymaz bir haykiranin durumu’ (Bakara 2/171) gibi oldugu yorumunda
bulunan Bursevi bdylece onlarin Hakk’in kemalinin nurlarini az ya da ¢ok hicbir surette
miisahede edemeyeceklerini belirtmis ve bu goriisiine delil olarak da, “Hayir hayir!
Muhakkak ki onlar o giin perdelenerek Rabb’lerini gérmekten mahrum kalacaklar.”
(Mutaffifin 83/15) ayetini gostermistir. Kafirler, isittikleri zaman Hakk’in kelamindan
hicbir sey anlayamazlar. Ancak onlar, miiminlerin zerrelerinden ve perde arkasindan
isitirler. Onlar (anlayarak ve idrak ederek degil) sadece miminleri taklit etmek suretiyle
“Evet, sen bizim Rabb’imizsin.” demislerdir. Bundan dolay1 kafirler, diinyada da taklit
tizerinde kalmis, siirekli taklide meyyal bir profil ¢izmis ve bundan dolayr onlar
hakkinda, “Onlara (misriklere): Allah'm indirdigine uyun, denildigi zaman onlar,
“Hayir! Biz atalarimizi lizerinde buldugumuz yola uyariz.” (Bakara 2/170) ve “Senden
O6nce de hangi memlekete uyarici gondermissek mutlaka oranin varliklilari,
‘Babalarimizi bir din iizerinde bulduk, biz de onlarin izlerine uyariz.” derlerdi.” (Zuhruf
43/23) ayetleri indirilmistir. Inkarcilarin ruhlarinin bedenlere biiriiniip diinyaya geldigi
vakit nefsani kuvvetlerin, hayvani sifatlarin ve islemis olduklar1 kotii islerin onlarin
kalplerini kararttigin1 sdyleyen Bursevi bu goriisiinii “Hayir hayir! Fakat onlarin
kazanglar1 kalplerinin {izerine pas baglamistir.” (Mutaffifin  83/14) ayetine
dayandirmistir. Kéfirler hayvani zevkler elde etmek, bedeni lezzetleri tatmak, nefsin
koti sifatlarinin ortaya cikardigi koOtu ahlak ile yasamlarini siirdiirerek kalplerini
paslandirmis ve karartmislar, bu sebeple de Allah onlarin kulaklarini sagir, gézlerini de
kor etmistir. Bursevi’ye gore Kafirler su anda, “Sagirdirlar.” Onlar, peygamberlerin
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cagrisin1 isitmekten sagirdirlar. O cagriyr kabul etmeye meyilli olarak isitmezler.
“Dilsizdirler.” Allah’tan gelen Hak s6z {izere olmaktan ve tevhidi kabul etme
bakimindan dilsizdirler. “Kordiirler.” Mucizelerin ortaya koydugu isaretleri gormekten
kordiirler. “Onlar akil da etmezler.” Onlar ilelebed akil etmezler. Ciinkii onlar, pas, kir
ve bulaniklik ile ruhani akillarinin saflik ve durulugunu iptal etmisler ve boylece
Rabbani nurlarin feyzinden mahrum kalmislardir. Saib buyurdu:

Ey ciftci! Ektigin tohumlardan neden sikdyetcisin?

Ektigin toprak bozuk, tohumun ne su¢u var?

Mesnevi’de buyruldu:

Gerg¢i, nasihat edenin yuzlerce sesi var.

Fakat isitmede biitiin kulaklar sagir. 20

Nakledilen bu isaretlerde, elest bezminde Allah’in hitab ettigi mahlukatin
siiflara ayrildigindan bahsedilmesi son derece dikkat ¢ekicidir. Bu sozlere gore daha
ruhlar dleminde kimin peygamber, evliyd, mii’'min ve kafir olacag: da bellidir. Bunlarin
Allah’in ezeli ilminde bulunduguna siiphe yoktur. Ancak biitlin mahlukatin ayni
derecede miikellef olmasi, kendilerine yapilan hitaba da ayni derecede muhatap
olmalarini gerektirir. Kafirlerin Allah’in, “Ben sizin Rabb’iniz degil miyim?” sorusunu
perdeler arkasinda ve uzakta olduklari i¢in anlayamamalari, bu nedenle anlamaksizin
cevap vermeleri ve diinya hayatlarinda da bu nedenle taklit seviyesinde kalmalari,
Allah’in adaletine aykiridir. Bu isaretlerde dikkat ¢eken bir diger nokta ise elest
bezminde Allah’in huzurunda siralanan ruhlar arasinda yapilan siniflandirmada bir
evliya smifina yer verilmesidir. Evliyd sinifi peygamberlerin hemen arkasinda
durduklar1 i¢in Allah’in hitabina muhatap olmuslardir ve ondan aldiklar1 feyiz ve
ilhamlarin sebebi de, siralamadaki bu konumlaridir. Ayrica Stra suresi 51. ayetin,
Allah’in insanlarla vahiy yoluyla konusmasimnin peygamberler, perde arkasindan
konusmasinin ise evliyalar araciligiyla oldugu seklindeki yorumun zikredilmesiyle bu
goriis bir ayet ile de desteklenmistir. Kanaatimizce bu yorumlar tasavvuf ehlinin,
kendilerinin kesif ve ilham sahibi ve Allah dostu olduklar1 iddialarina mesruiyet
kazandirma amaci ile yapilmis yorumlardir.

Hz. Ibrahim’in Allah’tan &liileri nasil dirilttigini gostermesini istedigi ve
Allah’in da Hz. Ibrahim’e dért kus kesmesini emrettigini anlatan “Ibrahim Rabbine ‘Ey
Rabbim! Oliiyii nasil dirilttigini bana goster.” demisti. Rabbi ona, ‘Yoksa inanmadin
m1?’ dedi. Ibrahim, ‘Hayir! Inandim, fakat kalbimin tatmin olmasi igin (gdrmek
istedim).” dedi. Bunun {izerine Allah, ‘Oyleyse dért tane kus yakala, onlar1 yanina al,
sonra (kesip pargala), her dagin basina onlardan bir parga koy. Sonra da onlar1 kendine
cagir; kosarak sana gelirler. Bil ki Allah azizdir, hakimdir, buyurdu.”” (Bakara 2/260)
ayetinde Bursevi, Kuseyri ve Necmiiddin Daye’den yaptig1 alintilarla bu kissada bahsi
gecen dort kusu nefiste bulunan koti sifatlar ve insan tabiatinin kendisiyle tesekkiil
ettigi dort ana unsurla iliskilendirerek su isari yorumlarda bulunmustur: Hz. Ibrahim
kalbinin diriltilmesini istedi. Ona kuslar1 kesmesi isaret edildi. Bu dort kusta doért mana

2 Bursevi, Rithu'l-beyan c. 1, s. 342-343.
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vardir ve bu manalar nefistedir. Tavusta ziynet, kargada (tl-u) emel, horozda sehvet,
ordekte hirs vardir. Bununla kisi, nefsini miicdhede ile kesmedikge, kisinin kalbi
miisahede ile ihya edilmez. Yine bu dort kus, insanin tiynetinin kendisiyle yogruldugu
anasir-1 erbaaya isarettir. Bunlar; toprak, su, ates ve havadir. Bu unsurlardan her birinin,
kendisine en yakin olan unsurla birlesmesinden iki sifat daha dogdu. Toprak ve onun
yakini olan sudan, hirs ve cimrilik dogdu. Hirs ve cimrilik birbirlerine yakindirlar. Zira
bunlardan herhangi birinin bulundugu yerde digeri de bulunur. Ates ve onun yakini olan
havadan gazap ve sehvet dogdu. Gazap ve sehvet birbirlerine yakindirlar ve beraber
bulunurlar. Bu sifatlardan her birinin, kendisinden siikiinet kazanmasi i¢in, kendisinden
yaratilan bir esi vardir. Hz. Adem ve Hz. Havva gibi. Bunlardan baska sifatlar
dogmaktadir. Hirsin esiti haset, cimriligin esi kin, gazabin esi kibirdir. Sehvetin ise
belirli bir esi yoktur. Belki de schvet, sifatlarin arasinda sevgili gibidir. Her sifat,
sehvetle iliski kurmaktadir. Her sifatta sehvetten dogan vasiflar vardir ve bunun
aciklamasi ¢ok uzundur. Bu yedi kot sifatin her biri, cehennemin yedi katmaninin bir
kapisidir. Halk bu yedi kapidan cehenneme girecektir. Ciinkii cehennemin yedi kapisi
vardir. “Onun (cehennemin) yedi kapist vardir. Her kapi i¢in onlardan bir grup
ayrilmistir.” (Hicr: 15/44) Yani halktan her bir grup i¢in, kendisine ayrilmis olan bir
kap1 var demektir. Bu yedi sifattan hangisi kime galip olursa, o kisi, o sifatin kapisindan
cehenneme girecektir. Allah, Hz. Ibrahim’e bu sifatlar1 kesmeyi emretti. Bunlar dort
kustur. Cimrilik tavusu: Eger tavus kusunun kendi renklerini be§enmesi ve giizel
gormesi gibi cimri kisinin goziine mali ¢ok siislii ve giizel gorlinmeseydi cimrilik
yapmazdi. Hirs kargasi: O, hirst sebebiyle pek ¢ok taleplerde bulunmaktadir. Sehvet
horozu: Sehvetle taninmaktadir. Gazap kartali: Gazabin kartala nispet edilmesi, onun
kuslarin iizerinde olan tasarrufundan dolayidir. Bu ¢irkin ve yerilmis sifatlar1 tagiyan
kuslar1 Hz. Ibrahim, sidk (samimiyet ve ihlas) bicagiyla kestigi vakit; ondan dogan
seyler de kesildi. Bu nedenle onun, cehenneme girecegi kapilardan biri kapanmis oldu.
Hz. Ibrahim kahren ve cebren mancmik ile atese atildig: vakit, ates ona serinlik ve
selamet oldu. Bu hadisede su isaretler vardir: Miibalaga ile kesilmeleri, tiiylerinin
yolunmasi, etlerinin par¢alanmasi, kuslarin tiiylerin, etlerinin ve kanlarinin birbirine
karistirilmasinda; zikredilen dort sifatin eserlerinin men edilmesine; ser-i serifin ve
hakkin naibinin emriyle ruhu Hz. Ibrahim’in eliyle bu dért sifatin temellerinin
yikilmasina igaret vardir ki o da seyhtir. Kuslarin etlerinin taksim edilerek onlardan her
bir parganin farkli bir dagin tepesine konulmasi ve daglarin sayisinin dort olmasinda,
insan cibilliyetinin tizerinde bulundugu dort seye isaret vardir: 1- Nefs-i ndmiyye: Buna
nefs-i nebatiyye de denir. 2- Nefs-i Emmare: Buna riih-u hayvani adi da verilir. 3-
Kuvve-i seytaniyye. Buna rih-u tabii de denilir. 4- Meleki kuvvettir. Buna rdh-u insant
de denir. Kuslar kesildikleri vakit etleri parcalandi, kemikleri kirildi, baz1 pargalar1 diger
pargalarinin iizerine konuldu ve sonra ser-i serifin emriyle onlardan birer parca, ruh,
nefs ve kuvvet dagmin iizerine konuldu. Biitin bunlar, aga¢ ve ziraatin ekilmesi
mesabesindedir. Aga¢ (fidan1) ve ziraat (tohumlar) ekildiginde, {izerine, hayvan giibresi
ve ¢opliik karigimi olan bir toprak konulur. Ciftligi ve tarlas1 hakkinda bilgi sahibi olan
basiretli tarla sahibi ve ciftcilerin uygun gérmesiyle belirli bir vakitte belirli bir miktar
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giibre serpilir. Sonra toprak ve giibrenin kuvvetiyle, ziraat ve agaclarin yeserip
kuvvetlenmesi icin su verilir. Bdylece hayvan giibresiyle karisik olan topragin altinda
bulunan nebati ve nami (Uretken) nefis tasarruf edip orada hikmeder. Nebati nefis,
Allah’m izniyle dirilir: “Allah’in rahmetinin eserlerine bir bak: Yeryliziinii, 6liimiiniin
ardindan nasil diriltiyor! Siiphesiz O, 6liileri de mutlaka diriltecektir. O, her seye giicii
yetendir.” (ROm 30/50) Sozii edilen dort sifat da boyledir. Onlar; hirs, cimrilik, sehvet
ve gazaptir. Bunlardan birisi, her ne zaman kendi hali iizerine bulunup cevheri
rihaniyyeyi galebe calarsa, onun saflik ve temizligini bulandirip kirletir. Onun asli
makam ve hakiki vatanina donmesine mani olur. Ama bu dort sifatin niifuzu ve etkisi
kirildig1 zaman, kuvveti zayif diistiriiliir, alev ve atesi sondiiriiliir ve tabiatinin eserleri,
seriatin emriyle mahvedilip yok edilir ve onun birbirine karigmis olan degisik
parcalarinin bazisi bazisina karigtirilir ve sonra da dort kisma boliiniir. Onlardan her bir
parga, kuvvet, nefs ve ruh daginin iizerine konulursa, bu pargalardan her biri, kendisinde
bulunan kuvvet ile kuvvetlenir ve onun terbiyesiyle terbiyelenir. Béylece rdh-u insani
Uzerinde tasarruf sahibi olunur ve rGh-u insani diriltilir. Boylece yerilen bu dort sifatin
vasiflarindan olan zulmet, rith-u insani ve rih-u melekinin vasiflarindan olan nur ile
degistirilir. Zulmetin yerini nur alir. Bu sifatlar, vasiflarindan dolay1 6lii ve rihani
ahlaktan dolay1 da diri olmus olurlar.?!

Bursevi'nin aktardigi bu isari yorumlar Oncelikle sayisal benzerlikten yola
cikilarak yapilmistir. Allah’in kesilmesini emrettigi dort kus, insan nefsinde bulunan
bazi sifatlara ve anasir-1 erbaaya benzetilmis, daha sonra bunlara nefsin diger sifatlari
eklenerek say1 yediye tamamlanmis ve cehennemin yedi kapisinin oldugu bildirilen ayet
referans gosterilerek bu yedi sifatin hangisi ile daha ¢ok giinah islenmigsse, ona karsilik
gelen kapidan cehenneme girilecegi yorumu yapilmistir. Kuslarin 6ldiiriilmesi, koti
sifatlarin giicliniin ve etkinliginin kirilmasi; kuslarin diriltilmesi ise kotii hasletlerden
temizlenmis olan ruhun karanliktan aydinliga ¢ikmasi olarak degerlendirilmistir.

Hz. Noh’un kavmine peygamber olarak gonderilmesini ve kavminden
inanmayanlarin tufanda bogulmasim1 anlatan “Andolsun, NOh's kendi kavmine
peygamber olarak gonderdik de, ‘Ey kavmim! Allah'a kulluk edin. Sizin i¢in O'ndan
baska hicbir ilah yoktur. Siiphesiz ben sizin adiniza biiyiik bir giliniin azabindan
korkuyorum.” dedi. Kavminin ileri gelenleri, ‘Biz seni agik¢a bir sapiklik iginde
goriiyoruz.” dediler. (Nih onlara) sdyle dedi: ‘Ey kavmim! Bende herhangi bir sapiklik
yok. Aksine ben, Alemlerin Rabbi tarafindan gonderilmis bir peygamberim.” ‘Ben size
Rabbimin vahyettiklerini teblig ediyorum ve size nasihat ediyorum. Sizin bilmediginiz
seyleri de Allah tarafindan gelen vahiy ile biliyorum.” Sizi uyarmasi ve sizin de Allah'a
karst gelmekten sakinip rahmete ulagsmaniz i¢in, i¢inizden bir adam araciligl ile
Rabbinizden size bir zikir (vahiy ve 6giit) gelmesine sastiniz mi1? Derken kavmi onu
yalanladi. Biz de onu ve gemide onunla beraber bulunanlar1 kurtardik. Ayetlerimizi
yalanlayanlar1 da suda bogduk. Ciinkii onlar (vicdanlari hakka kapali) kor bir kavim
idiler.” (A‘raf 7/59-64) ayetleri Bursevi kalp, ruh ve nefis kavramlarina benzetmek

2! Bursevi, Rithu'I-Beyan, c. 1, s. 510-511.
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suretiyle soyle yorumlamistir: “Nih’u kavmine restl gonderdik.” Hz. Nih, Allah’in
Kalib beldelerinde bulunan kavmine yollamis oldugu ruhtur. O da kalp ve sifatlari ile
nefs ve sifatlaridir. Ruhun sifatlarindan bazilari; kulluk, taat, ibadet, kalbi, nefsi, kalbin
ve nefsin sifatlarim1 Allah’a ibadete davet etmektir. Nefsin sifatlari, san1 ve isi ise; ruhu
yalanlamak, ruha muhalefet etmek, ruhun nasihatini kabul etmekten ka¢inmaktir. Ruh,
kavmini diinya ve diinyanin ziynetlerine tapmaktan sakindirmaktadir ki, kavim Allah’in
genis olan rahmetinden mahrum kalmasin. Kavmi ise onu yalanladi. Nefis ve
sifatlarindan olan kavmi, onu tekzip etti. “Biz de kendisini kurtardik.” Biz ruhu, nefsin
zulumatindan ve taskinhgindan kurtardik. “Ve beraberinde iman edenleri de
(kurtardik).” Ruh ile beraber olanlar ise kalp ve kalbin sifatlaridir. Onlar resl Hz.
Nih’un davetini kabul ettiler ve onunla beraber bindiler. “Gemiye (bindirerek).” O,
seriat ve din gemisidir. “Ve ayetlerimizi yalanlayanlar1 suda bogduk.” Yani nefis ve
sifatlarini, diinya denizinde ve sehvetlerinde bogduk. “Ciinkii bunlar, goriisleri korelmis
bir kavim idiler.” Allah’1 gérmek ve ona vasil olmaktan koreldiler. Bu; nefsin, afakin ve
her ikisinin ehlinin halleridir. Eger bunlar hakkin davetine kulak verseler ve irtikdb
etmis olduklar (kiifiir ve isyandan) kacinsalar, elbette kurtulusa ererlerdi.??

“Nihayet emrimiz gelip, tandir kaynamaya baslayinca (sular cosup tasinca)
Nih’a dedik ki: ‘Her cins canlidan (erkekli disili) birer ¢ift, bir de kendileri hakkinda
daha once hiikiim verilmis olanlar disindaki ailen ile iman edenleri ona yiikle.” Ama,
onunla beraber sadece pek az kimse iman etmisti. (Nah), ‘Binin ona. Onun yizulp
gitmesi de durmast da Allah’in adiyladir. Siiphesiz Rabbim ¢ok bagislayandir, ¢ok
merhamet edendir.” dedi. Gemi, daglar gibi dalgalar arasinda onlar1 gétiiriiyordu. Nih,
ayr1 bir yere g¢ekilmis olan ogluna, ‘Yavrucugum, bizimle beraber sen de bin,
inkarcilarla birlikte olma’ diye seslendi. O, ‘Ben, kendimi sudan koruyacak bir daga
siginacagim.” dedi. Nih, ‘Buglin merhamet ettiklerinden bagka, Allah’in azabindan
korunabilecek hi¢ kimse yoktur.” dedi. Derken aralarina dalga giriverdi de oglu
bogulanlardan oldu. ‘Ey yeryiizii! Yut suyunu. Ey gok! Tut suyunu.” denildi. Su ¢ekildi,
1§ bitirildi. Gemi de Cudi’ye oturdu ve ‘Zalimler toplulugu, Allah’in rahmetinden uzak
olsun!” denildi.” (Had 11/40-44) mealindeki Hz. N{h’un, Allah’n emriyle yaptigi gemi
ve tufanin anlatildig1 ayetler de Rihu’l-beyan’daki pek ¢ok benzer 6rnekte oldugu gibi
nefsin kotii sifatlarindan kurtulma ve bu suretle nefsi temizleme c¢ergevesi igerisinde
isari olarak yorumlanmistir. “Nihayet emrimiz geldigi vakit,” Bu, kulun kendisiyle
seriat gemisine binmesi emir olundugu seylerin hududunun belagatidir. “Ve sular
kaynamaya basladi.” Kalibin ocaklarindan sehvet suyu feveran etti demektir. “Dedik ki,
yiikle onun igine.” Seriat gemisine bindir. “Her birisinden.” Nefsin sifatlarindan her bir
sifat1. “Ikiser ¢ift.” Her bir sifat1 ve onun esitini bindir. Sehvet gibi, onun cifti iffettir.
Hirs, onun c¢ifti kanaattir. Cimrilik, onun cifti comertliktir. Gazab, onun ¢ifti hilmdir.
Kin, onun ¢ifti selamettir. Diismanlik, onun ¢ifti muhabbettir. Kibir, onun gifti

22 Bursevi, Rithu'I-Beyan, c. 3, s. 237.
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tevazudur. Teennt, onun gifti aceledir.?® “Ve ehlini,” Seninle beraber, senin ehlin olan
ruhun sifatlarim1 da bindir. “Ve aleyhinde hiikiim verilmis olanlardan bagka...”
Nefisten. “Ve iman eden kimseleri,” Seninle beraber kalp ve sirdan iman edenler
demektir. “Ve beraberinde iman etmedi,” Cogunlukla. “Ancak pek azi miistesna.”
Kalbin sifatlarindan. Bunda, bu sifatlardan her biri ve onlarin c¢iftlerinin, seriat
gemisinden uzak olduklari i¢in, fitnelerin tufaninda bogulduklarina isaret vardir. Ve bu
(seriat gemisine binmeyenlerin fitnelerin tufaninda bogulduklar1 hakikati) felsefecilere
ve ibahiyye ehline bir reddiyedir. Zira onlar, nefsini kot ahlaklardan islah eden ve
nefsini o kotli ahlakin ziddi olan giizel ahlakla tedavi eden kisilerin seriat gemisine
binmesine ihtiyaglarinin olmadigina inanirlar. Ve onlar, 1slah ve ilacin (seriattan degil
de) kisinin tabiatindan ¢iktigt zaman, kurtulus i¢in insana fayda vermeyecegini
bilmiyorlar. Ciinkii tabiat; 1slah ve ilacin keyfiyetini, nefsi tezkiye etmenin miktarini ve
tahliyesini bilmez. Her ne kadar tabiat; nefsin 1slahina ve fesadina vakif olup, isinin
baslangicinda onu tedavi etmekte ise de, nefsin kendilerine muhtag¢ oldugu hastaliklari
ve onlarn ilaglarini bilen tabiplere muhtactir. O tabipler, peygamberler hazeratidir.
Bundan dolay1 Allah Teéla hazretleri buyurdu: “O’dur ki immiler i¢inden kendilerine
bir restl génderdi. Uzerlerine O’nun ayetlerini okuyor. Sthhatten hastalig1, devadan da
derdi 6grensinler diye. Ve onlar1 temize ¢ikarip parlatiyor. Kendilerine kitap ve hikmet
Ogretiyor.” (Cum‘a 62/2) Tabiat sifatlarindan temizlenmekle kisi, Rabbani seriatin
ahlaklariyla siislenmeye miistehak olur.?!

Seriat gemisi elbette kendisine binen kisinin, nefsinin fitnelerinin ve diinya
fitnelerinin tufanindan kurtulmasi igin imal edilmistir. “Binin i¢ine.” kavl-i serifindeki
binme emri, seriatin sirlarindan bir sirrin kesfine isaret ediyor ki o da sudur: Kim seriat
gemisine, kendi tabiati geregi, babalarini taklit ederek veya iistadlarimi takip ederek
binerse; seriat gemisine binmenin kendisi i¢in hi¢bir faydasi olmaz. Miinafiklarin,
Allah’in emriyle degil de, tabiatlariyla binmeleri gibi. Bu binme isi, kendilerine higbir
fayda vermedi. Yine Seytan’in, Hz. Nih’un gemisine binmesi gibi. Bu binme isi,
seytana hi¢cbir fayda vermedi. Kurtulusa gelince o, seriat gemisine emirle binen ve
makamin edebini muhafaza edenedir. Ve Allah Teédla buyurdu: “Onun gitmesi de
durmast da Allah’in adiyladir.” Yani onun hareketi Allah’tandir ve durmasi da Allah’ta
olur. “Ve elbette nihayet Rabb’ine gidilecek.” (Necm 53/42) ayetinde oldugu gibi.
“Rabb’im siiphesiz ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir.” Yani ona binen kisiyi
kurtarmakla gafurdur ve o seriat gemisine emirle binene de merhametlidir. Yoksa
tabiatiyla binene degil.25

Bursevi'nin Te’vilati’n-Necmiyye’den aktardigi bu yorumda seriat gemisine
taklitle yahut hocalarin1 takip ederek binen kisilere seriatin bir faydasinin
dokunmayacag ifade edilmektedir. Bu yorumdan anlasilan, kisinin taklit yahut takip ile

2 Bu kisim Rithu’l-beyan’da “daall 4a 535 WP seklinde gegmektedir. Ancak dnceki zikredilen giftlere
bakildiginda dnce nefsin kot sifatlarinin, sonra ise bunun giftinin zikredildigi goriilmektedir. Burada bir
baski hatas1 yahut miiellifin kaleme alirken yaptig1 bir takdim tehir oldugu anlasiimaktadir. ifadenin
dogrusu, “ 2l 4a 535 Uaal” seklinde olmalidir.

2 Bursevi, Rithu'I-Beyan, c. 4, s. 170-171.

% Bursevi, Rithu'I-Beyan, c. 4, s. 172.
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degil, tamamen sahsi iradesi ile Allah’in emrine tadbl olup bulundugu makamin
gereklerini muhafaza ederek seriata girmesidir. Yani kisi seriata kendi akli ile degil
ancak Allah’in emri ile girdigi zaman bunun faydasini gorebilir. Seriattan hakikate
gecmek ise tasavvuf ehline gore ancak bir miirsid-i kamil rehberliginde miimkiin
olabilir.

“O (gemi) akip gidiyordu.” Yani seriat gemisi akip gidiyor. “Onlarla birlikte.”
Yani emirle kendisine binenlerle birlikte demektir. “Dalgalar i¢inde.” Fitne dalgalarinin
icinde. “Daglar gibi.” Azamet ve biyiikligiinde. “Nih bagirdi.” Ruh seslendi.
“Ogluna.” Kendisiyle kalbin arasinda dogan nefis Ken‘dn’a. “Ve o, ayr1 bir yere
¢ekilmigti.” Allah’in magfireti ve onu talep etmekten ¢ok uzak idi. “Ey oglum! Gel
bizimle beraber bin.” Seriat gemisine. “Ve kafirlerle birlikte olma.” Azgin, haktan
ayrilmis seytanlar ve Allah’in rahmetinden kovulmus olan melun iblislerle olma. “Dedi
ki: Ben bir daga siginacagim.” Nefis Ken‘an, “Akil dagma siginacagim.” dedi. “Ve o
beni sudan koruyacak.” O, beni fitne suyundan korur. “Bugiin dedi, Allah’in emrinden
koruyacak (bir sey) yoktur.” Yani beseriyet topraginda sehvet sular1 kaynadigi zaman ve
diinya kalesine suyu indigi zaman ve onun fitneleri, kaza semasindan indigi zaman,
ondan ancak seriat ile kurtulmak miimkiindiir ve ondan baska kurtulus yoktur. Iste su
kavl-i serif, buna isaret eder: “O’nun rahmet ettigi kimseler hari¢.” Allah Teala
hazretleri, onu korumak i¢in, seriat gemisine binmeye muvaffak kilmakla rahmet eder.
“Derken dalga aralarina giriverdi.” Akil dagina siginan ve sarilan nefis Ken‘an ile
hayvani ve nefsani sehvetlerin dalgalar1 olan akil arasina ve diinya siisiiniin fitneleri
arasina giriverdi. “O da bogulanlardan oldu.” Yani seriat gemisine binmeyen her nefis
boguldu. Ve helak edici olan fitne tufanlarindan kurtulmak i¢in akil dagma siginmak
isteyen her nefis boguldu. Felsefecilerin hali bu oldugu gibi.?®

Bursevi’nin aktardigi bu isaretler onun, sadece akil ile hakikate ulasilabilecegi
gorlisiinde olan felsefecilerin bu savini kabul etmedigi ve onlart asla dogruya
ulasamayan ve helak olan kesimde olduklar1 goriisiinde oldugunu gdstermektedir.

“Denildi ki ey arz suyunu yut ve ey sema suyunu tut!” Yani ey beseriyet arzi,
sehvetinin suyunu tut ve kazd semasi, afat sularmmi indirmekten kendini tut. “Ve su
¢ekildi.” Fitne suyu ¢ekildi. Seriat nuruyla onun zulmeti azaldi ve sureti siikiinet buldu.
“Ve is bitirildi.” Imtihan i¢in fitne tufanlarindan mukadder olan seyler bitirildi ve son
buldu demektir. “Ve gemi, Cidi iizerinde durdu.” Seriat gemisi. Cadi, temkin ve
yerlesme makamidir. Yani tufan gilinleri, 4fat ve heldkin arz edildigi yerlerden
renklendirme makamlarindan oldu. Bu gilinler gegtikten sonra, is temkin (yerlestirme)
makamina dondii. Kurtulus, sebat ve derecelere nail olmak ondadir. “‘Defolun!’
denilmisti.” Bogulma ve heldk olma ile. “O zalim kavme.” Olduklar1 yerde oturup seriat
gemisine binmeyerek kendi nefislerine zulmeden o kisilere defolun denildi.?’

Semiid ve Medyen halkinin heldk edildigini bildiren “Sanki orada hig
yasamamiglardi. Biliniz ki Semiid kavmi Allah’in rahmetinden uzaklastig1 gibi Medyen
halki da uzaklasti.” (HOd 11/95) ayetinin tefsirinde Bursevi, “Bu ayette su isaretler

% Bursevi, Rithu'I-Beyan, c. 4, s. 176-177.
%" Bursevi, Rithu'I-Beyan, c. 4, s. 182.
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vardir.” dedikten sonra bu ayetin hem zahir hem de batini manasini birlikte sunmustur.
Soyle ki kiifiir ve heva-ii heves ehli, diinyay1 talep etmek ve onun sehvetlerinden
istifade etmek ugruna, rihani fitri istidatlarin1 bozmuslar, Hakki ve hidayeti kabul
etmekten yiiz gevirip biiyiiklenerek kibre kapilmiglardir. Onlarin haktan sapmalar1 ve
batila diisme simarikliklari, kendilerini suret ve mana yoniinden helék olmaya gotiirdi
ki onlarin suret bakimindan helak olmalar1 z&hirdir. Manevi olarak helak olmalar1 ise
onlarin, Allah Tealad hazretlerinin civarindan ve onunla beraber giizel ve temiz bir
hayattan uzaklasmalar1 sebebiyledir. Onlar, kendilerini Hakk’tan kesen esfel-i safiline
diismiis ve boylece firkat (ayrilik) atesinde yanmiglardir. Onlar diriltilmiyor ve
Olmiiyorlar. Onlar, hayatlarindan menfaat gormediler, Oliiler gibi oldular. Cebrail’in
sayhasinin onlart heldk etmesi gibi Hz. Suayb’in nefesi de mii’'minleri diriltti. Clinki
peygamberlerin ve evliyaullahin nefesleri, Israfil’in diriltmedeki tiflemesi gibidir.”®

Hz. Yasuf kissasi da Riahu’l-beydn’da isari yorumlara en ¢ok konu olan
kissalardan birisidir. Bursevi bu kissay1 Te’vilatii’n-Necmiyye’den nakille ‘kissalarin en
giizeli’ olarak nitelemistir. Ciinkii bu kissada, insanlarin halleriyle, insanin Allah Teala
hazretlerine donmesi ve ona vasil olmasi arasinda bir ¢ok miinasebet ve benzerlikler
vardir. Bu su sebepledir ki bu kissa insanin; ruh, kalp, sir, nefs ve zahirl havasst hamse
(5 duyu organi), batini alt1 kuvvet ve bedenden olustuguna isaret etmektedir. insanmn
diinya ile miiptela olmasit ve diger dertleri, insan1 en yiice mertebeye ulastirmak i¢indir.
Hz. Yusuf kalbe isarettir, Hz. Ya‘k(b ruha isarettir. Rahil nefse isarettir. Hz. Ytsuf un
kardesleri kuvvette hislere (bes duyu organina) isj.arettilr.29

On bir yildizin Hz. Yisuf’a secde ettigine dair rilyanin haber verildigi “Hani
Ylsuf, babasina ‘Babacigim! Gerg¢ekten ben (riiyada) on bir yildiz, giinesi ve ayi
gordim. Gordim ki onlar bana boyun egiyorlardi.” demisti.” (YQsuf 12/4) ayetinin
batini manasin1 Bursevi sdyle aciklamistir: Bu ayette su isaretler vardir: 11 yildiz ile
zahiri 5 duyu organina, yani isitmek, gormek, koklamak, tatmak, dokunmaya ve batini 6
kuvvete, yani miifekkire, miizekkire, hafiza, mahayyele, vahime ve miisterek olarak
hisse isaret edilmektedir. Zira bu bes duyu ve alt1 kuvvetten her biri, aydinlatici birer
yildizdirlar. Ve onlarla, kendisine miinasip olan mana 6grenilir. Bunlardan kalp, Hz.
Yisuf'un kardesleridirler. Cilinkii bunlar, ruh Ya‘klb ile nefs Rahil’in evliliginden
dogdular. Ve hepsi de bir babanin ogullaridirlar. Ayrica bu ayette giines ile ruha, ay ile
de nefse isaret vardir. Insanin kemaliyet makami, kalbin sultan olmasidir. Ruh, nefis,
bes zahiri his ve alt1 batini kuvvetin ona secde etmeleridir. Meleklerin Hz. Adem’e
secde etmeleri gibi. Yani boyun eger ve onun emrine itaat eder ve onun elinin altinda
kahredilmis olur. Iste bu hal, Nasr Stresi’nde isaret edilen mutlak fetihtir. Makam
sahibi varis i¢in, onun hakikati kendisine tahakkuk ettikten sonra ¢ogunlukla diinyada
beka yoktur. Cidden bunu anla!®

Kardeslerinin Hz. Ydsuf’u 6ldiirme planlarinin anlatildigr ““Yasuf’u o6ldiiriin
veya onu bir yere atin ki babaniz sadece size yonelsin. Ondan sonra (tovbe edip) salih

%8 Bursevi, Rithu’I-Beyan, c. 4, s. 237.
2% Bursevi, Rithu'I-Beyan, c. 4, 5.274.
%0 Bursevi, Rithu'I-Beyan, c. 4, s. 277-278.
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kimseler olursunuz.” * Onlardan bir sozcii, ‘Yasuf’u 6ldiirmeyin, onu bir kuyunun
dibine birakin ki gecen kervanlardan biri onu bulup alsin. Eger yapacaksaniz bdyle
yapin.” dedi.” (YQsuf 12/9-10) ayetine dair isaretlere ise Rihu’l-beyan’da soyle
deginilmistir: Bu ayet-i kerimede su igaretler vardir: Hisler (5 duyu organi) ve kuvvetler
(6 manevi gucler, nefsin) heva-ii heves bicagiyla kalb Yasuf’u kesip o6ldiirmeye
calistilar. Ciinkii kalbin 6liimii, nefsin heva-ii hevesinin hayatidir. Zira heva (nefsin
istek ve arzular1 gercekten) kalp i¢in oldiiriicii bir zehirdir. Veya onu beseriyet arzina
birakmak icin calisti. Clinkii kalbin 6liimiinden sonra ruh, sehvetlerini, isteklerini ve
muradini tahsil etsin diye (biitiin yonleriyle) hislere (5 duyu organina) ve kuvvetlere (6
manevi guce) yonelecektir. Ve onlar da, kalbin 6lumunden sonra hayvani ve nefsani
nimetler (elde etmek) i¢in uysal kavimler olacaklardi.

Hz. Ytsuf’un yillarca hapiste kalmasinin anlatildigi Y{lsuf suresi 42. ayette ise
Bursevi, Kalb olan Yasuf’'un beseriyet hapishanesinde mahpus olduguna isaret
bulundugunu sdylemektedir. Kalp olan Yusuf, hapishane arkadasi olan nefse “Beni
ruhun yaninda an!” demesi ise kalbin, isin basinda mahpus olduguna isarettir. Kalp
nefse, kendisini seriat bakimindan giizel muameleleriyle, ruhun yaninda anmasini ilham
eder. Belki bu sebeple ruh onu kuvvetlendirir ve takva sahibi kilar. Ve bes duyu
organindan dogan, gaflet uykusundan uyanir. Rabbani lituflardan istimdad isteyerek,
rihani muamelelerle, beseri sifatlarin gizliliklerinde kalbi kurtarmak igin ¢aligir. Seytan
ise vesveseleriyle kalbin ilhamlarinin eserini nefiste silmeye calisir ki, nefis bu
muamelelerle ruha kalbi hatirlatmayr unutsun diye. Bu ayette bir bagka mana daha
oldugunu sdyleyen Bursevi, Seytan’in kalbe, Rabb’ini zikretmesini unutturdugunu,
hatta ruhun yaninda kendisini anmasi i¢in kalbin nefisten yardim diledigini
sOylemektedir. Eger (kalp nefisten degil de) Allah Teala hazretlerinden yardim dilemis
olsaydi hemen kurtulurdu.*

Rihu’l-beyan’da Ashab-1 Kehf kissasi, diger pek ¢ok ayetin isari yorumlarinda
oldugu gibi kisinin nefsini kotii hasletlerden temizlemesi ve Allah’a yonelmesi
ekseninde yorumlanmistir. Ornegin “(I¢lerinden biri sdyle dedi:) Mademki onlardan ve
onlarin Allah’tan baska tapmakta olduklar1 seylerden yiiz ¢evirip ayrildiniz, o halde
magaraya ¢ekilin ki, Rabbiniz size rahmetini yaysin ve i¢inde bulundugunuz durumda
yararlanacaginiz seyler hazirlasin.”” (Kehf 18/16) ayetinde sadik olan tovbekar ve hak
Uzere olan talibin, delélet izere olan kavimden ayrilan, kotii sohbet ehlini terk eden,
kotii kardeslerinden kesilen, kotii arkadaslarindan ayrilan, sadece Allah’a ibadet etme
hususunda sebat eden, Allah’tan baska her seyden yiiz ¢eviren, sadece Allah’tan yardim
dileyen, Allah’a tevekkiil eden ve Allah’tan baska seylerden Allah’a firar eden kimse
oldugu soylenmistir. Bu 0Ozellikleri tasiyan miiridin halvet magarasinda uzlete
cekildiginde vuslata ermis ve miirsid-i kdmil olan seyhinin etegine sarilmasi gerekir.
Vuslata ermis olan bu miirsid-i kamil, terbiyesi altinda olan talipleri de vuslata erdirir,
onlarin hidayetini artirir ve kalplerinin iizerine velayet nuruyla rabita verir. iste bu

3! Bursevi, Rithu'I-Beyan,c. 4,s. 286.
%2 Bursevi, Rithu'I-Beyan, c. 4, s. 342.
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durum, Ashab-1 Kehf’in durumuna benzetilmistir.33 Zira Ashab-1 Kehf kissast bir
Srnektir. Onlarin hali, yedi ‘biidela’nin® hallerinden bedeldir. Her birinin bir iklimi
temsil ettigi alem-i viclddaki yedi iklimin varlig1 onlarla kaimdir. Kehf (magara) ise
onlarin halvethaneleri ve yalmizliga gekildikleri evleridir. Kelb (kdpek) ise onlarin
hayvani nefisleridir. Ayrica bu kissa, ruh, kalp, fitrl akil / akl-1 meas, kudsi kuvvet, sir,
hafl ve ahfanin beden magarasina taalluk etmesine isarettir. (Kehf ashabinin yasadigi
beldenin emiri olan) Dakyanus ise nefs-i emmaredir.*®

Hz. Musa ve Hizir kissasinda gecen “Hani Misa, beraberindeki gence soyle
demisti: ‘Iki denizin birlestigi yere varincaya kadar durmayacagim, ya da uzun zaman
gidecegim.”” (Kehf 18/60) ayeti ise Bursevi’ye gore zdhir ve batin ilimlerine isaret
etmektedir. Bu ayet, sahip olduklari ilim nedeniyle Hz. Musa ve Hizir’in birer deniz
oldugunu ifade eder. Bu iki deniz, zahir ve batin denizleridir. Hz. Musa’ya galip olan
zahir denizi yani seriattir. Hizir’a galip olan ise batin denizi yani hakikattir. Zira
peygamberler, cemal ve celalin kendi islerinde galip olmas1 hususunda birbirlerinden
farklhidirlar. Bu ikisinin (zahir-batin, seriat-hakikat) birlesmesi belirli bir yerde degil,
onlarm ikisinin ittifak ettikleri ve kendisinde bir arada olduklari mekanda olur.*®

“Boylece biz, anasinin gozii aydin olsun ve iiziilmesin, Allah’mn va’dinin hak
oldugunu bilsin diye onu anasina geri dondiirdiik. Fakat onlarin pek c¢ogu bunu
bilmezler.” (Kasas 28/13) mealindeki Kasas suresi 13. ayetin tefsirinde ise Hz.
Musa’nin annesinin yitigi oldugu ve annesinin Allah’a karsi olan itimadma karsilik
olarak Allah’in Hz. Musa’y1 tekrar kendisine verdigi belirtilmistir. Ayn1 sekilde kalp de,
seyr-u siilikte bulunan salikin yitigidir. Durum bdyle olunca (sélik tarafindan) kalbin
talep edilmesi ve izinin takip edilmesi gerekir. Clinkii kalp, Allah’in serefli kildig1 ve
vaad ettigi bir seydir ki bu da yeryliziinde Allah’in halifesi olan ¢ocuktur. Her kim onu
taniy1p bilir, onun ayriligin1 ve acisini giizel yaparsa, gecici ve degersiz olan diinya
malini Allah yolunda vermek onun igin kolay olur.®’

Hz. Musa ve Firavun kissasiyla ilgili olarak Rahu’l-beyan’da yine nefis
tezkiyesine isaret edecek sekilde Hz. Musa’nin Firavun’un elinden kurtulmasi, ruh
makamina ulastig zaman kalbin, nefsin afetlerinden ve zulmiinden kurtulmasina®;
Firavun’dan kurtulduktan sonra Hz. Suayb’a siginmasi ise Hakk’1 talep eden kimsenin
nefs-i emmare makamindan Kkalp A&lemine yolculuk etmesine benzetilerek
yorumlanmls‘ur.39

“Tuttular da Siileyman miilkiine dair seytanlarin uydurup izledikleri seyin ardina
diistiiler. Halbuki Siileyman inkar edip kéafir olmadi, lakin o seytanlar kafirlik ettiler.
Insanlara sihir dgretiyorlar ve Babil'de Harfit ve Marft'a, bu iki melege indirilen seyleri

%3 Bursevi, Rithu 'I-Beyan, c. 5, s. 267.

% Bedelin ¢ogulu olan biidela, tasavvufta bir anda ¢cok uzak mesafelere gidebilen, bu sirada da yerlerine,
kendilerinin her yonden aynisi olan canli bir beden birakan yedi veli kisiyi ifade eder. bkz. Uludag, s. 80,
387.

% Bursevi, Rithu’I-Beyan, c. 5, s. 278.

% Bursevi, Rihu’I-Beyan, c. 5, s. 313-314.

%" Bursevi, Rithu’I-Beyan, c. 6, s. 497.

%8 Bursevi, Riithu'I-Beyan, c. 6, s. 507.

% Bursevi, Riithu'I-Beyan, c. 6, s. 510.
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Ogretiyorlardi. Halbuki o ikisi 'Biz ancak ve ancak sizi denemek i¢in gonderildik, sakin
sihir yapip da kafir olmaymn!' demeden kimseye bir sey dgretmezlerdi. iste bunlardan
kart ile kocanin arasini ayiracak seyler 0greniyorlardi. Fakat Allah'm izni olmadikca
bununla kimseye zarar verebilecek degillerdi. Kendi kendilerine zarar verecek ve bir
fayda saglamayacak bir sey 6greniyorlardi. Yemin olsun ki, onu her kim satin alirsa,
onu alanin ahirette bir nasibi olmayacagini da c¢ok iyi biliyorlardi. Hakkiyla bilselerdi,
ugruna canlarin sattiklar1 sey ne ¢irkin bir seydi.” (Bakara 2/102) ayetinde anlatilan
Hardt ve MarQt kissas1 hakkinda zikredilen “Bu iki melek sarap igtiler, kan doktiiler,
zina ettiler, adam oldurddler, puta secde ettiler” ve bu minvaldeki rivayetlerin mesnedi
olmayan Yahudi kaynakli haberler oldugunu dile getiren Bursevi, bunlarin hepsinin akli
ve nakli delillere muhalif olup Islam’a zit seyler oldugunu sdylemektedir. Ona gore
belki bunlar, misal ve remiz yoluyla sdylenmis seylerdir ki, onlar ile akil sahibi ve
stipheden uzak kimseleri irsad etmek ve onlar tesvik etmek i¢indir. Zira iki melekten
murat, nazari ve ameli akildir. Zlhre ismi verilen kadin ise temiz olan nefs-i natikadir.
Onun yaratilist ve her ikisinin ona taarruz etmeleri, aslinda onu ahiret hayatina
hazirlamak i¢indir. Kadinin onlarin ikisini giinaha sevk etmesi ise, o kadinin her ikisini
tesvik etmesidir. Onlari, tabii mizac hiikmiiyle onlarin cevherlerinde bulunan kirli
stifliyata digiirmektir. Onun, onlardan 6grendigi sey ile goge yiikselmesi ise insafli
davranmasi, nasihat ve temizliginden dolay1 onun yiiceler yiicesine yiikselmesi ve orada
kutsilere kar1smas1d1r.40

Allah'tan bagka dost edinenlerin, 6riimcegin durumuna benzetildigi “Allah'tan
baska dost edinenlerin durumu, kendine yuva yapan Oriimcegin durumu gibidir.
Halbuki, evlerin en ¢liriigli sliphesiz oriimcek yuvasidir. Keske bilselerdi.” (’Ankebiit
29/41) ayetinin tefsirinde Bursevi bu ayetin, bir durumun baska bir duruma benzetilmesi
kabilinden oldugunu sdylemektedir. Zira putlar1 kendisine dost edinen, onlara tapan,
giivenip dayanan, onlardan fayda ve sefaat bekleyen kimsenin hali, kendisi i¢in bir ev
edinmis olan Oriimcegin hali gibidir. Hatta bu kimselerin durumu, oriimcegin
durumundan daha zayiftir. Ciinkii bu evde oriimcek icin bir hakikat ve faydalanma
oldugu halde, Allah'tan bagkasint dost edinen kimse i¢in hi¢cbir menfaat
bulunmamaktadir. Nasil ki 6riimcegin evi kendisinden ne sicagi, ne sogugu, ne yagmuru
ne de herhangi bir zarar1 engelleyemezse ayn1 sekilde putlar da kendilerine tapanlar igin
ne bir faydaya ne bir zarara ne bir hayra ne de serre gii¢ yetirebilirler. Allah Teala'y
dost edinen, ona kulluk eden ve glvenen kimseler miiminlerdir. Onlarin meseli ise,
tastan ve kiregten bir ev yapan kimseye benzer. O evin etrafinda, igerisindekileri
kotuliiklerden koruyacak duvarlar ve oradan soguk ve sicagi engelleyen bir cat1 vardir.

0 Bursevi, Rihu’l-Beyan, c. 1, s. 243.
*! Bursevi, Rihu’l-Beyan, c. 6, s. 599.
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Degerlendirme ve Sonug¢

Orneklerde kullanimini agik¢a gordiigiimiiz i‘tibar / analoji yontemini Gazzali
(6. 505/1111), zahiri mananin kabul edilmesi ile beraber, zahirin zikredilerek batina
tembihte bulunulmasi olarak ifade etmis, lafizlarin zahirini batina mal etmekle, ‘Batina
isaret ediyor.” demenin arasinda c¢ok biiylik bir fark olduguna ve bu incelikle
mutasavviflarin zikrettigi isari manalarin Batiniyye’den ayrildigina dikkat ¢ekmistir.
Bunun ancak, kamil alimlerin kullandig1 ‘i‘tibar’ yontemi oldugunu sdyleyen Gazzali,
1‘tibarin manasini, zikredilen seyin Gtesine gegmek, sadece zikredilenle yetinmemek
olarak ortaya koymustur. Akilli bir kimsenin, baskasinin bagina gelen bir musibetin,
kendi bagina da gelebilecegini dikkate alarak ondan ibret almasi gibi, diinya ve diinya
halleri de bir bagka seyden kisinin kendisine, kendisinden de kendi aslina dogru miispet
bir gecise konu olmaktadir.*? Yani Gazzali burada, zahiri kabul etmekle birlikte kisinin,
Kur’an ayetlerinde zikredilenlerden hareketle zikredilmeyen hususlara dair bazi
sonuclar ¢cikarmasi ve bunlardan ibret almasi gerektigi goriisiindedir. Ancak goriildigii
gibi o, bu i1‘tibar faaliyetinin ¢evreyi gézlemleme ve onlardan ibret alma seklinde zihni
ve akli bir siire¢ sonucunda olusacagina dikkat ¢ekmis ve bu isi ilimde derinlesmis olan
alimlere has kilmigtir. Kendilerine agilan batini manalar kesf yolu ile elde ettiklerini
sOyleyen stfilerin de isari yorumlarinda kullandiklari bu tiir analojik bir yorum faaliyeti
sonucu ulasilan manalarin, Gazzali’nin ifadelerinden de anlasilabilecegi gibi zihinsel bir
caba ile de gergeklestirilebilmesi miimkiindiir. Dolayistyla Kur’an ayetlerinin te’viline
bu yolla ulagmak i¢in sfi olmaya gerek yoktur. Belli bir yetkinlige ve Kur’an kiiltiiriine
sahip her kimsenin, analoji yontemiyle Kur’an ayetlerine dair birtakim manalar ortaya
koymas1 miimkiindiir. Bu yontemin uygulanmasi suretiyle tefsir yapmanin, aslinda akli /
rasyonel bir faaliyetle de tefsir yapilabilmesine imkan verdiginin ve bu yontemin sadece
sGfilere has bir yontem olmadiginin en agik delili de kendileri sifi olmayan Ismailfler ve
Ibn Sina gibi filozoflarin ayn1 yontemi kullanarak Kur’an’1 tefsir etmis olmalaridir.”® Bu
noktada Ibn Teymiyye’nin (0. 728/1328) su tespitini zikretmek de uygun olacaktir:
“Lafzin delaletiyle degil de kiyas ve i‘tibar yoluyla (sfilerin) bir mana ¢ikarmalari,
kiyas kabilindendir. Fakihlerin kiyas dediklerine stfiler ‘isaret’ demislerdir. Bu da tipki
kiyas gibi sahih de olabilir, batil da.”** Her ne kadar ibn Teymiyye bu tiir yorumlari
fakihlerin yaptig1 kiyas kabilinden kabul etse de, Kur’an’i higbir saglam zemin ve
objektif bir kritere dayanmayan, sadece iki sey arasinda benzerlik kurmak suretiyle
subjektifligin en son sinirina kadar kullanilabilecegi bir alanda tefsir etmenin sakincali
bir yontem oldugunu diisiinmekteyiz. Su nedenle ki benzetme, insanlar arasinda ortak
alg1 olusturacak sekilde yapilabilecegi gibi sadece benzetmeyi yapan kisinin algisini
kapsayacak sekilde bireysel olarak da yapilabilir. Bu sekilde yapilacak tefsirler ortaya,

*2 Gazzalt, EbG Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed, /hydu ‘ulimi’d-din, Daru’l-
ma‘rife, Beyrutt.y., c. 1, s. 49.

# Ay, Mahmut, “isari Tefsirde Yontem Meselesi”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Istanbul 2012, sayi: 26, s. 102-103.

* ibn Teymiyye, Ebu’l Abbds Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim, Mecmi ‘u’l-fetava,
Matbaatu vezareti’l-evkaf ve’s-sutni’l-islamiyye, Medine 2004, c. 13, s. 241-242.
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birbirleriyle taban tabana zit goriislerin havada ugustugu bir yorum kesmekesi
cikaracaktir ki bu durum da, iyi yahut kotii niyetli olmasi fark etmeksizin Kur’an’in
lafzen olmasa bile manen tahrif edilmesine kap1 agacaktir. Bu nedenle sahibi stifi olsun
ya da olmasin analoji / i‘tibar metodu ile tefsir yapmaktan, temele objektif ve olctlebilir
kriterler konulmadig1 miiddetge kaginmak gereklidir.

Stfilerin batini manaya ulasmak i¢in bir vasita olarak kullandiklar1 bu analoji
yonteminin olast olumsuz bir yonii de, benzetme gergeklesirken sifinin zihninde
kurulan iligkilerin ¢oklugundan dolay1 son derece karmasik bir yap1 arz etmesidir. Soyle
ki isari tefsirlerde maddi diinyaya ait herhangi bir varlik manevi alemde her zaman ayni
karsihiga tekabiil etmemektedir. Ornegin mutasavviflarin yorumlarinda yeryiiziiniin;
nefs, ubldiyyet, beseriyyet, azamet, hikmet, viicud, seriat ve hisler olarak, giinesin ise
marifet, miisahede ve nefs olarak ¢ok farklt ve birbirinden bagimsiz olan batini
manalara karsilik geldigini gérebilmemiz miimkiindiir. Bu durum isari tefsirin kendine
has Oznel tabiati ve sifinin subjektif bir sekilde kurdugu benzerligin karakteriyle
alakalidir. Misalen giines, aydinlatici vasfi ile insanin i¢ diinyasini aydinlatmasi ve bu
manevi aydinlik sayesinde varligin hakikatinin daha acik ve net bir sekilde goriilmesine
imkan vermesi hasebiyle marifet ve miisahedeyi sembolize edebilecegi gibi, yakicilik ve
kurutuculuk vasfi itibariyle de insanin i¢ diinyasinda yeseren manevi duygular1 kurutup
yakan nefsi de sembolize edebilir.*> Bu durum yani zahirdeki bir varlik yahut unsurun
manevi boyutta neye karsilik gelecegi, analojiyi yapan sifinin, benzeyen ve benzetilen
arasinda kurdugu iliskiyi hangi agidan ele alacagina dair yaptig1 tercihle belirlenecektir.
Iste analojik yontemin, kendisini kullanana sundugu bu cok yonliilik, yapilan
yorumlarm bir biitiinliik arz etmemesi, kisiden kisiye farklilik gdstermesi sonucunu
getirecek ve kotil niyetli kisilerin elinde nasslarin manalarini tahrif edebilecek bir silaha
dontisme ihtimali tagiyacaktir.

Isari tefsir, Kur’an metninin lafzindan 6tede ama ona muhalif olmayan bir
mananin bulundugu, bu manaya ise ancak kendisini Allah’tan gayr1 seylerden uzak
tutan, yalnizca Allah’a yonelerek Allah’in litfuna erismis tasavvuf erbabi kimselerin
vakif olabilecegi temelinde sekillenmistir. Mutasavviflara gére Kur’an’in lafizlari, zahir
ehline has olan zahiri manay1 ifade eder. Tasavvuf ehlinin kalbine dogan ve kesf, ilham
ve isaret kavramlariyla ifade edilen vasitalarla hasil olan manalar ise, ayetlerin batini
boyutunu olusturmaktadirlar. Mutasavviflar bu batinl manaya, zahirl mananin geregini
yerine getirerek ve zahiri mana lzerine yogun bir sekilde tefekkir ederek ulagirlar. Bu
tefekkiir esnasinda kalplerine kesf ve ilham yolu ile gelen bilgilerin keldma dokiilmiis
haline bakildiginda mutasavviflarda hasil olmus olan bu isari bilginin, ayetin zahirine
olan benzerlikle olusmus oldugu, yukarida verilmis olan Orneklerde agikca
gorulmektedir.

Kur’an’t anlama hususunda insanlarin miikellef oldugu kisim, evvelemirde
ayetlerin lafz1 ve bu lafizlardan anlasilan birincil manalardir. Allah tarafindan kalplere
atilan ilham ve isaretlere mazhar olmak herkes i¢in miimkiin olabilecek bir durum

® Ay, “Isari Tefsirde Yontem Meselesi”, s. 89.
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degildir. Diger yandan kendilerine kesf ve ilham kapilari acgilan kimselerin yapmis
oldugu isarl yorumlar herhangi bir baglayicilik da arz etmemektedirler. Bu durumda
kanaatimizce yapilmasi gereken, oncelikle Kur’an’in zahirl manasinin gereklerini yerine
getirmek, Allah kelaminin ¢ok boyutlulugunu da goéz Oniinde bulundurarak isari
manalarin varligim1 kabul etmek, i'tibar / analoji yoluyla verilen bu manalar1 alirken
onlar1 Kur’an, sahih siinnet ve Islam’mn genel prensiplerine arz etmek, ancak bu
manalar1 kesin olarak Allah keldami olarak addetmeyip, Kur’an’in anlagilmasina katki
saglayan yardimci 6geler olarak kabul etmektir.
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