KEMALEDDIN iBNU’L-HUMAM'IN AKIL-NAKiL ANLAYISI
Nizamettin KARATAS*
Ozet

Kemaleddin Tbnii’l-Hiimam, Sivas asilli bir ailenin ¢ocugu olarak Misir’da dogmus
ve orada vefat etmis, akli ve nakli ilimlerde allame kabul edilen ¢ok yo6nlii bir alimdir.

Bu makale Ibnii'l-Hiimam’in akil ve nakil anlayisini tespit etmeyi hedeflemektedir.
flim tarihine kalic1 eserler birakan alimlerin temel meseleler hakkindaki goriislerinin tespiti
yol gosterici ve ufuk agici olmaktadir. Ibnii’l-Hiimam’m akil ve nakil anlayisim ortaya
koyabilmek i¢in; aklin alanina (mecalii’'l-akl), naklin alanina (mecaliin-nakl) ve akil ve
naklin ortak oldugu alanlara ait konulari, miiellifin nasil degerlendirdigi tespit edilmeye
calisilmistir. Aklin asil naklin fer, naklin asil aklin fer oldugu meseleler tartisilmis, miiellifin
akil ve nakil anlayisimin tespitinde belli bash kelam ekollerinin konuyla ilgili goriislerine
kisaca yer verilmistir. Matiiridilik ekoliine mensup bir alim olarak kabul edilen fbnii’l-
Hiimam’mn her hususta mezhebini savunan bir yaklasim sergilemedigi, bazi konularda
eklektik bir anlayisla meseleleri izah ettigi gozlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Ibnii’l-Hiimam, el- Miisayere, akil, nakil, asil, fer.

THE UNDERSTANDING OF REASON AND REVELATION (NAQIL) OF IBN
HUMAM

Abstract

Kemaleddin Ibn Humam was born in Egypt as the child of a family from Sivas and
he died in Egypt. He was a sophisticated scholar regarded as a learned man in rational (aqli)
and revealed (naqli) sciences.

This paper aims at examining the understanding of reason and revelation(nagqil) of
Ibn Humam. It is a seminal and guiding attempt to identify the views of scholars, who leave
a great mark with their works in the history of science, concerning fundamental questions.
In this attempt to set forth the understanding of reason and revelation (naqil) of Ibn
Humam; we try to determine how the author evaluate issues belonging to the field of reason
(mecalu’l-aq]l), to the field of revelation (mecalu’l naql) and those belonging to both of them.

Questions were discussed in which reason is fundamental and revelation (nagqil) is
ancillary and in which revelation (naqil) is fundamental and reason is ancillary.
Furthermore, we deal with main kalam schools’ views about the issue to identify the
author’s understanding of reason and revelation (naqil). It is found that Ibn Humam, who is
accepted as a Maturidi scholar, always doesn’t defend the views of his own madhhab in
every case, but he explains these issues with an ecclectic approach.

Key Words: Ibn Humam, Al-Musayere, reason, revelation (naqil), fundamental
(asil), ancillary (fer).

Giris

Miisliimanlarin hayatlarini sekillendiren dinin dogru ve saglam bir sekilde

anlagilmast icin Islam alimleri biiyiik emek sarf etmislerdir. Dinin anlasilmasinda
neyin esas alinmasi gerektigi konusunu tartismislar ve bu konuda 6ne ¢ikan temel

*Yrd. Dog. Dr., Namik Kemal Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Kelam ABD, (nkaratas@nku.edu.tr).



I Kemaleddin ibnii’l Hiimam’in Akil-Nakil Anlayis1

ilkeleri tespit etmislerdir. Buna gore naslarin hangi durumlarda kesin, hangi
durumlarda tavsiye niteliginde hiikiim ortaya koydugunu belirlemislerdir.

Genel ve yaygin kabule gore bilgi edinme yollar1 {igtiir: Duyular, dogru
haber ve akil. Duyularin alanina giren konularda duyular vasitasiyla elde edilen
veriler esastir. Dogrudan dogruya dini akideleri olusturan “mesail”in tespitinde
nakil birinci kaynaktir. Bu akidelere baslangic teskil eden “vesail”e gelince;
mahsisat (duyular alemi) i¢in his, makilat (duyu 6tesi alem)igin ise akil kullanilir.!

Uslilctilere gore akil, hayr ile serri, giizel ile ¢irkini anlar ve temyiz eder.
Ancak dinin esaslarini teskil eden mesaili ortaya koyamadig1 gibi helal, haram ve
farz gibi ancak nassin tayin edecegi hususlan ilk olarak ve tek bagina akil tayin
edemez.? Kelam ve usil kitaplarinda bu mesele {izerinde 6nemle durulmustur.
Hatta Ibn-i Teymiyye (6. 728/1328) bu mesele ile ilgili Der'u tedruzi’l akl ve'n-nakl
adinda miistakil bir eser yazmistir. Us{l alimleri bu meseleyi ¢ok degisik agilardan
ele almislar, akil ve naklin mahiyeti, sinurlari, dindeki konumlari, alanlar1 ve
etkinlikleri gibi meseleleri ayrintih bir sekilde islemislerdir.? Akil ve naklin
catismasinin miimkiin olup olmadigini degerlendirmisler ve bdyle bir seyin
olamayacag1 sonucuna varmislardir.# Ancak burada yapilan tartismada "salim akil
ile sahih nakil catismaz" derken, usul alimlerinin Islam inancimn, nakle taban
tabana zit ve aklen savunulamayacak bir itikadi hiikmii biinyesinde
barindirmadigina yonelik kesin kanaatlerinin etkin oldugu diistiniilmektedir.
Ciinkii Islam son dindir ve onun tebligcisi Hz. Peygamber (s)’den tevatiiren
nakledilmistir. Yani kesin bilgi ifade eden nassa insan sozii karismamuis, tahrif ve
tagyire ugramamis, kaynagindan indigi gibi orjinal halini korumaktadir. Dinin
kaynagi ile akli ve kainat1 yaratan kaynak ayni oldugu icin aralarinda bir zithk ve
¢atismanin olmasi da miimkiin degildir.

Alal-nakil iliskisini daha sistematik bir yaklasimla degerlendirebilmek icin
kelam alimlerinin yaptig1 ultihiyyet, niibiivvet ve ahiret {iglii tasnifi yararl olabilir.
Bu tasnife gore akil, alemin bir yaraticisi oldugunu peygamber haber vermese de
bilebilir. Ahirete iliskin bilgiler sadece nakille bilinir. Peygamberler vasitasiyla
muttali oldugumuz bilgiler akil-nakil iliskisinin tam ortasinda durmaktadir.
Onlarin haber verdikleri bilgilerin bir kism1 sadece akilla bilinebilen konular bir
kismi1 sadece nakille bilinebilecek konular bir kismi da hem akilla hem de nakille
bilinebilecek konular hakkindadir. Ibni'l-Hiimam’'in (6.861/1457) eserinde "akil-
nakil iliskisi" ne miistakil bir baglik altinda yer verilmemistir. Ancak onun eserinde
ele aldig1 konular1 anlatirken kullandig: akli ve nakli delillere bakarak bir kanaate
sahip olmak miimkiindiir. Sem’iyyata ait konularin bilinmesinde naklin asil aklin

! Topaloglu,Bekir, Kelam ilmi, Damla Yay., Istanbul: 1993, s. 83.

2 Topaloglu, Kelam ilmi, s. 84.

3Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvibi’t-tevhidi ve’l-adl, thk. M.Ali en-Neccar-Abdiilhalim en-Neccar,
Kahire 1965, c.13, s. 94; Kadi Ebubekir Bakillani, Kitibu temhidi’l-evdil ve telhisu’d-deldil, Beyrut 1988, s.
33-39; er-Razi, Fahreddin, el-Muhassal:Kelama Giris, trc. Hiiseyin Atay, Ankara: 1978, s. 45-46.

4 Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin, Der’ii tedruzi’l-akl ve'n-nakl, thk. Abdullatif Abdurrahman, Beyrut: 1997, c.
1,s.15.
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fer oldugu genel olarak kabul edilen bir goriistiir. Sem’iyyatin disinda kalan
konularda ise akil asil nakil ferdir.

Biz bu calismamizda el-Miisdyere’ye dayanarak Ibnii’l-Hiimam’m akil-nakil
anlayisimi tespit etmeye calisacagiz. Bilindigi gibi akil ve nakil, mahiyetleri
itibariyle oldukca genis bir cerceveye sahiptir. Bu nedenle konu, makalemize temel
teskil eden eserle smurli olacaktir. Bu makaleyi hazirlarken Ibnii'l-Hiimam
hakkinda yapilan ¢alismalar1 da gozden gecirmeye gayret ettik. Miiellifimizi fikih,
kelam ve hadis ilimleri agisindan ele alan yiiksek lisans tezleri, makaleler ve
tebliglerden spesifik olarak bizim ele aldigimiz konuyu tartisan bir caligmaya
rastlamadik. Ancak miellifimizin kelamci yoniinii ele alan bazi calismalarda
dolayli olarak bu meseleye deginildigini gordiik.5 Ibnii’l-Hiimam hakkinda yapilan
¢alismalarin tamamina ulasmak ve bunlarin bir dokiimiinii yapmak esas gayemiz
olmadig i¢in, merhum mdiiellif ve onun eserleri hakkinda yapilan,ulasabildigimiz
calismalar1 dipnotta vermeyi uygun bulduk.® Kuskusuz bizim ulasamadigimiz ve
tarayamadigimiz calismalar olabilir.

5 Mesela bk. Tagpinar, Halil, Kemaleddin ibnii'l-Hiimam'a Gore Allah Teala'nin Sifatlar1 ve Gazzali'nin
Bu Husustaki Goriigleri ile Karsilagtirilmasi, Kayseri 1992 (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi); Ozarslan,
Selim, Matiiridi Kelamecisi Tbnii’l-Hiimam'mn Kelami Goriisleri, Ankara: 2003; Altintas, Ramazan, ibnii’l-
Hiimam es-Sivasi'ye (6. 861/1456) Gore Allah’'in Yaratiklara Aci Cektirmesi Sorunu, Cumhuriyet
Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi, 2005, cilt: 9, say1: 2 [Sivasl1 Din Bilginleri Ozel Sayisi], s. 45-60; Fatis,
Emrullah, "Ibnii’l-Hiimam’a Gére Yaratilmuslik ve Ebediyet Baglaminda Cennet ve Cehennem", Hikmet
Yurdu, 2015, cilt: 8, say1: 16, s. 83-102; Fatis, Emrullah, Ibniv’1-HiimaAm’in Peygamber Gonderme
Konusundaki Gortigleri, Kilis 7 Aralik Universitesi ilahiyut Fakiiltesi Dergisi, 2015, cilt: 2, sayz: 2, s. 85-104.

¢ [bnii'l-Hiimam hakkinda yapilan galigmalar:

Ibnii'l Hiimam hakkinda yapilan, ulagabildigimiz galismalardan; tezler ve telif eserler ile makaleleri
asagidaki gibi siralamak miimkiindiir.

a- Telif ve tez kategorisinde yapilan ¢alismalar:

1- Cemaleddin el-Kasimi, el-Ecvibetii'l-merdiyye amma evrddehu Kemaleddin b. el-Hiimam ale’l miistedillin bi-
siibiit'i-s-Siinneti’l-Magribi’l kabliyye, Dimesk, 1326h/1909m.

2- Bakkal, Ali, Fethu'l-Kadir Serhu'l-Hiddye Adli Eserin Konularina Gore Indeksi, Erzurum 1979 (Basilmamis
Lisans Tezi)

3- Cici, Recep, Serahsi, Gazzdli ve Ibnii'1-Hiimam'a gore Emir-Nehiy Tahlili, Istanbul: 1985, (Basilmamusg
Yiiksek Lisans Tezi) .

4- Taspmar, Halil, Kemaleddin ibnii’l-Hiimdm’a Gore Allah Teala’min Sifatlart ve Gazzdli'nin Bu Husustaki
Goriisleri ile Karsilastirilmasi, Kayseri: 1992 (Basilmamusg Yiiksek Lisans Tezi) .

5- Fatis, Emrullah, [bnii’l-Hiimdm'in el-Miisdyere Adl Eserinde Bi'setiil Enbiyd ve Sem'iyydt Bahislerinin
Gazzili ile Mukayesesi, Kayseri: 1992 (Basitlmamis Yiiksek Lisans Tezi) .

6- Aydin, Hakki, Sivasli I[bnii’l Hiimdm ve Tahrir'i, Sivas: 1993.

7- Yalginkaya, Mustafa, Ibn-i Hiimdm m el-Miisdyere Adli Eserinde Iman ve Islam ile Iigili Konularm Imam
Gazzdli ile Karsilastirilmasi, Kayseri: 1993 (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi).

8- Giines, Kamil, [bnii'I-Hiimém ' Kader Anlayisi, Konya: 1993 (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi)

9- Kemaleddin Ibn-i Hiimdm'in Hayati Eserleri ve Ilmi Kisiligi, Sempozyum Bildirileri, Haz. Halil Tbrahim
Karademir ve Mustafa Aymak, Sivas: 1993.

10- Akgiic, Ahmet, Kemaleddin Tbnii’1-Hiimam'a Goére Allah Teala'min Fiilleri ve Gazzali'nin Bu Husustaki
Goriisleriyle Kargilastirilmasi, Kayseri 1994 (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi).

11- Kahveci, Niyazi, Tbnii’l Hiimém ve [bn-i Abidin'e Gére Siyasal Sug, Ankara: 1996.

12- Arikan, Ahmet, Kemaleddin bin Hiimdm ' Sifat Goriisii, Bursa: 1996, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi)

13- Ozmen, Ramazan, Kemaleddin [bnii’l-Hiimdm'in Hadisciligi, Van: 1997, (Basilmamus Yiiksek Lisans
Tezi) .
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Calismamizin asil mihverini olusturan meselelere gegmeden 6nce Ibnii'l-
Hiimam ve el-Miisdyere hakkinda bilgi verilecek daha sonra da akil-nakil iliskisi ele
alinacaktir. Bu ¢ercevede naklin akla tabi oldugu konular ve hem akla hem nakle
bagh konular tartisilacaktur.

1. KEMALEDDIN IBNU’L-HUMAM es-SIVASI’NIN HAYATI VE
ESERLERI

Burada Kemaleddin Ibnii'l-Hiimam’in hayati, ilmi sahsiyeti, eserleri ve el-
Miisdyere hakkinda bilgi vermeye ¢alisacagiz.

1.1. ibnir'l-Hiimam’in Hayat:

Kemaleddin Ibnii'l-Hiimam 788/1386 tarihinde Misir'in Iskenderiye
sehrinde diinyaya gelmistir.” Ibni’l-Hiimam babasmin ve dedelerinin Sivas'l
olmasi sebebiyle “es-Sivasi”, Misir'in Iskenderiye sehrinde dogmus olmasi
nedeniyle de “el-Iskenderi” nisbelerini almistir.®

14- Kaya,Yakup, Ibnii’l-Hiimdm'm [badetler Alamndaki Gériigleri, Istanbul: 2001, (Basilmamus Yiiksek
Lisans Tezi) .

15- Ozarslan, Selim, Matiiridi Kelamcist [bnii’I-Hiimam ' Kelami Goriigleri, Ankara: 2003

16- Curak, Halil, Kemaleddin ibn-i Hiimam'a Gore insan Fiilleri, Sivas: 2004, (Basilmamus Yiiksek Lisans
Tezi).

17- Oziidogru, Bekir, [bnii’l-Hiimdm'in Fethu'l-Kadir'de Hadis Usfilii Meselelerine Yaklagimi, Istanbul: 2008,
(Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi) .

18- Cihan, Ravza, Ibnii’l-Hiimdm'in Fethu'l-Kadir Adli Eserinin Metot ve Muhteva Acisindan Incelenmesi
(Kitabii'n-Nikah Ornegi) Sakarya: 2010, (Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi) .

b- Makaleler ve tebligler:

1- Giizel, Abdurrahim , GazzAli’'nin “Kavaidii’l-Akaid”i ile ibn-i HimAm’in “Kitabu’'l-Miisayere” sinin
Mukayesesi, Kemaleddin [bn-i Hiimdm'in Hayat, Eserleri ve [lmi Kisiligi Sempozyum Tebligleri, 1993, s. 75-
81.

2- Uysal, Sule Yiiksel, "Hanefi Hadis Anlayisinin Fethu'l-Kadir'e Yansimalar: ve ibnii’l-HiimAm’in
Tercihleri", Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016, cilt: 18, say1: 33, s. 29-52

3- Dogan,Liitfi, ibn-i Hiimam Uzerine, Kemaleddin ibn-i Hiimdm'in Hayati, Eserleri ve Ilmi Kisiligi
Sempozyum Tebligleri, 1993, s. 5-8

4- Furat, Ahmed Subhi, ibn-i Himam’in Avrupa Kiitliiphanelerinde Mevcut Yazma Eserleri, Kemaleddin
Ibn-i Hiimam'in Hayati, Eserleri ve [lmi Kisiligi Sempozyum Tebligleri, 1993, s. 91-93

5- Arslan, Siikri, Ibnu’l HiimAm es-Sivasi’nin Edebi Sahsiyeti, Kemaleddin Ibn-i Hiimém’m Hayati, Eserleri
ve [lmi Kisiligi Sempozyum Tebligleri, 1993, s. 15-20

6- Sener, Mehmet, ibnu’l HimAm’in Ilmi ve Fikhi Yonii, Kemaleddin Ibn-i Hiimédm'm Hayat1, Eserleri ve
[lmi Kisiligi Sempozyum Tebligleri, 1993, s. 21-24

7- Altintas, Ramazan, Ibnirl-Hiimam Es-Sivaside (5. 861/1456) Kapsayicilik ve Hosgorii
Fikri, Osmanlilar Doneminde Sivas: Sempozyum Bildirileri, 21-25 Mayis 2007, 2007, cilt: 2, s. 11-20.

8- Altintas, Ramazan, "[bnir'l-Hiimdm es-Sivasi'ye (6. 861/1456) Gore Allah'in Yaratiklara Act
Cektirmesi Sorunu", Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, cilt: 9, say1: 2 [Sivash Din
Bilginleri Ozel Sayzsi], s. 45-60

9- Fatis, Emrullah, "Ibni’1-Hiimam’a Gére Yaratilmiglik ve Ebediyet Baglaminda Cennet ve Cehennem",
Hikmet Yurdu, 2015, cilt: 8, say1: 16, s. 83-102.

10- Fatis, Emrullah, "Ibnir’1-Himam’ in Peygamber Génderme Konusundaki Goriisleri", Kilis 7 Aralik
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, cilt: 2, say1: 2, s. 85-104.

7 es-Sehavi, Muhammed b.Abdurrahman, ed-Dav’ul-ldmi fi a’yni’l-karni’t-tdsi’, Beyrut ts., c. 8, s. 127-131.

8 es-Sehavi,ed-Dav’ul-limi,c.8, s. 127; Aydin,Hakk, Sivasli Kemaleddin Ibn-i Hiimém Hayat: ve Eserleri,
Sivas: 2000, s. 47.
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Ibni'l-HiimAm on yasimna kadar babasmin nezaretinde, babasmin,
Iskenderiye kadis1 iken vefat etmesi iizerine de anneannesinin himayesinde yetisti.
Kur'an’in ¢cogunu ezberledikten sonra, anneannesi ile birlikte Kahire'ye geldi ve
burada yarim kalan hifzim1 da ikmal ederek tam hafiz oldu.® Hafizhgimm
tamamlayan Ibni’1-Hiimam, talim ve kiraati ez-Zeratiti’den (6.825/1421) okudu.
bn-i Hisam en-Nahvi'nin (56.761/1360) nahiv ilmiyle ilgili eseri “Elfiye”yi, Ebi'l-
Hiiseyin el-Kudtri'nin (6.428/1036) “Muhtasaru’l-Kudiri”sini, Eb(’'l-Berekat en-
Nesefi'nin (6.710/1310) “Mendru’l-Envdr” adli fikih usulii kitabini, meshur miifessir
ez-Zemahseri’nin (6.538/1143) Arapcga ile ilgili “el-Mufassal fi’l-Liiga” adli eserini
ezberledi.’® Mantig1 Abdiisselam el-Bagdadi (6.859/1454) ve Ibn-i Mecdiden
(6.850/1447) okudu. Fikhi, Siracii’d-din Omer b. Ali el-Kinani’den (6.829/1426)
okudu. Ayrica Seyhu’l-Cemaliye Hiimamiddin el-Harezmi (6. 829/1425), el-Kemal
el-Stimiinni, Muhammed b. Muhammed el-Maliki (6.821/1418), el- Bedr Hiiseyin b.
Ali el-Basiri el-Maliki’'den de (0.838/1434) ilim tahsil etti. Mahmtad b.
Muhammmed el-Aksarayi el-Hanefi'nin (6. 825/1421) tefsir derslerine devam etti.!

bnii'I-Hiimam ilimde derinlesmek icin kendisinden énce pek ¢ok alimin
yaptig1 gibi ilmi seyahatler yapmistir Kahire, Iskenderiye, Kudiis, Halep ve Hicaz’a
yaptig1 ilmi seyahatlerin onu ilmji, fikri ve tecriibi acidan olgunlastirdigini tahmin
etmek gii¢ olmasa gerektir.1?

Yetmis ii¢ yillik bereketli 6mriine pek ¢ok eser ve talebe sigdiran Ibnii'l-
Hiimam hicri 7 Ramazan 861, miladi 30Temmuz 1457 yilinda Cuma giinii vefat
etmigtir. Cenaze namazini kadi 1bnu’d—Deyri (0. 867/1463) kildirmistir.Cenaze
namazinda devrin sultam Seyfiiddin Inal ile diger devlet erkdmi da hazir
bulunmustur. Cenazesi Misir'da Kardafe mevkiinde {iinlii sufi Ataullah el-
Iskenderi’nin (6.709/1309) tiirbesine defnedilmistir.13

1.2. flmi Sahsiyeti

[bnir-Hiimdm'in yazmis oldugu eserler ve yetistirdigi talebeler onun ilmi
sahsiyeti hakkinda bir 6n fikir verebilir. Ibni’'l-Hiimam'in yetistigi aile ortam,
babasinin ve dedesinin alim olmalari, devrinin 6nde gelen alimlerinin pek ¢ogu ile
bizzat goriiserek onlardan ders almasi, hocalarinin takdir ve tevecciihiinii
toplamasi, ilmi seyahatlere ¢ikmasi, Islami ilimlerin hemen her alaninda eserler
vermesi miellifimizin ilmi sahsiyetinin parametrelerini olusturmaktadir.
Miellifimizin heniiz tahsilini tamamlamadan smuf arkadaslarina {istiinliik
saglamasi, hatta bazi iistatlarina tercih edilmesi onun ilmi sahsiyetinin anlasilmasi
i¢in bir fikir vermesi bakimindan zikre degerdir.4

Devrinin alimleri Ibni’l-Hiimdm’in {istiin zekd ve kabiliyet sahibi
oldugunu, bu zeka ve yetenegini biiyiik bir azim ve gayretle birlestirdigini haber

9 es-Sehavi,ed-Dav’ul-ldmi, c.8, s. 127.

10 es-Sehavi,ed-Dav’ul-ldmi,c. 8, s. 127.

11 es- Sehavi,ed-Dav’ul-ldmi,c. 8, s. 127.
12e5-Sehavi,ed-Dav’ul-ldmi, c. 8, s. 127-132.
1Bes-Sehavi,ed-Dav’ul-ldmi, c. 8, s. 127-132.
14 es-Sehavi,ed-Dav’ul-lami, c. 8, s. 127-132.
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vermektedir. Ibniv'1-Hiimam fikih, fikih usdlii, tefsir, hadis, kelam, tasavvuf, nahiv,
sarf, beyan, bedii, mantik, ilm-i cedel/miindzara, matematik ve msiki de allame
diye vasiflandirilmistir.’s

[bnii'l-Hiimam ahlaki olarak da cevresindeki insanlari etkileyebilmis
insani miinasebetleri ve yasantisi ile giizel ahlak sahibi bir alim oldugunu ortaya
koymustur. Ibni'l-HiimAm ilmi ile amil,alimlere saygili, nezaket sahibi, yumusak
huylu, giiler yiizlli, muhabbet ve mehabet sahibi, yardim sever, insafl1 ve miitevazi
bir karaktere sahiptir.’¢

[bnii'1-Hiimam temel Islam bilimlerinin her alaninda eser yazabilecek
kudrette bir alimdir. Ancak o fikih ve fikih usulii alanindaki eserleri ile
taninmaktadir.Kelam ile ilgili el-Miisdyere de ona ait énemli bir eseridir.!” [bnii'l-
Hiimam bu eseri yazmaya “Gazzali’'nin (6.5005/1111) "er-Risaletii’l-kudsiye"sinin
serh etmek maksadiyla baslamis olsa da, eserin yazim seriiveni miistakil ve
muhtasar bir kitap olarak neticelenmistir.’® Bu eser matbu ve serhli olarak
yaymlandigr gibi {ilkemizdeki cesitli kiitiiphanelerde el yazmasi olarak da
mevcuttur.’

[bnii'I-Himam el-Miisdyere’de konular1 ele alirken nakli ve akli izahlar
yapmis, zaman zaman Ehl-i siinnet’e mubhalif olan kelami firkalarin goriislerini
aktarmig ve onlara akli ve nakli yollarla cevap vermistir. Miiellifimiz eserinde Ehl-i
siinnet goriisiinii miidafaa etmeye, ehl-i bid’at mezheplerin goriiglerini de
reddetmeye calismistir. Ele aldig1 konulari islerken 6ncelikle konu ile ilgi ayetleri, 2

15 es-Sehavi,ed-Dav’ul-ldmi, c. 8, s. 127.

16 es-Sehavi,ed-Dav’ul-limi,c. 8, s. 131.; ibnii'l-Hiimam’m hayat1 icin ayrica bk.; es-Siiyfiti, Celaleddin
Abdurrahman, Bugyetii'l-vu’dt , Beyrut: ts, 70; Taskopriizade, Mehmed.Efendi, Mevzuitii'l-uliim,
Istanbul 1313, c.1. s. 731-733; Katip Celebi, Kesfu'z-ziiniin, Istanbul 1971, 236- 358.; Leknevi,Muhammed
Abdulhay, Fevdidii’l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye, Beyrut ts., 180-181; Bursali Mehmet Tahir, Osmanl
Miiellifleri, nsr. A FikriYavuz-ismail Ozen istanbul ts., 1:351; Semseddin Sami, Kdmilsii’l-a’ldm, Istanbul:
1306,1:679; Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuki Islimiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Istanbul:Bilmen Yay.,
1967,1: 405; Aydin,Hakki, Sivasli Kemaleddin Ibn-i Hiimam Hayati ve Eserleri, 41; Ozel, Ahmed, Hanefi Fikih
Alimleri, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 1990, 96-97.

17 fbnii'l-Hiimam'in tespit edebildigimiz eserleri sunlardir: 1- Kitabii'l-miisdyere fi'l-akdidi’l-miinciye fi'l
Ahira. bnii'l-Hiimam’m bu eseri kelama dair bir eserdir. Meseleler akli ve nakli delillerle izah edilmistir.
2- el-Ecvibetii’l-mardiyye amma evrddahu Kemaleddin b. Hiimdm ald’l-mustatadillin bi subiiti’s-Siinneti’l-
Magrib el-gibliyye li Cemdleddin el-Kasimi. 3- Iktiddii’l-Hanefiyye bi’s-Safi’iyye. 4- er-Risdle fi i'rdbi kavli'n-
Nebiyye “Siibhanallahi ve bi Hamdihi Siibhdnalldhi’l-Azim. 5- Zddu'l-fakir. Namazla ilgili konular1 ihtiva
eden bir eserdir. 6- Fethu'l-kadir li aczi’l-fakir. Tbnii'l-Hiimam'in en meshur eseridir. El-Hiddye adli
meshur fikih kitabinin serhidir. 7- Serhu Bediu’n-Nizdm. Fikih usuliine dair yazilmis bir eserdir. 8- et-
Tahrir fi Usili'l-Fikh. Fikih usuliine dair yazilmus bir eserdir. 9- “Kelimetdni Hafifetdni..” Ayni kelimelerle
baglayan hadisin gramatikal olarak tahlil edildigi bir eserdir. 10- et-Tergib fi'l-kesb. Kazang¢ konusunda
yazilmis bir eserdir.11- el-Fetdvi’s-Sirdciye.Fikihla ilgilidir. Ayrintili bilgi i¢in bk: Aydmn, Sivash
Kemaleddin Ibn-i Hiimém Hayat1 ve Eserleri, 124-128; Taspinar, Halil, "Kemaleddin Ibniv’1-Hiimam’in
Islam Diisiince Tarihindeki Yeri ve el-Miisdyere adli eserinden iman ve Islam Ornegi",Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/2 (2005): s. 137-145.

18 fbnii'l-Hiimam, Kemaleddin, el-Miisdyere fi'l-akdidi’l-miinciyeti fi’l-dhira, (el-Miisdmere iginde) Beyrut:
2004, s. 26.

19 Ayrintili bilgi igin bk. Tagpinar, “Kemaleddin Ibnii’l-Hiimam’in {slam Diisiince Tarihindeki Yeri”, s.
149.

20 fbnii'l-HiimAm, el-Miisdyere,s. 39-58.
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sonra hadisleri,?’ daha sonra icma varsa onu zikretmek suretiyle bir yontem
izlemistir.”2 Ayrica meselelerin vuzuha kavusmasi igin zaman zaman Arapga
siirlere de yer vermistir.?

2. KAVRAM OLARAK AKIL VE NAKIL

Bu bolimde kavram olarak akil ve nakilden bahsedilecek bunlarin
mahiyeti hakkinda kisa bilgi verildikten sonra da akil-nakil iligkisinin ele alinug
bi¢imi tizerinde durulacaktir.

2.1. Aklin Tanim1 ve Mahiyeti

Alal kelimesi Arapca “akale” fiilinden mastardir. Cogulu “ukal” seklinde
gelir. Akil kelimesi, fiil olarak Arapga’da yasaklamak, engellemek, devenin
kagmasini engellemek ve sinirh bir sekilde hareket etmesini saglamak i¢in ayagina
kostek vurmak anlaminda kullanilir. Hayvanlarin baglandig: ipe de “ikal” denir.
Ayrica akil bir iste sebat etmek, diyet, diyet ddemek ve topuk vurmak gibi
anlamlara da gelir.?*

Akl kelimesi ashinda maddi seyler i¢in kullarilmasina ragmen esyalar1
baglamanin onlar1 zararlardan korumasindan esinlenilerek insanlari zararh
seylerden koruyan ve onlara belirli bir diizen getiren meleke icin de
kullanilmistir.?> Bu kelime, manevi seyler icin kullanilinca anlamak, suurlu olmak,
duymak, temkinli davranmak, isinde giiciinde diizenli, derli toplu olmak ve bir
seyi bilmek manalarina gelir.2 Ragib el-Isfehani (6.502/1102) akli, "bilgiyi kabule
hazir olan gii¢ ve insanin bu giigle elde ettigi bilgi"?” seklinde, Ciircani (6.816/1416)
ise "duyu oOtesi varhig1 vasitalarla, duyularla bilinebilenleri deney ve gozlemle
algilayan soyut bir cevher" olarak tanimlamistir.?® Akil goriinen nesneleri
kavramada biyolojik bir cevherdir. Bu cevherle yamimizda olan nesneler kavranir
ve kavranilan bu nesneler zihne agik ve berrak bir sekilde ulagir.?

Soyut bir kavram olan akil yetisinin mahiyeti ile ilgili olarak alimler farkl
aciklamalar yapmuislardir. Bazi alimler aklin bir cevher oldugunu ileri siirmdis,
bazilar1 cisim demis, bazilar1 da maddi olmayan miicerret ruhani bir varhk
oldugunu iddia etmislerdir. Ornegin Mfitezile alimlerinin bazilara gore akil
arazdir. Bu alimlere gore nasil ki bir insana alim dendiginde ilim onun i¢in bir araz
oluyorsa, akilli dendigi zaman da akil onun i¢in bir araz olur.** Nazzam (6.221/835)

21 bnii'l-Hiimam, el-Miisdyere, s. 61-66.

22 fbnii'l-Hiimam, el-Miisdyere, s. 245.

23 {bnii'l-Hiimam, el-Miisdyere, s. 97.

24 Tbn-i Manzur, Ebu’l Fadl Cemaleddin Muhammed b. Miikrim, Lisanii’l-Arab, Beyrut: ts, c.11, s. 457-
466.

25 {bn-i Manz(r, Lisdnii’l-Arab, 11: 457-466.

26 fbn-i Manzr,, Lisdnii’l-Arab, 11: 457-466.

27 el-Isfehani,Ragip, el-Miifredit fi garibi’l-Kur'dn, Istanbul 1986, s. 511.

28 e]-Ciircani, Ebu’l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed, Kitdbii't-Ta'rifit, Thk. Abdiilmiinim el- Hafni
Kabhire: ts, s. 197.

2 Kemaleddin Ahmed Beyazi, igﬁrﬁtii'l—merﬁm min ibdrati’l-imém, Istanbul: 1949, s. 77.

30Baktir, Mehmet, Ehl-i Siinnet Kelaminda Akil (Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi, 2000), s. 36-37.
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hari¢ (ona gore akil cevherdir) Mitezili diisiiniirler akli mahiyeti itibariyle bir araz
olarak kabul etmislerdir.3!

Islam kelam ve usulciileri akil kavramini oldukca genis ve zengin bir
anlam diinyasi icinde ele almislardir. Imam Matiiridi (6.333/944)’ye gore aklin ve
duyularin mahiyeti ve keyfiyetini ancak Allah bilir. Ciinkii akil tefekkiir ve nazarla
analiz ve sentez yapabilme kabiliyetidir. Akil kendi bagma kavrayic1 degildir. O
kendine tecelli edildigi 6lciide idrak eder. Bu nedenle akil kendi mahiyetini idrak
edemez.? Matiiridl anlayista akil, bilginin kendisi degil, bilgiyi olusturan giigtiir.
Hem idrak ve temyiz kabiliyeti hem de ahlaki manada deger hiikmii belirten bir
niteli§e sahiptir. Akil ve kalp i¢ igedir.3

Akil, Eg’arl alim Taftazani’ye (6.793/1390) gore, "insana bilgi 6grenme ve
idrak etme kabiliyeti saglayan bir kuvvet"*, Ciircani (6. 816/1413)'ye gore "zat1
itibariyle maddeden miicerret, fiilleri itibariyle maddeye bagh bir cevherdir."?
Miiteahhirin donemin biiyiik alimi Gazzali (6.505/1111) ise aklin tanimi ve
mahiyeti hakkinda sunlar1 sdylemektedir:

Akl insanlar1 diger canlilardan ayiran ve Allah’'in insanin tabiatina
koydugu en onemli melekedir. Insan akilla nazari ilimleri 6grenme yetenegi
kazamir. Akil caiz olanlari caiz, miumkin olanlari miimkiin, muhal olanlar1 da
muhal olarak bilmektir. Akil zorunlu bilgi kategorisine giren seyleri derhal kavrar.
Mesela iki birden ¢oktur, bir adam ayni1 anda iki yerde olamaz vb. bilgiler boyledir.
Bedensel ve akli gelisime paralel olarak tecriibe yoluyla elde edilen ilim de akil
demektir (miiktesep akil). Akil nazari ilimlerin kendisiyle kazanildig: bir 6zelliktir
(mistefad akal).3

Netice itibariyle akil, insanin nazari bilgileri kavramasini saglayan dogal
bir yatkinhk, soyut anlamlar algilayan yeti, insanda gizlenmis bir cevher ve
insanin kendi tecriibeleriyle elde ettigi bilgilerin toplamidir.?”

2.2. Naklin Tanimi1 ve Mahiyeti

Nakilden maksat Kur’an ve siinnettir. Asil nakil Kur’an ve siinnet olmakla
beraber Islam miictehidlerinin Hz. Peygamber’den sonraki bir cagda ameli bir
meselenin gser’l hilkkmii tizerinde ittifak etmeleri demek olan icma da nakli bir delil
gibi kabul edilmistir. Kur’an usul alimlerinin literatiiriinde kitap kelimesiyle ifade

il

edilir. Kur’an/kitap ve siinnet nas olarak da adlandirilir." Kur’an’in nass’1" veya

31 Altintag,Ramazan, Islam Diisiincesinde f§levsel Akil, Istanbul: 2003, s. 126.

32 el]-Matiiridi,Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed, Kitabii’t-Tevhid , Thk. Fethullah Huleyf ,
Istanbul: 1979, s. 176.

33 Ozcan, Hanefi, Matiiridi’de Bilgi Problemi, Istanbul: 1993, s. 71-72.

34 et-Taftazani,Sadeddin, Islam Akaidi trc. Siileyman Uludag, Istanbul: 1982, s. 115.

3 el-Ciircani, et-Ta'rifdt, 173; Baktir,”Ehl-i stinnet Kelaminda Akil”, s. 40.

3 el-Gazzall,Ebu Hamid Muhammed, Serefu’l-akl ve mdhiyetuhu, Beyrut: 1986, s. 58-60; Genis bilgi icin
bk. Altintas, Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, s. 144-145.

37 Baktir, Ehl-i siinnet Kelaminda Akil, s. 36-37.
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"stinnetin nass’1" sozleri ile, bu kaynaklardaki acik (zahir) sozler ile ifade olunan
hiikiimler anlagilir.3

Deliller arasinda asil olan Kitaptir. Ciinkii Kitap, hiikiimleri ortaya koyan
Yiice Allah'in soziidiir. Stinnet ise Yiice Allah’in soziinii ve hiikmiinii haber
verendir. Kur’an ve siinnet beraber nassi olusturur. Icma ise Kitap ve siinnet
nassina dayanmaktadir. Kiyds ve istidlalin sonucu, nassin ve icmanin akli
verilerine dayanmaktadir. Dolayisiyla nass ve icma asildir. Kiyas ve istidlal ise
bunlarin fer’idir, nassa ve icmaya tabidir.%

Nakli delil, Peygamberden veya baskasindan varit olmasi agisindan iki
kisma ayrilmaktadir:

1. Peygamberden gelen, nakli/ser’1 deliller namazda tilavet ediliyorsa buna
Kur’dn denirkeny; tilavet edilmiyorsa buna siinnet denir.

2. Peygamberden baskasindan gelen nakli deliller ise ismet sarti
bulunuyorsa buna icmid denir; ismet sart1 bulunmuyorsa buna kiyds veya istidlil
denir. Kiyas ve istidlal arasindaki fark, illetin bulunup bulunmamasidir. Bilinen bir
Onerme bagka bir bilinen 6nermeye bina edilirken, 6nermeler arasinda ortak bir
illete dayanilarak bir hiikme ulasildiysa, buna kiyds denir, ortak bir illete
dayanilmadan bir hiikme ulasildiysa buna istidlil denir.%

Kelam ilminde (ustlu’d-din) delil olarak kullanilan naslar miitevatir bir
yolla nakledilmis olmalidir. Ciinkii bu sahada ancak kesin bilgi delil olma giiciine
sahiptir. Haberl bilgiye (rivayet) kesinlik vasfim1 kazandiran sey, bu bilginin, yalan
tizerine ittifak etmeleri miimkiin olmayan bir kitle tarafindan nesilden nesile
aktarilarak bize kadar ulagsmasidir (miitevatir). Miitevatir olarak bize ulasan nakli
bilgi sadece Kur’an ve miitevatir stinnettir.

Ancak, fikih usuliinde delil olarak kullanilan siinnet, sadece miitevatir
tarikle smmirli degildir. Fikih usulciileri stinneti Hz. Peygamber’den gelis sekline
gore; s0z, fiil veya tasvip (takrir) olmak tiizere iice ayirir.Siinnet ayrica senedinde
kopukluk bulunup bulunmamasina gore de tasnif edilmistir. Hanefi usulciilere
gore senedinde kopukluk bulunmayan hadisler, rivayet bakimindan mdiitevatir,
meshir ve dhad olmak tizere iige ayrilir.4!

Hz. Peygamberin vefatindan sonra her hangi bir asirda Islam
miictehidlerinin ameli bir meselenin ser’l bir hilkkmii tizerinde ittifak etmeleri,
seklinde tarif edilen icma* da nakli delil olarak kabul edilmistir.Islam alimlerinin
dini bir meselenin hiikmii {izerinde fikir birligi etmeleri ve biitiin Miisliimanlarin
ortaklasa benimsedikleri dini hiikiimlerin kesin delil olarak kabul edilmesi

38 fbn Manzr, Lisdniil-Arab, ¢.7, $.97- 98.

% Amidi, Seyfuddin, el-ihkim fi Usili'l-Ahkdm, Tahkik: Seyyid el-Cemili, Daru'l-Kitabi'l-Arabiyye,
Beyrt: 1404/1984, c.1, s. 136. Harman, Vezir, Seyfeddin Amidi'nin Kelam Sisteminde Usulud-din ve Usulul-
Fikh Iliskisi, (Bastimamugs Doktora Tezi, Ankara: 2012), s. 93.

20 Amidi, ihkédm, 1/135, 136. Harman, Vezir, Seyfeddin Amidi'nin Kelam Sisteminde Usulud-din ve Usulul-
Fikh Iliskisi, (Bastimamugs Doktora Tezi, Ankara: 2012), s. 92, 93.

41 Kahraman, Abdullah, Fikih Usuliine Giris, Istanbul: 2016, s. 105-109.

42 Atar, Fahrettin, Fikih Usulii, istanbul: 1992, s. 49.
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immetin toplu olarak yanlis {izerinde ittifak edemeyecekleri 6n kabuliine
dayanmaktadir.

Kelamin esas gayesi, kendi goriislerini saglam, kesin ve dosdogru bilgilere
dayandirmak oldugu i¢in zanni ve taklidi bilgilere bu ilimde itibar edilmez. Delalet
veya subfit veyahut da hem delalet, hem de subfit yoniinden kesin olmayan biitiin
naslar, rivayetler ve nakiller kelamda delil olarak kabul edilmez ve kullanilmaz.%
Bu itibarla Kelam ilmi agisindan temel nakli delil Kur’an-1 Kerimdir. Bunun yam
sira miitevatir stinnet de delil olarak kullanilabilir. Ancak dhad haberler kelamda
delil olamaz.

Aklin ve naklin tammmi, mahiyeti ve gesitleri konusunda yapilan
aciklamalarin ardindan simdi akil-nakil meselesini ele alabiliriz.

Alal-nakil iliskisi kelam ve usul alimlerinin ele aldig1 6nemli bir konudur.
Pek cok meselede oldugu gibi bu konuda da alimler arasinda farkli goriis ve
degerlendirmeler olmustur. $imdi akil-nakil iliskisi hakkinda -bize bir fikir
verebilecegini diistindiigiimiiz- bazi tartismalara deginecek ve yerine gore
Kemaleddin Ibni'I-Hiimam’in bunlarla ilgili degerlendirmelerini verecegiz.

3. AKIL-NAKIL ILiSKisi

Akial-nakil iligkisi konusunda Ehl-i siinnet alimleri birbirinden farkli
gorisler ileri siirmiislerdir. Onlardan bazilarina gore, akil ve naklin sahalarinin
ayr1 olmasindan dolayi, bazilarina gore ise sahalar1 ayni olsa da ikisinin de verdigi
bilgilerin dogru olmasindan dolay1 sahih nakille sarih akil birbiriyle ¢catismaz. Akil
ile naklin catisamayacagini soyleyenlere gore sayet catisma meydana gelirse ya
akil sarih ya da nakil sahih degildir. Akil ile nakil arasinda ¢atigmanin olabilecegini
savunanlarin bazilarina gore akil, bazilarina gore de nakil esas alinir.# Ancak
buradaki "sayet catisma olursa” sOyleminin farz-1 muhal kabilinden oldugu
diistintilmektedir.

Alal ve naklin sahalarimin ayr oldugunu iddia edenler, bu iki kaynagin
iligkisini goz ile egyalarn iliskisine benzetirler. Nasil ki goz kapatildif1 (veya
islevini yerine getirmedigi) zaman esyay1 idrak etmek miimkiin olmuyorsa aynen
onun gibi akl kullanmamak da goziin ve kalbin iistiinii Orteceginden naklin
anlasilmasini engeller. Kur’an'in hakikatlerini ancak goéziinden perde, kalbinden
de ortii kaldirilan insanlar anlayabilir. Yani onyargilar, kesin inanglar, saplantilar,
kisisel cikarlar, heva ve hevesin zebunu olma gibi insanlarin hakikati anlama
noktasinda gozlerine perde ve kalplerine ortii olan engeller kalkmadan Kur’an'in
hakikatleri anlasilamaz.*> Bu nedenle Allah’in kullarina gonderdigi iki elgisi vardir.
Bunlardan biri gizli olan akil digeri de agik olan peygamberdir.4 Akli delil,
zatindan dolay1 medliile delalet ederken; nakli delil ise zatindan dolay: degil, vad’

et-Teftazani, [sldm Akaidi, s. 91-92.

4“4 Amidi, Seyfuddin, el—fhkﬁmﬁ Usiili'l-Ahkim, c.4, s.464.; Baktir, Ehl-i Siinnet Kelaminda Akil, s. 40.
45 el-Gazzali, Hakikat Bilgisine Yiikselis, 55-56; Baktir, Ehil-i Siinnet Kelanunda Akil, s. 41.

46 Baktir, Ehl-i Siinnet Kelaminda Akil,s. 40.
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ve 1stilahtan dolayr medliile delalet eder. Nakli delil, $ari tarafindan vaz’
olunabilecegi gibi baskasi tarafindan da ortaya konulmus olabilir.+

Alal ve naklin sahalarinin aymi oldugunu iddia edenler, bu meselede din
ile aklin iligkisini ti¢ sekilde ele almigtir:

1-Bir mesele hakkinda dinin hi¢bir hiikmii bulunmadigi zaman. Bu
durumda ¢atisma olmaz.*8

2- Bir mesele hakkinda dinin bir hitkkmii bulundugu zaman ki, bu hiikiim
ya akla muhalif ya da uygun olur. Uygun oldugu takdirde c¢atisma olmaz. Akla
mubhalif gibi goziiktiigli zamanda da iki agidan akilla nakil ¢atisir gibi goziikiir: a)
Dil kurallarindan ortaya ¢ikan gatismalar. b) Insanlarin olusturdugu kiiltiirel
ortamdan kaynaklanan kurallarla naslarin yorumlarindan ortaya ¢ikan ihtilaflar.
Bu tiir ihtilaflar da te’vil ya da yorumlama metoduyla meseleler ¢oziime
kavusturulur. Ancak vyapilan te’vil veya yorumlar nasslarin biitiiniine
(geneline/6ziine/mahiyetine) ve Arapga dil kurallaria aykir1 olmamalidir.#

3-Naklin getirdigi hiikiimlerin kabul edilmemesi dolayisiyla akil ile nakil
arasinda bir c¢atisma olabilir. Ancak bu durumdaki catisma naklin kabul
edilmemesinden kaynaklandigi icin ¢atismanin giderilmesi miimkiin degildir.5
(Mesela inanmayan biri i¢in faiz yasag1 ve namaz, orug, zekat gibi emirlerin kabulii
zordur.) Buradaki ¢atismay1 miicerret olarak akil-nakil ¢atismasi degil de kisilerin
dogrular1 ile naklin dogrularimin bir catismasi olarak gormek daha isabetli
olabilir.5!

Ehl-i siinnet alimlerine gore burhani bilginin dinle ¢atismasi imkansizdir.
Boyle bir sey olursa tevil yapilir. Yapilan tevil de naslarin zahirine aykir
olmamalidir. Mantik ve matematik gibi burhani ilimlerin dinle olumlu veya
olumsuz herhangi bir iliskisi yoktur.?? Boyle bir gatisma goriildiigiinde nakle
yliklenen mana yanhstir. Burhani delillere uygun mana verilmesi gerekir.%
Fahreddin-i Razi'ye (6.606/1210) gore akil-nakil catismasi oldugu takdirde akil
tercih edilmelidir. Eger akil tercih edilmezse naklin asl olan akil zemmedilmis olur
ki bu da naklin zemmini gerektirir.>*

Amidi'ye gore tearuz, birbirine zit sonuglara delalet eden, iki sahih delil
arasinda vuku bulur. Sahih olmayan delillerle isimiz yoktur. Tercihe konu da
olmazlar. Bu sahih deliller kat'1 ve zanni olmak iizere ikiye ayrilir. Kat'1 deliller
arasinda tedruz olmas: muhaldir. Ciinkii ya ikisi ile amel etmek gerekir ki, ispat

47 Amidi, Ali b. Ebi Ali Seyfuddin, Ebkdru'l-Efkir fi Usfili’d-Din, Tahkik: Ahmed Muhammed el-Mehdi,
Daru’l-Kiitiib ve’l-Vesaiki'l-Kavmiyye, Kahire: 1424/2004, c,1, s.189.; Harman, Vezir, Seyfeddin Amidi’'nin
Kelam Sisteminde Usulud-din ve Usulul-Fikh fligkisi, s. 39.

48 Baktir, Ehl-i Siinnet Kelaminda Akil, s. 244.

49 Baktir, Ehl-i Stinnet Kelaminda Akil, s. 244.

50 Baktir, Ehl-i Siinnet Kelaminda Akil, s. 244.

51 Baktir, Ehl-i Siinnet Kelaminda Akil, s. 244.

52 el-Gazzalli, el-Munkizu min ed-Daldl, trc. Hilmi Giingor, M.E. B. yay, Istanbul: 1990, s. 29-32.

53 Baktir, Ehl-i Siinnet Kelaminda Akil, s. 245.

54 er-Razi, Fahreddin, el-Muhassal: Kelama Giris, s. 46.
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yoniiyle iki zit arasinda cem’ olmaz. Ya ikisi ile de amel etmeyi terk etmek gerekir
ki, nefy yoniiyle iki zit arasinda cem’ olmaz. Ya da biri ile amel edip digerini terk
etmek gerekir. Ciinkii esitlik durumunda o6ncelik yoktur. Kat'l ve zanni gelistigi
zaman ise kat'1 tercih edilir. Zanninin kat'iye tercthi imkansiz oldugu i¢in kat’i ve
zanni arasindaki geliski de konu disidir. Dolayisiyla tek secenek kalmaktadir.
Tearuz ve tercih sadece zanni deliller arasinda s6z konusudur.5

Amidf'ye gore akli ve nakli delil gelistiginde sem’? delil ya 6zel ya da genel
bir delil olur. Eger delil 6zel ve sarih olursa tercih edilmesi gerekir. Sayet delil
genel bir delil olursa akli delilden olan kiyas ile amel etmek daha evladir. Kiyasin
celi veya hafi olmasi fark etmez. Ciinkii genel delil ile amel etmek suretiyle kiyasin
deléleti mutlak olarak iptal edilmis olurken, kiyasin delaleti ile amel etmek genel
delili mutlak olarak iptal etmez. Kiyas bu durumda genel delili sadece tahsis ve
te’vil eder.%

Netice itibariyle Ehl-i siinnet alimlerinin ¢oguna gore akil-nakil ¢atismasi
miimkiin degildir. Akil ile naklin bildirdigi seyler birbirinden ayr1 seylerdir. Akil
tek basina nakil olmadan bazi seyleri bilemez. Mesela ahiret ahvali, bagka bir
ifadeyle sem’iyyat ya da ibadetler ile ilgili seyleri aklin tek basma bilmesi
Miitezile’de oldugu gibi Ehl-i Siinnet’'te de miimkiin degildir. Allah'in sifatlar1 da
bu tiur konular icinde miitalaa edilebilir. Cilinkii Allah mahltk ve smrh
degildir.Allah hicbir seye benzemez. Dolayisiyla O’'nun sifatlarinin mahiyetinin
tam olarak bilinmesi miimkiin degildir. Akil ile nakil arasinda bir ¢atisma olur ise
bu bir ¢atismadan ziyade nassin yorumu seklinde kendini gosterir. Bu durumda
Ehl-i siinnet alimlerinin bazilar1 naklin zahiri manasinin esas alinmasini bazilar1 da
nassin tevil edilip mecazi manasinin esas alinmasi gerektigini savunurlar. Naklin
esas alinmasi gerektigini savunanlara gore nakil yanilmaz ancak akil yanilabilir.
Aslhinda nassin hata etmeyecegi dogrudur. Ancak onu anlayan insanin yanlis
anlama imkan naslarin manasinin kesinligine golge diisiirmektedir. Iste bu
nedenle bazi alimlere gore aklin esas alinmasi gerekir.

Kelamcilar, aklin nakle gore konumunu ve nerede duracagini sdyle beyan
etmektedir: Ustilcii, ser'l delilleri ve hiikiimlerin delillere tafsilen degil icmalen
delalet acilarini inceler. Kelamci, ser’l bakis agisini, ser’i delili ve hiikmii tespit
eder. Fakih ise ser’'i hitabin miikellefin fiillerine nispetini inceler. Seriat, hitap ve
miikellefin fiilini tespit eden ise miitekellimdir. Clinkii miitekellim esyanin en
umumi meselelerini inceler. Esyanin en umumi meselesi “mevciid” konusudur.
Miitekellim, mevclidu kadim ve muhdes olarak iki kisma ayirir. Sonra kadim
varligin zat1 hakkinda vacip ve muhal olan seyleri; fiillerinde ise caiz olan geyleri
inceler. Resul gondermenin kadim varligin caiz fiillerinden oldugunu ve bunun
vuku buldugunu ispat eder. Bununla birlikte miitekellimin incelemesi son bulur.
Kelamci, Restiliin Allah, ahiret giinii ve aklin idrak etmekle mesgul olamayacag: ve

55 Amidi, [hkdm, 4/464, 466. Harman, Vezir, Seyfeddin Amidi'nin Kelam Sisteminde Usulud-din ve Usulul-
Fikh Iliskisi, s. 315.
56 Amidi, [hkdm, 4/498-499. Harman, Vezir, Seyfeddin Amidi'nin Kelam Sisteminde Usulud-din ve Usulul-
Fikh Iliskisi, s. 321.
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aklm muhal olarak hiikmetmedigi seyler hakkinda dediklerini kabul eder. Diger
dini ilimlerin ilkeleri bunlarla sabit olur. Bu gorev taksimi, akil ve nakil arasinda
varsayilan tendkuzlarin ortadan kaldirilmasinda Ehl-i siinnet kelaminin felsefeden
ayirt edilmesini saglayan en 6nemli 6zelligidir.5

Ibni'I-Hiimam, eserinde akil ve naklin catisabilecegine dair bir bilgi
vermemektedir. Ancak onun, konular1 agiklama tarzina bakarak, akil ve nakli iki
gliclii delil olarak birbirini destekleyen bilgi kaynaklari olarak kullanildig:
gozlenmistir. el-Miisdyerede akil ve nakil birbiriyle catisan degil, aksine birbirini
destekleyen iki kavramdir. Eserde bu iki kavram, meseleler agiklanirken, konunun
bashgina gore bazen tek baslarina bazen de birbirlerini destekleyen deliller olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

3.1. Aklin Nakille Sinirlanmasi

Ehl-i siinnet alimlerine goére, naklin bulundugu konuda aklin hiikmiine
basvurulmaz. Bu durum aklin sinirlanmas: gibi goziikse de inananlar agisindan
akla sorumluluk yiikleme olarak degerlendirilir. Ayrica nakille gelen hiikiimler
akilla algilanmakta ve uygulanmaktadir. Bu da naklin akla emanet edildigi
anlamina gelir.%¥ Akil, alanina giren konularda insana s6z sdyleme kudreti nasip
edilen ilahi bir kuvvettir. Akil, alan1 disinda ise mucize ile desteklenmis resuliin
verdigi gaybi bilgiye teslim olmakla miikelleftir. Akil alani icinde bir seyin vacip,
mimkiin veya muhal olduguna hiikmedebilirken, alami disinda sadik resuliin
haber verdigi farz veya harama hitkkmedemez.

Bu noktada ele alinmasi gereken bir baska konu da aklin tek basina her
seyi anlamaya yeterli oldugunu, dolayisiyla niiblivvete ihtiya¢ bulunmadiginm
savunanlarin gortiislerine karsi miitekellim ve usulciilerin verdikleri cevaplardir.
Ancak 6nce niibiivvet miiessesini toptan reddedenlerin goriislerinden en dikkate
sayan olan1 kisaca degerlendirmek yerinde olacaktir.

Nibiivveti inkdr eden en meghur grup olan Berdhime diyor ki, eger
peygamberin getirdigi sey akla uygunsa akil bunu zaten bilir, eger akla uygun
degilse o zaman da kabule sayan degildir. Dolayisiyla niibiivvete gerek yoktur.%
Berahime’nin ileri siirdiigii en 6nemli delil budur. Ancak dikkatli bakinca bu
delilin a¢mazlar1 ortaya cikacaktir. Her seyden evvel akil biitiin bilgilerini
sonradan kazanmaktadir. Aklin bilgi kaynaklar1 da smirh oldugu igin bazi
gercekleri bilememesi kaginilmazdir. Dolayisiyla aklin vahye ihtiyact vardir.
Peygamberin gereksiz oldugunu sdylemek Allah’in abesle istigal ettigini soylemek
olur ki bu imkansiz bir seydir. Ayrica akil ahiretle ilgili seyleri bilme imkanina
sahip degildir. Dolayisiyla Berahime'nin iddiasinin aksine naklin her getirdigini
aklin bilme imkam yoktur. Oyleyse bu bilinemeyen seyleri bildirecek bir
peygambere ihtiyag vardir. Bu noktada Ibnii'l-Hiimam aklin nakil olmadan tek
basina yeterli olamayacagini soyle bir misalle anlatiyor: "Akil ahirette kurutulusa

57 Harman, Vezir, Eg'ari Kelamcisi Miklati'nin Liibabii'l-'Ukél Baglaminda Bazi Kelami Goriisleri,
Cumbhuriyet [lahiyat Dergisi, 20, sy. 1 (Haziran 2016): s.180.

58 Baktir, Ehl-i Siinnet Kelaminda Akil, s. 219.

5 {bnii'l-Hiimam, el-Miisdyere, s. 87-188.
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vesile olacak fiilleri tek basina bilemez. Nasil ki hastaliklar1 tedavi edecek faydali
ilac1 tespit igin bir tabip gerekiyorsa aynen o sekilde de insani diinya ve ahirette
dosdogru yola iletecek bir kilavuza da ihtiyag vardir o kilavuz da peygamberdir."®

3.2. Akil ve Naklin Etkinligi

Kelam wve usul alimleri, ele aldiklar1 bazi konularin tamamen aklin
(mecalu’l-akl), bazilarinin tamamen naklin (mecalu’n-nakl)®' diger bir kisminin da
hem aklin hem de naklin etkinlik alanlari icinde oldugunu sdylemislerdir.

Bu konuyu sistematik bir sekilde ele alan ilk ekol Mfitezile olmustur.52 Bu
ekole gore, Allah'in varligy, birligi, Allah i¢in caiz olan ve caiz olmayan sifatlarin
bilinmesi, insanlarin fiillerinin yaratilmasi, insanlarin fiillerini gerceklestirmede
ihtiya¢ duyduklan gii¢, bunu kendi hiir iradeleriyle yapip yapmadiklar1 gibi
konular aklin etkinlik alani i¢inde yer alir. Bu alanda akil asl nakil fer’dir. Mtezile
ekoliine gore, temel inangla ilgili konularda nakil delil getirilirse devir/totoloji
meydana gelir. Kadi Abdulcebbar, Miitezile’nin bu goriisiinii sdyle ifade ediyor:
"Nakli delilin delil oldugu bilinmeseydi onun delil olusu da bilinmezdi. Ciinkii bu
fer’in asl’a delalet etmesini gerektirir. Bu da celiski arz eder. Iste bu illetten dolay1
naklin (hitab, sem’) tevhide, adalete ve bu ikisinin Onciillerine delalet etmesi
miimkiin degildir. Ciinkii onun delilligini ancak onun tiimiini bildikten sonra
biliriz."®

Mitezileye gore, nakli bilginin etkin oldugu alan, ser'i hiikiimler ve
ibadetler alamidir. Hem aklin hem de naklin birlikte s6z sahibi oldugu alanlara da
deginen Mitezile, buna rii'yetullah meselesini 6rnek olarak vermektedir. Bilindigi
gibi Ehl-i siinnet alimlerinin aksine, Mitezili alimlere gore Allah'm gozle
goriilmesi miimkiin degildir. Ayni konu tizerinde aklen birbirine tamamen zit iki
hitkkme varilmasi tizerinden aklin nakille catisma/ma/s1 ¢ergevesinde farkli sorular
sorulabilir. Ancak bu sorularin pesine diismek makalemizin gergevesini asacagi
icin o tartigmalara girilmeyecektir. Mitezile'ye gore akil ve naklin gatigmasi
imkansizdir. Cilinkii her iki unsurun da kaynag: birdir. Goriiniirde bir geliski var
ise, bu geliskiyi ayetleri tevil etmek suretiyle gidermek zorunludur. Ciinkii akil asl,
nakli delil ise fer’ konumundadir. Akli delil asl, nakli delil fer’ olduguna gore,
nakille istidlalde bulunurken, akla miiracaat etmek zorunlulugu ortadadir. Buna
karsilik, akilla istidlalde bulunurken, nakle miiracaat etmek sart degildir. Mtezile,
muhkem ve miitesabihin belirlenmesinde de 6l¢ii olarak akli kabul etmistir. Aklin
ilkeleri ile uyum icinde olan ayetleri muhkem, aklin ilkelerine aykiri olan ayetleri
de miitesabih olarak isimlendirmistir.*

Es’ariler'in akil ve naklin konumuna dair goriislerinin temelini Ebii'l-
Hasan el-Es’ari’nin fikirleri olusturmaktadir. Ona gore, seriatin esaslarini bilmenin

60 Tbnii'l-Hiimam, el-Miisdyere, 187-188; Baktir, Ehl-i Siinnet Kelaminda Akil, s. 225.
61 el-Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 4.

62 Altintas, Islevsel Akil, s. 358.

63 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni,c.13, s., 94.

64 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, c.13, s. 280.
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yolu sem/nakil’dir, usule dair konular: bilmenin yolu ise akliyat ve mahstisattir. Bu
alanlarin her birinin ilgili olduklari ilkelere sunulmalar: gerekir.%

Es’arl, Allah’a dair bilgimizin zarurl degil, istidlall oldugu konusunda
Miitezile ile hem fikirdir. Ona gore Allah’t bilmenin yolu olan kesb, Allah’in
ayetleri tizerinde diisiinmek ve fiillerine dayanarak istidlalde bulunmaktur.
Peygamberlerin dogrulugunu bilmek de, istidlale dayanir. Oyle goriiniiyor ki
Eg’arl, Allah’in varlig1 ve peygamberlerin gonderilmesinin imkanini, aklin etkinlik
alani igerisinde degerlendirmektedir.®® Ancak burada akla mutlak bir {iistiinlitk
tammnmadigimi da soylemek gerekir. Ciinkii Es’arl anlayisa gore nakil olmadan
aklin Allah’t bulmasi zorunlu degil, miimkiindiir. Oysa Mitezile'ye gore
“Tanri’'nin bilinmesi, moral degerler gibi, vahye gerek kalmadan akilla zorunlu
olarak bilinebilmektedir.” ¢

Bilindigi gibi Ehl-i siinnet ekoliiniin bir diger kolunu da Matiiridiler
olusturur. Imam Matiiridi dinin kendisiyle tanindig1 iki temelden bahseder. Ona
gore bu iki temel akil ve nakildir. Matiiridi, bilgi kaynaklarin1 duyu bilgisi (1yan),
dogru haber (tevatiir yolu ile bize ulasan tarihi haber, peygamberlerin verdigi
haberler) ve akil seklinde siralamaktadir. ¢

Kendisi de bir MAtiiridi olan ibni’1-Hiimam, diger Matiiridi kelamcilar
gibi, insanmn, akliyla yaraticonin varhigim ve yiice sifatlarim1 kavramasmin vacip
oldugu kanaatindedir.® Insanin Allah’in varligini miicerret akliyla kavramasi
noktasinda akil asil nakil ise fer'dir. Matiiridilere ve miiellifimize gore akil gok
{istiin bir mertebeye sahip olmakla beraber her seyin bilgisini de veremez. Insanin
bizzat kendisi smirli bir varlik oldugu gibi, akli da smirhidir. Dolayisiyla aklin da
sinirh bir alan1 olmak zorundadir.”

AKklin tek basina bir yaptirim giicii yoktur. Dolayisiyla da bir peygambere
ihtiya¢ vardir. Dini emirlerin ve Allah’in rizasini kazandiracak fiillerin bilinmesi ile
ahiretle ilgili dogru bilgilere sahip olabilmek igin akil mutlak olarak nakle
muhtactir. Dinde emir, nehiy miibah, haram vb. hiikiimler ancak nakille bilinir.
Yani akil kendi bagina dini hiikiimler vaz edemez. Buna gore Matiiridi sistemde

% el-Eg’ari, Ebu’l-Hasan, Risele fi Istihsdni’l-havd fiilmi’l-Keldm, Haydarabad: 1344, s. 10.

% el-Eg’ari, Ebu’l-Hasan, el- Luma fi'r-redd ala ehli’z-zeygi ve'l-bid’a, Kahire: 1965, s. 6-18.

&7 Alman miistesrik Horovitz bu baglamda Nazzam ve diger Mu'tezile temsilcileri ile Stoalilar arasinda
bir etkilesim oldugunu ileri siirse de bunu kesin bir sekilde kanitlayacak bir delil ileri siirememektedir
(Bk. S. Horovitz, Yunan Felsefesinin Kelama Etkisi, trc. Ozcan Tasci, Istanbul 2014, s. 45-46; ayrica bk.
Ozcan Tasci, Aydinlanma Felsefesinin Temel Degerlerine flk Dénem Mu tezile Kelamcilarinin Katkilari,
11 ligaz Felsefe Giinleri (Aydmlanma-Din-Demokrasi) Ulusal Sempozyumu, Cankir1 Karatekin Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii Cankir1 13-14-15 Ekim 2011, s. 313-333; Ik dénem kelameilarimin akil
konusunda Bat felsefesini etkilemesi hakkinda bk. Ozcan Tasci, Kant'm Vernuft (Akil) ve Verstand
(Zihin) Arasinda Yaptigt Ayrimin Kelam'daki izlerine Dair Bir Aragtirma, Din Bilimleri Akademik
Aragtirma Dergisi, VI (2006), cilt 6, say1: 4. Ekim-Kasim-Aralik (2006) , s. 195-216.

68 el-Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 7-8; Eb(’l-Muin en-Nesefi, Tabsirdtu’l-edille fi-usiili’d-din, thk. Hiiseyin
Atay, Ankara: 1993, s. 24.

®Ibnii'l- Himam, el-Miisayere, s. 41-44.

70 Ibnii'l- Himam, el-Miisayere, s. 188.
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dini yiikiimliliigiin temeli akil iken, ser'1 yiikiimliiliigiin temeli ise nakildir. Su
temeli ise nakildir. Yani akil sahibi kimseler peygamber'in davetini duymasalar
bile bir Allah'a inanmak, iyi ve kotliyli bilip geregince davranmak ile
miikelleftirler. Ancak Peygamber'in davetini duymayan kimseler ser'? hiikiimler ile
miikellef degildirler. Ciinkii bu hiikiimler ancak peygamberin bildirmesiyle
bilinebilir. Dolayisiyla dinin hiikiimlerini belirleme de nakil asil, akil ise fer'dir.
Matiiridilere gore miitesabih lafizlarin tevilinde de muhkem ayetler esas teskil
etmelidir. Yani bu tevil meselesinde muhkem ayetler asil, miitesabih ayetler ise fer
konumundadir.”

Miellifimiz de diger Matiiridiler gibi, aklin esyadaki giizelligi ve ¢irkinligi
tespit edebildigini diisiinmektedir. Mesela nimetlere siikiir, adaletin iyiligi ve
zulmiin kotiiligii aklen sabittir. Yine akil fiilleri giizel ve girkin olarak
degerlendirebilir. Zeyd’in 6liimiiniin sevenlerine gore kotii, diigmanlarina gore iyi
olarak algilanmasi buna 6rnek olarak verilebilir.”

[bnii'l-Hiimam yukarida da zikredildigi {iizere sem’iyyat ile ilgili
konularda Matiiridiler gibi nakli asil akli ise fer kabul ederler. Nitekim el-
Miisayere'nin sem’iyyat boliimii incelendiginde bu nokta gayet acgik bir sekilde
tebariiz etmektedir. Ornegin hasir ve nesrin tahakkuku, miinker ve nekir'in
sualleri, kabir nimeti ve azabi, mizan ve siratin hakikati gibi konular ele alinirken
nakil asil akil ise fer kabul edilmistir. 73

Sonug¢ olarak akil ile naklin alanlarina dair mitekellim ve usulciilerin
ortaya koydugu esaslara baktigimizda sunlar1 sdylememiz miimkiindir:

1-Akil ve nakil ayn1 kaynaktan neset ettigi igin normal sartlarda herhangi
bir catismanin olmamasi gerekir. Sayet bir ¢atisma olursa bu c¢atismanin hangi
alanda olduguna ve hangisinin kat’i hangisinin zanni olduguna bakmak gerekir.

2-Akln alari ile naklin alami farkhidir. Akil nihayetinde bir anlama aleti
iken naklin (miitevatir nass) geldigi kaynak mutlak hakikattir.

3-Akil naklin haber verdigi hakikatleri anlayabilecek giice sahiptir. Bu
glicli sayesinde de hakikate istirak eder.

4-Sem’iyyat alaninda ve dini emirlerde nakil esas iken tiimel hakikatlerin
bilinmesinde akil esas (asl) konumdadir.

Akil-nakil iliskisine dair verdigimiz bu kisa bilgiden sonra, yazimizin
ilerleyen kisimlarinda ele alacagimiz konularda, Ibnil-Hiimam’in nasil bir
yontem takip ettigine, meseleleri islerken basvurdugu akli ve nakli izah tarzlarina
deginecegiz. Hangi meselelerde akla hangi meselelerde nakle oncelik verdigini
tespit etmeye gayret edecegiz.

71 Altintas, Islevsel Akil, s. 366.
72 {bn-i Hiimam, el-Miisayere, s. 155.
73 {bn-i Hiimam, el-Miisayere, s. 228-242.
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3.3. Naklin Akla Tabi Oldugu Konular

Naklin akla tabi oldugu konularin tespitindeki temel diisiince nazar ve
istidlalle ulasilan bilgilerdir. Buna gore evrenin muhdes oldugu, yarataninin
kadim oldugu, Allah'in birligi, sifatlari, adalet ve hikmeti, kullarina teklifte
bulunmasinin imkani, esyanin hakikati gibi bilgilere nazar ve istidlal ile ulasilir.”*
Bu bashk altinda; Allah'in varligi, kidemi, bekasi, Allah’in sifatlar1 ve fiillerini
bilmenin anlami ile Allah'mn ve kullarin fiilleri hakkinda Ibni’l-Hiimam 'in
agiklamalarini aktararak, onun akil nakil anlayisini tespit etmeye calisacagiz.

3.3.1. Allah’in Varligini Bilmek

[bni Hiimam Allahin bilinmesi konusunda akli ve nakli metotlarin her
ikisini de kullanarak meseleyi ele almistir. bnii’l-Hiimam’a gore insan akl Allah’a
inanip inanmamasina gore deger kazanir. Eger akil bir yaraticty1 kabul etmiyorsa
bunun nedeni aklin kendisi degil, akla perde olan kibirdir. Aymi sekilde yaraticimin
sonsuz kudretinin bir tezahiirii olan yeniden dirilmeyi reddeden akil da nakis bir
akildir> Ashinda insanlarmn fitratinda bir yaratictyr kabul etmek vardir.”® Bu
nedenle Allahin varliginin ispat edilmesi hususunda fitrat delili de miitekellim ve
filozoflarca ayrintili bir sekilde ele alinmistir. Ayrica fitrat delilinden baska inayet
delili, haberi sadik delili, akil delili, vicdan delili, hudis delili vb. pek ¢ok ve gesitli
deliller serdetmislerdir. Ancak Ibnil-Hiimam bu delillerden huddis delilini
ayrintili olarak ele almis, nakli ve akli delillere bas vurarak anlatmigtir.”

Miiellife gore cevher, cisim ve arazlardan tesekkiil eden ve kendisinde
hadis seyler cereyan etmekte olan alemin de hadis olmas1 zaruridir. Zamana ve
mekana bagh hadiseler sonradan olmustur. Dolayisiyla asli degil arizidirler.
Bizatihi kendiliklerinden var olamayip, belirli sebepler dairesinde meydana
gelirler.Sebepler zinciri ise sonsuza dek devam edemez. Dolayisiyla bir ilk sebebe
ihtiyag¢ vardir. Yani zorunlu olarak alemin bir yaraticisinin olmas: gerekir.”

[bni'l-Hiimdm Allah’in varligini akli metodla izah ve ispat ettikten sonra
O'nun sifatlar1 hakkinda bilgi vermistir. Bu noktada akli istidlali asl nakli fer
olarak degerlendirmis ve meseleyi Oyle ele almistir.ibni’l-Hiimam Allah'in
kidemine iligskin diisiincelerini hudfs, illiyet ve zaman kavramlar: {izerine bina
etmistir. Bu temel kavramlar1 cevher, cisim ve araz kavramlariyla destekleyerek
Allah'in ezeli ve ebedi oldugunu ispat etmeye calismigstir. Miiellif Allah’in ezeli ve
ebedi oldugunu soyle izah etmektedir:

Her seyin bir sebebi vardir. Biitiin muhdisatin sebepler (illilik) zinciri
cercevesinde hareket ettigini aklen biliriz. Her mevciid, varligina yakin bir seye
izafe edilir ki o da zamandir. Adetlerin siirekliligi diinyanin hareketlerine ve
devamina baghdir. Yani varliklar (muhdisat) zamanla mualleldir. O halde varlig:

74 el-Bagdadi, Abdulkahir, Usilii’d-Din, Beyrut: 2002, s. 40.
75 {bnii'l-Hiimam, el-Miisdyere, s. 40-41.

76 bk.ez-Ziimer 39/ 37.

77 {bnii'l-Hiimam, el-Miisdyere, s. 41-42.

78 bnii'l-Hiimam, el-Miisdyere, s. 41-44.
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yaratan Allah’in herhangi bir sebeple (zorunluluk), zamanla ve sonradan olma gibi
seylerle muallel olmamasi gerekir. Dolayisiyla Allah’in ezeli ve ebedi olmasi
gerekir. Allah’in kidem ve bekasini anlamak i¢in O’'nun cevher cisim ve araz
olmadigini bilmek gerekir. Ciinkii Allah eger yer kaplayan bir cevher olsaydi
hareket veya siik{in halinde olmas1 gerekirdi. Oysa bu iki olgu da hadis varliklar
i¢in gegerlidir.”

Allah’in kidem ve bekasmi ispat baglaminda miiellifimiz son olarak araz
kavramini ele almistir. Buna gore Allah araz degildir. Ciinkii araz var olmak igin
cisme muhtagtir. Allah her seyden evvel vard: ve o hicbir seye muhtag degildir.
Allah hayat, ilim, kudret vb. sifatlarla muttasiftir. Halbuki araz boyle degildir.
Alem cevher ve arazlardan miitesekkildir. Allah ise bizatihi vardir ve var olmak
icin hicbir seye muhta¢ degildir. O yaratilmis hi¢bir seye benzemez. Nitekim
Kur'an-1 Kerim'de soyle buyrulmustur:"Hicbir sey onun benzeri degildir."s® Netice
itibariyle Ibnir'1-Hiimam Allah’in ezeli ve ebedi olusunu akli bir zorunluluk olarak
gormektedir.

bnii'I-Hiimam Allah’in varligini akli ve nakli delillerle ispat ettikten sonra
O'nun birligini de yine kelam metodunu kullanarak izah ediyor. Buna gore Allah
vacip varliktir. Onun disindaki diger tiim varliklar ise miimkiin varlklardir.
Ibnirl-Hiimadm Enbiya sfiresi 22. ayetten hareketle Allah’'in bir oldugunu esi,
benzeri ve ortag1 olmadigin ifade ediyor ve burhan-1 temant delilini® kullanarak
bu goriisiinii temellendiriyor.

bnii'I-Hiimam’a gore Peygamber gelse de gelmese de akil Allah’1 bilebilir.
Ciinkii miicerret akil iyi ve kotiiyli bilir. Miiellifin bu yaklagimi Matiiridiler’in
cogunlugunun kabul ettigi bir goriistiir. Es’ariler bu gortiise soyle itiraz etmislerdir:
“Peygamber gonderilmeden aklen Allah’t bilmek vaciptir” goriisiiniin delili ancak
sem’l olabilir. Ancak Kur'an-1 Kerim'de “Biz peygamber gondermedigimiz hicbir
topluluga azap edici degiliz’#buyrulmustur. Ayrica ahirette azaba ugrayacak
kimselere;"Size bir uyarict gelmedi mi"®, "Size peygamber gonderilmedi mi?"$
denilecektir. Biitiin bunlar dhirette azaba ugrayacak kimselerin, akillariyla idrak

79 {bnii'l-Hiimam, el-Miisdyere, s. 48-51.

80 es- Sura,42/11. ; Ayrica bk. ibnii'l-HiimAm, el-Miisdyere, s. 55.

81 Burhan-1 Temand delili su sekilde izah edilmistir: Alemde her bakimdan birbirine esit olan iki ilahin
varligini farz etsek, bunlardan biri Zeyd’in hareketini, digeri siik(inunu irade edebilir.Ciinkii ilah hiir
iradeye ve tam bir kudrete sahiptir. Bu durumda ortaya su {i¢ ihtimal ¢ikar:Ya her iki ilahun dedigi
olacaktir. Bu ihtimal batildir. Ciinkii ayni anda, aym mekanda hareket ve siikin gibi iki zit seyin
birlesmesi imkansizdir.Veya her iki ildhin dedigi de olmaz. Bu ihtimal de yanlistir. Clinkii diledigi
olmayan acizdir, aciz ise ildh olamaz. Zira acz, hudfis ve imkan aldmetidir. ildhlardan birinin diledigi
olacak, digerinin ki olmayacaktir. Bu da yanhs bir ihtimaldir. Ciinkii diledigi olmayan acizdir, aciz ise
ilah olamaz. Obiir ilah da her bakimdan buna esit oldugundan, onun da aciz olmasi, dolayisiyla ilah
olmamasi gerekir.Bu durumda alemin yaraticisinin iki olmast ihtimali imkansiz olunca, {lahin bir ve tek
olmasi zaruri olacaktir. (Ibnii'l-Hiimam, el-Miisdyere, s. 71-72.)

82 el-Isra,17/15.

8 el-Miilk, 67/8.

84 e]l-En'am, 6/130.
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edemedikleri i¢in degil, kendilerine peygamber geldikten sonra isyan etmeleri
sebebiyle azap goreceklerini gosterir.®

[bnii'l-Hiimam, Eg'arilerin bu itirazlarina karsilik sunlari dile getirir:
kendisini ciddi bir tehlikeye karsi uyaran birini reddetmeyi aptallik olarak
nitelendiriyor.%¢ Bu tiir bir yaklasimin kisinin helakine sebep olacagim ama o
uyariciya bir sey olmayacagim ifade ederek peygamberlerin de tamamen bdyle bir
uyarici olduklarini ifade ediyor. Ibni'l-Hiimam’a gore Peygamberler geldikleri
toplumu uyarir ve mucizeleriyle hakka davet ederler. Akil peygamberlerin bu
uyarisini anlar ve onlara hak verir. Akil tabii olarak zarari degil fayday: tercih
ettigi gibi dogruyu da yanlistan ayirabilir. Dolayisiyla peygamberlerin getirdigi
miicerret hakikatler akilla da bilinir. Zorunlu kilan bir diisiince (en-Nazaru'l-
miistelzim) ile peygamber gelmeden de Allah’t tanimak miimkiind{ir.%

[bnirl-Hiimdm'in  Eg'ariler’e verdigi cevapta aklen Allah’t bilmenin
miimkiin oldugunu ifade etmekle yetinmesi, ahirette azap veya ceza gorme
meselesine girmemesi dikkat gekicidir. Bu degerlendirmeden hareketle aklin her
haliikarda iyi yonde calistirilmas: gerektigi gibi bir sonuca ulasmak miimkiin
gozitkmektedir.

3.3.2.Allahin Sifatlarini Bilmek

Insan her bakimdan sinirh bir diinyada yasadig1, dolayisiyla da ontolojik
diizlem farkliligindan dolay1 Allah’in zatini asla bilemez. Bu nedenle insanin Allah
hakkindaki bilgisi ancak O'nun sifatlari, isimleri ve fiilleri iizerinden
olabilmektedir. Dolayisiyla Ibni'l-Hiéimam’in el-Miisayere’ de ortaya koydugu
Allah tasavvurunu, Allah'in sifatlar1 ve fiilleri iizerinden tespit etmek
gerekmektedir.

Bir kimse veya bir seyin hali, vasfi ve keyfiyetini izah etmek icin
kullandigimiz sifat kelimesini biitlin varlig1 yaratan Allah’t bilmek icin de
kullaniriz.Kainatta var edilen biitiin mahltikat, ultihiyetinde tekligi siiphesiz olan
Allah’in yaratisinin mitkemmelliginin birer gostergesidir. Mahliikat ayn1 zamanda
onun kudretinin, ilminin ve fiillerinin de bir isaretidir. Allah’in ilmi mahlékatin
fiillerinin yaratilmasini da kapsamakta olup bu baglamda O her tiir kiilli ve ciizi
olani bilir. Sayet onun ilmi boyle olmasayd etkisiz, eksik ve ciiz'1 olurdu. Boyle bir
durumu O’nun hakkinda diisiinmek muhaldir. Ibnii'l-Hiimam Allah’in sifatlar1 ile
ilgili bilinen Matiiridi yaklasimi serdettikten sonra kanaatini delillendirmek igin
nakle basvuruyor. Allah’in ilim, semi, basar, irade, kudret, gibi sifatlarimin zait
(sonradan ortaya cikan gelip gegcici) olmadigini aksine ezeli ve ebedi oldugunu
beyan ediyor.®

8 {bnii'l-Hiimam, el-Miisdyere, s. 164.

8 fbnii'l-Hiimam, bu kanaatini su 6rnekle ortaya koymustur:“Bir uyarici, hareketsiz duran bir adama
arkanda yirtict bir hayvan var. Eger bulundugun yeri terk etmezsen oleceksin. Sayet arkana bakarsan dogru
soyledigimi bilirsin”diyor. Yerinde duran adam bu uyariciya séyle cevap veriyor:”Senin dogruyu soyledigin kesin
degi,. o nedenle arkama bakmayacagim, soylediklerine de itibar etmiyorum.” Tbnit'l-Hiimam, el-Miisdyere, 165.
87 {bnii'l-Hiimam, el-Miisdyere, s. 166.

88 {bnii'l-Hiimam, el-Miisdyere, s. 83-90.
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[bnii'I-Hiimam’a gore biitiin bu sifatlar Allah’in zati iistiine zaittir/ilavedir.
Ciinkii Allah Kur'an-1 Kerim’'de ve Nebinin dilinde kendisini boyle tesmiye
etmistir. Bunun yaru sira dilcilere gore, mesela, alim demek "ilmi olan kisi", kadir
"kudret sahibi" demektir. Bilgi olmadan bilenin olmamasi gibi ilim olmadan da
alim olmaz. Bir kavrami liigat manasinin disinda kullanmak icin akli kesin bir
delilin olmas1 gerekir. Aksi takdirde liigat manasina uygun bir sekilde kullanmak
gerekir. Hem akli hem de nakli deliller Allah’in biitiin sifatlarimin O’'ndan ayr1
olmadigini ezeli ve ebedi oldugunu ispat eder.

Allah, sanina layik olan biitiin kemal sifatlariyla muttasiftir. Allah'in
sifatlarinin hepsi ezeli ve ebedi sifatlardir. Onun sifatlarinin baglangici da sonu da
yoktur. Allahin sifatlar1 diger varliklarin sifatlarina benzemez. Her ne kadar
isimlendirmede bir benzerlik varsa da, Allah’in ilmi, iradesi, hayati, kelami; bizim
ilim, irade, hayat ve kelamimiza benzemez. Biz Allanin zatin1 ve mahiyetini
bilemedigimiz ve idrak edemedigimiz icin Allah’1 isim ve sifatlan ile taniriz ve
oylece inaniriz.%

Miellifimiz “Allah’in sifatlarini bilmek” babinda, Allah’in bazi sifatlarini
kisaca ele almis kelam sifatini ayrintili bir sekilde degerlendirmis ve meseleyi hem
akli hem de nakli yonden izah etmistir. Bu izahtan sonra “Allah’in fiillerini
bilmek” ana baghg: altinda Allah’in tekvin sifatindan hiisiin ve kubuha, kaza ve
kader bahsinden peygamberlerin gonderilmesine kadar pek ¢ok konuyu ele
almistir. Biz de ilk 6nce Allah'in fiillerini bilmenin anlami hakkinda duracagiz.
Allah’in biitiin yaratmasinin irca edilebilecegi tekvin sifatin1 daha ayrintili bir
sekilde verecegiz.

3.3.3.Allah’in Fiillerini Bilmek

Yaratmak, riziklandirmak, meydana getirmek, yoktan var etmek, hidayet
etmek ve dalalete sevk etmek, peygamberler gondermek, nimet vermek ve azab
etmek, ba’s ve hasr vb. fiillerin tamami Allah’in fiili sifatlarimi ifade eder.® Fiili
sifatlar, Allah’in zatinin geregi O'ndan zorunlu olarak sadir olan seyler degildir.
Biitiin bir kdinat Allah’in kudret, ilim, irade ve mesieti ile meydana gelmistir.
Tekvin sifat1 Allah’in fiili sifatlarinin mercii oldugu icin biz bu konuda sadece
tekvin sifatim izah etmekle yetinecegiz. Ibni'I-Hiimam’in bu konudaki goriislerini
tespit etmek suretiyle konuyu baglayacagiz.

Tekvin yaratmak, yok olani yokluktan varliga ¢ikarmak demektir. Fiil,
halk, tahlik, icad, ihdas ve ihtira, kelimeleri de tekvin karsihigidir. Allah Teala
yegane yaraticidir. O, ezell ilmiyle bilip, diledigi her seyi sonsuz gii¢ ve kudretiyle
yaratmustir. Sonradan olan her sey cevher veya arazdan miitegekkildir.
Mahltikattan sadir olan fiillerin tiimii ya zaruridir ya da ihtiyaridir. Ihtiyari
fiillerde akil sahiplerinin maksatl fiilleridir. Allah’in her tiirlii fiilin tek yaraticisi

8 bnii'l-Hiimam, el-Miisdyere, s. 83-90.
% Beyazizdde, Ahmed b. Hasan b. Sinaneddin, [mam Azam Ebu Hanife'nin Itikadi Goriisleri trc. lyas
Celebi, Istanbul: 1996, s. 93; Kilavuz, Islam Akaidi, s. 94-95.
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oldugunun nakli delil su ayet-i kerimelerdir:" Allah her seyin yaraticisidir."' "Allah
sizi ve sizin fiillerinizi yaratandir.""? Ibnivl-Himam Saffat siiresinin 96.ayetindeki
“ma” edatinin ya masdariyye ya da ism-i mevsiil olabilecegini her iki durumda da
mananin "Allah, kullar1 ve onlarin fiillerini yaratandir" seklinde olacagim
sOylemistir.”

Miiellife gore Allah’in her seyin yaraticisi oldugunun akli delili ise sudur:
“Allah’mn yaratma kudreti hadis olan her seyi tam, eksiksiz ve miikemmel bir sekilde kapsar.
O’'nun kudretinde eksiklik yoktur. Bu durumda O’nun yaratma fiili kdinatta meydana
gelen her gseyi kapsar. Bu gercegi gayr-1 akil mahliikattan sadir olan fiilleri
go0zlemledigimizde daha iyi anlariz. Mesela riimcek ve arilarin yaptiklart miikemmel sekil
ve desenlerin, ancak miikemmel bir ilim, kudret ve sanat sahibinin eseri oldugunu aklen
anlariz.Gayr-1 akil mahlukattan sadwr olan fiillerin Allah’in eseri oldugunu aklen
anladi§imiz gibi insanlarn fiillerinin yaraticisimin da Allah olduunu anlariz.” %

[bni'-Hiimadm bu goriisleri ile Allah’in tekvin sifatinin biitiin mahliikata
tesir ettigini akli ve nakli yonden izah etmis ve Matiiridiyyenin kulun fiillerini
Allah’in yaratmasi ve kesb nazariyesini aynen benimsemistir.

Yukarida da izah edildigi gibi Ibnii'l-Hiimam Allah’in fiillerinin irca
edildigi tekvin sifatim1 Allah’in zati ile kaim ezeli ve ebedi bir sifat olarak
degerlendiriyor.Allah’in fiillerinin mercii olan tekvin sifatinin ezeli ve ebedi olmasi
mahliikatin da zorunlu olarak ezeli olmasimi gerektirmez. Ciinkii Allah irade ve
ihtiyar sahibidir. O higbir sekilde icbar altinda degildir. Allah’in ve kullarin fiilleri
degerlendirilirken Allah’in mutlak, sonsuz, zaman ve mekdndan miinezzeh
oldugu unutulmamalidir.

Allah'in her seyin yaraticis1 oldugu hakikatinin yaninda yaratilmis
olanlardan da bir takim fiillerin sadir oldugunu gormekteyiz. Bu durumda
yaratilmislarin fiilleri ile Allah’in fiilleri arasinda nasil bir miinasebet vardir?
Sorusu tarih boyunca miitekellimleri mesgul etmistir. Simdi miitekellimlerin bu
soruya verdikleri cevaplara ve miiellifimiz Ibnirl-Hiimdm'in goriiglerine
gecebiliriz.

3.3.4. Allah’in ve Kullarin Fiilleri

Allah’in ve kullarn fiilleri baslig1 altinda kaza ve kader, irade ve mesiet,
salah ve aslah, hiisiin ve kubuh ile teklifu mala yutak gibi konular ele alinacaktur.
Bu konularin Allah’a bakan yiizii ile insana bakan yiizli birlikte
degerlendirilecektir.

3.3.4.1. Kaza ve Kader

Kader, sozliikte, miktar, 6l¢li ve bir seyi belirli bir Slciiye gore yapmak,
tayin etmek ve belirlemek gibi anlamlara gelir. Istilahta ise kader, Allah Teala nin

91 ez-Ziimer, 39/62.

92 es-Saffat, 37/96.

93 {bnii'l-HiimAm, el Miisdyere, s. 108.
94 {bnii'l-Hiimam, el Miisdyere, s. 110.

Giimiishane Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 2017/6, c. 6, say1: 12

51




I Kemaleddin ibnii’l Hiimam’in Akil-Nakil Anlayis1

ezelden ebede kadar olacak olan her seyi takdir etmesi her seyi belirli bir l¢ii ve
diizen icinde yaratmasi anlamina gelmektedir.?> Kaza ise sozliikte emir, hiikiim ve
yaratma anlamina gelirken istilahta “fiillerin zamaninda yaratilmasi” manasinda
kullanilmaktadir.%

Eg’ariler'e gore kaza; Allah'in, iradesine uygun olarak esyay:
yaratmasidir.” Onde gelen Eg’ari alimlerinden el- CiircAni sdyle der: "Bil ki
Eg’arilere gore Allah'in kazasi, Allah’in ezeli iradesinin egyaya, degismeden taalluk
etmesidir. Ki bu degismeyen kader ve icad ezelde ahval ve zat olarak belirli ve ézel bir
sekilde programlanmistir. Kaza bu programa uygun olarak gerceklesir. "

Matiuridi litaratiirde kaza ve kader kelimeleri; bildirme, haber verme,
emretme, 6l¢ii, had ve simir koyma anlamlarinin yani sira; hayir, ser, giizel, ¢irkin,
iyi, kotii, hikmet, sefeh gibi seylerin mahiyetini, Ol¢iisiinii, sinirimi ve haddini
belirlemek igin siinnetullah anlaminda da kullanilmigtir.%

[bnii'l-Himam'in  6zgiirlik¢ii bir kader anlayigina sahip oldugunu
goriiyoruz. Ciinkii O bu konuyu ele alirken Allah’in ilminin,iradesinin,takdirinin
ve yaratmasinin kulu icbar etmedigini gayet net ifadelerle beyan etmistir.Mesela el-
Miisdyere’deki su ifadelerden bu kanaate varmak miimkiindiir:“Kaza ve kaderden
murat ya yaratmadr -ki bu kulun iradesini, azmini ve kesbini selbetmez- ya hiikiimdiir-ki
bu da malumu icbar etmeyen bir ilimdir- Ya da Cenab-1 Hakk'in kelam-1
nefsisidir.Yaratma veya hiikiim kulun iradesini,azmini ve kesbini selbetmez/ortadan
kaldirmaz.Ciinkii kesb kulun kudreti dairesindedir.”1%0

bnii'l-Hiimam’a gore olacak olani bilmek, cebri zorunlu kilmaz. Allah’in
ilmi mutlaktir. O olmus ve olacagr oldugu gibi bilir. O'nun ilminde bir degisiklik
olmaz. Meydana gelecek olan da O’'nun ilmine uygun olarak meydana gelir.
Allah’in alim olmas1 kulun tercih yapma kabiliyetini, sorumlulugunu ve teklifi
ortadan kaldirmaz. Yani kul cebr altinda degildir. Kul kendisinde olan ozgiir
iradesiyle fiillerini tercih eder. Allah, yapilan o tercihe uygun olarak yaratir.
Mesela giines tutulmasi ilmi hesaplamalarla tespit edilmek suretiyle &nceden
bilinse bu bilgi giinesi cebretmedigi gibi Allah’in ezeli ilmi de kulun irade ve
kesbine cebri bir tarz da tesir etmez. Dolayisiyla Allah'in ezeli ve mutlak ilmi
kulun iizerindeki teklifi iptal etmez.1%!

3.3.4.2. iride ve Mesiet

% fbn Manzr, Lisdnii’l Arab, Daru Sadr, Beyrut: 1414, c.5, s. 74-75.; et-Taftazani, Islam Akaidi, s.
193.;Kilavuz, Islam Akaidi, s. 106.

9 Tbn Manz(r, Lisinii’l Arab, c. 15, s. 186; Yeprem, M. Saim, Irade Hiirriyeti ve Tmam Matiiridi, Istanbul:
1997, s. 312; Kilavugz, islam Akaidi, s.107.

97 {bnii'l-Hiimam, el Miisayere, s. 139.

9 el-Ciircani, Ebu’l-Hasan Seyyid Serif Ali b.Muhammed, Serhu’l-Mevakif, Istanbul: 1320, s. 180.

9 el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 305; ibnii'l-Hiimam, el-Miisdyere, s. 138.

100 {bnii'l-Hiimam, el-Miisdyere, s. 137-138.

101 {bnii'l-Hiimam, el-Miisdyere , s. 140.
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Allah Teala miiriddir. O, olacak olan seylerin niteliklerini, zamanini ve
mekanim tayin ve tespit eder. Allah’'mn diledigi olur, dilemedigi olmaz.1%2 Iradenin
zidd1 olan iradesizlik Allah hakkinda diisliniilemez. Mesiet de irade manasina
gelen bir kelimedir. Kur'andaki "De ki: 'Ey miilkiin sahibi olan Allahum, sen miilkii
kime dilersen ona verirsin. Miilkii kimden dilersen ondan alirsin. Kimi dilersen onun
degerini yiikseltir, kimi dilersen onu alcaltirsin..."\% "Goklerin ve yerin miilkii Allah"indur.
O, ne dilerse yaratir"® ayetleri Ibni’l-Hiimam’a gore irade sifatinin nakli
delillerinden bir kagidir.

Ona gore aym sekilde Allah’in iradesi zamanla simrh degildir ve irade
ettigi her seyin iginde O’nun ilmi vardir. O bilir ve murad eder. Ancak bu vakitle
sinirh degildir. O'nun ilmi de olacak olana tabi degildir. Netice itibariyle Allah’in
diledigi olur, dilemedigi olmaz.1%

Allah insanlar1 yaratirken onlara iyi ile kotiiyii birbirinden ayirt etme giicii
de vermistir. Aklen giizel ile ¢irkini ayirt edebilecek, iyi ve kotii davraniglar: fark
edebilecek gii¢ ve bilgiye sahip olarak yaratilan insanlarin yaratilmasindaki gaye
de onlar1 denemektir. Ayrica insana, iyiyi kotiiye tercih edecek meyil de
verilmistir. Bundan sonra insanlar bu yaradilis ve meyillerine uygun olarak iyi
olan seyleri tercih etmeye, kotiileri de takbih etmeye davet edilmistir.

3.3.4.3.Hay1r ve Ser

Islam diistincesinde, iizerinde tartisilan meselelerden biri de hayir ve ger
meselesidir. Biitiin mezhepler Allah’in hayr irade edip, yarattigini, hayrin
Allahtan oldugunu kabul ederlerken; Allah’in serri irade edip etmedigi, serrin
Allaha nispet edilmesinin uygun olup olmadig1 konusunda ihtilafa diismiiglerdir.

Ehl-i slinnete gore, alemlerin yaraticisi olan Allah Teala hayr da serri de
irade eder ve yaratir. Ciinkii alemde her sey onun irade, takdir ve kudreti
altindadir. Alemde ondan baska gercek miilk ve kudret sahibi, tasarruf yetkisi olan
bir baska varlik yoktur. Ancak Cenab-1 Hakk’in serre rizasi (tesril iradesi) yoktur!®

Ibnil-Hiimam, Mitezile’'nin; "Kotiiliikk Allah’in dilemesine zit olarak
kulun dilemesiyle meydana gelir. Kullar i¢in zulmii dilemek, sonra da onlari
cezalandirmak zultimdiir. Allah bundan miinezzehtir.Allah kotiil{igii emretmez,
kullarin kiifriine razi olmaz ve fesadi sevmez.'”” Her tiir kotiiliik, isyan kiifiir ve
fesat insan iradesiyle olur. Kotiiliigii istemek kotiiliiktiir. Sevmeden raz1 olmadan
yaratmak sefihliktir Allah bundan miinezzehtir."1% Seklinde 0zetlenebilecek
goriislerine de cevap vermistir.'® Anlayabildigimiz kadariyla Mitezileye nispet
edilen "Allah kotiiltigii yaratmaz" iddiasimin temelinde “kullarin kendi fiillerinin

102 Eb{i David, “Edeb”,110.

103 Al-i imran, 3/26.

104 eg-S{ir4, 42/49.

105 {bn{i'l-Hiimam, el-Miisdyere, s. 133.

106 Kilavuz, Islam Akaidi, s. 113-115.

107 Bu iddia i¢in referans gosterilen ayetler icin bk. el-Araf, 7/28; ez- Ziimer, 39/7; el- Bakara, 2/ 205.
108 {bn{i'l-Hiimam, el-Miisdyere, s. 129.

109 {bnii'l-Hiimam, el-Miisdyere, s. 129-132.
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yaraticis1 oldugu ve yaratma ile razi olma arasinda da bir telazum’un varhigimnin
kabul edilmesine dayal1” anlayis yatmaktadir. Miellifimiz ise buna mukabil Ehl-i
siinnet'in malum anlayist gercevesinde “yaratmanin tiimiiyle Allah’a ait oldugu
ve yaratma ile razi olma arasinda telazum olmadig1” temel prensibi gergevesinde
cevap vermistir. Bu anlayisa gore Allah’in iradesinin kotiiliige taalluk etmemesi
Allah hakkinda bir noksanlik olmaktadir. Miilkiin tamami1 Allah’indir. Dolayisiyla
Allah’in kendi miilkiinde tasarrufu zuliim olmaz. Bununla beraber Allah’tan
kotiilikk sadir olmaz. Ama Allah kotiiliigii yaratir. Allah’in iradesi mesietidir. Bu
mesiet Allah’in emretmesi anlamina gelmez. Daha acik bir ifadeyle Allah'in
iradesinin kullarin kétii fiillerine taalluk etmesi kulu bir ‘emr” ve ’icbar’a maruz
birakmaz. Sayet dyle olsaydi o zaman bu zuliim olurdu.

el-Miisdyere'yi serheden Ibn-i Ebi Serif'e (6.906/1500) gore, Allah'in
iradesinin kotiiliige taalluk etmesindeki giizellik ve gaye bize gizlenmistir.!"
Allah'in koétiiltigti yaratmamas1 Allah hakkinda bir noksanlik olur. Allah
yaptiklarindan dolayr hesaba ¢ekilmez.’? Bu noktada hatirlanmas1 gereken bir
baska husus da Ehl-i siinnet miitekellimlerine gore Allah'in bos, faydasiz ve
liizumsuz bir sey yaratmadig gibi kullarina zuliim de etmedigidir.

3.3.4.4. Hiisiin ve Kubuh

Histin ve kubuh meselesi Kelam ilminde; degerlerin zatiligi veya
itibariligi, iyilik ve kottliigiin ilahi sifat ve fiillerle iliskisi, alemde kotilugiin
varligi meselesi, iyilik ve kotiiliigiin sorumlulukla ilgisi, akil ve vahyin dini

hiikiimleri bilme vasitalar1 olarak 6nem ve oncelikleri, insan fiillerindeki iyilik ve
kotiligiin mahiyeti gibi ¢ok genis bir ¢cercevede ele alinmistir.'3

Usfilculerin bu konudaki ihtilaflari asagidaki tabloda gosterilmistir.4

1 2. 3. 4.
. Hustin Is.la.m dini Seriat kisiye SalAah veya
ve kisiye . aslah olam1
R ulagsmadan 6nce,
kubiih ulasmadan | .. = . .. . emretmek
.. . kisilerin fillerine ..
fiillerde | once, . 1 Allah’a vacip
R birtakimhiikiimler o
zati Allah’a .. . midir?
o N terettiip eder mi,
midir? siikretmek np
teklif soz konusu
aklen
. olur mu?
vacip
midir?
Mutezililer Evet Evet Evet Evet

110 {bnii'l-Hiimam, el-Miisdyere, s. 132.

111 {bnii'l-Hiimam, el-Miisdyere,s. 131.

112 {pnii'l-HiimaAm el-Miisidyere, s. 131.

13 Celebi, {lyas, “Hiisiin ve Kubuh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yay., Istanbul: 2000,
c. 19, s. 59-63.

4Harman, Vezir, Seyfeddin Amidi'nin Kelam Sisteminde Usulud-din ve Usulul-Fikh fli§kisi, s. 144, 145.
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Eg’ariler Hayir Hayir Hayur. Fiillere farz | Hayir.Allah’a
ve haramlik vacip
hiikmii akilla degildir.
degil, din ile sabit AmaAllah’tan
olur. bir liituf
olarak salah
vakidir.
Maturidiler | Evet Evet Hay1r. Sadece Hayir. Ancak
Allah’a iman ile Allah,hikmeti
teklif s6z konusu geregi salah
olur. olaru
emreder.

Hiisiin ve kubuh meselesinde Islam alimlerinin gortiislerini Hyas Celebi ti¢
eksende toplamistir:

a- Eg’ariler, Selefiler, Safii, Maliki ve Hanbell usulciilerinin ¢ogu ve bazi
Hanefi usulciilerine gore hiisiin ve kubuh ser’idir. Bunlara gore bir seyin iyi veya
kotii oldugu ancak Allah’in bildirmesiyle (din/peygamber) bilinebilir. Ciinkii iyilik
ve kotiiliik bir fiilin mahiyetine/zatina ait bir sey degildir. Fiiller temelde notr olup
dinin emretmesi veya yasaklamasi ile iyilik veya kotiiliik vasfi kazamrlar. Bu
goriisleri savunan alimlere gore insanlar dini bir teklifle tanismamis iseler
yaptiklar hi¢bir davranigtan dolay1 hesaba gekilmezler. Bunlara gore Peygamberin
mesajina hicbir sekilde muhatap olmayan insanlarin Allah’t aklen tanimalar: vacip
olmadig gibi adalet, iyilik, yardim vb. gibi davranislarla da miikellef degillerdir."s

b- Miitezile, Cehmiyye, $ia, Kerramiyye ve bazi Matiiridiyye ve Hanefiyye
alimlerine gore hiisiin ve kubuh aklidir. lyilik ve kétiiliik aklen bilinebilir. Ciinkii
iyilik ve kotiiliik bir seyin mahiyetine dahil zati bir vasiftir. Mftezile alimlerine
gore akil ve din fiillere deger yiiklemez. Aksine fiillerde var olan degerleri agiga
cikarir. Bunlara gore degerler fiillerin zati vasiflaridir. Sayet boyle olmasaydi dinin
gelisi ile Oncesi arasinda hicbir fark kalmazdi. Ayrica deger itibariyle birbirinden
farki olmayan iki seyden birini farz digerini de haram kilmak manasiz bir durum
ortaya ¢ikarirdi.'®

c- Matiiridilerin ¢cogunlugu ile bazi Selef alimlerine gore hiistin ve kubuh
kismen akli kismen de ser’idir. Onlara gore hiisiin ve kubuh temelde hiisiin ve
kubuh fiillerin zati vasfidir ancak fiillerdeki bu vasiflar1 akil biitiiniiyle
kavrayamaz.'” Ciinkii aklin degerler konusundaki bilgi kapasitesi sinurlidir.

115 Celebi, “Hiistin ve Kubuh”, s. 62.
116 Celebi, “Hiistin ve Kubuh”, s. 62.
117 Celebi, “Hiistin ve Kubuh”, s. 62.
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Ayrica insanlarm bilgi ve kiiltiir seviyesi, psikolojik /duygusal durumlari, cesitli
cikar hesaplari vs. aklin kararin etkiler.

Bu noktada miiellifimiz Ibnii'l-Hiimam’in iki farkli goriise sahip oldugunu
tespit etmemize karsin onun nihdi kanaatinin hangisi oldugunu tam olarak
belirleyemedik. Miielllife gore peygamberlerin getirdigi temel hakikatler miicerret
akilla da bilinebilir. Akil iyi ve kotiiyii bilebilir ve Allah’in varligimi kabul eder.
Insan akliu kullamirsa zorunlu olarak (en-nazaru’l-miistelzim) Allah'm var
oldugunu kabul eder. Dahasi insan Peygamber gelmeden de Allah’a iman ile
miikelleftir.1® Miiellifimizin bu kanaatleri Matiiridi'nin bilinen anlayisinin devami
olmasina ragmen onun “et-Tahriru fi usuli’l fikh” adli eserinde dile getirdigi
goriisii kanaatimizce daha orijinal bir mahiyet arz etmektedir. Miiellifimizin bu
goriistinii su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: "Insanlarin peygamber gelmeden de
Allah’a inanmalar1 vaciptir goriisiiniin gegerli olabilmesi igin Orfen Allah’in
bilindigi bir ortamda olunmas: gerekir. Yoksa peygamber gelmemis ve 6rfen de bu
hususta hi¢ bir seyin bilinmedigi bir toplumda salt akil aleti {izerine viicubiyet
hamletmek dogru degildir."1"°

Matiiridi bir alim olan Ibnii'l-Hiimam’m bu konuda eklektik bir metotla
hareket ettigini goriiyoruz. O bu fikirleriyle ne Cebriler gibi akli tamamen devre
dis1 birakiyor ne de Mitezile gibi akla agir bir yiik hamlediyor. Esasen Ibnii'l-
Hiimam’in bu eklektik goriisii onun, meseleyi salt bir ilmi spekiilasyon olarak ele
almadigini aksine insanlarin somut durumlarini, imkanlarini ve tarihi vetireyi de
dikkate aldigin1 gosterebilir. Surasi bir gergektir ki (bazi filozof ve mistikler harig)
insanlarin salt akillariyla sahih bir tanr tasavvuruna ulastiklari ilmen tespit
edilmemistir. Ayrica aklin gevreden olumlu veya olumsuz olarak etkilendigi de bir
gercektir. Bu gergegin miiellif tarafindan hesaba katilmasi onun 6zgiir diisiinceli
bir alim oldugunun bir gostergesi olmalidir.

[bnirl-Hiimdm’a gore Allah’in ezelde esyaya yerlestirdigi hiisiin veya
kubuh, daha sonra teblig (niibiivvet) ile birlesip akla uygun bir sekilde tezahiir
eder. Peygamberlerin ortaya koydugu emir ve nehiylerin dogrulugunu akil (nazar)
anlayabilir.120

3.3.4.5. Teklif-i Mala Yutak

Teklif, failine kiilfet verecek bir isi, imtihan i¢in emretmek demektir. Faili o
isi yaparsa miikafatlandirilir, yapmazsa cezalandirilir, Cenab-1 Hakk'in, kullarini,
glic yetiremeyecekleri seylerle miikellef tutmadigi noktasinda ihtilaf yoktur.
Hiistin ve kubuh konusunun devami olan bu meselede kelam ekolleri en 6nce
Allah Tealanin, hi¢ fenalik yapmadan omriinii ibadetle gegciren itaatkar kula azab
etmesinin (ta'zib-i muti') caiz olup olmadigr hususunu ele almislardir. Es’arilere
gore boyle bir sey aklen caizdir. Ciinkii Allah her seyin yaraticisi ve tek malikidir.
O, miilkiinde diledigi gibi tasarruf eder. Fakat itaat eden kula azap etmesi dinen

118 Jbn-i Hiimam, el-Miisayere, s. 166.
119 {bn-i Hiimam, et-Tahriru fi usuli’l fikh, Kahire ts, s. 225.
120 {bnii'l-HiimAm, el-Miisdyere, 5.167.
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caiz degildir.”?! Matiiridilere gore, boyle bir sahsa azap etmek aklen de dinen de
caiz degildir. Eger caiz olsaydi, kotiiliik eden ile iyilik ve itaat edenin Allah katinda
esit olmasi gerekirdi. Bu ise ilahi adalete aykiridir.12?

Eg’ari alimlerinden Imam Gazzali soyle demektedir: “Teklif-i mala yutak
caizdir. Eger caiz olmasayd1 kullarin o teklifi istememeleri muhal olurdu. Ciinkii
Kur'an-1 Kerim’de soyle buyruluyor: “Ey Rabbimiz bizden dncekilere yiikledigin gibi
bize de agir bir yiik yiikleme.”1 Ayrica Allah, Ebu Cehil’in iman etmeyecegini bildigi
halde Hz. Peygamber’in biitiin sozlerin tasdik etmesini istemistir.” Imam
Gazzali'nin bu iddialarina miiellifimiz Tbnii'l-Hiimam sdyle cevap veriyor: “Teklif-i
mild yutik caiz deildir ama tahmil caizdir. Yani Allah bu ayette tekliften degil tahmilden
bahsediyor. Mesela Allah bir insamin iizerine bir dag1 veya biiyiik bir kayay: yikabilir.
Boylece kulun aczini ortaya koymus olur. Yoksa bu ayetten giic yetirilemeyecek teklifin caiz
oldugu sonucu ortaya ¢ikmaz.1*

Mitezili alimler de gii¢ yetirilemeyecek bir seyin insana tahmilini caiz
gormiiglerdir. Onlara gore bunun caiz olmasindan maksat, Allah'm kuluna
miikafat vermesidir. Hanefiler de teklif-i mala yutak caiz degildir ama tahmil
caizdir diyor.” Hanefiler bu kanaatlerini delillendirmek igin su hadisi
kullanmislardir: “Allah hayir murat ettigi kimseye musibet verir.”1? Fakat teklif-i
mala yutak, bir kisim Eg’arilere gore aklen caizdir.'”” Allah neyi dilerse onu yapar.
Miitezile ve Matiiridiyeye gore caiz degildir. Zira boyle bir sey O’'nun ilim, hikmet,
adalet ve kemaline aykiridir.

bnii'I-Hiimam’a goére de yukarida da ortaya konuldugu {izere teklifu ma
la yutak caiz degildir. Ama tahmil bir hikmete mebni caiz olabilir. Bu diinya
imtihan diinyasidir. Allah kullarmi gesitli beld, musibet ve sikintilarla imtihan
eder. Bu esnada kisinin dayanamayacagi bir yiikiin altina girmesi de miimkiindiir.
Ancak Allah kulun cektigi bu sikintilar mukabilinde bir miikafat verebilir ya da
glinahlarma kefaret kilabilir. Nitekim bu meyanda hadis-i serifler rivayet
edilmigtir.12

3.4. Hem Akla Hem Nakle Tabi Olan Konular

Bu baslik altina yerlestirdigimiz konulart Imamii'l Harameyn Ciiveyni'nin
(6. 478/1085) yapmis oldugu tasniften istifade ederek gergeklestirdik. Ciiveyni'ye
gore akil ve naklin birlikte etkin oldugu konular Allah’in ahirette goriiliip

121 Ebu'l Hasan el-Es'ari, Kitabii'l-Liim a, Libnan: 1408/1987, s.148-150; el-Eg'ari, el-ibane an usili’d-diyine,
Daru ibn Hazm 1424/2003, s.83-84

122 {pnii'l-Hiimam, el-Miisdyere, s. 170.

123 e]-Bakara, 2/286.

124 {pnii'l-HiimAm, el-Miisdyere, s. 171.

125 {bnii'l-HiimAm, el-Miisdyere, s. 162.

126 Buhari, “Keffaretii’'l-Maraz”, s. 21.

127Teklif-i mald yutdk” meselesinde yaygin olarak bilinen kanaat boyle olsa da Harman'm Amidi'ye
dayanarak yaptig1 tespite gore, esasen bu konuda Eg'ariler ile Matiiridiler arasindaki ihtilaf, hakiki degil
lafzidir. bk: Harman, Vezir, Seyfeddin Amidi’'nin Kelam Sisteminde Usulud-din ve Usulul-Fikh iligkisi, s. 170,
171, 178.

128 {bnii'l-HiimAm, el-Miisdyere, s. 170-175.
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goriilemeyecegi, fiillerin yaratilmasi, fiile iliskin gii¢ gibi hususlardir.’? Hem akil
hem de nakil yoniinden ele alman konulari, kudret-istitaat, kesb ve irade-i
cliz’iyye, ru'yetulldh, ve niibiivvetin gerekliligi seklinde ele alacak ve Ibnii'l-
Hiimam’in ilgili konulara dair agiklamalarini tartisacagiz.

3.4.1. Kudret-istitaat

Glig, kuvvet, kudret ve takat manasma gelen istitaat, insan fiilinin
meydana gelmesini saglayan kudretin hakikati, diye tarif edilir.'3

Cebriye’ye gore insan, cansiz varliklar gibi, Allahin yarattig: fiillere sadece
sahne teskil eder. Bu sebeple insanin, fiilden 6nce veya fiille beraber bulunan bir
istitaat1 yoktur.13!

Miitezile’ye gore ise kulun istitaati vardir. Kul dini goérevlerle miikellef
tutulurken/ihtiyari bir fiili meydana getirirken, gerekli kudrete, o fiili yapmaya
baslamadan once sahip olmalidir ki, boylece kul fiilini kendisi yaratmis, bu fiilde
Allah’in hi¢ bir miidahalesi bulunmamis olsun.32

Eg’ariler’e gore de insanin kudret ve istitaati vardir. Ancak bu gii¢ insanda
bizzat var degildir. Onun digindadir. Istitadt insana Allah tarafindan bir liituf
olarak verilmistir. Eg’arller bu kanaatlerini ispat sadedinde insanin Allah’a iman
edebilmesini tartismislardir. Onlara gore iman etmek Allah’in yardimi ile
gerceklestigine gore istitadt ancak Allah’in bir liitfu olabilir. Eg’ariler’e gore insanin
kudreti hayat devam ettikce siirmez. Kudret Allah tarafindan kula ne i¢in verilmis
ise onun i¢in vardir. Liitfedilen bu kudret zidd1 igin kullanilamadig gibi birbirinin
dengi iki sey icin de kullanilamaz. Ciinkii kudret fiilden 6nce degil fiille birlikte
bulunur.'® Fiille beraber bulunan bu kudret Allah tarafindan yaratilir.’** Eg’arilerin
goriislerini kisaca arz ettikten sonra mtiellifin de mezhebi olan Matiiridiligin
kurucusu Matiirldi'nin Kudret-istitaat hakkindaki goriislerine su sekilde
deginebiliriz:

Imam Matiiridi kulda miistakil bir kudret oldugunu soyler ve kudreti iki
kategoride ele alir. Birincisi, sebeplerin uygunlugu ve aletlerin sthhati
manasindadir ve bu tiir bir kudret fiilden 6nce vardir.Sebeplerin uygunlugu ve
aletlerin sihhati Allah'in diledigi kullara ihsan ettigi bir nimettir. Ikincisi ise
fiillerin meydana gelmesine sebep olan, fiille birlikte ve fiil i¢in olan kudrettir. Bu
kudret fiilin meydana gelmesini saglar.!®

3.4.2. Kesb ve Irade-i Ciiz’iye

Allah Teala, insanlarin irade ve ihtiyar sahibi, diledigini yapabilir bir varlik
olmasim takdir etmis ve onlar1 bu gii¢ ve kudrette yaratmistir. Bu sebeple insanlar

129 e]-Cliveyni, Ebu’l Meali Abdiilmelik, el-Burhin fi Ustili’l-Fikh, Kahire: ts., c.1, s.110.

130 fstitaat meselesi icin bk. el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 256-262;et-Teftazani, Islam Akaidi, s. 210-216.
131 eg- Sehristani, Abdiilkerim, el-Milel ve’n-nihdl, thk. M. Seyyid Geylani, Kahire: 1986, s. 87.

132 Kadi Abdulcabbar, Serhu Usiili’l-Hamse, Kahire 1965, s. 396.

133 el-Eg’ari, el-Lum’a, s. 41-57.

134 e]-Eg’ari, el-Lum’a, s. 41-57.

135 e]-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 256; Ibnii'l-HiimAm, el-Miisdyere, s. 124.
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kendi istekleri ve iradeleriyle bir sey yapmak veya yapmamak giiciindedirler. ki
yonden birini tercih edip segebilirler. Sevaba ve azaba hak kazanmalari, belli
islerden sorumlu olmalari, iste bu hiir iradeleri sebebiyledir. Kul hiir bir iradeye
sahiptir ve bu hiir iradenin fiilin meydana gelisinde tesiri vardir. Fakat fiillerin
yaraticis1 Allah’tir. Allah kullarin iradeli fiillerini, insanlarin irade ve se¢imlerine
uygun olarak irade eder ve yaratir. Bunun boyle olmasi, Allah Teala’nin, fiilleri,
kullarin irade ve secimlerine gore yaratmaya mecbur ve zorunlu oldugundan degil
aksine siinnetulldh adini verdigimiz, Allah’in, tabiata yerlestirdigi degismez
kanunlar1 bu sekilde diizenledigindendir. O halde fiili segmek ve tercih etmek
(kesb) kuldan, bu se¢im ve tercihe uygun bigimde yaratmak (halk) Allah'tandir.
(Kul kasib, Allah haliktir). Kul, iyi veya kotii yonden birini seger, iradesini bu iki
yonden hangisine sarf ederse Allah onu yaratir. Allah’in kendisine vermis oldugu
irade ve ihtiyar ile herhangi bir isi yapip yapmamakta hiir olan insan, islediginden
sorumlu olacaktir. Hayir, islemisse miikafatimi, ser islemisse de cezasimn
gorecektir.1%

Ehl-i siinnete gore kullarin fiillerini, onlarin iradeleri dogrultusunda
yaratan Allah’tir."Allah her seyin yaraticisidir."'% "Sizi de yapmis oldugunuz fiilleri de
Allah yaratmgtir."3 "Hig yaratan bilmez mi? O her seye niifuz eden her seyden haberdar
olandir."® gibi ayetler bu diisiinceye delil olarak sunulmustur.

Kuldan sadir olan fiillerde kulun dilemesi veya azmi vardir. Allah onu
cebretmez. Ancak kulun diledigi, azmettigi ve irade ettigi dogrultuda Allah, kendi
ilmi ve iradesi ile yaratir. O halde insan, hiir iradesi ile fiili secer, gerekli giicii sarf
eder, Allah’ta onun neyi sececegini ezeli ilmi ile bilir ve ona gore yaratir.!40

Imam Matiiridi’'ye gore insan aklen iyi-kétii, giizel-girkin, hak-batil gibi
seyleri ayirt edebilecek bir gii¢ ve bilgiye sahiptir. Ayrica, insana iyiyi kotiiye
tercih edecek bir meyil de verilmistir. Buna gore insana verilen irade-i ciiziye
sayesinde iyi ile kotiiden biri tercih edilmektedir. O, kullarin yaptig: fiileri kullara
nispet etmenin hem akil hem de nakil yoniinden caiz olmadigim séylemektedir.'#!
Bu baglamda nakli deliller olarak su ayetleri zikretmektedir: ”Dilediginizi
yapmmiz. "2 "Kim zerre airhinca hayir islerse onun karsihgini gorecektir.”1% Bu ve
benzeri ayetlere gore insanlar amel isleyen varliklar olarak tavsif edilmistir. O
halde insanlar fiillerini "kesb’ eden ve “yapan/isleyen’ bir durumdadirlar. Ancak
fiilleri yoktan yaratan Allah’tir.™

136 nsanda hiir iradenin mevcudiyetini, bu irade ile yapmis oldugu islerden sorumlu bulundugunu
gosteren ayetler icin bk. el-insan, 76/3; el-Miiddessir, 74/38; el-Fussilet, 41/46; ez-Ziimer, 39/62; es-Saffat,
37/96; el-Miilk, 67/14;es-Sems, 91/7-8; el-insan 76/3;el-Fussilet, 41/46.

137 ez-Ziimer, 39/62.

138 es-Saffat, 37/96.

139 e]-Miilk, 67/14.

140 {bnii'l-HiimAm, el-Miisdyere, s. 133.

141 Yeprem, Irade Hiirriyeti, s. 290.

142 e]-Fussilet, 41/10.

143 ez-Zilzal, 99/7.

144 e]l-Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 225; Yeprem, Irade Hiirriyeti, s. 289-293.
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Miiellifimiz Ibnii'l-Héimam'in kesb ve irade-i ciiz'iyye'ye dair goriisleri
Imam Matiiridi'nin goriisleri ile paralellik arz etmektedir. O, bu meseleyi
degerlendirirken yukarida kisaca degindigimiz Miitezile ve Eg’arlyye'nin
goriislerini verip onlar1 kisaca elestirdikten sonra kendi goriislerine deginir. Buna
gore, insanlarda aklen bilinen ve cebrin olmadigini gosteren bir irade vardir. Sayet
cebr olsaydi emr, nehy ve teklif anlamsiz olurdu. Insanlardan sadir olan fiiller
gostermektedir ki, insana fiillerini yapacak bir kudret verilmistir. Insan yapti1
fiilleri ile ya hakki/dogruyu veya batili/yanlis: tercih etmektedir. Bu durum bize
insanda bir segme/ihtiyar kabiliyeti oldugunu gosterir. Iste insandaki bu kabiliyet
fiilin meydana ¢ikmasina sebep olur. Insanin kesbi /iradesi ile Allah’in ezeli irade
ve kudretinin imtizacindan fiil meydana gelir. Kesb insanda meknuz bir keyfiyeti
haizdir. Fiilin yaratilmasi esnasinda fiille beraber ortaya ¢ikar ve bu sekilde insanin
fiili varlik sahasina ¢ikmig olur.45

3.4.3. Ru'yetullah

Ehl-i siinnete gore dhirette, miiminlerin Allah’t gérmeleri aklen caiz naklen
vaciptir. Imam Ebu Hanife Ehl-i siinnetin bu genel goriisiinii sdyle ifade ediyor:
“Allah’in cennet ehline keyfiyet, benzetme ve yon bahis mevzuu olmadan
goriinmesi haktir. Miiminler cennette O'nu kullar ile kendi arasinda bir mesafe
olmaksizin bag gozleriyle goriirler.”146

Stinni kelamcilarin ¢ogunlugu bu konuda viictd delili denilen bir delili de
dikkate alarak Allahin goriilecegini soylerler. Bu delile gore, bir seyin
goriilebilmesinin illeti var olmasi (viictid) dir. Allah Taala var olduguna gore
O'nun da goriilmesi haktir.#

Yalniz Imam Matiiridi viictd delilini kabul etmez, bu konuda nakil ile
yetinir. Allah’in ahirette, goriilecegini, bu gormenin mahiyetini bizim
kavrayamayacagimizi soyler.’® Mitezile ve Cehmiyye mezhebi ise, Allah
yaratiklara benzetilmis oluyor diisiincesiyle, O'nun ahirette goriilmesini kabul
etmez. Bu konuda "Gézler O'nu idrak edemez. Fakat O gobzleri idrak eder.”® ayetini
delil olarak kabul ederler.1%

[bnii'l-Hiimam Allah’in ahirette kesin olarak goriilecegini savunuyor ve
meseleyi akli ve nakli ydnlerden ele alarak ispat etmeye calisiyor.'! fbn Hiimam
bu meselenin akli yonden izahini ise sdyle yapiyor: Hz. Musa Rabbine; "Bana

145 Tbnii'l-Hiimam, el-Miisdyere, s. 112-124; irade hiirriyeti ve kullarin fiillerinin meydana gelisi
konusunda genis bilgi igin bk. Izmirli, Yeni llm-i Keldm, c.2 s. 202-203; Ali ArslanAydin, Islim Inanglar:
ve Felsefesi, Istanbul ts.,s. 231-244; Irfan Abdiilhamid, Isldmda Itikidi Mezhepler ve Akaid Esaslari, trc. M.
Saim Yeprem, Istanbul 1981, s. 267-303.

146 Beyazizade, [mam-1 Azam Ebu Hanife'nin [tikadi Goriisleri, 89.

147 {bnii'l-Hiimam, el-Miisdyere, s. 64-70.; Ebu'l-Yusr Muhammed Pezdevi, Usilu'd-din (Ehi-i siinnet
Akaidi), tre. Serafeddin Gélciik, Kayihan yay. Istanbul: 1994, s. 119.

148 e]-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid,s. 77-85.

149 e]-En'am, 6/103.

150 et-Teftazani, Islam Akaidi, s.183-189.

151 Miiellifin bu meseleye dair nakli delil olarak sundugu ayet ve hadisler i¢in bk. el-Kiyame, 75/22-23;
Buhari, “Mevakit”, 16- 26; “Tevhid”, 24; Miislim,“Iman”, 81; “Ziihd”, 1; EbG Dav{d. “Siinnet”, 19.

Giimiishane Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 2017/6, c. 6, say1: 12

60




|  Yrd. Dog. Dr. Nizamettin KARATAS

kendini goster”132 diye talepte bulundu. Hz. Musa’'nin Allah’tan bdyle bir talepte
bulunmasi O'nun goriilebilecegine bir delildir. Ciinkii Hz. Musa’'muin Allah
hakkindaki bilgisi siradan bir bilgi degildir. O Kelimullah’tir. Ayrica Allah'in Hz.
Musa’ya verdigi cevap da 'olumsuz' degildir. Kendisinin goriilmesini dagin
yerinde durmasina baglamistir. O halde sartlarin uygun olmas: halinde Allah’in
goriilmesi miimkiindiir’.1 Ibnirl-Hiimam Ru’yetulldh’in imkanini akli yénden
izah ederken genel olarak gérmenin mabhiyeti lizerinde durmustur. Nitekim farkli
gorme tarzlar ile ilgili ti¢ 6rnek vererek ru’yetullahin aklen de miimkiin oldugunu
ortaya koymustur: 1- Restlulldh; "Saflarimizi diizeltiniz ve siklastirimz. Ben sizi
arkamdan da goriiriim."!>* buyurmusgtur. 2- Biz gokyliziinii goriiyoruz ama onu
ihata edemiyoruz. 3- Allah bizi hi¢bir miitekabiliyet, yon ve cihet olmaksizin
gormektedir ve bu hususta biitiin miitekellimler de miittefiktir.5

Netice itibariyle Ibnirl-Hiimam’a gore gormek kesif ve ilimden bir
parcadir. Bu itibarla yonden, cihetten, mesafeden, karsilasmadan miinezzeh olarak
Allah’1 dhirette gormek miimkiindiir.!% Ibni'l-Hiimam ru’yetullah’m aklen izahin
yaparken viicid deliline hi¢ deginmeyerek Matiiridi anlayisi devam ettirmistir.
Ancak meselenin izahin sadece nakle birakmamis akli izahlar da yapmustir.

3.4.4. Peygamberlerin Gonderilmesi

Miitekellimlerin akliyat ve sem’iyyat tasniflerinin az da olsa farkliliklar arz
ettigi tespit edilmistir. Mesela; Es’arl, Allah’in varligt ve peygamberlerin
gonderilmesinin imkanini, aklin etkinlik alam igerisinde degerlendirmektedir.s”
Bakillani de, alemin hudfisu, bir yaraticisinin olmasi, kudret, irade ve ilim gibi
sifatlar1 ile peygamberlerin Allah'in elgileri olmalarini, akilla bilinebilecek hususlar
kategorisinde degerlendirmektedir.’ Buna karsin el-Ici ise sem’iyyat konularimin
ilkinin niibiivvet meselesi oldugunu soylemektedir.’®

Miitekellimlerin yaptiklar1 bu farkl: tasnif bizi bu meselenin hem akli hem
de sem’i bir konu oldugu neticesine gotiirmektedir. Miiellifimiz Ibni'l-Hiimam da
eserinde niibiivvet bahsini “Allah’in fiillerini bilmek” bashg1 altinda ele almistir.
Once niibiivvetin gerekliligini ve niibiivvetin sartlarini daha sonra da Hz.
Muhammed’in niibiivvetinin ispatin1 degerlendirmistir. Bu nedenle biz de
niibiivvet bahsini hem aklin hem de naklin alanina giren konularin icinde ele
almay1 uygun bulduk.

[bnii'l-Hiimam Ehl-i siinnet alimlerinin bu meseleye dair serdettikleri
goriisleri eserinde aynen nakletmektedir. Buna gore peygamber gonderilmesi
miimkiin bir istir. Insanlik tarihinde bu miimkinat kesin olarak gerceklesmistir.

152 e]-Araf, 7/143.

153 {bnii'l-Hiimam, el-Miisdyere, s. 69-70.

15¢ en-Nevevi,Muhyiddin, Riyiziis-Silihin., trc. Kivamiiddin Burslan, H.Hiisnii Erdem, Ankara: 1981, c.2,
s. 403.1092. Hadis.

155 {bnii'l-Hiimam, el-Miisdyere, s. 64-70.

156 {bnii'l-Hiimam, el-Miisdyere, s. 69-70.

157 el-Eg’ari, el-Lum’a, s. 6-18.

158 e]-Bakillani, Kitdbu't- Temhid, s. 33-39.

159 e]-fci, Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed,el-Mevakif fi ilmi’l-keldm, Kahire: ts., s. 270.
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Yani Peygamberler gelmis ve vazifelerini tam olarak ifa etmislerdir.!¢

Ehli stinnet'in bu kanaatinin aksine Berahime, Peygamberlerin
gonderilmesini akla ters ve faydasiz gormiistiir. Berahime'nin niibiivvetin inkarma
yonelik temel iddias1 sudur: "Peygamberlerin gonderilmesi faydasizdir. Ciinkii
Peygamberlerin getirdigi ya akla uygundur, ya da degildir. Eger akla uygunsa akil
bunu zaten bilir. Eger akla uygun degilse o zaman da kabule sayan degildir."16!

Berahime'nin bu iddiasina miitekellimler ve mdiiellifimiz sdyle cevap
veriyor: Berahime'nin bu iddiast dogru degildir. Oncelikle, akil insamin ahirette
kurtulusuna vesile olacak fiilleri, amelleri, ibadetleri tek basina bilemez.
Dolayisiyla bir peygamberin kilavuzluguna ihtiya¢ vardir. Nasil ki hangi ilacin
hangi hastaliga iyi geldigini bir doktorun yardimu ile tespit ediyorsak, aymn sekilde
insar ahirette kurtaracak fiillerin hangileri oldugunu gosteren bir kilavuza ihtiyag
vardir. O kilavuz da peygamberdir. Tkinci olarak, akil hicbir seyden etkilenmeyen
sabit bir varlik degildir. Akil bazen tereddiide diiser, bazen yanhs hiikiim verir,
bazen de eksik hiikiim verir. Ugiincii olarak ise, akillar farkli farklidir. Dolayisiyla
insan topluluklarimin kiiltiir ve medeniyetleri farklilik gosterir. Bir toplulugun
glizel gordiigiinii bir baska topluluk ¢irkin gorebilmektedir. 162

Biitiin bunlara ilaveten su noktamin da ifade edilmesi yerinde olacaktir:
Dogru ve yanhsin salt akilla bilinmesinden ziyade peygamberlerin tebli§ ile
beraber bir de temsil gorevleri vardir. lyiligin, hak ve adaletin topluma mal
olabilmesi igin biitiin bu degerlerin giiclii bir sekilde temsil edilmesi gerekir.
Peygamberler de zaten 6rnek/model sahsiyetlerdir.

3.5. Aklin Nakle Tabi Oldugu Konular

Ehl-i siinnet kelam sistematigi, iki temel boliimden olusur. Bunlar da;
akliyyat ve sem’iyyat konularidir. Akliyat bolimii; zat, sifat, fiillerin yaratilmasi,
iyilik ve kotiiltik (hiisiin ve kubuh) gibi konulardir. Bu sistematigin sem’iyyat
konular1 ise niibiivvet ile baslamaktadir. Sem’iyyat konularinin niibiivvet ile
baglamasi, diger sem’iyyat konularmin, nebi tarafindan verilen haberler ile
bilinmesinden o6tiiriidiir. Diger sem’iyyat konular ise, dhiret ve ilahiyata dair
konulardir.'63

[bnivl-Himam'in,  el-Miisiyer¢’de  sem’iyyat  bahislerini  islerken
miitekellimlerin bu mevzuyu ele alirken takip ettikleri yontemden biraz farklh
hareket ettigini gormekteyiz. O eserinde ana basliklar1 ele almadan dogrudan o
ana konunun i¢inde ele alinmasi gereken konulara egilmistir. Mesela dhirete imani
miistakil bir bashk olarak degerlendirmeden dogrudan ahiretle ilgi safhalara
gecildigi, meleklere iman anlatilmadan miinker ve nekir meleklerinden

160 {bnii'l-Hiimam, el-Miisdyere, 5.187.

161 fbnii'l-Hiimam, el-Miisdyere, s.187.; Ebu'l-Yusr Muhammed Pezdevi, Usiilu'd-din (Ehl-i siinnet Akaidi),
trc. Serafeddin Golciik, s.130.

162 {bnii'l-Hiimam, el-Miisdyere, s. 187.

163 el-d, el-Mevikif, s. 270-414.
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bahsedildigi tespit edilmistir.'®* Ayrica sem’iyyat bahisleri ana baghg: altinda ele
alinmasi gereken cin, seytan, kiyamet alametleri, stir ve stira iiflenis, ba’s, amel
defteri vb. konulara dogrudan temas edilmedigini gormekteyiz. Biz adi gegen
konular tek tek ele almaya gerek gormedik. Zira bu konularla ilgili ayet ve
hadislerde anlatilan bilgilerin {istiine miiellifimizin pek yorum yapmadig:
goriilmiistiir. Zaten sem’iyyat konular1 aklin ve duyu organlarinin tecriibe
edemeyecegi gayb ile ilgili oldugu i¢in yoruma ¢ok agik olmayan bir mahiyet arz
etmektedir. Bu nedenle bu konularda nasslarda mevcut olan bilgileri burada
sunmak istemedik.

Sonug

Akil, Insanoglunu diger canhlardan ayiran en 6nemli dzelliktir. Insan akli
sayesinde teorik ilimleri idrak eder ve yine bu sayede teorik ilimler gelisir. Akil
sahibi her insan yasami boyunca kendisi igin faydali ve zararli olan seyleri tabii
olarak bilir ve buna gore hareket eder.

Insan aklint iyiye de kétiiye de kullanabilir. Bdylece akli ile gergeklestirmis
oldugu her tiir fiilin sorumlulugunu da tistlenmis olur. Ciinkii insan akli sayesinde
nakle muhatap olmustur. Allah akil sahibi insanlar i¢in yol gosterici bir kilavuz
olarak peygamberler gondermistir. Esasen akli yaratan da nakli gonderen de Allah
oldugu icin bu iki mefhumun birbirine zit ve ters olmasi miimkiin degildir. Bu
nedenle “sarih akilla sahih nakil ¢elismez” s6zii bir prensip olarak kabul edilmistir.
Bununla beraber naklin akli asan bir tarafi oldugu da kabul edilmelidir. Ciinkii
naklin bildirdigi ahiret halleri, Allah’in isim ve sifatlar1 ve ibadet esaslar1 gibi bazi
meseleleri akil tek basina ortaya koyamaz. Bu noktada aklin alani (mecalii'l akl) ve
naklin alan1 (mecalii’n nakl) meselesi ortaya ¢ikmaktadir.

Miitekellimlerin genel kabuliine gore naklin alam ile aklin alami farkhdir.
Akil anlama, yorumlama ve bilgi elde etme vasitas: iken nakil mutlak hakikatten
gelen kesin bilgileri ifade eder. Tiimel hakikatleri anlamada asl konumunda olan
akil, semiyyat alaminda ve dini emirlerin bilinmesinde fer konumunda
bulunmaktadir. Ciinkii akil her ne kadar ¢ok {istiin bir konumda olsa da her seyin
bilgisini veremez. Neticede akil vahyin kaynagina gore tipki insan gibi sinirh bir
varliktir. Aklin Tanr'ya nazaran sirurli bir mahiyet arz etmesi, sonsuz olan
Tanrr’nin bilgisini elde etmesine engel teskil etmez. Ciinkii akil, iginde
sonsuzluktan bir 6z tagimaktadir. Eger boyle olmasayd: Tanr1 kendisini tanimay1
ve ahiretin varligina inanmay1 insanlara zorunlu kilmazdx.

Akil-nakil iliskisi gercevesinde aklin asl olarak kabul edildigi en temel
konu olan “Allah’in varhg1” meselesi miiellifin eserinde akli bir temelde ele
alinmis, nakil de bu akli delilleri destekleyici unsur olarak kullamilmistir. Miiellif
aklen Allah’t bilmenin vacip oldugu fikrini savunmakla beraber, Allah’a isim
verme hususunda nakle bagh kalmanin daha isabetli olacagimi diistinmektedir.
Esasen Allah'in zat, sifat ve fiilleriyle tam olarak bilinmesi, naklin yardimi
olmadan miimkiin de degildir. Bu nedenle miiellifin boyle bir yontem izlemesi

164 {bnii'l-Hiimam, el-Miisdyere, s. 215-246.
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kacimilmaz goziikmektedir. Eserde Allah'in kelam sifatiyla Kur'an-1 Kerim
arasindaki irtibat1 degerlendirirken ortaya koymus oldugu fikirler, miiellifin akil-
nakil dengesini saglama hususundaki vukifiyetini ortaya koymaktadir.

Miiellif, kainattaki her seyin, insanin ve insandan sadir olan fiillerin de
“Allah’in fiilleri” cercevesinde ele alinmasi gerektigini diisiinmektedir. Bu
noktada, kainatin yaratilmasi ve kainatta siirekli deveran eden olus ve bozulus
(mesela yildizlarin olusmasi ve vakti gelince de kara deliklerce yutulmasi)
diinyada siirekli deveran eden tabii hareketler, hayvanlarin ve bitkilerin varlik
sahnesine ¢ikmalar1 ve bir siire sonra da yasamlarinin sona ermesi gibi tabii ve
kevni olaylarin Allah'in fiilleri oldugu fikri miitekellimlerin ortak kanaatidir.
Ancak is insanlarin kendi elleriyle yaptiklar: fiillere gelince, miitekellimler
arasinda farkli bakis agilarimin ve farkli goriislerin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.

Miiellifin eserinde ortaya koydugu goriislerden ¢ikarilan sonuca gore O,
hiisiin ve kubuhun esyanin zati bir 6zelligi oldugunu kabul etmektedir. Akil tiimel
hakikatler noktasinda hiisiin ve kubuhu bilecek bir yetkinlige sahip olmakla
beraber dini hiikiimleri ve gayb alemi ile ilgili hakikatleri nakil olmadan ortaya
koyamaz. Yani miiellifimiz de hiisiin kubuh konusunda eklektik goriisii savunan
kelamcilar arasinda yer almaktadir.

Naklin haber verdigi gayb alemi ile ilgili bilgileri aklin oldugu gibi kabul
etmesi meselenin tabiat1 geregidir. Boyle oldugu i¢indir ki miellif sem’iyyat ile
ilgili meselelerde naklin ortaya koydugu cergeveyi oldugu gibi muhafaza
etmistir.Sonug olarak miiellif eserinde konulari ele alirken sunlar akla ait konular,
bunlar da nakle ait konular seklinde kesin bir ayrima gitmemistir. Ancak konunun
durumuna gore akl asl nakli fer veya nakli asl akl fer olarak kabul etmis ve ona
gore meseleleri degerlendirmistir. Ayrica ele alinan konularla ilgili farkli goriisleri
vermis, bunlar tartismis ve kendi kanaatini de ortaya koymustur. Miiellif kabul
ettigi goriisleri savunurken ayet ve hadislerden istifade etmis, nassin anlasilmasi
icin klasik Arap siirinden faydalanmis, Arap dilinin gramer kaidelerine dair
¢ozlimlemeler yapmis ve mantiksal analizlerle kanaatlerini giiclii bir sekilde
savunmustur. ibniv’1-Hiimam, kaleme aldig1 konular izah ederken, akil ve nakli
birbirini destekler mahiyette degerlendirmistir.

Kaynakca

Altintas, Ramazan. Islam Diisiincesinde Islevsel Akil. Istanbul: 2003.

Amidi, Seyfuddin, el-Ihkim fi Usili'l-Ahkdm. Tahkik: Seyyid el-Cemili,
Daru’l-Kitabi'l-Arabiyye, Beyrat: 1404/1984.

Amidi, Ali b. Ebi Ali Seyfuddin, Ebkdru’l-Efkdr fi Usili’d-Din. Tahkik:
Ahmed Muhammed el-Mehdi, Daru’l-Kiitiib ve’l-Vesaiki'l-Kavmiyye, Kahire:
1424/2004.

Atar, Fahrettin. Fikih Usulii. istanbul:1992.

Aydin, Ali Arslan. Islam Inanglari ve Felsefesi. (Tevhid ve Kelam), Istanbul: ts.

Aydin, Hakki. Sivasli Kemaleddin Ibnii’l-Hiimdm Hayati ve Eserleri. Sivas:
2000.

Giimiishane Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 2017/6, c. 6, say1: 12

64




|  Yrd. Dog. Dr. Nizamettin KARATAS

Bakillani, Kadi Ebubekir. Kitdbu Temhidi’l-Evdil ve Telhisu’d-Deldil. Beyrut:
1988.

Baktir, Mehmet. “Ehl-i Siinnet Kelaminda Akil”. Doktora Tezi, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2000.

Bagdadi, Abdulkahir. Us#ilu’d-din. thk. Ahmed Semseddin. Beyrut: 2002.

Beyazi, Kemaliiddin Ahmet. [sdrdti’l-Merdam min  Ibdrdti’l-Tmam.
Istanbul:1949.

Beyazizade, Ahmed b. Hasan b. Sinaneddin. Imam Azam Ebu Hanife'nin
Itikadi Goriigleri, trc. ilyas Celebi, Istanbul:1996.

Bilmen, Omer Nasuhi. Hukuki Islimiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu.
Istanbul: 1967.

Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b.ismail. el-Camiu’s-Sahih. Istanbul: 1981.

Bursali Mehmet Tahir. Osmanli Miiellifleri. nsr. A. Fikri Yavuz - Ismail
Ozen. Istanbul: ts.

Ciircani, Ebu'l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed. Kitdbii’t-Ta'rifdt. thk.
Abdulmiinim el- Hafni, Kahire: ts.

Ciircani, Ebu’l-Hasan Seyyid Serif Ali b.Muhammed. Serhu’l-Mevikif.
Istanbul:1320.

Ciiveyni, Ebu’l Meali Abdiilmelik. el-Burhin fi Usilli’l-Fikh. Kahire: ts.

Celebi, ilyas. "Hiisiin ve Kubuh". Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
TDV Yayinlari, Istanbul: 2000.

Ebu Davud, Siileyman b.el-Es’as. es-Siinen. Istanbul: 1981.

Ebu’l-Yusr Muhammed Pezdevi. Usiilu’d-din: Ehl-i Siinnet Akaidi. trc.
Serafeddin Golciik. Istanbul: 1994.

Es'ari, Ebul-Hasan. Risile fi Istihsini’l-Havd fi  [lmi’l-Keldm.
Haydarabad:1344.

Es’arl, Ebu'l-Hasan. el- Lum’a fi'r-Redd ala Ehli’z-Zeygi ve'l-Bid’a.
Kahire:1965.

Es'ari, FEbul-Hasan. el- el- [Ibdne an Usili'd-Diydne. Daru Ibn
Hazm:1424/2003.

Gazzali, Ebu Hamid Muhammed. Serefu’l -Akl ve Mahiyetuhu. Beyrut:1986.

Harman, Vezir, Seyfeddin Amidi’nin Kelam Sisteminde Usulud-din ve Usulul-
Fikh Iliskisi, Basilmamig Doktora Tezi, Ankara.

Harman, Vezir, Es'arl Keldmcisi Miklati'nin Liibabii’l- ‘Ukill Baglanunda Bazi
Keldmi Goriisleri, Cumhuriyet [lahiyat Dergisi, 20, sy. 1 (Haziran 2016).

Ibn-i Ebi Serif, Kemaleddin Muhammed b. Muhammed. el-Miisdmeratii
Serhu’l Miisdyerdti. Sayda: 2004.

bnii'l-Hiimam, Kemaleddin. Kitdbu'l-Miisdyere fi'l-Akdidi’l-Miinciyeti fi'l-
Ahira. Beyrut: 2004.

[bonii'I-HUmAam. et-Tahrir fi usili’l fikh. Kahire: ts.

Ibn-i Mace, Ebu Abdillah Muhammed b.Yezid. es-Siinen. Istanbul:1981.

Ibn-i Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim, el-Afriki.
Lisanii’l-Arab. Beyrut: ts.

[bn-i Teymiyye, Takiyyiiddin. Der’ii Tedruzi’l-Akl ve'n-Nakl (thk. Abdullatif
Abdurrahman),Beyrut,1997.

Giimiishane Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 2017/6, c. 6, say1: 12

65




I Kemaleddin ibnii’l Hiimam’in Akil-Nakil Anlayis1

Ici, Abdurrahman b. Ahmed. el-Mevékif fi [lmi’l-Kelim. Kahire: ts.

Isfehani, Ragrp. el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’'dn. Istanbul:1986.

Kadi Abdulcebbar. el-Mugni fi Ebvibi’t-Tevhidi ve’l-Adl. thk. M.Ali en-
Neccar-Abdiilhalim en-Neccar. Kahire: 1965.

Kadi Abdulcebbar. Serhu Usilli’l-Hamse. Kahire:1965.

Katip Celebi. Kesfu'z-Ziiniin. Istanbul: 1971.

Kilavuz, A.Saim. Anahatlariyla Islim Akaidi ve Keldm’a Giris: Istanbul:1997.

Kutluer, IThan. Akil ve Itikad. istanbul: 1996.

Leknevi, Muhammed Abdulhayy el-Hindi. Fevdidii’l-Behiyye fi terdcimi’l-
Hanefiyye. Beyrut: ts.

Matiridi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed. Kitibii’t-Tevhid . thk.
Fethullah Huleyf. Istanbul: 1979.

Miklati, Yusuf b. Muhammed (6. 626/1229). Liibabii’l-ukill fi red ale’l-feldsife fi
ilmi’l-usill. ngr. Hiiseyin Mahmud. Kahire: Daru’l-Ensar, 1977.

Miislim, Ebu’l-Huseyn Miislim b. El-Haccac. Sahihu Miislim, Istanbul,1981.

Nesefil, Eb(r']-Muin, Meymun b. Muhammed. Tabsiritu’l-Edille Fi-Usiili'd-
Din. thk. Hiiseyin Atay. Ankara: 1993.

Nesei, Ebu Abdirrahman Ahmed b. Ali b. Suayb. Siinenii’n-Nesei. Istanbul:
1981.

Nevevi, Muhyiddin. Riydziis-Salihin. trc. Kivamiiddin Burslan, H. Hiisnii
Erdem. Ankara: 1981.

Ozcan, Hanefi. Matiiridi’de Bilgi Problemi. Istanbul: 1993.

Ozel, Ahmed. Hanefi Fikih Alimleri. Ankara: 1990.

Razi, Fahreddin. Kelam’a Girig:el-Muhassal trc. Hiiseyin Atay. Ankara: 1978.

Rudolph, Ulrich, Maturidi ve Semerkant’'ta Ehl-i Siinnet Kelam, trc. Ozcan
Tasc, Istanbul 2016

Sehavi, Muhammed b. Abdurrahman. ed-Dav’ul-Lami fi A’yni’l-Karni't-
Tési’. Beyrut: ts.

Siiytiti, Celaleddin Abdurrahman. Bugyetii’l-Vu’dt. Beyrut: ts.

Sehristani, Abdiilkerim. el-Milel wve'n-Nihdl. thk. M.Seyyid Geylani.
Kahire:1986.

Semseddin Sami. Kamiisii’l-A’lim. Istanbul: 1306.

Taftazani, Sa’diiddin. Islam Akaidi. trc. Siileyman Uludag. Istanbul:1982.

Tasci, Ozcan, Aydinlanma, Oryantalizm ve Islam- Kelami Konular Baglaminda
Bir Karsilastirma, Ankara: 2013

Tasci, Ozcan, “Aydinlanma Felsefesinin Temel Degerlerine [k Dénem
Mu'tezile Kelamcilarinin Katkilar”, II. Ilgaz Felsefe Giinleri (Aydinlanma-Din-
Demokrasi) Ulusal Sempozyumu, Cankir Karatekin Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Felsefe Boltimii Cankir: 13-14-15 Ekim 2011, s. 313-333.

Tascy, Ozcan, Kant'in Vernuft (Akal) ve Verstand (Zihin) Arasinda Yaptig1
Ayrimin Kelam'daki Izlerine Dair Bir Arastirma, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, VI (2006), cilt 6, say1: 4. Ekim-Kasim-Aralik (2006) , s. 195-216

Tagkopriizade, M. Efendi. Mevzudtii’l-Uliim. Istanbul: 1313.

Giimiishane Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 2017/6, c. 6, say1: 12

66




|  Yrd. Dog. Dr. Nizamettin KARATAS

Taspinar, Halil.“Kemaleddin Ibni’I-Hiimam’in Islam Diistince Tarihindeki
Yeri ve el-Miisayere adli eserinden Iman ve Islam Ornegi”. Cumhuriyet Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9, sy. (Aralik 2005): 138-168.

Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa b. Sevra. Siinenii’t-Tirmizi.
Istanbul:1981.

Topaloglu, Bekir. Kelam ilmi. Istanbul:1993.

Yeprem, M. Saim. Irade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi. Istanbul:1997.

67

Giimiighane Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 2017/6, c. 6, say1: 12



