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DIN VE UYARLANMA iLiSKiSINE ANTROPOLOJIK BiR BAKIS

Cakir Ceyhan SUVARI®
Ozet
Din, insan yasamini her agidan etkilemektedir. S6z gelimi sosyal, siyasal, sanatsal, toplumsal
cinsiyet rolleri ve hatta mutfak kiiltiirii alanlarinda dinin etkisini gérmek miimkiindiir. Ayni sekilde
uyarlanma bicimleri de dinin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamaktadir. Din, bir taraftan uyarlanma
stratejileri tarafindan sekillendirilirken, 6te yandan uyarlanma bigimleri de etkinliklerinin kutsanmasi
baglaminda dine ihtiya¢ duymaktadir. Bu makalede din ve uyarlanma arasindaki diyalektik iliskiye
deginilmektedir.

Anabhtar sézciikler: Din, uyarlanma, Zerdiistilik, Hiristiyanlik, Musevilik, Islamiyet

THE RELATIONSHIP BETWEEN RELIGION AND ADAPTATION FROM
ANTHROPOLOGICAL PERSPECTIVE

Abstract

Religion has effects on many aspects of human lives, including the cultural, the social, the
political, the economic, the artistic and even the gender and the culinary. This study aims to establish
the relationship between religious adherence and forms of adaptation. There are significant effects of
religion in the process of adaptation. On the other hand the adaptation forms need to be blessed by

religion.
Keywords: Religion, adaptation, Zoroastrianism, Christianity, Judaism, Islam
Giris

Dinler, sadece 6te diinyayla ilgilenen ruhani ve ziihdi alanlar olmayip ayni zamanda, hatta
daha ¢ok, sekiiler alana da miidahalede bulunan ve iktidar iligkileri, tiretim iligkileri, aile yapisi,
mutfak kiiltiirii gibi pek ¢ok degisken tizerinde de etki kuran énemli bir fenomendir. En yalin anlamda
“gecim Oriintlisii”nii ve en genis anlamda “kiltiir”{i uyarlanma olarak kabul edersek her iki degisken
iizerinde de dinin, ilksel olmasa da, dogrudan ya da dolayli olarak etkisinin ve yonlendirmesinin

oldugu goriilmektedir.

Ersoy (2008: 13), uyarlanmay1 “basit¢e organizmanin, ¢evrenin kargisina ¢ikardigi sorunlara
tepki ya da cevap olarak gelistirdigi daha etkin ¢oziimler” olarak tanimlamaktadir. Bennett (akt.

Kottak, 2001: 267) ise, uyarlanmay1 iki kisma ayirmaktadir. Bunlardan ilki “tikel bir toplumdaki
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bireylerin, gereksinimlerini karsilamalarimi ve ivedi sorunlarini ¢ozmelerini saglayan ¢ok sayida ayri
diizenleme tarafindan bi¢imlendirilmis uyarlanma stratejileri”’yken, ikincisi “tikel bir mahalde, benzeri
stratejilerin yinelenerek uygulanmasindan kaynaklanan uzun-siiremli degisimleri” imleyen uyarlanma
stiregleridir. Cohen de (akt. Kottak, 2001: 268), ekonomi ve toplumsal oOzellikler arasi iliskiler
temelinde gegmisten giiniimiize; avci-toplayicilik, bahgecilik, tarim, ¢obanlik, ticaret ve sanayi olmak

tizere alt1 farkli uyarlanma stratejisi belirlemistir.

Kottak (2001: 273), ekonomi ve toplumsal hayat arasinda birgok iliskinin olduguna ve her
uyarlanma stratejisiyle birlikte tikel bir kiiltiirel 6zellikler kiimesi bulunduguna dikkat ¢ekmektedir.
Dolayisiyla buraya kadar anlatilanlardan yola ¢ikarak dini; insandan, ¢cevreden ve toplumlarin sosyo-
ekonomik yapilarindan bagimsiz olarak yasamdaki her seyin belirleyicisi seklinde sunmak pek dogru
gorlinmemektedir. Ancak dinin ¢ogu zaman, insanlarin tiim yapip etmelerinde ¢ok 6nemli bir
motivasyon kaynagi oldugu da aciktir. Toplumlarin uyarlanma stratejilerine gore bir kiiltiir ve din insa
ettikleri, yani ilksel itici gliciin uyarlanma stratejileri ve siirecleri oldugu, sdylenebilir. Ancak daha
sonra uyarlanma stratejilerine anlam kazandiran, onu kutsayan, belli kurallara ve ahlaki sisteme
oturtan dinin kendisi de, 6zellikle toplulugun motivasyon kaynagi olarak etkisini gostermekte ve
sadece uyarlanma stratejilerini yonlendirmekle kalmayip ayni zamanda ozellikle kiiciik olgekli

topluluklarda kaynaklarin denetlenmesi ve dagitilmasinda da aktif rol almaktadir.

Turner (1999: 109), “tarihsel olarak dinin, toplum i¢inde mallarin kontrolii ve dagitiminda
olduk¢a 6nemli bir igslev gérdiigiinii” s6ylerken, dinin ekonomiyi yonlendiren tarafina deginmektedir.
Kehrer (1996: 73) ise, “hakim ekonomik iliski tarzi da dini organizasyonlara yonelmelerin
stirdiiriilmesinde 6nemli bir rol oynar” saptamasiyla ekonomik faaliyetler tarafindan belirlenen dine
dikkat ¢ekmektedir. Din ve uyarlama bigimleri arasindaki bu diyalektik iligkiyi ayrintili olarak
tartismak icin Hiristiyanlik, Islamiyet ve Musevilik orneklerine ge¢cmeden once Zerdiistilige de
bakmakta fayda goriiyorum. Zira din ve uyarlanma stratejileri arasindaki iliski sadece Semitik dinlerde
degil, en basit kabile dininden, Zerdiistilik gibi artik ¢ok az mensubu olan eski dinlere kadar biitiin

inanclarda goriilebilmektedir.

Zerdiistilik: “Uretken ve Cahskan Ciftciler”

Giiniimiiz Irani’na yerlesen ilk topluluklarin dinlerinde kutsal varliklar adeta gercek hayattaki
toplumsal yapilarinin bir yansimast seklinde, “ahuralar” ve “daivalar” olmak fiizere iki sinifa
ayrilmaktaydi. Bunlarin ikisi de iyi ruhlardi. Savasc1 ve gdcebe bir topluluk olan ilk iranlilarda din,
aristokratlar tarafindan idare edilmekteydi. Tapinimin merkezinde sigir kurbani ve “haoma” olarak

adlandirilan icki kullanimi yer almaktaydi (Eliade, 1997: 303). Tanrisal gorevler ise iic genis
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hiyerarsik alana ayrilmistr. Bunlar; biiytisel-dinsel egemenlik, giictin kullanimi, mal-miilk anlaminda

zenginliklerin elde edilmesi.

Bu dogrultuda pek ¢ok tanri, kutsal alanda etkinlik siirdiiriiyordu. Biiyiisel-dinsel egemenlik
alanindan sorumlu olan tanrilar, Mithra ve Varuna idi. Mithra, barig1 ve uzlagsmay 6giitliiyor; Varuna
ise, varliklari izliyor ve adalet i¢in savaslara miidahale ediyordu (Varenne, 2000: 29). iran dinindeki
bu hiyerarsik diizen yukarida da belirtildigi iizere aslinda toplumsal diizenlerinin bir yansimasiydi.
Zira, toplumsal orgiitlenmeleri de, koleler disinda, basta rahipler (dinsel egemenlik) olmak fizere;
ikinci sirada savasggilar ve soylular (giiclin kullanimi), {iglincii sirada ise zanaatgilar, ciftciler, cobanlar

ve tliccarlar (zenginliklerin elde edilmesi) seklinde siralanmigti (Varenne, 2000: 454).

[ran’daki bu gocebe-coban uyarlanma stratejisi yerini, giderek tarima birakmaya basladi ve
buna paralel olarak gocebelik de islevini yitirerek yerini yavas yavas yerlesik yasama devretti. M.O.
559-530 arasinda ise bu tarimci topluluklar birleserek Pers krali Kyros doéneminde artik tiim
Ortadogu’ya hakim bir imparatorluk haline gelmisti (McNeil, 1998: 70). Eski Iranlilarm yasam
bicimlerinin degismesine ve tarimin ekonomilerinde egemen olmasina kosut olarak dini yapilar1 da
degismek zorunda kalmistir. Iste bu asamada devreye Zerdiist girmistir. Zerdiist’{in eski gdcebe ¢oban
dinini degisen yasama uygun olarak bi¢cimlendirdigi yeni dinde; calismak, iiretmek ve kurulu diizeni
siirdiirmek en biiyiik erdem olarak telkin edilmekteydi. Zerdiist’e gore, Ahura Mazda’nin gozii her
zaman caligkan ve iiretken ¢ift¢inin lizerindedir. Hakiki dindarlik, tarimsal faaliyetler yiiriiterek bacasi
tiiten ve ici hayvanlarla dolu bir ¢iftlik kurmakla miimkiindiir (Erbag, 2000:275). Bu din, Iran’in yeni
durumuna tam da uyan ve diizeni siirdiirmeyi amag¢ edinmis bir diinya goériisiinii i¢eriyordu. Bu
nedenle Zerdiistilik, Pers Imparatorlugu’nda ve daha sonra kurulan Sasaniler’de, islamiyet’in gelisine

kadar devlet dini olarak benimsenmistir (McNeil, 1998: 85).

Perslere “ruh” vererek doneminin en gii¢lii imparatorluklarindan birisinin kurulmasina ve uzun
bir siire yasatilmasina olanak taniyan Zerdiistilik i¢in ¢alismak ve iiretmek edimi, adeta Protestanligin
asketik yoniiyle Ortiismektedir. Zira Protestan asketizmi de asagida goriilecegi {lizere Tanri igin

caligmay1 kutsarken tam da bu 6zelligi sayesinde kapitalizmin gelismesinde 6nemli bir rol oynamustir.

Hiristiyanhk: “Miitesebbis ve Kapitalist Protestanlar, Kamucu ve Solcu Katolikler”

Weber (1968: 166), iki farkli asketizm tipi tanimlamaktadir. Tlki, tiim diinyevi ugrasilardan ve
zevklerden uzak durmay1 gerektiren, kisaca “diinyanin reddine” dayanan asketizmdir (Weltablehnende
Askese). Diinyanin yadsindigir bu asketizmde ekonomik, politik ve sanatsal aktivitelerin yani sira
cinsel iliski gibi bu diinyaya ait kurum ve zevklerin insan1 Tanridan uzaklastirdigina inanilmaktadir.

S6z gelimi, Rus sektleri arasinda Khlystyler ve Skoptsyler bu gruba dahil edilebilirler.
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Ikinci tip asketizm ise, kurtulus igin diinyevi aktivitelere katilmak ve onlar1 dinsel amaglara
gore yonetmek iizerine kurulmustur. Weber (1968: 166), ikinci tip asketizme “diinyevi asketizm”
(Inner weltliche Askese) demektedir. Diinyevi asketizmde diinya, dinin sorumluluguna birakilmistir.

Dukhoborlar, Amisler ve pek ¢ok Protestan tarikat1 bu gruba dahil edilebilir.

Diinyevi asketizmin temelinde, diinyadaki rahatliktan ve arzulardan, dinin emrettigi Slglide
feragat etmek yatmaktadir. Nihai amag olarak dine baglilik kanitlanacaksa bu ancak diinyevi kurumlar
icerisinde kalinilarak yapilmalidir. Cilinkii diinya bir glinah kaynagidir ve kurtulus ancak bu kaynagin

igcinde ona kars1 miicadele ederek miimkiin olacaktir (Weber, 1968: 167).

Diinyevi asketizmde zenginlikten hazzetmek yasak olsa da, ilahi gbrevi (misyonu) yerine
getirmek icin ekonomik aktiviteler rasyonel bir zemine oturtularak mesru hale getirilmektedir. Zira
hem yogun bir sekilde ekonomik faaliyetlerde bulunup hem de a¢gozlii olmamayi basarmak, ancak
Tanri’nin yolundan ayrilmadan calismakla miimkiin olacaktir. Bunu basaran insanlar da Tanri’nin

lutfunu kazanacaktir (Weber, 1968: 167).

Asketizmle iligkili olarak Weber (1997 69-70), “meslek” sozctgiiniin dinsel kokenine isaret

etmektedir:

Almanca’daki “meslek” sozciigiinde, ayni1 sekilde belki daha agik bir bigimde Ingilizce’deki
“calling” sozctigiinde dini bir tasarim oldugu, yanlishiga yer vermeyecek kadar aciktir; -Tanri
tarafindan verilen 6dev- en azindan boyle bir seyi ¢agristirir ve somut bir durumda sézciik ne
kadar giiglii vurgulanirsa, bu tasarim o denli hissedilir hale gelir... Diinyevi mesleklerde
odevin yerine getirilmesinin, ahlaki eylemin en yiiksek igeriginin farz edilmesinin
degerlendirilmesi, giinliik diinyevi eylemlere dini bir 6zellik ve meslek kavramina ilk kez bu
anlamin verilmesi, bunun kaginilmaz bir sonucuydu. Boylece meslek kavrami biitiin Protestan
mezheplerinin o temel dogmasini dile getirir, oysa Hiristiyan ahlak buyruklarinin “praecepta”
ve “consillia” olarak Katoliklerce yapilan ayirimi bunu disarida birakir ve Tanri tarafindan
kabul edilen bir yasam bigiminin tek amaci olarak da diinyevi ahlakin bir manastir asketizmine
gecisini degil, diinyadaki konumunu olusturan diinyevi 6devin yerine getirilmesini bilir; bu

sekilde, bu onun meslegi olur (s.69-70).

'Benzer sekilde Arapea ise karsilik gelen “amel” ve “fi’l” kelimeleri de ¢ift anlamlidir. Tlk anlamlar1 “yapilan is,
eylem, edim” iken ikinci anlamlar1 “bir kimsenin dinin buyruklarini yerine getirmek igin yaptiklar” seklinde
dinsel igeriklidir (bkz. Devellioglu, 1993: 31;267; U¢ 1998: 57).
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Sadece dinler arasinda degil aym1 dinin mezhepleri arasinda da ekonomik faaliyetlere ve
meslek ahlakina bakis agisinda goriillen farkli yaklagimlar, yorumlar, kutsamalar ya da giinah
nitelemeleri toplulugun motivasyonunu dnemli dl¢tide etkileyebilmektedir. Nitekim Katolik inancina
gore insanlar, Adem’in isledigi giinahlarin cezasi olarak ¢alismak zorundadirlar; oysa Protestanlar
Tanriya hizmet etmek adina ¢alismay1 kutsamaktadirlar (Lenski, 1963: 93). iki mezhep arasindaki bu
farkli motivasyondan kaynakli olarak, Dalton’un (akt. Lenski, 1963: 94) Amerika’daki isciler arasinda
yuriittiigii arastirma sonucuna gore, beyaz Protestan is¢iler Katoliklere gore daha siki ¢aligmakta ve
daha fazla iiretim yapmaktadirlar. Yine ayni arastirmanin sonuglarina gore, Museviler ve beyaz
Protestanlar kendilerini miitesebbis, bireyci ve rekabetci olarak tanimlarken, Katolikler ve Siyahi
Protestanlar® genelde daha kamucu ve kolektif bir egilim gostermektedirler (Dalton’dan akt. Lenski,
1963: 113).

1930’lardaki biiylik ekonomik krizden kurtulmak icin Amerika Birlesik Devletlerinde one
siiriilen ¢oziim Onerileri arasinda carpisan iki farkli temel egilim Katolik ve Protestan ayrigsmasini bir
kez daha ortaya koymaktadir. Krizden kurtulmak i¢in Demokratlarin savundugu ilk egilimde devletin
ekonomiye daha fazla miidahale etmesi gerektigi sOylenirken, Cumhuriyetgilerin yer aldigi karsi
tarafta ise ekonomi iizerinde devletin kesinlikle bir etkinliginin olmamas1 gerektigi savunuluyordu
(Lenski, 1963: 134-135). Bu farkli iki egilimin temsilcileri olan Demokratlar ve Cumhuriyetgiler
arasinda yapilan kitle analizi sonuclarina gore, sinifsal olarak is¢i sinifi ve orta sinif arasinda
farklilasan siyasi tercih, benzer sekilde dinsel ve mezhepsel alanda da goriilmiis ve beklendigi gibi
Katolikler ve siyah Protestanlar devlet¢i bir ¢dziimden yana tavir koyarken, beyaz Protestanlar ve

Museviler devletin miidahil olmadig: ikinci yolu tercih etmislerdir (Lenski, 1963: 138-139).

S6z konusu mezhepsel yorumdan ve bu yorumun yarattigr motivasyon farkliligindan kaynakli
Weber (1997: 30), “sermaye sahipleri ve igverenler, hatta is¢i sinifinin egitim gormiis yiiksek tabakasi,
Ozellikle cagdas is kollarinda yiiksek diizeyde teknik ya da ticari egitim gormiis personel, Protestan
Ozelliklere sahiptir” seklinde Gnemli bir saptamada bulunmustur. Weber’in yukaridaki saptamasi,
mezheplerin sosyal tabakalara farkli sekillerde dagildiklarinin ve Protestanlarin, ‘sermaye sahipligi’ ve
‘modern igverenlik’te acikca avantajli olduklarini imlerken ayni zamanda din/mezhep ve uyarlanma
stratejileri arasindaki diyalektik iliskiyi de acikca ortaya koymaktadir. Nitekim Kehrer’in (1996: 25),
“Katolik devletler ekonomik olarak Protestanlara oranla daha az gelismislerdir” seklindeki bulgusu

Weber’in diisiincesiyle ortiismektedir.

? Siyahi Protestanlarin, mezheptaslari beyazlardan ziyade Katoliklerle benzer davranis ve egilimler sergilemeleri,
1930’larin ABD’sindeki 1irk ayirimi ile agiklanabilir. Zira siyahlar aleyhine olan 1rk¢1 politikalarin ve ABD’deki
beyaz Protestan egemenliginin, Katoliklerle siyahi Protestanlar1 “otekiler” olarak birbirlerine yakinlastirdig: ileri
stirtilebilir.
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1957-58 yillarinda ABD’nin Detroit bolgesinde yapilan arastirma sonuglarina gore de, beyaz
Protestanlar genelde iist ve orta simifta toplanmislar, dolayisiyla ¢ogunlukla alt smifta yer alan
Katoliklere gore ekonomik ve siyasi alanda daha belirleyici bir pozisyonda bulunmaktadirlar (Lenski,
1963: 84).

Siif ve sosyo- | Cumhuriyetciler Demokratlar Bagimsizlar ya | % Toplam Goristlen kisi
dinsel gruplar da goriis

belirtmeyenler

Orta sinif
Beyaz
Protestanlar 54 23 23 100 259
Beyaz Katolikler

30 40 30 100 172
Siyah
Protestanlar 13 45 42 100 31
Museviler 3 64 33 100 36
Isci Sinifi
Beyaz 30 48 23 100 365
Protestanlar
Beyaz Katolikler

13 67 20 100 307
Siyah
Protestanlar 16 72 12 100 193
Museviler 0 75 25 100 12

ABD’de 1957-58’de yapilan arastirmanin sonucuna gore sinif ve sosyo-dinsel gruplarin parti tercihi
(Kaynak Lenski, 1963: 139)

Benzer sekilde 17. yiizy1l Rusyasi’nda ekonomik ve siyasi krize, yabanci etkilere ve dini
yeniliklere kargi tepki olarak ortaya c¢ikan ‘Raskolnik’ hareketi, Bolsevizm Oncesi Rusya’nin
sanayilesmesinde itici gruplardan biri olmaya oldukg¢a elverisli goriiniiyordu. Din tarafindan arzu
edilen hayatin sadeligi, siki grup dayanigmasi ve caligmaya verilen yiiksek degerin sentezi olarak
Raskolnik hareketinin mensuplari, her ne kadar teolojik olarak yenilige ve Rus modernlesmesine karsi
olsalar da, hem ekonomik birikime sahip oldular hem de isgiiciindeki verimlilikleri sayesinde Rus

sanayilesmesinin ve tariminin motor giiciinii olusturdular (Lunkin, 2000; Kehrer,1996).
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Islamiyet: “Tiiccarlar ve Cihatcilar”

Islam dinine baktigimizda ise, Islam oncesi Arap asiretlerinin sosyo-ekonomik yapilarinin
yansimas1 olarak kendini var etmis Arap paganizmindeki celiski ve ¢atismalarin islamiyetle birlikte
farkl1 bir boyut kazanarak siirdiigiinii gérmekteyiz. islam oncesi Arap Yarmmadas: hem dinsel®, hem
etnik, hem de uyarlanma bi¢imleri bakimindan oldukg¢a heterojen bir yapiya sahipti. Sehirlerde temel
gecim Oriintiisii ticarete dayanmakla birlikte, sehirleri kusatan ¢ollerde ise gdgebe ¢obanlar ve yine
gocebe savascl Bedeviler yasamaktaydi. Aslinda gogebeler de yagmalama yoluyla dolayli olarak
ticaretten nasiplenmekteydi. Clinkii Arap Yarimadasi énemli bir ticaret merkeziydi. Kdle ticaretinden
baharat ticaretine, liiks tiikketimden c¢esitli madenlere kadar pek ¢ok sey Arap tiiccarlarin “kalemi’ni

olusturmaktaydi.

Ote yandan Bedevi saldirilar1 bazen yerini, koruma isine de birakiyordu. Bedeviler, kervanlar
koruyarak, ya da yerlesik halktan ‘huve’ olarak adlandirilan hara¢ alarak da yasamlarini idame
ettirebiliyorlardi (Lindholm, 2004: 48). Arap Yarimadasi’ndaki gécebe ve yerlesikler arasinda siiren
catisma ve uzlagi seklindeki diyalektik iligskinin digsinda, sehirler arasinda da ticaretten kaynaklanan
cekismeler s6z konusuydu. Merkezi yonetimi olmayan Araplarda, her bir sehir kabileler ve aileler
arasinda boliinmiistii. Dolayisiyla sehirlerde de, aileler arasinda iktidar olma kavgas1 giindelik hayatin
bir parcasiydi. Nitekim Mekke’de Kureys Kabilesi etkindi. Ancak Kureys kabilesi i¢cinde de Hagimi ve
Umeyye gibi aileler arasinda iktidar miicadelesi siirmekteydi. Yani hayatin her alam aileden kabileye,
sehirden rakip sehirlere ve yerlesikten gdgebeye uzanan karmasik bir diyalektik iligkiler agina sahipti.
S6z konusu ¢ekigmenin izlerini Kuran’da da bulmak miimkiindiir. Kuran’da (2004: 470) yer alan Fil

Stiresi’nde soyle denilmektedir:

Rabbinin, fillerle gelen orduya ne yaptigini bilmiyor musun? Uzerine ugan varliklar génderip,
takdir edilen azaba ugratarak onlarin planlarin1 bozmadi m1? Sonunda onlari, sapinin dibine

kadar yenilen bir ekine benzetti.
Fil Siresi’nde anlatilan hikaye “Ebrehe” hikayesi olarak bilinmektedir. Bu hikayeye gore:
Yemen hiikiimdar1 olan Ebrehe, Mekke’nin hem bir ticaret merkezi hem de hac merkezi

olarak yiikselip zenginlesmesini ¢ekemeyen birisiydi. Bu nedenle Mekke’de hacca gidilmesini

yasaklamay1 ve Mekke yerine Yemen’de bir hac merkezi olusturmay: diisiindii. Bu amacla

*islam’mn ilk ortaya ¢ikt1g1 Mekke ve Medine dahi Semitik Politeizmin, Museviligin ve Ortodoks Huristiyanligin
bir arada yagadig1 ¢ok dinli bir yapiya sahipti (Eliade, 1997: 171).
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Yemen’de Kulleys olarak adlandirilan gérkemli bir kilise yaptirdi. Tiim girisimlerine ragmen
Mekke’nin ticaret merkezi olmasim engelleyemedi. Bunun iizerine Ebrehe, ordusuyla gidip
Mekke’de yer alan Beyt-i Haram’1 yikmay1 planladi. Fillerle desteklenmis Ebrehe ordusunun
sehirlerine geldigini duyan Mekkeliler panige kapildilar. Ebrehe Mekke’ye yaklastiginda,
sehrin lideri ve Kureys Kabilesinin reisi Abdiilmiittalib’e haber gondererek, “kimsenin
kendisine karsi koymamasini”, amacinin “sadece Beyt-i Haram’1 yikmak oldugunu” bildirdi.
Korkuya kapilan Mekke halki Ebrehe’nin Beyt-i Haram’1 yikmasma razi oldular. Ancak,
Beyt-i Haram’1 yikmak i¢in Mekke’ye yonelen Ebrehe ordusunun iizerine aniden tagslar
yagmaya bagladi. GOk yiizii onlara tag atan kuslarla doluydu. Bir anda Ebrehe ordusu filleriyle
beraber darmadagin olmustu (Silleyme, 2003: 272-279).

Islamiyet 6ncesine dayanan Mekke - Yemen catismasi, Islamiyet doneminde de devam etmis;
hatta Yemen, Islamiyet'in ilk yillarindan itibaren heterodoks hareketlerin en 6nemli kalelerinden birisi
olmustur. Nitekim 987°de Yemen’de kurulan Zeydi Devleti’nden sonra 1962’ye kadar kesintili olsa da

Zeydi imamlar1 yonetimi ellerinde bulundurmustur (Rahman, 1995: 252).

Benzer sekilde Mekke ve Medine arasinda da hasmane bir iliski vardi. Bu nedenle Muhammed
Peygamber bu ¢eliskiyi akillica degerlendirmis ve Mekke’de isler yolunda gitmeyince Medine’ye
gecmistir. Samldiginin aksine Medinelilerin Muhammed Peygamberi sahiplenmeleri Islam'a olan
inanglarindan degildi. Cilinkii Medine’de Miisliiman olmus insanlarin sayist 100’i gegmemekteydi

(Rahman, 1995). Asil neden yukarida bahsedilen Mekke ve Medine arasindaki ticari ¢ekismeydi.

Tahmin edilecegi gibi Islamiyet'ten sonra da s6z konusu ¢atismalar devam etmis ve yeri
geldiginde yine bu iliskilerden kaynakli islam’m teolojik yorumlar1 dahi farklilasmustir. Ustelik
Islamiyet, Arap Yarimadasi disina yayilinca hem dinsel hem de siyasi anlamda pek cok farkli kiiltiirle
kargilasmis ve ¢ogu yerde soz konusu kiiltiirler i¢inde yeni bigimler almistir. S6z gelimi Musevilik,
Hiristiyanlik, Zerdiistilik, Maniheizm, Budizm ve Mazdekizm gibi dinlerin yani sira bu dinlere ev
sahipligi yapmis olan Iran, Cin, Misir, Hint, Yunan ve Anadolu kiiltiirlerinin siyasal érgiitlenmeleri ve
uyarlanma bigimleri Islam’in pek ¢ok farkli yorumlarmin ve pratiklerinin ortaya ¢ikmasinda etkili

olmustur.

Ote yandan ilk Miisliimanlar, Muhammed Peygamberin yakin gevresindeki zenginlerin yani
sira, “bir kismi1 daha sonra savas ganimetleriyle zenginlesecek” (Weber, 1968: 262-263) olan
cogunlukla fakir ve ayricaliklart bulunmayan insanlardan olusmaktaydi. Muhammed’in s6zlerinde ve
Kuran’da yer alan “herkesin Allah katinda esit oldugu” ibaresi ve zenginlerden alinan zekat, dzellikle
toplumun ezilen kesimlerini cezp etmistir. Bu sdylem ayni1 zamanda, ilk yillarda, zengin aristokrat

aileleri de rahatsiz etmistir (Lindholm, 2004: 124). Ancak bu durum islamin zenginligi lanetledigi,
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fakirligi ve miitevazi bir yasami kutsadigi anlamina gelmemektedir. Cinkii Lindholm’in de (2004:
124) belirttigi gibi, Kuran, {ist siifin ¢ikarlarma da hitap etmektedir. Islamin lanetledigi zenginlik
degil, aggozliiliik ve kibirlilikti. Nitekim zekat pratigi fakirleri cezp ettigi kadar iist siniflarin da

zenginligini mesrulastiran ve kutsayan bir mekanizmadir.

Islamiyet dncesi Arap asiretleri arasinda var olan ve Islamiyet déneminde de siiren catigmalar
ve iktidar kavgalarinin bir sonucu, Miisliimanlar arasinda yonetici olarak savas¢i bir simif 6n plana
¢ikmugtir. Dolayisiyla Islamiyet igin zenginlik, giic ve ozellikle savastan kazamlan san oldukca
onemlidir (Weber, 1968: 264). Bundan dolay1r “sehitlik” kavrami bu denli &nemsenmekte ve
Miisliimanlarca dliimlerin en anlamlisi ve giizeli olarak kutsanmaktadir. Tiim bu gelismelerle iliskili
olarak Weber (1968: 266), Islamiyet’te diinyevi asketizmin olmadig sadece savas¢1 smif igerisinde
goriilen ve diinyanin yadsindigr ikinci tip asketizmin varlifindan s6z etmektedir. Burada s6z konusu
olan, {iretime yonelik orta sinif asketizmi yerine, varliklarini tamamen din ugruna savasmaya ve bu
ugurda 6lmeye adamis savasci bir sinifin asketizm anlayigidir. Kutsal amag¢ ugruna savasmalari igin,
Bakara Suresi’nin 244. Ayeti’nde Miisliimanlar su sekilde motive edilmektedirler: Allah yolunda

savasin, Allah’in her seyi duydugunu ve bildigini unutmayin.

Ote yandan Arap Yarimadasi’ndaki iklim kosullar1 ve cografya tarima elverisli olmadigindan,
ticaret en onemli uyarlanma stratejisi olarak 6n plana ¢ikmistir. Aileler, kabileler, asiretler, kentler ve
devletler arasi ¢atismalarda ana gaye ticari avantaji elde gegirmekti. Daha evvel bahsedilen Ebrehe
hikayesi bdylesi bir gatismanin izlerini tagimaktadir. Ticaretin bu denli 6nemli olmasi kaginilmaz
olarak Kuran’a da yansimigtir. Kuran’da; ticaret, borglanma, faizcilik gibi konularda pek ¢ok ayet
bulunmaktadir. S6z gelimi, hac zamaninda diinyevi olarak gosterilen tim tutum ve faaliyetler
yasaklanmigken, ticaret serbest birakilmistir. Bu konuyla ilgili olarak Bakara Siiresi’nin 197 ve 198.

ayetlerinde sOyle denilmektedir:

(197) Hac, bilinen aylardadir. Her kim o aylarda hacca baslayip kendisine farz ederse; artik
hacda kadina yaklasmak, giinah islemek ve kavga etmek yoktur. Siz hayirdan ne islerseniz,
Allah onu bilir. Kendinize azik edinin. Siiphesiz ki aziklarin en hayirlis1 Allah korkusudur. Ey

akil sahipleri! Benden korkun!

(198) Hacda iken aligveris yapmanizda bir sakinca yoktur. Arafat’tan dalga dalga indiginiz
zaman, daha Once sapiklik icinde oldugunuzu ve Allah’in size yol gosterdigini hatirlayarak

Allah’1 Meg’ar-1 Haram’da anin.

Yine Kuran’da faiz ve bor¢lanmayla ilgili olarak Bakara Suresi’nin 275 ve 282. ayetlerinde sOyle

denilmektedir:
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(275) Faiz yiyenler, seytanin carptig1 kimseler gibi davranirlar; ¢linkii onlar "Aligveris de bir tiir
faizdir!" derler -halbuki Allah aligverisi helal ve faizi haram kilmistir. Bu nedenle, kim Rabbin
oglidiine uyarak faizden vazgegerse, evvelki kazancglarini koruyabilir ve onun hakkinda karar
vermek artik Allah'a kalir; faize geri donenlere gelince; i¢inde yasayip kalacaklar atese mahkum

olanlar iste boyleleridir.

(282) Siz imana ermis olanlar! Ne zaman belli bir vade ile bor¢ verir veya alirsaniz yaziyla tespit
edin. Bir yazici, tarafsiz olarak onu kaydetsin. Ve higbir yazici, Allah'in ona 6grettigi gibi
yazmay1 reddetmesin: Oylece, oldugu gibi yazsin. Borglanan (taraf taahhiidiinii) kaydettirsin,
Rabbine karst sorumlulugunun bilincinde olsun ve taahhiidiinden bir sey eksiltmesin. Ve eger
bor¢ altina girenin akli veya bedeni bir zaafi varsa veya kendisi (islemi) kaydettirebilecek
durumda degilse, onun menfaatini kollamakla gorevli olan kimse, onu adil bir sekilde
kaydettirsin. Ve iginizden iki erkek sahit tutun; eger iki erkek bulunmazsa, kabul edebileceginiz
kimselerden bir erkek ve iki kadinmi sahit tutun ki onlardan biri hata yaparsa digeri ona
hatirlatabilsin. Ve sahitler ¢agrildiklarinda sahitlik yapmay1 reddetmesinler. Kiiciik olsun biiytik
olsun, her anlasma maddesini vade tarihi ile birlikte yazmaya tisenmeyin: Bu, Allah nazarinda
daha adil, kanitlanma agisindan daha giivenilir ve sonra sizi siipheye diismekten alikoymakta
daha uygun olandir. Ama eger aranizdaki muamele, birbirinize dogrudan dogruya (hemen)
devredeceginiz hazir mallar ile ilgiliyse onu yazmamanizda bir mahzur yoktur. Ve birbirinizle
alis veris yapacaginiz zaman bir sahit bulundurun, ancak (bundan) ne yazici ne de sahit bir
zarara ugramasin; eger onlara zarar verici bir ig yaparsaniz, unutmayin ki, bu, sizin ig¢in
giinahkarca bir davranig olacaktir. Allah'a kars1 sorumlulugunuzun bilincinde olun, ¢iinkii sizi bu

yolla egiten Allah'tir ve Allah, her seyin tiim bilgisine sahiptir.

Tiim bu ve benzeri ayetler de gosteriyor ki, Arap Yarimadasi’nda Islam dncesi déneme dayanan
ticaret ve yine ticaret iizerinden bas gosteren gerilim ve catismalar Islamiyet'in gelisinden sonra da
farkl1 bir boyut kazanarak devam etmistir. Ancak yeni dinde, “ticaret”e ve “savas’a yeni diizenlemeler
getirilmis ve bunlar belli bir hukuk dairesine oturtulmustur. S6z gelimi Islamiyet dncesine dayanan
hac gelenegi yeni dinde de siirdiiriilmiis, ancak pagan idollerinin yerini Allah almis, buna karsin
haccin ticari igerigi aynen korunmustur. Ote yandan “faiz” kesinlikle yasaklanmustir. Savas konusunda
yapilan diizenlemeye gore de, drnegin Miislimanlarin birbirleriyle savasmalar1 yasaklanmig, buna
kargin Miisliiman olmayan gruplara kars1 “cihat” olarak adlandirilan kutsal savas “mubah” kilinmustir.

S6z konusu diizenlemeler, hem ticari smifin hem de savas¢i sinifin faaliyetlerini kutsadigindan,
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dolayisiyla mesrulastirdigindan, Islamiyet, Miisliiman tiiccar ve savascilar icin dnemli bir motivasyon

kaynag1 olmustur ve olmaya da devam etmektedir. *

Musevilik: “Tefeciler ve Bankerler”

Museviler i¢in de din ve uyarlanma stratejileri arasindaki iliski konusunda yine temel bagvuru
kaynagi Weber olmaktadir. Weber (1968: 248), Musevilerin Ortagag ve modern ¢agdaki ekonomik
basarilarin1 tefecilik, biiylik devletlere faizle bor¢ verme, temel ihtiya¢ diriinlerinin ticareti,
komisyonculuk ve bankacilik gibi temelde iiretimden ziyade para iizerinden elde edilen servet

birikimine dayandirmaktadur®.

Musevilikte servet birikimi ve mal edinme giinah sayilmadigi gibi, aksine tesvik edilmektedir.
Ciinkii tiim bunlar Tanr1’nin insanlara sundugu armaganlar olarak goriilmektedir. Ote yandan diinyevi
asketizm de Musevilikte goriilmemektedir (Weber, 1968: 246-248). Zira dinyevi asketizm,
cogunlukla tarim ya da sanayi gibi iiretime yonelik sektorler icerisinde bulunan gruplar ve siniflar
arasinda goriilmektedir. Bu anlamda Protestanlik ve cogu Rus sektinde diinyevi asketizmin yaygin bir
sekilde goriilmekteyken, ekonomisini cogunlukla savas ve ticaret iizerine kuran Islamiyet ile tefecilik
ve ticaret iizerine ekonomisini oturtan Musevilikte ise diinyevi asketizmden ziyade, marjinal gruplarin
temsil ettigi diinyayr tamamen redde dayanan asketizm Ornekleri goriilmektedir. Ancak Musevilik
orneginde, Islamiyette goriilen asketizmden farkli olarak din ugruna savasmak yerine tamamen
kurtulus giiniinii beklemeye adanmis bir dmiir ve o giine hazirlik igin dualar ve ritiiellerle gergek

diinyadan kopus s6z konusudur.

Weber (1968: 251), Miisliimanlarin, Katoliklerin, Protestanlarin ve Musevilerin ekonomik
etkinliklerinde ve girisimlerinde dinlerinin 6nemli bir motivasyon kaynagi oldugunu sdylemektedir.
Bununla iliskili olarak Weber (1968: 269), modern kapitalizmin Hinduizm, Cin dinleri ve Islamiyet’in
egemen oldugu yerlerde ortaya ¢ikamadigini, ¢iinkii bu dinlerin 6gretilerinde kapitalizme ruh veren

Protestan ahlakinin bulunmadigina dikkat cekmektedir.

4 Gilinlimiiz Miisliiman devletlerinin ¢ogunun neden yoksul oldugu yine savag ve ticaret bagiyla aciklanabilir.
Uretimden ziyade savas ve ticaret iizerine kurulmus bu sistem baslarda Miisliimanlara avantaj saglasa da,
zamanla ticaret yollarinin degigsmesi ve savas teknolojisinin Batili {ilkelerce gelistirilmesi, Miisliimanlar1 hem
ticarette hem de savasta basarisiz kilmistir. Ancak elbette bu iddianin dogrulugunu ortaya koymak ¢ok daha
derin ve kapsamli bir arastirmay1 gerektirmektedir.

5 Aslinda Musevilerin bu islere yonelmelerinde yine dinsel kimliklerinden kaynakli olarak, Roma
Imparatorlugu’ndan itibaren egemen Hiristiyan ve Miisliiman devletlerin onlar1 askerlik ve toprak sahipligi gibi
imtiyazli islerden ve diger toplumsal etkinliklerden men etmeleri oldukga belirleyici olmustur (Eliade, 1997:
286-287).
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Ne var ki, elbette bu her bir dinin ve mezhebin {iyelerinin tam bir tefekkiir i¢erisinde dinsel
emirleri yerine getirdikleri ve dinlerinin emrettigi isleri yapacaklar1 anlaminda mutlak bir durumu
ifade etmez. S6z gelimi Museviler lizerinden bakarsak, Musevileri Tevrat’ta ekonomik faaliyetler
konusunda sinirlandiran herhangi bir ibare bulunmamaktadir. Ya da girisimci bir Katolik, mezhebinin
ve Papaligin tiim Ogretilerini gérmezden gelerek tam bir Protestan ahlakina sahip olarak kapitalist bir
isletmeci olabilmektedir. Ancak dinin ekonomik faaliyetler lizerindeki etkisi biiyiik 6gretilerden ziyade

kiiclik cemaat gruplarinda ¢ok daha belirgin olarak gézlemlenebilmektedir.
Muhalif Dinsel Hareketler ve “Ortakc¢1” Cemaatler

Weber’in de (1968) belirttigi gibi cemaat toplumlarinda, dinsel erdemler ve emirler ekonomik

faaliyetler tizerinde oldukga etkindir. S6z gelimi Paulicianler®, Bogomiller’, Cathariler®, Babailer®,

®Paulicianizm; 7. yiizyillda Bizans’in hakim oldugu topraklarda Ermeni koylii ve ¢iftciler arasinda ortaya
cikmigtir. Manihezimden c¢ok fazla etkilendigi anlasilan hareket, insanin kétiiliikten, ancak maddi diinyaya iliskin
seyleri yadsimasiyla uzak durabilecegini 6gtlitlemekteydi (Seidler, 1999:79) Onlara gore, maddi diinyanin kotii
tanristyla manevi alemin iyi tanrisi arasinda kiyasiya bir miicadele siirmektedir. Paulicianlar, resmi kilisenin tim
tapinim bigimlerini ve sembollerini kotii tanrinin yaratimlart oldugunu diisiindiikleri i¢in reddetmislerdir
(Ozbudun 2003: 164). Gergekte, bu tepkinin kétiiliik tanrisi ile ifade edilen resmi siyasal ve dini erke oldugu
anlagilmaktadir. Zengin kilise ileri gelenlerini elestirmeleri, diinyevi serveti yadsimalari, kutsal tasvirler kiiltiine
kars1 ¢ikmalari, azizleri kabul etmemeleri, biitiin insanlarin esit oldugu fikrini savunmalari ve toplumsal
ayricaliklarin kaldirilmasini istemeleri nedeniyle Paulicianizm, 6zellikle kdyliilere ve sehirlerin pleb niifusuna
cekici gelmekteydi (Seidler, 1999:93). Paulicianlar bir siire Arap-Bizans celigskisinden yararlanarak, Arap
himayesinde gelisme firsati yakalamislarsa da, 843 ve 872 yillar1 arasinda Bizans yonetiminin saldirilari
sonucunda Anadolu’daki varliklar1 sona ermistir. Geriye kalan bir grup Paulician, Balkanlara siiriilmiis ve
varliklar1 burada bir siire daha devam etmistir (Ozbudun, 2003: 166).

"Balkanlardaki Paulician izlerinin etkisiyle, buradaki kentli Bizans ve koylii Bulgar halklar arasindaki geliskinin
tetikledigi Bogomil hareketi, 1liml bir dilalizm goriisiine dayanmaktadir (Murray, 1989:30). Bogomiller, Kilise
binalarini seytan isi olarak gérmekte, maddi diinyanin seytanin denetimi altinda bulunduguna ve din adamlarinin
da seytanin yardimcilart olduklarina inanmaktaydilar. Bizans’a kars1 bir siire direnen Bogomiller, 13. yiizyildan
itibaren Bulgar Krallig1’min da kars1 tavr1 sonucunda gerilemeye baslamistir (Ozbudun, 2003: 169).

8Fransa’min giineyinde ortaya ¢ikan Cathariler de kilise pratiklerine ve sembollerine karsi ¢ikarak ogretilerini
yaymaya baslamislardir. Ilk Hiristiyanlarin yasamlarim 6rnek alarak yalin ve yoksul bir yasami savunan
(Ozbudun, 2003: 171) Cathariler; cenneti, cehennemi, yeniden dirilisi yok sayryor; imanim zorla olmayacagim
ilke ediniyor; devlet dahil tiim toplumsal ve siyasal merkeziyetgiligi, 6zel miilkiyeti reddediyor; toprak ve is
paylagimini 6n goriiyorlardi (Barber, 1995: 111 45-48). Catharilere gore de diinya maddi olan kotiiyle, iyi olan
manevi diinya seklinde diialistir. insanlik bu iki zit ilkenin {iriiniidiir; ruh iyi tanrinin yaratim, buna karsin beden
kot tanrimin yaratimidir. Cathariler, kutsal kitap olarak, Yuhanna Incili’ni kabul ediyorlardi. Toplum,
miiminlerin olusturdugu siradan insanlarla, kusursuzlarin (perfectilerin) olusturdugu ruhban sinifindan meydana
gelmekteydi. Ayrica, kilise binalar1 yoktu ve hag¢ kullanmayi de reddediyorlardi (Murray, 1989: 105-107).

°Anadolu Selguklu topraklarinda, II. Giyaseddin’in sultanligi doneminde ortaya ¢ikan Babai hareketi, Vefai seyhi
Baba ilyas onderliginde gelismis ve ¢ok gegmeden de Baba Ilyas’m miiridi ve sag kolu olan Baba Ishak’in askeri
onderliginde Selguklu iktidarmna baskaldirmistir (bkz. Ocak, 1996; Camuroglu, 1999). Isyanin basladig: siireg
Selguklularin ekonomik ve siyasi olarak geriledigi, doguda Mogol baskisinin arttig1 ve gdcebe halk ile yerlesik
halk arasindaki ¢eligkilerin derinlestigi bir siirece denk gelmektedir. Babai isyaninin nedenlerine deginen Ocak
(1996: 37-48), ekonomik sebepler arasinda Selguklularin toprak reformunu gostermektedir. Buna gore;
Selguklular toprak rejimini gdgebeler ve koyliiler aleyhine degistirerek, biiylik miktarda topragi 6zel miilkiyete ve
vakiflara gegirmeye baglamig, bu da Anadolu’da bir toprak aristokrasisi yaratmistir. Gogebeler ve kdyliilerin
devlete yabancilagmaya baslamasi ve bu kitlenin devam eden goglerle siirekli artmasi ile ayaklanma i¢in uygun
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Bedreddiniler' gibi tarihte kalmis hareketlerde ve Dukhoborlar', Amisler*?, Mormonlar*® yahut

Nurcular gibi giiniimiiz cemaatlerinde din ve ekonomik faaliyet i¢ ice gegmis durumdadir.

zemin hazirlanmis olmaktaydi (Ocak, 1996:41). S6z konusu ekonomik ve siyasi celiskiler, dinsel farkliliklarla da
beslenerek giderek derinlesmistir. Gogebeler ve topraklari elinden alinan koyliiller yonetimin aleyhine, radikal
heterodoks tarikatlara sigmarak kurtulusu dogaiistii giigleri olduguna inandiklari seyhlerde aramislardir. Bu
kosullar altinda gelisen ayaklanmaya, gog¢ebe Tiirkmenler ve topraksiz koyliilerin yani sira Kiirtlerin ve
gayrimiislimlerin fakir kesimleri de katilmistir (Ocak, 1996: 143). Zira Baba ishak, Kiirt ve Hiristiyanlarin yogun
olarak yasadigi Adiyaman ilizerinden Amasya’ya dogru harekete ge¢mistir (Ocak, 1996:126). Arkalarina genis
halk destegini alarak Sel¢uklu sehir ve karakollarina saldiran isyancilar, Malya Savasi’na kadar, pek ¢ok savasta
Selcuklu ordularini yenerek ilerlemeyi siirdiirmiislerdir. Malya Ovasi’nda Frank parali askerlerinin yardimiyla
isyancilart yenen Selguklu Devleti, savag sonrasi Frank askerlerine {i¢ bin altin dagitmis ve Sultan II. Giyaseddin
kactig1 baskente geri donmiistiir (Ocak, 1996:135).

%Seyh Bedreddin 6nderliginde ortaya ¢ikan hareket, Osmanli’nin siyasi bosluk yasadigi bir siire¢ olan Fetret
doneminde, gocebe Tiirkmenlerle yoksul ve topraksiz yerlesik Miisliiman ve gayrimiislim ahali arasinda kdk
salmistir. Musa Celebi ve Mehmet Celebi kardesler arasinda bas gosteren taht kavgasinda, Mehmet Celebi’nin
Siinni ortodoks ideolojisine baglt kaldigi, Musa Celebi’nin ise heterodoks Islam ideolojisiyle Bedreddin ve diger
heterodoks topluluklarin destegini arkasina aldigi kaydedilmektedir (Ocak, 1996; Korkmaz, 2007). Taht
kavgasinda yenilen Musa Celebi Eflak’a kacarken yakalamr ve oldiiriiliir. Bedreddin ise Iznik’e siirgiine
gonderilir. Bedreddin’in miiritleri olan Borkliice Mustafa ve Torlak Kemal Seyhlerinin siirgiine gonderilmesi
lizerine, Manisa ve Aydin illerinde Mehmet Celebi idaresindeki Osmanli’ya basgkaldirmiglardir. Buradaki
isyanlarin kisa bir siire i¢inde Osmanli kuvvetlerince bastirilmasindan sonra isyan, iznik’ten kacan Bedreddin
onderliginde Balkanlarda bir siire daha devam etmistir. Bedreddin taraftarlarindan bir grubun saf degistirerek
Osmanli kuvvetlerine katilmasiyla, ayaklanma bastirilmis ve Seyh yakalanarak idam edilmistir (Ocak, 1999: 127-
129).

“Dukhoborlar tipki diger heretik sektler gibi, geleneksel halk dini ile iliskili Rus Hiristiyan hareketlerinin bir
uzantisidir. Kadim Inanglilar olarak bilinen Raskolnik hareketinden ayrilan Dukhoborlar, Rusya’nin
modernlesme ¢abalarina karst ¢ikmis ve bu miicadele siirecinde bigimlenmis bir harekettir. Dukhoborlar
baslangigta sadece modern yasamdan etkilenmeden geleneklerini korumak ve siirdiirmek isteyen bir dinsel
gruptu. Tipki Kadim Inangllar gibi, Dukhoborlar da “eski gelenekleri’nin pek ¢ogunu azimli bir sekilde
korumuglardir. Hatta giiniimiizde pek ¢ok cemaat iiyesi geleneksel Rus kiyafetlerini giymeye devam etmektedir.
Onlarin bu durumu modern goriiniimlii kdyleriyle zitlik olusturmaktadir (Lunkin, 2000: 85).

2Amisler, Almanya’dan ABD’nin Pennsylvania Eyaletine go¢ eden ilk koloninin varisleri olduklarin
diisiiniiyorlar. Cogu 3 dil konusuyor: Giinliik hayatta Pennsylvania Almancasi olarak bilinen bir dil, ayinlerde
Almanca ve okulda Ingilizce. Teknolojiden tamamen uzak yasiyorlar. Evlerinde elektrik yok. Otomobil
kullanmiyorlar. Kadinlar uzun kollu ve uzun etekli elbiseler giyiyor. Giysilerini 6nliik ve 1700’lerden kalma bir
baslik tamamliyor. Saglarimi asla kesmiyorlar ama mutlaka bu basligin icine gizliyorlar. Erkekler daima koyu
renkli takim elbise giyiyor ve sapka takiyorlar. Evlendikten sonra hepsi sakal birakiyor. Birgok Amis
kasabasinda elbiselerde diigme dahi kullanilmiyor. Gegimlerini tarlalardan sagliyorlar. Burada tiim aile birlikte
galistyor. Bu nedenle kii¢iik ¢ocuklari ¢alistirmaktan suglandiklari oluyor. Et ihtiyaglarini avlanarak karsiliyorlar.
Bu basit kosullarda yasayarak Incilin istedigi gibi yasadiklarmi diisiiniiyorlar. ABD hiikiimetinin otoritesini
kabul etmiyorlar. Vergi d6demiyorlar. Devletten sosyal giivenlik de dahil hi¢bir yardim almiyorlar. Elbette
askerlik de yapmiyorlar. Amis kasabalari yazili olmayan kurallarla yonetiliyor. Tiim yerleskelerin kendine ait
bagimsiz bir yonetim yapisi bulunuyor. ABD’de ¢ogu Pennsylvania, Ohio, Indiana ve Maryland eyaletlerinde
olmak tizere 200 bin Amis yasiyor. Kanada’da da kiicik bir Amis toplulugu bulunuyor (bkz.
http://www.aksam.com.tr/arsiv/aksam/2002/02/21/dunya/dunya4.html).

B«Hiristiyan dini hareketlerinden biri olarak ortaya ¢ikan ve zamanla bagimsiz bir din goriniimiinde olan
Mormonluk 1830 'da NewYork 'ta Joseph Simith tarafindan kurulmustur. Teskilatin kurucusu Joseph, Moroni
adindan bir melegin kendisine vahiy getirdigini iddia ederek ortaya ¢ikmis, sonra bazi eski metinlere degisik bir
yorum getirerek gorilislerini agiklamaya caligmistir. Kendine taraftar kazanmak i¢in 1835 yilinda 12 kisiyi
misyoner olarak ¢esitli iilkelere gondermistir. Mormonlar Kitabi- Mukaddes 'e inanirlar. Ama asil Kutsal Kitaplari
Joseph Simith tarafindan yazilan ‘Mormonlarin Kitab1’dir. Mormonlarin 6gretisi vahiy yoluyla yazildig: iddia
edilen Mormonlarin Kitabinda toplanmistir. ‘Kitabi Mukaddes’ ve ‘Mormonlarmn Kitabi'nin® disinda ‘Ogreti ve
Baglasmalar’ ve ‘Biiyiik Odiiliin Incisi’ kitaplari da kutsal kitaplarinin igerisine dahil edilebilir. Giiniimiizde ‘Son
Giin Azizleri Isa 'sinin Kilisesi’ ad1 altinda orgiitlenen Mormonlar tiim diinyada 5.000.000 kisilik bir taraftar
topluluguna sahiptirler” (bkz. http://www.dunyadinleri.com/mormonlar.html).
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Yukarida verilen cemaat gruplart, Mormonlar ve Nur cemaati disinda genelde tarimi ve
gocebe cobanligi temel uyarlanma stratejisi olarak benimsemekle kalmamiglar ayni zamanda bu
stratejileri dinen kutsamiglardi(r) da. Yine bu cemaatler, ¢cogunlukla inanglarinin emirleri ve telkinleri
dogrultusunda siki bir cemaat dayanigmasi ile kismen esitlik¢ilige yakin bir toplumsal Srgiitlenme ag1
inga etmiglerdi(r). Bu, kabaca; cemaat Onderleri tarafindan kaynaklarin denetlendigi ve yine bu
onderler tarafindan dagitildig1 cemaatci bir dayanisma bigimi olarak formiilize edilebilir. S6z konusu

dayanigmanin dinsel temelini/yasallagtirmasini ise “din/mezhep kardesligi” inanci olusturmaktadir.

Din kardesligi, hemen hemen tiim cemaatlerde ¢ok 6nemli bir yer tutmaktadir. Weber (1968:
212), din kardesligi kurumunun 6nemini karsiliklik ilkesiyle agiklamaktadir; “birbirine yakin olan
insanlar komsularina yardim ederler, ¢iinkii zaman1 gelince, aynit yardim kendilerine geri doner”.
Malakanlardaki Hiristiyan kardesligi ilkesi ya da Alevilikteki musahiplik’* olarak bilinen yol
kardesligi, bahsedilen din kardesligiyle iliskili uygulamalardir.

Genelde, cemaatgi dayanisma agi ve kaynaklarin tiim cemaat iyelerine goérece dengeli bir
sekilde dagitilmasi, kaynaklara erisim konusunda rekabeti tamamen olmasa da en aza indirmekte,
dolayisiyla bu durum bireyler ve aileler arasinda olasi ¢atigsmalar1 da biiylik oranda engellemektedir.
Bunun bir sonucu diger bir deyisle yansimasi olarak s6z konusu sektlerin, Islami kimlikli olanlart
hari¢ ¢ogu siddeti ve kan dokmeyi en biiyiik giinah olarak kabul etmigler ve mensuplarii siddet
uygulamaktan uzak tutmaya g¢aligmuglardir. Hatta baskici egemen dinler ve iktidarlar karsisinda,

sonunda 6liim ve siirgiin de olsa pasif kalmay1 tercih etmislerdir.
Sonug¢

Harris (1995: 14-35), “Ana Inek” bashig1 altinda Hindistan’daki tarimci toplumlarin neden
inek eti yemediklerinin gerekgelerini iklim, cografya, iiretim araglart ve iiretim iliskileri {izerinden
rasyonel bir sekilde anlatmaktadir. Harris’in bu makalesi, modern diinya insanina akil dis1 ve dogu
sagmalig1 gibi gelse de, Hindu ¢iftgilerin zaman zaman agliktan 6lme noktasina geldikleri halde neden
hala yani baslarinda duran inekleri kesip yemedikleri hususuna, akilci bir cevap verme gabasidir.
Benzer sekilde Musevilerin ve Miislimanlarin neden domuz eti yemedikleri sorunsali lizerine de,

benzer rasyonel cevaplar arayan Harris (1995: 35-56), yine burada da iklim, iiretim araglar1 ve {iretim

14“Musahiplik, Alevi ana babalarin ¢ocuklar1 olmalar1 nedeniyle Alevi sayilan yetigkin ve evli iki erkek arasinda
kurulan 6zel bir iliski bigimidir. Buna gore iki erkek birbirinin musahibi olmaya karar verirler ve toplulugun bu
konudaki onaymni alarak musahip olurlar. Boylece bu iki kisi, 6lene dek birbirlerinin her tiirlii isine yardim
edecegini, kardes, hatta kardesten de yakin olacaklarini, birbirlerini koruyacaklarinmi kabul ederler. Bu iligki bir
kere kurulduktan sonra geri doniis miimkiin degildir ve musahiplerin cinsellik disinda her seyi paylasmalari
gerekmektedir” (Okan, 2004: 76).
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iligkileri tizerinden bir cevap bulmaya ¢alismustir. Ancak ayni cografyada, ayni iklim kosullarinda,
ayni iiretim araglarina ve iiretim iliskilerine sahip diger dinlere mensup insanlarin neden bu tabular
yiktiklari, ya da neden kendi dinlerini tipki komsular1 Hindular gibi yahut Musevi ve Miisliimanlar
gibi bu tabular iizerine kurmadiklari; Ote yandan bu tabulara bagli olan toplumlar, Ornegin
Hindistan’da, en azindan zengin Hindu ¢ift¢iler modern tarim teknikleri sayesinde artik ineklere
ihtiya¢ duymuyorken ve benzer sekilde Miisliiman iilkelerin ¢6l ortaminda dahi modern teknoloji
sayesinde steril domuz ahirlar1 insa ederek fakir Misliimanlara ucuz ve yiiksek protein ihtiva eden
domuz eti sunma kosullar1 artik varken, neden hala bu tabularin siirdiiriilmekte oldugu seklinde
cogaltilabilecek sorunsallar da kendi igerisinde bir paradoks olusturmaktadir. Bu durumda dinlerin her
zaman belirlenen ve bigimlendirilen bir aygit olmadigi, cogu zaman da belirleyen, bi¢cimlendiren,

tabulastiran ve/veya tabu yikan degiskenler oldugu da kabul edilmelidir.

Bu ve benzeri sorunsallara Avrupa’daki Protestan ve Katolik mezhepleri iizerinden cevap
arayan Weber (1968, 1995), her iki mezhebin de ayni cografyada varlik gdstermesine ragmen,
insanlart nasil farkli bir motivasyonla giidiilediklerini ve 6rnegin Katolikligin calismay1 giinahin
kefareti olarak adeta bir ceza gibi gortip Kkapitalist sistemin gelismesine ayak direyen, dolayisiyla
toprak aristokrasisinin mezhebi/ideolojisi oldugu, ancak tam tersi olarak Tanr i¢in ¢aligmay1 kutsayan
Protestanligin, Kapitalizme “ruh” vererek oniinii agtig1, hatta kapitalizmin motor giiciinii olusturdugu
seklindeki onemli belirlemeleri; din ve mezheplerin uyarlanma stratejileri tizerindeki etkilerinin

aslinda sanildigindan daha fazla oldugunu ortaya koymaktadir.

Geertz de, Weber’in toplumsal tabakalara gore farkli dinsel gelenekler insa ettigi diisiincesine
yakin olarak farkli kiiltiirel tiplerin/[katmanlarin] farkli dinsel geleneklere sahip olduklarini
belirtmektedir. Geertz bu sdylemini Java dini {izerinden orneklendirmektedir. Java’daki ii¢ temel
toplumsal kurum olan koy, pazar ve hiikiimet biirokrasisi ile baglantili ii¢ farkli kiiltiirel tip tanimlayan
Geertz, bunlarin her birinin de sahiplendigi degerlere ve varolus diizenlerine paralel bir dine sahip
olduklarini belirtmektedir. K8y tipini temsil eden Abangan dinsel gelenegi animist, Hindu ve islam
senkretizminden miitesekkil, sihir ve biiyii agirlikli bir halk dini iken, ticari sinifin dini olan Santri
inanc1 Islam’m Java panteizminden etkilenmis hali olarak tanimlamaktadir. Uciincii dinsel/kiiltiirel
gelenek ise Hollandali somiirge yonetiminin maasli memurlara doniistiirdiigii elit Prijajilerin temsil
ettigi ve Hinduizm agirlikli mistik ve gnostik &zellikler tasiyan gelenektir (Geertz’den akt. Morris,
2004: 502).

Ekonomik gelismenin motivasyon kaynagi olarak dini hazirlayicilart bakimindan dikkate
deger bir 6rnek de Japonya’nin hizli sanayilesmesidir. Bu {ilkedeki dini sistemler Batili asketik tutuma
benzer bir meslek ahlakina elverisli olmamalarina ragmen, dini degerlerin politik sadakatle siki

irtibati, hiikiimdara giiven esasina dayali olarak yogun caligma ve feragatle kendini meslegine verme
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adina/askina 6miirlerini ¢alismaya adamis bir taban yaratmustir (Kehrer ve dig., 1996: 76). Bu sayede
Japonya dogu toplumlar1 arasindan siyrilarak hizla sanayilesmis ve giiniimiiziin en giiclii birkag

kapitalist iilkesinden biri haline gelebilmistir.
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