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Tiirkiye ve Yunanistan arasinda gerceklestirilen Niifus Miibadelesi (1923-1924), insanlarin dinlerine gore
yerlerini degistirme esasina dayaniyordu. Ancak, bazi kisiler farkli sebeplerle bu miibadeleye katil(a)madi.
Cogunlugunu kadinlarin ve gocuklarin olusturdugu bu kisiler; evlilik, evlathk verilme, edinilme veya besleme
olma gibi yollarla Tiirkiye'de kaldi. Miibadeleye dahil ol(a)mayan bu kisiler zaman iginde gogunlugun dinine
tabi olup kendi hikayelerini yillarca gizlediler. Bu makalede, Tiirkiye-Yunanistan miibadelesine dahil
ol(a)mamis ve Tiirkiye'de kalmis Rumlarin gizli kalmis hikayelerine, din dedistirme siireglerine, uzun siiren
sessiz kalisin sebeplerine odaklaniimaktadir. Bu kisilerin doniisiim hikayelerini gizlemelerine ragmen, icinde
bulunduklar durumla, iletisimsel ve kiiltiirel bellegin yardimiyla dnceki kiiltiire 6zgii spiritiiel pratikleri

yasamlarina dahil ederek bas ettikleri sonucuna ulasiimistir.
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ANOTHER SHELTER FOR THE
MEMORY: SPIRITUAL PRACTICES
OF ISLAMIZED GREEKS

Abstract

The Population Exchange between Turkey and Greece was grounded on the idea of exchanging people
based on their religion. However, some people were not involved in the Exchange for different reasons, even
if they were mandated to. These people, mainly consisting of women and children, avoided the Exchange
through marriage and adoption, or were taken as servants. Those who escaped the Exchange converted to
the locally dominant religions and concealed their real stories. This article focuses on the hidden stories of
the Greeks who were not included in the Turkey-Greece exchange and stayed in Turkey, their conversion
processes, and the reasons for the long silence. It was concluded that although these people concealed
their transformation stories, they coped with the situation they were in by incorporating spiritual practices

specific to the previous culture into their lives with the help of communicative and cultural memory.
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Girig

1990’ yillarda ben ¢ocukken, biiyiik teyzelerimden biri esi ile birlikte apar topar Yunanistan'a bir ziyarette
bulundu. Geri dondiiklerinde biitiin aile yelerini bir araya topladilar ve yash bir adamin kameraya el
sallayarak Tiirkce kelimeler soyledigi bir video izlettiler. Bu adam hakkinda hicbir sey bilmiyordum. Odadaki
herkesin dikkatle videoyu izlerken agladigini hatirliyorum. Misliimanlastirimis Rumlarla ilgili akademik
ilgimin kaynag o giin izlenen bu videoydu: “Kim bu adam?” Bu merak aileme yonelttigim su sorularla devam
etti: “Siz onu nereden taniyorsunuz? Tiirkgeyi nereden biliyor? Neden Yunanistan'da yasiyor?”. O giin kimse
bana tatmin edici cevaplar vermemisti. Onlari bu mesele hakkinda konusmalari igin gok zorlamistim, ancak
ekrandaki o kisinin dedemin kardesi oldugunu yillar sonra 6grendim. Boylece gizli kalmis aile hikayemiz de
aciga ¢cikmis oldu. Dedemin kardesi miibadele sirasinda ailesiyle Yunanistan'a gonderilirken, dedem

Tiirkiye'de kalmis ve Miislimanlag(tiril)mis bir Rummus.



Miibadele kelimesi Arapga’da degis tokus etmek anlamina gelen bedel kelimesinden tiiretilmistir. Miibadil
kelimesi ise baska biri ile degis tokus edilen kimse anlamina gelmektedir (Devellioglu, 2004). Degis tokus
edilen insanlar iilkelerinden kopartiimis, benim hikdyemde oldugu gibi bazilari yakinlarindan ve hatta
¢ocuklarindan ayrilmislardir. Miibadele siyasi bir karar olabilir, fakat ¢ok fazla bireysel sonu¢ dogurmustur.
Kisiler yasadiklari bu olumsuz sartlarda yalniz birakilmistir. Cogu zaman inzivaya cekilip sessiz kalmiglarsa
da icinde bulunduklari durumla bas edebilmek icin varoluslarina yonelik anlam arayisinda bazi yontemler
gelistirmeleri gerekmistir. Yer yer kimlik stratejileri uygulamis, belleklerini aktarmis, bazi dini ya da torensel

pratiklerini yasatmiglardir.

Niifus Miibadelesi'nde kural agik ve nettir: Tiirkiye'den Bozcada, Gokgeada ve istanbul, Yunanistan'dan ise
Trakya bolgesindeki yerel niifus harig, Yunanistan'daki Miisliman Tiirkler ile Anadolu'daki Hristiyan Ortodoks
Rumlar yer degistirecektir. Bu siiregte Anadolu Rumlari bulunduklari yerde kalabilmek igin gesitli yollar
aramistir. Kimisi Misliimanlarla evlenmis, kimisi cocuklarini korumak igin onlari yerli halka birakip gitmistir.
Bu esnada kargasada kaybolan veya kagirilan gocuklar da s6z konusudur. Ortodoks Rumlar Anadolu'da
yasamlarini siirdiirmeye devam edebilmek icin bazi stratejiler uygulamistir; dinlerini, daha genel olaraksa
kimliklerini degistirmisler ya da degistirmeye zorlanmiglardir. Fakat degisim siireclerinde bazi geleneklerini
aktarmis olduklari, bugiiniin tasidigi ge¢misin izlerinden anlasihyor. Zira Miibadele ile gog, insanlarin ait
olduklar yerden kopmasiyla ya da aidiyet hissettikleri toplulugun pargalanmasiyla beraberinde ruhsal
zorluklar getirmistir. Bu durumla bas edebilmek, dncelikle baska bir biitliniin i¢inde kendini var etme
miicadelesini gerektirmektedir. Bu miicadele ise bireyin kendisini ait hissettigi aileyle, koklerle yani aslinda
gecmisle, gecmisi unutmamakla ve hasretlik cekmekle, bir giin kavugma umuduyla, inanciyla, beklentisiyle,
ayirt edici kimligini korumakla miimkiindiir. Anadolu'daki Ortodoks Rumlarin bu miicadelesi, yarim, eksik,
kimsesiz ya da geride kalmis olma duygusunu onarabilme ¢abasi, spiritiiel bir alan dogurmustur. Spiritiellik,

onlarin gizli veya acik torensel pratiklerinde, inandiklari kehanetlerde ortaya ¢ikmaktadir.

Tarih yazimi, yerinde kalip zamanla kiiltiirlesme yasayan ya da kismen asimile olan bu insanlarin anlatilarina
yer vermemistir. Hatirlama ve unutma siireclerini birlikte anlamaya ¢alisan, kiiltirel aktarimi saglanan
spiritiiel taraflari olan gelenekleri agiklamayi miimkiin kilacak hikayelerden bazilari yakin tarihlerde
anlatiimaya baslandi. Niifus Miibadelesi baglaminda, go¢ etmesi beklenirken edemeyenlerin, yerinde
kalanlarin, asimilasyona (azinlikta olanlarin daha biiyiik bir topluluga entegre edilmesi), kiiltiirlesmelere
(niceliksel olarak daha biiyiik bir toplulukla etkilesime girildiginde kiiltiirde meydana gelen degisiklikler)

maruz kalanlarin yagadiklarina odaklanan ¢aligmalar zaman iginde artti.

Bu calismada, yillar siiren gesitli toplumsal baskilar sebebiyle hikayelerin nasil gizli kaldigina, anlatilan
hikayelerde Miibadele sirasinda din degistirmenin gerekgcelerine, olusan gokkiiltirlii kimlik yapilari ve

spiritiiel pratiklerin neden, nasil ve ne bigimde aktarildi§i sorularina cevap aranmaktadir. Calismada kendi



hikayem iizerine diisiindiigiim otoetnografik bir yaklasim benimsenmis, bununla birlikte doniisiimiin
taniklaryla sozli tarih goriismeleri gergeklestirilmistir. Ayrica, Miilbadele'den muaf tutulma konusuyla ilgili
olarak da Osmanli ve Cumhuriyet arsivlerinde yapilan cesitli arastirmalara bagvurulmustur. Caligmanin
odag, yillarca hikayelerini saklamak zorunda olanlarin ruhu besleyen ve gegmiste kalani bugiine getirip kok

salmasini miimkiin kilan pratiklerle, icinde bulunduklari durumla bas etme yontemleridir.

Makalede oncelikle Anadolu Rumlari ve Miibadele’nin tarihsel zeminini ortaya koyulacaktir. Ardindan
yasadi§imiz cografyaya yabanci olmayan bir pratik olarak din degistirme siirecleri ele alacaktir. Hatirlamak
ve unutmak kavramlarinin Miibadele'nin bellegi ¢ercevesinde yeniden diisiiniildiigii sonraki baslikta, aktarim
araci olarak kiiltirel ve iletisimsel bellek kavramlari iredelenecektir. Daha sonra ise spiritiializmin dinle olan
iligkisi ve spiritliel pratikler alan ¢alismasinda ulasilan ya da ¢estili arastirmalarda karsilasilan gizli kalmig

hikayelerle orneklendirilecektir.

Anadolu Rumlari ve Miibadele

Osmanli doneminde Rumlar sayica fazla ancak cografi olarak daginik halde olan bir azinlik grubu olarak 6n
plana ¢ikmaktadir. Her ne kadar biitiin Ortodoks Rum niifusuna “Anadolu Rumlan” dense de bolgesel olarak
yasanan kiiltiirlesmeler dolayisiyla Rumlar arasinda da, Pontus Rumlari, Karaman Rumlari gibi farkli
adlandirmalar mevcuttur. Nasil saf ve tek bir Tiirk kimliginden bahsedilemezse, tek tip, kaynasik, saf bir Rum

kimliginden de bahsedilemez.

Anadolu'daki Rum niifusu temelde dort kategoriye ayrilabilir: istanbul Rumlari, Anadolu Rumlari (Orta
Anadolu'dan Bati Anadolu’ya kadar), Pontus Rumlari (Karadeniz Bdlgesi Rumlari) ve Karaman Rumlari
(Konya, Karaman, Nigde ve yakin gevresi). Sunu da belirtmek gerekir ki; Anadolu Rumlari i¢inde de Bitinya
(Dogu Marmara), Trakya ve izmir Rumlar kiiltiirel ve tarihi agidan birbirinden ayrilmaktadir. Bunlara ek
olarak, istanbul’'un Osmanli imparatorlugu’'nun baskenti ve Rum Patrikligi'nin merkezi olmasi sebebiyle tarih
boyunca Rumlar igin her zaman farkli bir yeri olmus ve Niifus Miibadelesi'nden muaf tutulmustur (Kaya,
2018, s. 34).

Pontus Rumlari, Yunanca'dan ziyade Pontiaka (Movtiakd ya da Romeika) denen, Antik Yunanca'ya
yakinhgiyla bilinen bir dil konusmaktadir. Karaman Rumlari, “Karamanlica” olarak da bilinen, Yunan
harfleriyle yazilan Tiirkce dili kullanmaktadir. Kilise Rumcasi olarak bilinen bir dilde dua eden ancak Rumca
konusmayan Anadolu Rum topluluklari oldugu da kayitlara ge¢cmistir. Anadolu Rumlari modern Yunanca'ya
yakin bir dil konugsmaktadir ve kiiltiirleri de birbirine benzemektedir (Cin, 2007). Ancak Miibadele, yukarida
da belirttigim izere, dile dayal olarak degil dine dayali olarak gerceklestirildigi icin Tirkge ya da Rumca'dan

farkl bir dil konusan tiim Ortodokslar da miibadeleye dahil edilmistir. Tanzimat ve Islahat reformlarindan



once islam dinine gegen genis bir grup Pontos (giiniimiizde Karadeniz) Bolgesi Rumlari Tiirkiye'de kalmig ve
miibadeleye dahil edilmemislerdir. islam dinine gegmesine ragmen, agik alanlarda Miisliman isimleri
kullanip evde Rumca isimler kullanan Pontus Rumlari hakkinda gesitli calismalar mevcuttur. Bazi
arastirmalara gore, bu kisiler Pontus Rumcasini konugmaya devam etmis ve hatta bazilari gizlice vaftiz olup
inang baglaminda Tiirk ve Rum kiiltlir karigimi iginde yasamuslardir (Hasluck, 1921, s. 199-202; Hionides,
1988, s. 99; Pears, 1911, s. 266-267).

Birinci Diinya Savasi ve Lozan Anlagmasi'nin sonuclari dolayisiyla gelisen Miibadele, devlet zorlamasi ile
hayata ge¢mis ve her iki taraf da kendi ulus devletini ve homojen toplum yapisini yaratmak, gerekli unsurlari
tamamlayabilmek adina bu durumdan istifade etmistir. Polian'a gore (2004, s. 3) zorunlu go¢ “devletin, kendi
vatandasl olan ya da olmayan insanlari zorlayici yontemler kullanarak gdge zorlamasi” anlamina gelir ve bu
tanim Miibadele’nin muhteviyatini tanimlama agisindan yeterlidir. Bazi Rumlarin Niifus Miibadelesi'nden
sonra Anadolu’yu terk etmedigi gercegi, bunun bir secenekmis gibi algilanmasina sebep olabilir. Bu
durumda, Niifus Miibadelesi siirecini bizzat yasamis kisilerin hikayelerine, onlarin gocuklarinin ve

torunlarinin anlatilarina kulak vermek gerekir.

Lozan Anlagmasi'na ek olmak iizere IV numarali Tiirk ve Yunan Niifuslarinin Miibadelesine iliskin Sozlesme
ve Protokol, Tiirkiye ve Yunanistan Hiikiimetleri tarafindan 30 Ocak 1923 yilinda imzalanmistir (Ari, 2003, s.
92). Sozlesme'ye tabi olan insanlarin sayisi gesitli kaynaklarda farklilik gosterse de on dokuz maddeden
olusan resmi dokiimana gore yaklasik olarak 2 milyon insan, yerinden edilmistir. Yerinden edilen insanlarin
sayisina dair iki tlkenin kayrtlari da celiskilidir. Rum go¢menlerin sayisi 1928 yilindaki Yunanistan niifus
sayimina gore hesaplanmistir. Buna gore Yunanistan'da dogmamis ve yasi 7'nin iizerinde olan 1,104,216 kisi
Tiirkiye'den gog etmistir; bunlarin 624,954’ Anadolu’dan, 256,635's1 Dogu Trakya'dan, 182,169'u
Karadeniz/Pontus Bolgesinden, 38,458'i istanbul'dan gé¢ etmistir. Ancak, Amerika Birlesik Devletleri, Bati
Avrupa iilkeleri ve Avustralya gibi ligiincii bir iilkeye go¢ edenler ya da vefat edenler goz oniine alindiginda,
toplam sayinin 1,250,000'e (Hirschon, 1998) ulasti§i diisiiniilmektedir. Tiirk tarafinca belirtilen sayilar da
tutarl degildir. Devlet istatistik Enstitiisii'ne gore, miibadele edilen kisi sayisi 456,720 (1990)'dir. iskan
tarihgesi hakkindaki daha eski bir Tiirkce yayina gore say1 499,239 (1932, s. 137)'dur. Miibadele imar ve
iskan Vekaleti'nin mali raporunda belirtildigi iizere ise 458,000 gégmene 1924 yilinin Ajustos ayinda 6denek
baglamistir. Pelagidis'in Refugees of Greece baslikli kitabinda, Yildinm'in da Diplomasi ve Gég¢ (2016, s. 128)
adli eserinde atifta bulundugu Uizere, Tiirkiye'den gelen toplam Rum sayisi 388,146'dir. Yazar daha kesin bir
saylya ulasmak icin Bati Trakya'dan ve Ege Adalar’'ndan go¢ edenleri de g6z dniinde bulundurmugtur. Bu
durumda, Miisliiman gogmenlerin toplam sayisi 518,146'ya yiikselmektedir. Ancak, Miibadele esnasinda
kaybolan kisilerin sayisi ise dogru bir sekilde hesaplanamamaktadir. Kayip kisi sayisinin teyit edilemeyecegi
varsayildigindan, aragtirmacilar yalnizca hayatini kaybedenlere odaklanmaktadir. Kaybolanlarin

olmediklerine dair ihtimaller, miibadeleden 40-50 yil sonra Apostolos Tegopoulos tarafindan yonetilen ve



1969 yilinda yayinlanan The Odyssey of an Unrooted (H od0oogta evog Eept{wpévou) isimli, Miibadele'de
kaybolup daha sonra “Géavur Doktor” lakabiyla izmir'de hayatini siirdiiren karaktere odaklanan filmde ve
Miibadele esnasinda kaybolan yakinlari duyurmak ve aramak i¢in Yunanistan'da 1960-70’li yillarda yayin
yapan Kizilhag Ariyor (Avaintrioeig EpuBpo0 Xtavpou)? gibi tinlii radyo programlarinda giiclii bir sekilde dile
getirilmis ve oldukca dikkat ¢cekmistir.

Yabanci Olmayan Bir Pratik: Din Degistirmek

Din degistirmek, bireyler tarafindan alinan bagimsiz bir karar olarak goriilebilir, ancak biiyiik dlgiide inang,
ulke, dogum yeri, aile, kiiltiir, glivenlik ve bagh olunan toplulugun giincel durumu gibi dis etkenlere
dayanmaktadir. Kayith istisnalar hari¢ Tiirkiye ve Yunanistan resmi tarih anlatilari, tim Miislimanlar’in ve
Ortodokslar'in Miibadele doneminde kendi iilkelerini terk etti§ini yazmaktadir. Ancak, memleketinde kalmak
icin din degistiren insanlardan neredeyse hi¢ bahsedilmez. Kayip insanlarin aileleri Tiirkiye'deki Rumlarin
toplumsal baskidan kagmak igin kimliklerini degistirmeye zorlandiklarina inanmaktadir. Benzer sekilde,
Yunanistan'da da ayni sebeplerle Hristiyanlas(tiril)mis olan Miisliimanlar olabilir. Bu durum sosyal ve politik
baskilarla da beslenerek hakkinda konugulmamis birgok gizli aile hikayesi olmasina ve kiiltiirel kimligin
silinmesine yol agmis, kalanlarin yeni kimlik stratejileri (Marti, 2008, s. 56-59) uygulamasina sebebiyet

vermistir.

Din degistirmek Osmanli imparatorlu§unda bulunan topluluklar igin yeni ya da yabanci bir pratik degildir. Belki
de bu sebeple Miibadele’den muaf tutulmak igin akla gelen ilk ¢éziimlerden biri bu olmustur. islam dinine
gecmek “ihtida” adi verilen yaygin bir pratiktir. islam dinine gecen kisiye “miihtedi” adi verilmekteyken, islam
dininden ¢cikmak “irtidad” olarak belirtilmekte, islam’dan ayrilana “miirted” denmektedir. islam dinine
gegislerin temel sebebi giivende hissetmek ve olasi firsatlardan yararlanmak olarak aktariimakta, Kadi ve
Fetva kayitlari iizerinden yapilan bazi ¢alismalara gore, 6zellikle 17. ylizyilda din degisiminin sosyal statii
kazanmak igin bir strateji olarak kullanildigi belirtilmektedir (Krstic, 2015, s. 41). 19. yiizyihn Osmanli
imparatorlugu’'nda da din degistirmenin arttigi goriilmektedir, ancak 19. yiizyil ayni zamanda etnik milliyetcilik
ve ulusal yeniden canlanma yiizyil oldugu igin bu degisimlerin sebepleri de farklilasmaya baslamistir. Kripto
Hristiyanlik / Gizli Hristiyanlik ve iki Dinin inananlari gibi farkli kavramlar ve dini baglamda farkl pratikler
ortaya gtkmistir. Osmanli imparatorlugu'nun son dénemlerinde miirtedler kétii, tehlikeli ve vatansiz olarak
goriilmiistiir (Ocak, 1998, s.94). 19. yiizyilda Osmanli Devleti'nde yasanan siyasi ¢atigmalar ve Batililagma
fikri gayrimislimleri ilgilendiren yeni reformlarin olugmasina ortam hazirlamigtir. Bazi dini 6zgiirliikler, Islahat
Fermani'yla 1856 yilinda ilan edilmistir (Deringil, 2017, 5.167). Bir kisinin din degistirmesi igin; islami icerikli

derslere kaydolmas, bir imam ve Rahip esliginde sehadette bulunmasi, din degistirme arzusunu dile

2 Kizilhag Ariyor programi 1915 yilinda kurulmustur ve 400.000 ayri kayitla diinya capindaki en biiyiik arama arsivlerinden birine sahiptir.
(http://www.redcross.qr/default.asp?la=1&pid=14 Erisim Tarihi: 20 Kasim 2022)



http://www.redcross.gr/default.asp?la=1&pid=14

getirmesi, bir Miisliiman ismi almasi ve Osmanli imparatorlugu yetkilileri esliginde resmi din degistirme
belgelerini imzalamasi gibi prosediirler belirlenmis, siire¢ kontrol edilmeye ¢alisilmistir. Osmanli
imparatorlugu'nda islam'a gegis siireci kolay olmasina ragmen, Ortodoks kilisesi 19. yiizyilda insanlar zorla

dinlerine gegirdikleri algisi yaratabilir diisiincesiyle Hristiyanhi§a gegisleri zorlastirmistir (Kenanoglu, 2004).

Osmanli imparatorlugu'nun neredeyse her bélgesinde farkli farkli Gizli Hristiyan gruplarin oldugu kayitlarda
yer almaktadir. Bu gruplarin tiyelerinin hem vaftiz hem de siinnet edildigi, kendi isimleri diginda bir de
Miisliman isimlerinin oldugu, Ramazan aylarinda orug tutup, ayni zamanda Hristiyan ayinlerini takip ettikleri
aktariimakta (Bryer, 1983), bu cercevede farkli ve karma dini pratiklerin gelistirildigi anlagiimaktadir®. inang
ozglirltigiine dair yeni ve demokratik reformlarin ardindan, yukarida belirtilen tiim bolgelerde Gizli
Hristiyanlarin, aslinda gercekten Musliiman olmadiklari ve yeniden Hristiyanhgi benimsediklerine dair
durumlarini ifsa ettikleri bilinmektedir. En iinli iki Kripto Hristiyan grubunun Pontus bolgesinden olan
Stavriotslar ve Krumnililer oldugu, Rumca konusan bu Miisliiman gruplarin, Karadeniz bélgesinde yasadigi,
madenlerde calistiklari ve i¢lerinden bazilarinin reform doneminden sonra Hristiyanlija yeniden gegis

yaptigi cesitli calismalarda aktarilmistir. (Andreadis, 1999; Tzedopoulos, 2009; Bryer, 1983).

Miibadele donemindeki din degistirenler genellikle Miisliiman aileler tarafindan hanelerine kabul edilen
kaybolmus Rumlardr. Siirgiin edil(e)meyen Ermeniler igin de asimilasyonu tesvik etmek amaciyla benzer
politikalarin uygulandig kayitlarda gegmektedir (Ungér, 2012). 1915 siirgiinii sirasinda Ermeni toplumundan
din degistirenlerin siirgiin edilmekten muaf tutulduklarina dair birgok 6rnek de bulunmaktadir (Akgam,
2014). Binlerce yildir yagsanan topraklarda kalmaya devam etmek igin tek kosulun din degistirmek oldugu bir
durumda, din degistirmenin s6z konusu topluluk bireyleri tarafindan gekinilen bir pratik olmadigi

diistndilebilir.

Politik Bir Sanci Olarak Bellek: Hatirlamak ve
Unutmak

Miibadiller igin din degistirmek ge¢misi gizlemeyi de beraberinde getirmistir. Bu tiirden ‘unutuslar’ benim
aile hikayem igin de gegcerlidir. Yillar siiren sessizliklerinden sonra aile biiyiiklerim i¢in gegmisin sirlarini
tasimak fazlaca agir geldiginden olsa gerek, sakli tutulmus hikayelerini anlatma ihtiyaci hissettiler.
Herzog'un (2009, s. 115) da dedigi gibi aslinda insanlar aile hikayelerini unutmazlar, sadece kétii hikayelerin
yerini bir baskasiyla degistirirler. Bu sebeple, bunu durumun “yeniden akla getirme” oldugu not diigiilmeli.

Cekilen acilar sonsuza dek sessiz kalamaz. Acilar dile getirildiginde, hatirlandi§inda ya da animsandiginda

® BOA Dahiliye Nezareti Hukuk Miisavirligi (DH-HMS) 13/47 6 Temmuz 1904.

* Bu Kripto-Hristiyanlara Yunanca “meso-meso’, “paramesoi” ve “dipistia”; Sirpga “droverstsvo”; Kibris'ta konusulan Rum lehgesinde “patsolosi”,
“apostolikoi” ve “linovamvakoi” ve Arnavutga “laraskendimanoi” denildigi belirtilmektedir (Deringil, 2017, s.168).



diyelim, yiizlesmek, bir sagalma siirecinin baslangicini olusturabilir. Ornegin gériismecilerimden biri (62)°
yiizlesme siireciyle ilgili olarak “Sarhos oldun mu hi¢? Boyle asiri sarhos oldun mu? Parmak atip kusmak
diye bir sey vardir. Kusmasam olmaz. Oyle bir sey bu. Bir rahatlama yani. Kimligin yiikii var ¢iinkii sirtimda”
sozliyle dile getirmistir. Bir diger gorlismecim (48)° ise yiizlesme siirecini ve sonrasini “Kandiriimig
hissettim. Kabul etmedim 6nce. Salak yerine konmus gibiydim. Cok kizdim. Sonra dedim, yalniz degilim,
kimbilir daha kimler vardir, onlar icin de miicadele etmeliyim ve aktivist oldum” sozleriyle dile getirirken, bir
diger goriismecim (44)’ “Babama gavur derlerdi, gok kizardim. Sanki o sebep olmus gibi babamla kavga
ettiim olurdu. Hayir yani nereden ¢ikti bu diye. Sonra aligtik. Bunun bir deger oldugunu anladik. Kuzenlerim
bile telefonumda Rumca isimle kayitli simdi” diyerek agiklamistir. Bu dogrultudan da bakildiginda, 19.
ylizyilin sonu ve 20. yiizyilin basindan itibaren toplumsal gergevesiyle tartisilan bellek kavrami (Olick ve

Robbins, 1998, s.106) acilarla, sakl gegmislerle yiizlesmek igin iyi bir aragtir diyebiliriz.

Son 10 yildir, sahada yaptigim goriigmelere gore Miibadele doneminde din degistiren insanlarin belleklerini
ikinci ve Ugiinci nesillere aktardigi goriilmektedir. Yukarida paylastigim bazi saha drneklerinde gorildugi
gibi aile hikayelerini unutmak ya da hatirlamak isteyen bireylerde bellegin donistiiriicli giicii farkedilmistir.
Oysa resmi tarih miibadillerin belle§indeki gergeklikten bihaberdir. Ortiik kalmis gergekligin perdesini
aralamanin tek yolu kalanlara, dini degistir(il)en insanlarin hikayelerine yani 6znelere, kulak vermektir. Ancak
oznelerin belleklerindeki hatirlananlar ve unutulanlar dis etkenler tarafindan belirlenmis de olabilir. Bu
sebeple, “Unutulan ve hatirlanan nedir?” ve “Neden bunlar hatirlaniyor ya da unutuluyor?”, “Kimin bellegi
saklaniyor?”, “Problemli goriinen bir ge¢cmisi kim hatirlamak ister?”, “Kim, travmalarini bugiine tasir?”,
“Olumsuz bir gecmisin bellegiyle nasil bas edilir?” gibi sorular ehemmiyet kazanmaktadir. Bu sorular,
arastirmanin konusu sinirinda su sorulari akla getiriyor: Turkiye ile Yunanistan arasindaki Miibadele
sirasinda neler oldugunu kim hatirliyor ya da kim unutmustur; kalanlar mi, gidenler mi ya da
Miisliimanlas(tiril)anlar mi? Olanlarin unutulmasini kim ister? Arastirma gercevesinde bu sorulari sormak,
ideolojilerin Miislimanlasg(tiril)anlar lizerindeki etkilerini gormeyi miimkiin kilmistir. Béylece din

degistirmenin ve olaylarin unutulmasinin ideolojik arka plani da ortaya ¢ikmistir.

Tarih, Miislimanlastiriimig Rumlar 6rneginde oldugu gibi gozden uzak tutup saklamak istedigi konular ile
hatirlatmak ve 6ne ¢ikarmak istedigi konular arasinda bilingli ve gerekgeli ayrimlar yapabilir. Ernest Renan
(1990) bu durumu anlatmak igin “gerekgeli/giidiilenmis unutkanlik” (motivated forgetfulness) kavramindan
faydalanir. Fransiz tarihci bunu; sugluluk, utang, yenilgi gibi duygu durumlari karsisinda unutulma arzusunu

anlatmak icin kullanir. Ayrica, bir milletin kimligini tehdit ettigi distniilen her durum veya olay da tarihin

5 Goriigme 30.08.2021 tarihinde gergeklestirilmistir.
¢ Goriigme 15.01.2022 tarihinde gerceklestirilmistir.

7 Goriigme 21.01.2022 tarihinde gergeklestirilmistir.



unutkanhgina maruz birakilabilir. Boylece tarihte yerini bulamayan insanlar ve olaylar, unutulurlar. Tarih bazi
yasananlara dair anlatisini orter, bir siire sonra kendi anlatisini olusturur, giiclendirir ve sunar. “Ulusal anlati
bastiriimis bellekleri iginde barindirir” (Bilgin, 2013, s. 34) ve tarih “diger” gergeklerin goz ardi edilmesi

pahasina yiiceltilmesi niyetlenen anlatilari kutsallastirir. Goriinlise gore, Miibadele de kutsallastirilirken goz

ardi edilen seylerden biri Miisliimanlas(tinl)mis insanlarin hikayeleri olmustur.

Unutturulan ve bugiinden tamamen farkli olan ge¢misi animsama ya da anma, yasananlara karsi direnigin
bir seklidir. Bellek yagama tutunma ve hatirlamanin bdylece miicadele etmenin bir araci olarak belirir.
Bellekleri uyarabilecek ve gegmisi bugiine tasiyabilecek siyasi konusmalar, belgeseller, edebi eserler,
radyoda denk gelinen tiirkiiler, ortak ge¢gmise sahip kisilerle edilen sohbetler, Yunanistan ve Tiirkiye'de
tanidigi olanlar, oralardan selam getiren insanlar, kemenge ile ¢alinan melodiler, Rumca ya da Tiirkge
ninniler, yakilan mumlar, hazirlanan likorler, yeni yerlesim yerlerine geldikleri yerin adini verenler, geride kalip
yeni ismini reddedenler gibi sayisiz etken vardir. Burada amag, egemen tarihin yerine bellegi koymak degil,
tarihin 0znelerine kulak vererek gelistirdikleri pratiklerle, torenlerle yagama tutunma, eksiklik hislerini
tamamlama ve varolma ¢abalarini gosterebilmektir. Boylece Miibadele'nin tarihsel anlatimindaki bosluklar,

bastinldigi icin gizli kalmis aile hikayeleriyle dolacaktir.

Bir Aktarim Araci Olarak Kiiltiirel ve iletisimsel
Bellek

Bellek varligini, her seferinde yeniden kugulansa ve degisse de aktarilarak korur. Bununla birlikte kiiltiirel
bellegin, ge¢cmisin belirli bir noktasina sabitlendigi ve dolayisiyla zamansal akistan bagimsiz oldugu da
soylenir. Kiiltiirel bellek; metinler, anitlar, miizeler, diigiin, cenaze, kiyafet odakl gelenekler, deyisler,
atasozleri, deyimler, topluluga ait simgeler gibi kiiltiirel 6gelerle ve onlarin dogrudan ya da dolayli
aktarnimlariyla, pratiklerini yapmakla, onlara maruz kalmakla ya da gozlemlemekle inga edilebilir ve tiim bu
hatirlama araclariyla tariflenebilir (Assman ve Czaplicka, 1995, s. 126-129). Jan Assmann, hatirlamanin
somut oldugunu iddia eder ve ona gore kavramlarla deneyimler arasindaki bu iliskiden hatirlama ogeleri
dogar. Bu hatirlama 0gelerinin; zamana ve mekana bagllik, bir gruba baglilik ve tarihin tekrar ingasi gibi t¢
ayri ozelligi oldugunu soyler (2001, s. 41-42). Kiiltiirel bellegin somutlugu, toplumsal kiiltiiriin korunmasini
ve siirekliligini saglar. Boylece, ge¢cmise iliskin hatirlanan, gelecegin insasinda ve tahayyiiliinde 6nemli rol
oynar. Kisacasi somut unsurlarla ve pratiklerle edinilmis bilgi ve birikimin aktariimasi kiiltiirel bellegin temel
dinamiklerinden biridir. Kiiltiirel bellek, bir insanin 6mriiyle sonlanmaz. Zira kisiden ziyade, kisinin oldugu

toplulugun ortaklastigi degerler lizerinde yiikselir.



iletisimsel bellek ise kiiltiirel bellegin aksine kisinin dmriiyle sinirhidir. iletisimsel bellek yakin gegmise
dairdir ve kiginin gagdaslariyla ya da en yash kusagin en geng kusakla anilarini kapsar. Ortalama ii¢ ya da
dort kusaga kadar ulasir, yaklasik yiiz yili kapsar. iletisimsel bellek, heterojen ve dinamiktir. Gruba dahil bazi
kisiler daha fazla bilgiye sahipken bazilari olmayabilir, 6rnegin yashlarin hatirladiklari genglere nazaran daha
eskiye gidebilir (Assmann, 2001, s. 58-62). iletisimsel bellegin aktariminda grup iiyelerinin ilgisinin de etkisi

oldugu belirtilmelidir.

Miislimanlas(tiri)mis Rum ailelerin hikayelerindeki spiritiiel pratiklerin aktariminda hem kiiltiirel hem de
iletisimsel bellek rol oynamistir. Ozellikle 6nceki dine dayanan bazi pratiklerin, sonra dahil olunan dinin
pratiklerine, aliskanliklarina dahil edilerek siirdiiriildiigd, icinde bulunulan olumsuz durumla bas etmenin
yontemi olarak kullanildig, hikayelerin oldugu boliimde gerek sahadan gerek arastirmalardan orneklerle
belirtilmistir. Bu hikayelerde kiiltiirel bellek unsurlari araciligiyla aktarimlar mevcutken, iletisimsel bellegin
sozlii aktarimlari; fizikotesi baglamlar, kehanetler, manevi giic ve kutsallagtirma gibi spiritiiel 6zellikleri olan
hikayeleri de icermektedir. Kalan, ailesinden ya da tanidiklarindan koparilan, tanik oldugu, bildigi bir

gegmisten yola ¢ikarak kendisini bugiinde var etmistir.

Spiritiiel Pratikler Uzerine

Spiritiiel kelimesi, Latince “yasam nefesi” anlamina gelen “spiritus” kelimesinden gelmektedir. Spiritiializmle
ilgili iki goriis hakimdir. ilkine gére spiritiializm insanin evrendeki yerini tam anlamiyla benimsemesi icin
yasamin anlamini ve amacini bulma arzusudur. ikinci gériise gore ise spiritiiellik, tim evreni kontrol eden
Tanrinin iistiinliigline olan inangtir (Suri ve Rao, 2014, s.26). Genel gergeveden bakildi§inda spiritiializm, bir

tir arayistir. Bu arayis ruha, manevi olana, i¢sele doniiktiir, maddeyi ve madde ile ilgili olani disarida tutar.

18. yiizyilin ortalarindan itibaren bilimdisi olarak goriilen sonralari psikoloji biliminin konusu olarak
degerlendirilen spiritiializm, Osmanli yazinina 1910'lu yillarda girmis, beraberinde, bilimdisi oldugu yoniinde
elestiriler de gelistirilmistir (Goziitok, 2023, s. 61-65). Carroll (1997, s. 248) da, spiritiializmin 20. yiizyilin
basina kadar yaygin sekilde uygulama alani buldugunu; pek ¢ok yerde diizenlenen oturumlarda ruh ¢agirma
deneyleri yapildigini belirtmektedir. Spirittializm, yiizyil baginda hakkindaki bilimsel suglamalar ve
medyumlarin ortaya ¢ikan sahtekarliklari nedeniyle hizla g6zden diigmiistiir. Giinimizde ise spiritualizm,
uygulama alanini genisletebilmis ve yayginlagmistir. Bireysel bir ¢erceveden yiikselip, kisinin kendini
bulabilmesini, evrendeki yerini kavrayabilmesini odagina yerlestirmistir. 2010’lu yillardan itibaren Tirkiye'de
spiritiiel arayislar konusunda patlama yagsanmis, 6zellikle orta iist siniflara yonelik yoga-meditasyon
merkezleri gogalmis, reiki, tanra, sifacilik, samanlik, bioenerji, alternatif tip ve astroloji gibi alternatif
inanglar da ilgi duyulan spiritiiel pratikler arasinda yerini almigtir (Yilmaz, 2022, s. 375). Bu tiirden giiniimiiz

pratikleri spiritiiellikle adlandirilsa da dinlerin de spiritiiel yonleri bulunmaktadir. Spiritiiellik, insanlarin ilahi



olana dogru gosterdigi tepkiler biitiinii (Benner, 1989, s. 21) ya da kisinin varolussal durumunu ve savasini
anlatan kalbi ve manevi bir gii¢ (Goldsmith, 1992, s. 245) olarak tanimlandi§inda, dinler de spiritiiel yonleri

olan pratikler biitiini olarak kabul edilebilir.

Bu ¢alisma kapsaminda dinsel pratiklerin, din degisimi sonrasinda aktarildigini, gegmiste edinilen inang
pratiklerleriyle kiginin ruhunu korumayi, beslemeyi ve arinmayi hedefledigi gozlemlenmistir. Kisiler gizlemek
zorunda kaldigi dininin pratiklerini, icinde bulundugu durumdan ruhunu kurtarmanin yolu olarak uygulamistir.
Sessiz kalmak, mum yakmak, ev temizlemek, gizlice vaftiz olmak, dua etmek vesair pratikler, Schneiders'in
(1989, s. 687) spiritiiellik ile ilgili olarak one siirdiigii lizere, “kisinin izole olmasi ya da inzivaya gekilmesi
gibi bilincle yaptigi hareketin yaninda bu siirecte algiladiklar iizerinden kendini gergeklestirme, agsma

miicadelesi veren bir ruh hali” yaratmistir.

Miislimanlas(tiri)mis Rumlar, daha dnce de belirtildigi gibi gitmesi beklenirken kalanlardir. Bu kisiler
¢ogunlukla ailelerinden ayri diigmusler, yalniz ve kimsesiz kalmislardir. Donemin siyasi konjonktiirii de
diistintildiglinde korkmak, travmalar ve belirgin iletisim sorunlari yagsamak bu siirecin sonunda olagan
goriinliyor. Bu baglamda spiritiialite, yagsanan zorluklara karsi dirayetli kalabilmek igin 6nemli bir bag etme
yontemi olarak dikkat cekmektedir. Higdurmaz ve 0z (2013, 5.52)'e gére spiritiiel pratikler yasamin sonuna
dair ya da yakin kaybi siireclerinde saglikli kalabilmede etkili olabilmektedir. Bu pratikler rahatlama, imit,
destek ve kaybedilen kisi ile bir baglanti ihtimali sunmakta; yasamin, 6limiin, 6limden sonrasinin
belirsizligine anlam katmaktadir. Spiritiiel pratikler geride kalanlarin 6leni onurlandirma, kalanlara yas tutma
ve Ozellikle hayatlarina nasil devam edecekleri konusunda rehberlik etmektedir. Yapilan goriismelerde de
kisinin, yalniz ve kimsesiz kalmasinin karsisinda bir anlam arayisina diistiigt, bu tiir pratiklerin ise kisisel bir
yolculuk yapmaya izin vererek ruhunu rahatlatmaya yardimei oldugu ortaya cikmistir. Ornegin dedesi
Miisliimanlas(tiril)mis Rum olan goriismecilerimden birinin (30)® “dedem bir anda ortadan kaybolurmus
mesela, bazen bir hafta, bazen bir ay. Onceleri merak etmisler, sormuslar ama hig anlatmamis. Zamanla
alismis herkes. Kendince inzivaya cekiliyordu herhalde” s6zleri, bir diger gériismecimin (25)° bayramlarda
biiyiik bir titizlikle bos evlerin temizlendigi, pencerelerinde mum yakildig, likdr yapildigr ve yumurta
boyandigina dair anlatilari, bir diger gériismecimin (38)° “bir keresinde merak ettigim igin Ramazan orucunu
denemek istedigimden aileme bahsetmistim. Sozde Misliimandik ama ailem neredeyse hep birlikte kalp
krizi gegiriyordu” sozii ve miisliman olmalarina ragmen domuz sosisi yapma geleneginin aile iginde devam
ettirilmesi anlatisi tim yasananlara ragmen bazi pratikleri siirdiirerek ge¢misi bugiinde yagatmayi

hedefledikleri ve yeni bir anlam yaratmaya ¢alistiklari izlenimini vermistir.

& Goriisme 13.09.2021 tarihinde gergeklestirilmistir.
° Gorlisme 30.08.2021 tarihinde gergeklestirilmistir.

10 Goriigme 11.08.2021 tarihinde gergeklestirilmistir.



Anlatilmamis Hikayelerin Aktarilmis Spiritiiel
Pratikleri

Miibadele sirasinda gitmesi beklenirken kalanlarla ilgili olarak bazi arsiv bilgilerinin arastirnimasinin yani sira
doktora ¢calismam kapsaminda, 11.08.2021 - 21.01.2022 tarihleri arasinda gerceklestirdigim saha
calismasiyla kayit altina alinmis aile hikayeleri bulunmaktadir. Saha ¢alismasi sirasinda 12 farkl kisiyle
derinlemesine goriisme yapilmis, 11 farkh aile hikayesine ulasiimisken daha sonra ¢aligmaya katiimak
isteyen 7 ayri kisi ile sadece hikéayenin kaydi lizerinden goriisme gergeklestirilmis, toplamda gizli tutulmus
18 farkl, Miibadele’de gidemeyerek zamanla Miisliimanlas(tirl)mis Rum aile hikayesi kaydedilmistir. Diger
taraftan Emgili'nin (2009, s. 207-208) Basbakanlik Cumhuriyet Arsivlerinde yaptigi arastirmaya gore,
Tiirkiye-Yunanistan arasinda gergeklestirilen miibadeleden muaf olabilmek igin Miisliiman biriyle evlenerek
Miislimanhga ge¢cme vakalarinin miibadele siirecinde arttigi goriilmektedir. Miisliman biriyle evli olma
halinin gayrimiibadil olmaya yeterli olup olmayacagi konusu protokol kapsaminda ele alinmadigindan,
hiikiimete damisilmistir. Ornegin, Ankara'da ikamet eden Katina isimli Rum bir kadin, Kapadokyali Miisliiman
bir erkekle evli olmasini sebep gostererek yerinde kalmak ve Miibadele’den muaf olmak icin bagvuruda
bulunmustur. Yetkili kisiler, benzer hikdyelere sahip kadinlarin durumunu ve muaf olma ihtimalini icisleri
Bakanli§i'na sormus, vak'alar bu sekilde kayit altina alinabilmistir. Bakanligin cevabi, Lozan Barig
Anlagmasi'ndan 6nce Miisliiman biriyle evlenmis Rumlarin, Miibadele’den muaf tutulmasi yoniindedir.
Miisliimanlarla yapilan evliliklerin ve din degistirme yoluyla kalma taleplerinin artmasinin 6niine gegebilmek
icin yeni bir yonerge belirlenmesi talep edilmistir. Aladag (1995), Rumlari gemilere kaydetmekle gorevli olan
birinin notlarinda “Birgok kiz bana gelip onlari Miisliman olarak kaydetmemi ve gitmek istemediklerini
soyledi. Birgogunun Miisliiman erkek arkadasi vardi, Miisliiman olarak kaydedilmislerdi ve Mugla'da
yasiyorlardi. Maalesef, kural degistigi icin onlari resmi olarak Miisliman kaydedemedim” dedigini
aktarmigtir. Bahsi gegen kural, Karma Komisyonun belirledigi, 20 Ocak 1924'ten sonra yapilan din

degistirmelerin Miibadele’den muafiyet hakki kazandirmayacagi kuralidir'.

Emgili'nin (2009, s. 208) arastirmalarinda belirttigi arsivlerdeki bir diger vak'a ise Pandeli‘'nin kizi
Kadriye'nindir. Miisliman bir erkekle evli olup bir gocugu olan Kadriye hakkinda Canik vilayetine bir bagvuru
yapilmigtir. Kadriye’nin anlagma oncesinde evlendigi ama bulundugu yerde niifus kaydinin olmadi§i ve muaf
tutulma talebi oldugu aktariimistir. Kadriye'nin vak'asinda oldugu gibi evliligi dolayisiyla gayrimiibadil olma
talebindeki kisiler hakkinda baska yazigsmalar da gerceklesmistir. Dahiliye Vekaleti'nden alinan tezkerede, 22
Temmuz 1923 tarihli Bakanlar Kurulu kararnamesi iizerinden, anlagsma oncesi Miisliiman biriyle evlenen Rum

Ortodoks kisinin, Rum Ortodoks kaydindan ¢iktigi kabul edilmis, kisi Miibadele'den muaf tutulmustur. Ayni
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tarihli kararnameye gére ihtida eden kisinin resit olmasi gerekliligine de yer verilmistir. Ornegin, Bursali
Tevfik Bey'in evlathigi olan Rum gocuk Despoina, ikbal adini alip Miisliiman olmasina ragmen, resit olmadan

ihtida ettigine kanaat getirilerek Miibadele’'den muaf tutulmamistir.

Bazi konferanslarda, soylesilerde gizli kalmis aile hikayelerinden s6z etmeye basladiktan sonra, Tiirkiye'nin
farkli bolgelerinden birgok mesaj almaya baslamistim. Gelen mesajlar da gizli kalmis aile hikayeleri ile
ilgiliydi ve hikayeler gok benzerdi. insanlar soyagaclarindaki ve aile hikayelerindeki bosluklar ve bazi ilging
gelen pratikler sebebiyle koklerini merak ediyordu. Onlardan gelen hikayeler konuyla ilgili akademik
¢alismalar hazirlamama ortam saglamis oldu. Bu hikayeleri kendi hikayemle birlikte ele aldi§imda hem
kendi aile hikayedeki bosluklari hem de tarihyazimindaki bosluklari doldurabilecek bilgiler edindim. Konuyla
ilgili saha ¢aligmalari yaptim ve arsivlerdeki kayitlari giindeme getirebildim. Atina'da bulunan Kiigiik Asya

Arastirmalari Merkezi tarafindan kayit altinda alinmig hikayeler de mevcuttur (Millas, 2014, s. 91).

Goriismecilerimden biri (25)', aile hikayesini aktarirken gegmiste uygulanan bazi spiritiiel pratiklerin, bazi
torenlerin bugiin de devam ettigini belirtmistir. M.A.'nin biiyiik nenesi olan Fotini, Miibadele'ye dahil
olmamak i¢in bir Miislimanla evlenmeye karar vermis ve M.A'nin biiyiik dedesiyle evlenip Fadime adini
almistir. Fadime/Fotini’nin annesi, babasi ve kardesleri Miibadele'ye tabi tutulup gonderilmistir. Anlatilanlara
gore Fadime/Fotini'nin yine kendisi gibi Mislimanlarla evlenip Miibadele'ye dahil olmayan, sonradan
Miisliiman olan Maria ve Magdelini isimli akrabalari da vardir ama nerede olduklari bilinmemektedir.
Katilimci tarafindan aile arasinda da kdyde de biiyiik nene Fadime'nin lakabinin “Rum Ana” oldugu
aktarilmistir. M.A. konuyu merak ederek arastirmalarda bulunmaktadir. Artik sadece anlatilarda kalan bu aile
hikayesinin diginda ise spiritiiel geleneklerin biiyiik bir sevkle tiim aile bireyleri tarafindan siirdiiriildiigiini de
aktarmaktadir. Arife giinlerinde bos evlerin temizlendigini, boya yapildigini, pencerelerine mum dikildigini
belirtmektedir. Aslinda bu gelenek, Ortodoks geleneginde isa’nin dirilisini de simgeleyen, kutsa(n)mak, niyet
belirtmek igin gerceklestirilen mum yakma pratiginin (AvaBovtag eva kept pe mpo6eon) aktarimi olarak
goriilmektedir. M.A. ayni zamanda, Miisliman olmalarina ragmen giil yapraklarinin suda bekletilip, limon
suyu eklenip giineste bekletilerek yapilan bir likor pratiginin de devam ettigini aktarmigtir. Yumurta boyama
ve yumurta tokusturma adetlerinin de yakin zamana kadar siirdiigiinii eklemistir. Bu pratik, isa’nin diriligine
ithafen gergeklestirilen yortu olan Paskalya (Mdoya) ile denk diismektedir. islami geleneklerde yer almasa
bile, Hristiyanligin en onemli yortusu olan Dirilig pratiklerinin siirdiiriildiigl, manevi olan baghligin devam
etmesinden ziyade, bunun kiiltiirel bellek aracihigiyla aktarilan bir unsur oldugu goriilmektedir. Spiritiiel
aktarimlar, bir yandan ge¢mise dair olani giiniimiize tasirken, diger yandan bos evlerin temizligi arinmayi ve

kutsanmayi, mum yakma aydinlanmayi ve ruhlari sad etmeyi temsil etmektedir. Aile bliyigi olan

12 Goriigme 30.08.2021 tarihinde gergeklestirilmistir.



Miisliimanlas(tinl)mis Rum kisinin, kendi kiiltiiriinii aktararak bellegin ruhunu beslemesini saglayarak iginde

bulundugu durumla bas etme yontemi gelistirdigi goriilmektedir.

Spiritiiel unsurlarin siirdiriildigiine iligkin bir bagka olay da bazi insanlarin Hristiyan olduklarini sakladigi
ancak cocuklarini gizlice vaftiz ettirdigi hikayesidir. Fotiadis'in (1996, s.52) aktardigina gore, Costas
Hatzibemou'nun kaleme aldigi hikdyesinde, babasi 1950'lerde Ferikdy'de bulunan bir kiliseye
gorevlendirilmistir. 0 zamanlar gocuk olmasina ragmen Istanbul'da yasadiklarini cok net hatirladigini
aktaran Hatzibemou, gece ayinleri sirasinda kilisenin kapilarinin ¢alindigini ve kara garsafli kadinlarin kiz
¢ocuklar basta olmak iizere ¢ok sayida gocukla kiliseye girmek istedigini belirtmistir. Costas
Hatzibemou'nun babasi gelenleri iceriye alip, kapilari kilitlermis. Kadinlar kucaklarindaki ¢gocuklari vaftiz
ettirebilmek igin kuyruga girer ve gocuklar sessiz sedasiz vaftiz edilirmis. Bu islem 1950'lerin sonuna kadar
neredeyse her gece baska gruplarla tekrar etmis. Sadece 1955 yilinda yasanan zorluklardan sonra bu sayi
azalmis ancak yine de her gece ¢ocuklarini vaftiz etmeye getiren insanlar olmus. Costas Hatzibemou
"1918-1922 yillar arasinda Anadolu'da kalan, radikal islamcilardan saklanan ve disaridan Miisliiman gibi
goriinen insanlar". Hatzibemou, babasinin gorevi sona erdikten sonra ailesiyle birlikte Yunanistan'a
donmiistiir, daha sonra kdse yazisinda su sorulari sormustur; “Acaba o insanlara ne oldu? Su anda
neredeler? Zaman icinde baslarina ne geldi? Simdi onlar gibi onbinlerce insan varsa, acaba onlara ne
olmustur”. Bu hikayenin gergevesinden bakildiginda, vaftiz edilmek gibi temsili dini pratikler, hangi
zorluklarda olunursa olunsun, saklanarak da olsa kendine yer bulabildigine gore bir zorunluluk olarak
yasanmistir. Ancak diger yandan Miisliman goriinme zorunluluklari da vardir. Vaftiz (8dntiopa) yani
metafiziksel baglamda “arinma” siireci, kisinin ruhen rahatlamasini saglamaktadir. Cocuklarini vaftiz ettiren
ailelerin bu dini pratikle birlikte iginde bulunduklari islami gergeveye ragmen rahatlayabilme ve bu pratikle

onceki hikayede oldugu gibi bas edebilme yontemi gelistirdigi goriilmektedir.

Gizli aile hikayemizi bana aktaran biiyiik teyzemin anlattifina gére babasi (biiyiikbabam) ishak, Samsun’'un
Vezirkoprii ilgesindeki bir Rum koyii olan Aydogdu'da dogmus. 1922'deki Miibadele kararindan sonra,
limanlardaki kalabalik dolayisiyla biitiin kdyiin ve hatta gevre koylerin de bir siireli§ine Anadolu iglerine
dogru goc ettiriimesine karar verilmis. Biiyiikbabam ishak'in sadece annesi, erkek kardesi ve kiz kardesi
varmis. Babasi Miibadele'den once vefat etmis. Bitlis'te, Ermeniler’den bosaltilmis bir koye, kisa siireligine
yerlestirilmigler. ishak, ailesini gegindirmek icin Kiirt bir ailenin yaninda goban olarak ¢alismaya baglamis. 4
ay sonra, askerler tarafindan yeniden siirgiin edilecekleri bilgisi gelmis. Annesi, askerlerle birlikte
Biliyikbabamin kaldigi ve ¢coban olarak ¢alistigi eve gelmis ama o askerleri gordiigi an kagmis. Biitiin giin
saklanmig. Askerler annesinin tim israrina ragmen biiyikbabami arkada birakmaya karar vermis ve aramay
birakmis. Siirgiin grubunu yeniden yola ¢ikarip, Mersin limanindan gemilere bindirmis ve biiyiikbabami

arkada birakarak Yunanistana dogru yola koyulmuslar. Biiyiikbabam Bitlis'te gobanlari olarak yanlarinda



cahistig Siinni-Kiirt bir aile ile birlikte yagsamaya baslamis. Aile, o sirada 12 yasinda kimsesiz bir gocuk olan

biiylikbabama sahip ¢ikmis.

1959'da EOKA'nin (EBvikr Opydvwotg Kumpiwv Aywviotwy - Kibrisli Savasgilarin Milli Orgiitii) Kibris'taki
terorist faaliyetlerini bitirmesiyle, Tiirk ve Yunan basbakanlar birgok farkl konferansta bir araya gelip yakin
iligkiler kurmus ve 1963'e kadar siirecek olan ¢6ziim siireci baslamistir. Ek olarak, ayni donemde
Tiirkiye'deki yeni hiikiimet, o siirecte azinliklarin haklariyla ilgili daha fazla konusmustur (Akgoniil, 2007, s.
230). Sonug olarak bu durum politikanin seyrini degistirmis ve miibadillerin memleketlerini tekrar
gorebilecekleri umudunu vermistir. Yasadigi kdyiin egitimlilerinden biri olan miibadeleyle Yunanistan'a giden
biiylikbabamin erkek kardesi loannis, tam olarak o donemin siyasetinden faydalanarak, 1960’larin sonunda
biiyiikbabam ishak'i bulmak igin Bitlis'e gitmis ve 40 yil sonra iki kardes bulusabilmis ve on bes giin birlikte
zaman gegirebilmis. Biiylik teyzem o zamanlarda ¢ok kiiglik oldugu igin o glinleri hatirlamadigini sadece
babasinin ok agladigini hatirladigini belirtmistir. loannis, kardesi ishak'i tekrar gérmek icin 1970'lerde
Tiirkiye'ye geri gelmis. Bu kez biiyiikbabam, biiyiikannem ve teyzem izmir'de yasiyorlarmis. Teyzem ve
amcas! izmir'de yakin iliskiler kurmuslar. izmir'de birlikte gecirdikleri zamanlarda kiliseye gittiklerini, gece
beraber uyuduklarini, amcasinin sabahlara kadar agladigini aktarmistir. Bu siiregte teyzem, babasinin ise
cok iyi kalpli, ok sessiz, kimseye karismayan, zaman zaman inzivaya cekilen, herkesten uzaklasan, ¢ok
diisiinen birisi oldugunu aktarmistir. ishak'in sessizligi, izole ve inzivaya cekilmis hali, duygusal baglamda

icinde oldugu yalnizlikla bas etme yontemi olarak da goriilebilir.

Teyzem ve amcasi arasindaki iligki hi¢ kesilmemis, hep mektuplasiyorlarmis. Uzun bir siire iletigimi
koparmamislar. Ancak teyzem bu iligki agindan, yasadiklarindan, hissettiklerinden kimseye bahsetmemis.
2000 yihinda Yunanistan'a gitmeye ve amcasini ziyaret etmeye karar vermis ve hemen bir ziyaret
gerceklestirmis. Ziyaretinden kisa zaman sonra adres ve telefon degisiklikleri sebebiyle aralarindaki iletisim
de kopmus. Yunanistan'da akrabalarimizin varhgini 6grendigim giinden beri konuya olan ilgim dolayisiyla,
yeniden iletisim kurmak icin yillarca sakli kalmis aile hikayemizi bana anlatmaya karar verdiler. Bana
anlatmay tercih etmelerinin sebebini agiklarken, “sanki amcamizin ruhu sende, bir tek sen ilgileniyorsun,
sen soruyorsun, sanki onun atesi sana gegmis” diyerek stirece bir kutsallik, ruhani bir baglam atfettiler.
Tarihe, etnik kokenlere, azinlik haklarina dair olan ilgimle yaptigim galigmalar, onlar tarafindan akademik

olmaktan ziyade ruhani bir boyut yiiklenen, manevi bir etkinlik olarak goriildi.

Arastirmalarim sonucu akrabalarimiza ulastim ve hig vakit kaybetmeden hepsini ziyaret ettim. Yillarca
kimsenin onlari hatirlamayacagini diisiinen ve buna inanan insanlarin yanindaydim. Bireysel kimligim, verili
olan ve gergekte olan arasinda sikisip kalmisti. Aslinda Rumduk ama {izerimize ne giydirildiyse dyle hareket
ediyorduk. Biitlin hikayeyi detaylariyla anlattilar. Biiylikdedemin erkek kardesinin o donemde yazdigi notlar

ise hikayeye 1sik tuttu. Dualarinin kabul oldugu diisiinildiigiinden, kiigiik bir torenle biiyiikdedemizin



kardesinin mezarina gotiiriildiim ve bana verilen mumu yakarak dua ettim. O manevi gemberin
ortasindaydim ve huzurluydum. Sonug olarak tiim sakli parcalar birlestiginde, Biiyiikbabamin Anadolulu bir

Rum oldu@unu ve Siinni-Kiirt bir aile icinde Muslimanlastinidi§ini 6grendim.

Hem akrabalarimi gormek hem de gidenlerden, geride biraktiklari akrabalarinin hikayelerini dinleyebilmek
icin yaptigim Yunanistan ziyaretlerimin neredeyse hepsine manevi bir anlam da yiiklendi. ilk bulusmamizdaki
mezar ziyaretinde mum yakarak biiyikdedemizin kardesinin ruhunu kutsarken, neredeyse biitiin kdy beni
gormeye gelmisti. Ardindan bir miktar para verildi ve agiklamasinin sonra yapilacagi soylendi.
Bliyiikkdedemizin kardesi loannis, 6lmeden 6nce gocuklarini ve torunlarini yanina ¢agirarak Tiirkiye'de kalan
akrabalari bulmadiklari igin tizgiin oldugunu, her giin dua ettigini ve bir giin bir cocugun gelip “bizi neden
bulmadiniz!” diyerek onlara kizacagini sdylemis. Bir altin almig ve “gelecek olan o ¢ocuga bu altini verin”
demis. Bana verilen para, bu altinin degeri kadar olan paraydi ve dolayisiyla tiim koy tarafindan loannis’in
kabul edilen duasi oldugum icin manevi bir deger kazanmistim. Tiim bu siireclerde, ayri diisen iki kardesin
¢ocuklarini ve torunlarini bir araya getirme misyonunu tamamlamis olmak, bana da manevi olarak giiglenip,
evrendeki varligimin sebebini buldugumu diisiindirmiisti. Kisa bir siire sonra loannis'in gocukluk arkadasi
oldugunu soyleyen oldukga yash bir amca beni yanina davet etti. Kahve igtigimiz sirada bana donerek,
“gelecegini biliyordum” dedi. “loannis hep dua ediyor, bog zamanlarinda bile kiliseye gidiyordu. Kimse ona
inanmamisti ama ben inaniyordum c¢iinkii kan ve toprak hi¢ bir zaman unutmaz birbirini” diye agiklama yapti.
incil'den drnek verip “.....Giinkii agida cikarilmayacak gizli hicbir sey yok; bilinmeyecek, aydinlia cikmayacak
sakli higbir sey yoktur..."" diyerek, gergeklesenleri kutsal kitaba referansla destekledi. Orada bulunusum,
uzun siireli arastirmalarnim, Yunanca-Tiirkge ceviriler ve daha birgok sey, bir kehanete indirgenerek yeniden
manevi bir boyut eklenmis oldu. Biiyiik dedemin kardesi loannis’in dua ederek gergeklestirdigi spiritiel
pratigin benim iizerimden karsilik bulmasi bu hikayenin finaliydi. Bu noktadan sonra biiyiikdedem ishak igin
de, kardesi loannis icin de isim giinlerinde mum yakarak dua etme pratigim gelisti. inzivaya gekilmek,
sessizlesmek, mum yakmak, dua etmek gibi kalben yaptigim torensel pratikler kiiltiirel ve iletisimsel bellegin

siginaklarindan aktarilan bas etme yontemleri olarak bana miras kalmis oldu.

Sonug¢

Tiirkiye ve Yunanistan'in milli anlatilarina gore, Niifus Miibadelesi bir basari oykiisiidiir. Bu oykiiye gore
insanlarini korumusglardir. Her iki iilkede de artik biyiik azinlik gruplar kalmamistir. Boylece iki lilke arasinda

iyi iligkiler yaratiimig ve politikalari izerinde olumlu bir etki birakmiglardir (Yildirim, 2010). Oysa tam aksine,

B incil'in Luka 8-25, Mar.4:21-25 bolimii.



Miibadele bagarili olmamistir; yoneticilerin zoruyla insanlar gog ettirilmis ve her ne yasandiysa unutmaya ya

da yasananlarin istiinii ortmeye zorlanmiglardir. Kalanlardan ise uzun yillar kimse s6z etmemistir.

Miibadele hala insanlarin belleklerinde, bazilar gizli kalmis hikayelerde, spiritiiel aktarimlarda ve
geleneklerde yasamaktadir. Miibadele siirecinde din degisimiyle bir kimlik stratejisinin uygulanmis olmasi
insanlarin kendi topraklarinda kalmak i¢in rettigi bir tiir coziim olarak goriilebilir. Gitmesi beklenirken ve
istenirken kalanlardan bazilar sevdikleriyle evlenmis, bazilari kagiriimis, bazilar evlathk edinilmis, bazilari
kalabalik limanlarda ailesini kaybetmistir. Yasadigi yeri terk etmeyen ya da edemeyen bu kisiler zamanla
¢ogunluga benzemis ve yasananlari unutmaya ¢aligmislardir. Buna ragmen onlarin hikayeleri farkli
zamanlarda, bazen farkli kisiler araciligiyla, bazen bir mektup, bazen bir merak, bazen dini bir pratik
izerinden saklandiklari yerlerden gikmaya basladi. Kisiler yagadigi fenaligi unutmadilar ama ¢ogu zaman
inzivaya cekilip sessiz kaldilar. Bununla birlikte bireysel olarak ruhunu kurtarabilecek/rahatlatabilecek bazi
pratiklerini siirdiirdiiler ve aktardilar. Danacioglu (2001, s. 200) tarafindan da ifade edildigi gibi, higbir
toplum ya da birey sonsuz bir “simdi” igerisinde var olamaz ve bu noktada tarih kritik bir rol oynar, bugiiniin
ve yarinin insasina dogrudan katki saglar. insanlar kendi hikayelerini, geleneklerini, hem bagli oldugu
topluma hem de kendine ait spiritiiel pratikleri derin ve detayli sekilde dile getirmeye, bunca zaman iistiinii

orttiigu ortiyu kaldirmaya baslad.

Saklanmak ya da bir diger deyisle sessiz kalmak bu grup icin yeni kimligin kabuliiniin bir gostergesi ve
uygulanan kimlik stratejisinin olabildigince ulusal baglamda gecerli olan, egemen kimlige benzemeyi
hedefleyen asimilasyon stratejisi (Camilleri, 1990, s. 49) oldugu sdylenebilir. Heniiz kimlik algilari
gelismeden (bu durumda bebeklerden bahsedebiliriz) geride birakilan insanlarin gercekle yiizlesmesi igin ise
tek yol daha once de bahsedildigi gibi kendi hikayelerini li¢iincii bir sahistan dinlemeleridir ya da bir kiiltiirel
pratigin kendilerine aktanimidr. iletisimsel ve kiiltiirel bellek sayesinde hikaye ve pratik aktariminin
tamamlandi§i ve kusaklararasi bagin kuruldugu durumlarda ise hikayeyi kabullenmis kisilerin uyguladig
kimlik stratejisinin egemen grupla benzerliklerin arandigi fakat farkhhklarin oldugu gergegini de vurgulayan
“kimliklenerek entegrasyon” (Yiicel, 2019, s. 404) stratejisi oldugu soylenebilir. Benzerliklerin de farkliliklarin
da bir noktada spiritiiel gelenekler tizerinden netlestirildigi, aile bireyi tarafindan tespit edilen kiiltiirel bellek
aktanimlarindan da goriilebilmektedir. Spiritiializme olan ilginin artisina dair yapilan bir arastirmada,
toplumlarin bu tarz bir ihtiyacinin oldugu soyleminin orani 1976 yilinda %12 iken 1998 yilinda %52'ye
yiikselmistir. Bu durumda arastirmacilar anlam arayisinda olan bir "arayan" kusak olduguna kanaat
getirmislerdir (Drumheller, 2005, s. 52). “Bellek Patlamasi” olarak tariflenen ve disiplinlerarasi galigmalarin
bellek konusunda yogunlastigi donemin 1980’ler oldugu diisiiniildiigiinde (Erll, 2008:1) anlam arayan
kusagin gecmisle bellek, duygu, inang, spiritiiellik baglantisi kurma ¢abasinda oldugunu da sdyleyebiliriz.

Goriinen o ki, Miislimanlas(tinl)mig Rum aile hikayesine sahip bazi kisilerin i¢inde bulundugu arayislarda



bulduklari ise bu siireci yagsamis biyiiklerinin kiiltiirel bellek araciligiyla aktarimini gerceklestirdigi spiritiiel

pratikler olmustur.

Ulus-devlet ve homojen toplum yapisi olan yeni bir devlet kurma diisiincesi, geride veya yerinde kalan
gayrimiislimler icin yagamin zor oldugu bir donemi beraberinde getirmistir. Yerinde kalanlarin kimlikleri,
kurulmasi arzulanan devletin organizasyonel yapisina karsi gikamamistir (Giindogan, 2002, s. 185).
Gayrimuslimlerin sosyal agidan seytanlastiriimasi ve bu konu hakkinda yaratilan algi, yerinde kalan
insanlarin gizli kalmasina sebep olmustur. Asil kimlik saklansa da, kiiltiirel aktarim kendine siginaklar
gelistirmis, anlam arayisi ve yasama tutunma ¢abasi bellekler iizerinden siirmiistiir. Bu noktada iginde
bulunulan eksiklikle/par¢alanmayla/yalnizlikla bas etmek icin spiritiiel pratikler, yer yer kiiltiirel bir 6ge yer
yer dini bir pratik ortiisliyle aktanimigtir. Hikayelerde de goriildugi gibi 6zneler, sistemin de getirisiyle
sessizlesmis ve kendine siginmig ve sigindigi yerde bellegiyle karsilagmistir. Anlam arayisini, ruhani
beslenmeyi, manevi gliclenmeyi, ¢iktigi varolus yolculugunu susarak, uzak durarak, inzivaya cekilerek, yer yer
mum yakarak, cocugunu gizlice vaftiz ettirerek, bos evleri temizleyip gidenleri anarak, ge¢gmisi bugiinde

yasatarak gerceklestirmistir ve gerceklestirmeye devam etmektedir.
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