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Hiisn ii Ask’ta Kur’ani Atiflar ve Mevlana EtKisi
Volkan YALAP1

Oz

Dilin etkili ve sanatli -glizel- bir sekilde kullanilmasiyla gerceklestirilen yazili ve sozli anlatma eylemi
olarak tanimlayabilecegimiz edebiyat, iirtinleri yani edebi eserleriyle bir “sey”i anlamayir amaglayani
“anlam” ile bulusturur. Olgun bir anlama ise anlatimin amacini, yazari bu amaca gotiiren nedeni ve
anlatinin edebiligini saglayan dil ve anlatim unsurlarinin tam olarak bagdastirilabilmesiyle miimkiindiir.
Sembolik anlatim, bir iislup -anlatma tarzi- olup Tiirk edebiyatinin manzum tiirlerinde edebl sanat
mahiyeti kazanmistir. Bazi anlatilarda sembollerin neyi temsil ettigi yazarin edebi kisiligi ve alg
diinyasindan yola cikilarak anlamlandirilmaya ¢alisilir. Sembollerin ve tesbih unsurlarinin algilanisi
ozneldir dolayisiyla “sey”leri temsil eden semboller ile ilgili degerlendirmeler, yasantilarla degisen ve
gelisen algilar oOlciitiinde cesitlenecektir. Alginin sekillenmesi iizerinde bir¢ok etken oldugu gibi
bunlardan birisi dindir. Mevlan4, Islam diisiiniirii sifatiyla devrinde ve sonrasinda bircok Kisiyi etkilemis
bir mutasavvif ve sairdir. Etkiledigi sairlerden Seyh Galip’in sahsi san’at anlayisini yansitan Hiisn i Ask;
temsiller, metaforlar ve tesbihlerle o6riilii sembolik anlatim unsurlariyla bir¢ok arastirmaya konu
olmustur. Eserdeki sembolik anlatim unsurlar ile ilgili degerlendirmeler, tabii olarak arastirmacilarin
dusiinebildikleri ve anlatim unsurlarini bagdastirabildikleri kadar olmustur, olacaktir. Bu ¢alismada Hiisn
i Ask'in bazi anlatim unsurlarindaki Kur’ani atiflar, Mevlana ve diislincesi etrafinda metinler arasi
mukayeselerle incelenmistir.

Anahtar kelimeler: Hiisn i Ask, Seyh Galip, Kur’an, Mevlana.

Quranic References and Influence of Mevlana in Hiisn ii Ask

Abstract

Literature, which we can define as the act of written and oral expression carried out by the effective and
artistic use of language in a beautiful way, brings together those who aim to understand a "thing" with
"meaning" through its products, that is, its literary works. A mature understanding is possible by fully
reconciling the purpose of the narrative, the reason that led the author to this purpose, and the language
and narrative elements that ensure the literaryness of the narrative. Symbolic expression is a style - a
style of narration - and has gained the nature of literary art in the poetic genres of Turkish literature. In
some narratives, an attempt is made to make sense of what the symbols represent based on the author's
literary personality and world of perception. The perception of symbols and simile elements is subjective,
so evaluations and experiences regarding symbols representing "things" will vary according to changing
and developing perceptions. As there are many factors that shape perception, one of them is religion.
Mevlana is a mystic and poet who influenced many people during and after his time as an Islamic thinker.
Hiisn U Ask reflects Seyh Galip's personal understanding of art; It has been the subject of many studies
with its symbolic expression elements woven with representations, metaphors and similes. Evaluations
regarding the symbolic expression elements in the work have naturally been and will be as much as the
researchers can think and reconcile the expression elements. In this study, Qur'anic references in some
narrative elements of “Hiisn Ui Ask” has been examined through intertextual comparisons within the
Mevlana and Mevlana’s coherence.
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Giris

Edebiyat, dilin etkili ve sanath -giizel-bir sekilde kullanilmasiyla gerceklestirilen yazili ve
s6zlil anlatma eylemi olarak tanimlanabilir. iletisimi yani anlatmay edebi bir sekilde yapmanin
nedeni ve amaci oldugu gibi yazarin kullandig1 anlatim yénteminin de bir nedeni ve amaci
vardir. Edebi eserin “anlatma” nedeni ve amaci ile eserin anlatma yonteminin nedeni ve amaci
bagdastirildiginda olgun bir anlama gerceklesebilir. Bu neden ve amaclar, baz1 eserlerde
okuyucuya climle, misra ya da terim anlamli kavramlarla sunulurken bazilarinda yazarin zihin
ve algi diinyasi, anlatinin icerigi gibi hususlar arastirmacilara yol gosterir.

Anlatma yontemi, yazarin dilin tiim imkanlarin1 kendince kullanarak olusturdugu bir
sistemdir. Sembolik anlatim ise “anlam1” cagristiran “sey”lerle kurulan bir sistemdir ki
sistemlerin diisiinsel zemini olmasi gerekir. Sembol, mecaz ve tesbih gibi anlatim yontemleriyle
anlamin temsil edildigi alegorik anlatilar lizerine yapilacak anlama ¢alismalari, algiy1 etkileyen
tiim faktorler 6l¢iitiinde farklilasacaktir. Soyut diisiince/ideay1 somutlastiran temsil unsurlarinin
algilanisim1 ve yorumlanisini etkileyen algi, 6znel yasanti ve deneyimlerle devamli devinim
halinde olan yetiler nispetinde cesitlenir. Dolayisiyla alegorik anlatilarla ilgili yapilacak bir
calismada nesnellik, semboller ve sembollerin temsil ettigi kavramlarin anlatma amaciyla
bagdastirilarak; bu bagdastirmadaki tutarlik ise yazarin algi diinyasi ve edebi Kkisiligi taninarak
saglanabilir. Bireylerin diisiin evreni, esasinda bir yasam amaci ve yontemi kurmak tlzerine
sekillenir. Yasama amacin1 ve yontemini dini degerlere gore belirledigini ifade eden bireyin
anlatma amacini ve tarzini belirleyen diisiinsel zemin ise dini degerler olacaktir. Dini-tasavvufl
sahsiyet tasiyan yazarlar1 ve eserlerini degerlendirirken bu hususlarin g6z o6ntlnde
bulundurulmasi, 6zellikle sembolik anlatim o6gelerinin daha dogru yorumlanmasini
saglayacaktir.

Seyh Galip biyografisinden ve eserlerinden anlasildigi lizere Mevlevi olup mensubu oldugu
ve sahsiyetiyle temsil ettigi “Mevlevilik” meslegi, Galip’i anlama ¢alismalarinda arastirmalarin
odak noktasi olmustur. “Hiisn i Ask’ tan bahseden hemen biitiin ¢alismalarda(bir iki istisna
haricg) eser hakkinda varilan miisterek hiikiim, Mevlevi tasavvuf anlayisinin allegorik(temsili) bir
hikayesi oldugudur. Bu anlayisa gore Hiisn U Ask, seyr-i siiliku anlatmakta ve hikayede gecen
biitiin sahis ve yer isimleri, olayin gelisim tarzi ve epizotlar eserde sistematik ve kategorik bir
sekilde tasavvufi birer sembol olarak yer almaktadir.”(Dogan, 2008:13) Hiisn i Ask ile ilgili
¢ikarimlar, dini-tasavvufi alt yap:1 bagdastirilabildigi 6l¢iide tutarli olacaktir. Bu bagdastirmalari
yaptigini ileri siiren bir¢ok arastirmaciya gore Hiisn G Ask tasavvufi bir yolculuk, yolculuk
stirecindekileri temsil eden semboller de dini-tasavvufl diisiinsel evreninde su sekilde
anlamlandirilmistir: “Hiisn i Ask’taki temsili isimler tasavvufi mandlar1 karsilar. Hiisn,
Allah(CC);Ask, salik; Beni Mahabbet, tarikdt mensuplary;; Molla-y1 Ciiniin ile Siithan, miirsid;
Mekteb-i Edep ve Niizhet-geh-i Ma'n3, tekke; Gayret, salikin sabir ve irddesi; Hos-riiba, mecazi
ask; Zatii’s-Suver, diinya giizellikleridir.”(Kalkisim, 1992:27) Hiisn i Ask ile ilgili bu sekilde
degerlendirmelere katilmakla birlikte, Mevland'nin “..Kur’an-1 Kerim'i agiklayicidir.” (Nahiff,
2007:40) dedigi Mesnevi'den sirlarini almasi itibariyle Hiisn i Ask, sadece bir “seyr-i siillik
rehberi” olmasa gerektir. “Bir defa, anlam boyutlarinin derinligine inilememis, muammaya
benzeyen sayisiz misra ve beyitlerinin digiimleri ¢6ziilememis, yani tam anlami ile
anlagilamamis bir eser ile ilgili bu sekilde tek yanh ve genelleyici hiikiimlere varmanin ne kadar
gercegi yansitacagli iyi diistiniilmelidir.”(Dogan, 2008:14)

Bu calismada Hisn i Ask'in bazi anlatim unsurlarindaki Kur’dni atiflar, Mevlana ve
diisiincesi cercevesinde metinler arasi mukayeselerle degerlendirilmistir.

Mevlana, Kur’an ve Hiisn ii Ask

Mevlana, sahsiyeti ve eserleriyle ylizyillardir anlasilmaya ¢alisilan ve tiim diinyanin tanidigi
bir miitefekkir oldugu halde dindaslarinca da tekfir edilen bir zat olmustur. Bu ise Mesnevi’'nin
6nsoziinde “Ve bu Mesnevi kitabi, Misir'in Nil'i gibi sabirlilara su, Firavunun soyuna ve kafirlere
hasret ve ziyandir” belirttigi lizere Mesnevi’'nin hakikatini géstermektedir. Mevlana ve Kur’an
iliskisi, Mesnevi serhlerine bakildiginda da goriilecegi iizerine farkli anlasilmis ve anlasilmaya
devam edecektir muhakkak fakat su agiktir ki Mevlana, Kur’an'in sembolik anlatimini kullanarak
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anlami yine Kur’an gibi “oku”yuculara birakmistir denilebilir: “...Bizim islediklerimiz bize, sizin
isledikleriniz sizedir...”(Kur’an, 42:15)

Neredeyse her asirda eserlerine serhler yapilmis olan Mevlana'nin en biiyiik muhiplerinden
ve Nil suyuna taliplerden biri de siiphesiz Seyh Galip’tir. “Serh-i Cezire-i Mesnevi” isimli eseriyle
bir Mesnevi sarihi de olan Galip,

Esrarint Mesnevi’den aldim/Caldim veli miri mali caldim(2020)

Feyz erdi Cendb-1 Mevlevi’ den/Aldim nige ders Mesnevi’ den(2030)(Dogan, 2008:410)

diyerek Hiisn ii Ask'in esin kaynaginin Mevlana olduguna dogrudan isaret eder. Mesnevi'nin ilk
on sekiz beyti, Mevlana Celdleddin Rumi’nin bizzat sahsinca kaleme alinmis; geriye kalan kismi
ise Hiisamettin Celebi tarafindan kayit altina alinmistir. Hiisn i Ask’in baslangici olan “Tahmid”
bo6limi de on sekiz beyittir. Miinacaat, Naat ve Mirac boliimleri ardindan gelen “Der Vasf-1 Serif-i
Cendb-1 Hudavendigdr Kuddise Sirruhu” boliimi, Mevlana i¢in methiyedir. “Galip’in 2101 beyitlik
Hiisn Ut Ask'inda Mevland'nin 25.700 beyitlik Mesnevi’sine sayisiz géndermeler vardir. Bunlar
cesitli tlrlerdedir. Bunlarin en yayginlarindan biri, Mevlana'nin ilk beytindeki anahtar
kavramlar1 yeniden konumlandiran asagidaki beyitte goriilebilir. Germ eyle hevd-y istiyaki/Serh
eyleyeyim gam-1 firdki (Ozleyis havasini kizistir da ayrihik gamini anlatayim) Galib’in bu beyti,
romansta iki asigin diismesini onceleyen “Hitab-1 Saki”(Sakiye Hitap) boliimiinde gecger.
Gonderme yapilan beyit, Mevlana’'nin yapitinin ilk beyitidir.”(Holbrook, 2017:67) Hiisn i Ask’'in
muhtevasindaki Mevlana izleri, basl basina bir inceleme konusudur. Galip, eserini Mevlana’ dan
“caldiklariyla” ziynetlendirdi ise onun tarzi dahi Mevlana’dan dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’den
“calint1” olmasi lazim gelmektedir. Hiisn G Ask’in igerigi lizerine degerlendirmeler yapmadan
evvel Hiisn Ui Ask’in dil ve anlatim 6zellikleri tizerinde durmak faydali olacaktir.

Islam’in, Kur’an’in, anlasilma siirecinde en énemli hususlardan birisi dil olmustur. Dil-
kiltir iliskisiyle birlikte “Apagik Kitab'a andolsun ki, iyice anlayasiniz diye biz, onu Arapga bir
Kur’dn yaptik.(Kur’dn, 47:2) Bu, bilen bir toplum i¢cin Arapga bir Kur’dn olarak dyetleri genisce
agiklanmis bir kitaptir.(Kur’dn, 41:2)gibi Kur'an'in dilinin Arapca olmasi ile ilgili bircok ayet,
anlatimin Arapga disina ¢ikmasi ile ilgili sinirlayic1 diisiinceler olusmasina neden olmustur. Bu
konu Askin Okunmaz Kiyilari’'nda da ele alinmistir: “Arap diline 6zgii belirli bir sorun vardir:
Kur’an tercime edilebilir mi? Ceviride gerektigi sekilde aktarilabilir mi?... Hatip, Osmanlilar’in
bagh oldugu Islami yasa ekoliiniin kurucusu Ebu Hanife’'nin (6l. 767) verdigi bir hiikme
gondermede bulunur... islam tarihinin ilk yiizyillarinda, Islam dinine girenlerin pek ¢cogu Arapga
konusmuyordu. Bu ylzden ibadetlerini Kuran’in kendi dillerine aktarilmis cevirileriyle yapip
yapamayacaklar1 konusunda tartisma ortaya ¢ikti. Ebu Hanife daha sonra fikrini degistirmekle
birlikte ibadetlerini kendi dillerinde yapmalari gerektigine hiikmetti. (Holbrook, 2017:185)

Serddr-1 eimme-i edzim/Kilmadi saldta nazmi ldzim(767)

I’cdzin umiimin etdi tasvib/Ma ndya liiziimin etdi tasvib(768)(Dogan, 2008:170)
(Biiyiik imamlarin en basi/Koymadi namaza nazim sarti

Tim Kur’an soziine hak dedi/S6zde gerekli olan mana dedi)

Anlatim dili ilgili halen sinirli algilamalarla yapilan “anlasilmaz ve yabanci dil...” gibi 6znel
nitelemeler, “Anlam Siirecine” bir engel teskil etmektedir. Mevlana’nin ve Galip: “De ki:
"(Rabbinizi) ister Allah diye cagirin, ister Rahman diye ¢cagirin. Hangisiyle cagirirsaniz ¢agirin,
nihayet en giizel isimler O'nundur.” Namazinda sesini pek yiikseltme, cok da kisma. Ikisi ortasi bir
yol tut.”(Kur’dn, 17:110) ayetiyle hareket edebilmeyi ama¢ edinmislerdir ki Galip bu durumu
yukaridaki beyitlerle ifade ederken Mesnevi'deki “iliziimlere farkli isimler verme” hikayesi
(Nahifi, 2007:261) de Mevlandnin dil konusundaki goriislerini gosterir niteliktedir. Zira
Mesnevi'yi “Birlik Diikkan1” olarak tanimlayan Mevland igin dil, farklihktaki birligin
gostergesidir; esas olan manadir. “Rubh, ilim ve akilla dost oldu. Onun Tiirk¢eyle, Arapgayla isi
yok.” (Nahifi, 2007:162)
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Anlami, kisinin algilama yetilerine birakan Mevland’'nin anlatim yéntemi olan “sembolik
anlatim” esasinda Kur’an’in anlatma yontemiyle tutarlik gdstermektedir: “O, sana Kitab't hak ve
kendisinden éncekileri dogrulayici olarak indirdi. 0, daha énce Tevrat'i ve Incil'i insanlar icin birer
hidayet olarak indirmisti. Furkan’t da o goénderdi...”(Kur'an, 3:3) Al-i Imran suresinin bu ayetinden
yola c¢ikarak su yorum yapilabilir ki Kur’an, kendisinden 6nce gelen anlatilar1 devrin algisina
gore sentezleyerek temsili ve tesbihi bir dil kullanir. Mevland da kendisinden once gelen
anlatilar1 derleyip farkli ama ortak bir mana ortaya c¢ikarir. Hiisn i Ask icindeki bircok eser,
sahsiyet telmihi ve eserlerden alintilar da bunun yansimasidir adeta. Mevlana yontemiyle ilgili
Golpinarl;, “O gerek Divan’da gerek Mesnevi’de varlik birligi inancinin, kendi felsefesinin ve
moralinin izahim1 halk diliyle ve halk psikolojisine tam bir uygunlukla hikayeler soyleyerek,
ornekler vererek, atasozlerini anarak anlatir.”(1952:167) degerlendirmesini yapar. Mevlana'nin
kimi 6zgiin, kimi ilahi kitaplar ve fabllardan hikaye ve temsillerle anlatmasinin nedeni de budur.
Anlam, alg: yetilerince bir “siirec”te anlamlanacagindan Islam dahi anlami akla/niyete birakir.
“O, sana Kitab'1 indirendir. Onun (Kur'dn'in) bazi dyetleri muhkemdir, onlar kitabin anasidir.
Digerleri de miitesabihdir. Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onun olmadik
yorumlarini yapmak icin miitesabih dyetlerinin ardina diiserler. Oysa onun gercek manasini ancak
Allah bilir. [limde derinlesmis olanlar, "Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandir” derler. (Bu
inceligi) ancak akil sahipleri diisiiniip anlar.”(Kur’dn, 3:7) “Iste kiyas budur. Herkes kendi aklinca
kiyasa Kkalkisir, istidlallerde bulunur amma ¢ok defa vardigi sonucun gercekle bir ilgisi
yoktur.(Golpinarli, 1952:168)

Galip icin de dil, manaya bir kiyafetten baska bir sey degildir. “Peygamberlerle erenlerin
harf zarflarinda Tanr1 sirlarindan baska bir sey mi var? Onlarin goniillerinden biter, dillerinden
akar. Ister Siiryanca olsun, Ister Seb’al Mesani dilince, ister Ibranca olsun, ister
Arapcga.”(Golpinarli, 1952:202) diyen Mevlana gibi Galip de “anlam dili” ile ilgili gortslerini
“Bahs-i Sdlis Der Umiim-1 Liiziim” bolimiindeki asagidaki beyit ile ifade eder:

Merd-i acemiyye aldi tefviz/ Kendi liigatiyle ede td’riz(770)(Dogan, 2008:172)
(Arap’tan gayrisi da ede/Derdini arz kendi dilinde)

Hiisn i Ask’taki sembolik anlatim unsurlariyla birlikte eserin sekil 6zelliginin de dini-
tasavvufi alt yapisi olmasi gerektir ki Mevland'nin “siir” ile anlatmasinin da dini bir dayanagi
vardir. Sairlik ya da siir ile ilgili Kur'an’da bircok ayet vardir ve bunlar Kur’an'in bahsi gecen
sembolik anlatim tarzi -edebi sanat olarak degerlendirilen tesbihler- ve ahenkli anlatimindan
dolay1 Kur'an'in siir olarak degerlendirilmesine cevap niteligi tasir: “Biz o Peygamber'e siir
o6gretmedik. Bu ona yarasmaz da. Soyledikleri ancak bir égiit ve apagik bir Kur'dn'dir.”(Kur'dn,
36:69)"Biz, deli bir sair i¢in ilahlarimizi mi terk edecegiz?" diyorlardi. (Kur’dn, 37:36)” Bununla
birlikte “sairler” anlamina gelen “Su’dra” suresinin asagidaki ayetleri ise tasavvuf aleyhinde
olanlarin dayandig anlamiyla siir ve sairligi olumsuz olarak nitelendirir: “Sairlere ise haddi asan
azginlar uyarlar. Gérmez misin ki onlar, her vadide saskin saskin dolasirlar ve yapmadiklari seyleri
séylerler.”(Kur’an, 26:224,225,226) Bu baglamda, degerleri Islam dini yani Kur’an dogrultusunda
sekillenen birisinin siir ve sairlikten uzak durmasi beklenirken Mevlana ve Seyh Galip basta
olmak iizere bunca sair, kendi degerleriyle ¢elisiyor olamaz. Bununla ilgili Fi-hi Ma-fih alintisiyla
degerlendirme yapan Holbrook’un goériisleri soyledir: “Tarihsel ironiyi sezmek i¢gin Mevlana’nin
su ifadesine bakmak yeterlidir: “Hususiyetlerimden biri de kimseyi lizmemeye calismaktir...
Insanlart memnun etmekle o kadar ilgiliyimdir ki, dostlarim beni ziyarete geldiklerinde onlarin
sikilacag1 dehsetiyle yasarim. O yilizden, onlar1 mesgul etmek icin siir okurum. Yoksa, benim
siirle ne isim olur ki? Siirden tiksinirim. Benim goziimde daha kétii bir sey yoktur.” Bu ifadenin
yazari 75.000 beyit diismiistir fakat unutulmamal ki Mevlanj, {izerine diisiiniile tasinila yazilan,
bastan ayaga zenaat iuriini siir ile ilhamla gelen ve aydinlatici olan siiri birbirinden
ayiriyordu.”(Holbrook, 2017:131) Holbrook’a gore celiskili goriinen bu durum, esasinda
Mevlana icin meselenin Kur’dn ve peygamberin Ogretilerine uymaktan ibaret oldugunun bir
gostergesidir. Yine Su’ara suresinde, sairlikle ilgili olumsuz tasvirden sonra yer alan “Ancak iman
edip salih amel isleyen, Allah't cok anan ve haksizliga ugratildiktan sonra é¢lerini alanlar baska.
Zulmedenler hangi akibete ugrayacaklarini géreceklerdir.” (Kur'dn, 26:227) ayeti 1s18inda
Mevlana'nin siiri “salih amel” ve “haksizliga giizel bir cevap” olarak bir “ara¢” gérmekte oldugu
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soylenilebilir. Hisn i Ask’ta Galip bu konuyu “Sithan” metaforuyla isler. “Bahs-i Sdni Der Liiziim-
1 Siihan” boliimiindeki

Ger kalmasa simdi fark u temyiz/Bi-fdidedir o emr-i ta’ciz(762)

Ger si’r Ui fesdhet olsa nd-ydb/Kur’dn’in olur bu fazl giim-ydb(763)

Ger kalmasa gdir-i stihan-ddn/Biirhdn-1 Hudd bulurdu noksdn(764)(Dogan, 2008:170)
(Kalmasa ayirt edis giicli/Faydasiz Kur’an’ in i’cazli s6zii

Olmasa varlig siir ve 6zlii s6zlin/Anlasilmaz Kur’an istiinliigiin

Kalmasa s6zden anlayan sair/Huda’ nin delili eksiktir) beyitleriyle siir, hem Kur’an’in dil ve
anlatiminin mukayese edilerek anlasilmasi i¢in bir delil hem de ayirt etme yetisi olan insanin
diisiin diinyasini anlamak icin bir kistas olarak temsil edilmistir ki s6z niyete gore
anlamlandirilip farkhi “ayirt edis glici’ni ortaya c¢ikarabilsin. “Der Beydn-1 Mdhiyyet-i
Sairi”(Sairligin mahiyeti) bolimundeki:

Sair deme ehl-i dil demekdir/HGbs-mesreb ii mu'tedil demekdir(773)

Ciin sive-i ndza mdiliz biz/Bir tdze-eddya kdiliz biz(791)(Dogan, 2008:172)
(Sair demek goniil ehli demektir/Yumusak huylu 6l¢iilii demektir

Nazli sdyleyise diiskiinliz biz/Yeni tarzla soyleyeniz biz) beyitlerinden yola ¢ikarak yine
soyleyebiliriz ki Seyh Galip’e ve Mevlana’'ya gore amag, giizel szl giizel bir sekilde sdylemektir.

Biirhan ile hasmim ettim iskdt/Kur’dn ile tdb’'im ettin isbat(766)(Dogan,2008:170)
(Delil ile rakibimi susturdum/Kur’an ile amaglarimi sundurm)

Bu beyitler ise sozilin giizel olmasinin Kur’an’in 6gretisi oldugunu ve Hiisn @i Ask’'in bunun
bir delili oldugunu gostermektedir ki “Ona yumusak séz séyleyin. Belki 6giit alir, yahut
korkar."(Kur’dn, 20:44) (Ey Muhammed!) Rabbinin yoluna, hikmetle, giizel égiitle ¢agir ve onlarla
en giizel sekilde miicadele et. Stiphesiz senin Rabbin kendi yolundan sapanlari en iyi bilendir. O,
dogru yolda olanlari da en iyi bilendir.(Kur’dn, 16:125) ayeti 6giidiince hareket eden Galip; Ask’a,
miicadelenin dahi “gilizel”ini verir. Zira bunca beyit icinde tasvir edilen yer ve gok unsurlari
sebepsiz degildir.

Hiisn G Ask’in bazi anlatilardaki “edilgenlik” yani yapmay iradeye atfetmemek bir edebi
sanat olarak degerlendirebilse de Galip, Mevlana’'nin “miri malindan ¢alarken” iislibunu da ¢alar
zira Mevland'nin anlatilarinin bir kismina dini altyapida “ilahi”lik vasfi yiiklenir: “Mesnevi’sini
bir Tanr1 vahyi olarak sunan Mevlang, bu asir1 sozleri ve hareketleri yiiziinden zamaninda birgok
itirazlara hedef olmustur.Mesela Mesnevi'sine Kur'an dendigine itiraz eden birisine Sultan Veled,
Kur’an’in tefsiri sayilir tarzinda tevill bir cevap vermis ve bunu Mevland’ya nakletmisti de
Mevlana, o itiraz edene gaibane hitab ederek “A sersem neden olmasin?” demisti.
Peygamberlerle erenlerin harf zarflarinda Tanr sirlarindan baska bir sey mi var? Onlarin
goniillerinden biter, dillerinden akar. ister Siiryanca olsun, Ister Seb’al Mesani dilince, ister
Ibranca olsun, ister Arapga.”(Gélpinarh, 1952:202) Hiisn i Ask mesnevisinin basladig1 “Agdz-1
Ddstdn-1 Benf Mahabbet” bolimiiniin ilk iki beyitlerinde anlatma hadisesini gergeklestireni
“kalem” olarak ifade etmistir ve kalemin yazdiklarini da Sems’ in feyziyle seker kamisindan
dokiilenlere benzetmistir. Dolayisiyla Galip, anlatimina Mevlana gibi edilgenlik katmistir
diyebiliriz.

Dil-zinde-i feyz-i Sems-i Tebriz/Ney-pdre-i hdme-i seker-riz(240)

Bu resme koyup beydn-1 aski/Séyler bana dastdn-1 aski (241)(Dogan, 2008:64)

(Gonli Sems-i Tebriz feyziyle diri/Kamis kalem sagip seker sozleri

Askin resmi anlatt1 agki/Soyler ki askin destani)
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“Kalem”e atfedilen isi yapma eylemi, Fahriye-i Sdirene boliimiinde “kalem”den de alinir.
Ey hdme eser senin degildir/Ey seb bu seher senin degildir(2024)(Dogan, 2008:406)
(Ey kalem eser senin degildir/Ey gece bu seher senin degildir)

Yukaridaki dizelerde “kara kalem”in yazdigi aydinlik sozlerle karanlik gecenin sabaha
ulasmasi derin anlam baglantisi1 takdire sayandir. Zira yazan ya da silirecin gecmesi icindeki
sebepler, sadece “ilahi” bir aractir. “..Attigin zaman da sen atmadin, Allah atti...”(Kur’dn, 8:17),
“Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla, yahut perde arkasindan konugur. Yahut bir elgi génderip,
izniyle ona diledigini vahyeder. Siiphesiz O ylicedir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”(Kur’'dn, 42:51)
Allah, "Benden bagka ilah yoktur. Oyle ise bana karsi gelmekten sakinmin” diye (insanlari)
uyarmalart icin emrini iceren vahiy ile melekleri kullarindan diledigine indirir.”(Kur'dn, 16:2)
ayetleri gostermektedir ki “diisiince”lerin bir kismi ilahi olabilmektedir.

Hiisn i Ask’la ilgili tizerinde durulmasi gereken hususlardan bir tanesi de eserin yazilma
sebebidir. Basliklar altinda anlatilardan miitesekkil eserin bazi basliklar1 ve beyitleri, “eseri
anlama stireci” nde eserin yazilma amacini anlamak i¢in arastirmacilarin ¢ikis noktasi olmustur.

Bir meclis-i iinse mahrem oldum/0l cennet icinde Adem oldum(173)

Meclis vell giilsen-i mahabbet/Biilbiilleri yek-ser ehli tilfet(174)

Gdhi okunirdi Hayrabdd/Nabi olunirdi hayr ile yad(178)

Bir gayete geldi ki medli/Tanzirinin olmaz ihtimdli(183)
Ol ritl bana girdn gériindii/Bir siiret-i imtihdn gériindii(184)

Kim Nabfye hig diiser mi evfak/Seyh’in soziine keldm katmak(186)
Ey kissadan olmayan haberddr/Ndkis mi birakdi Seyh Attdar(187)(Dogan, 2008:54-55)

(Bir meclise mahrem oldum/O cennet gibi mecliste Adem oldum

Meclis ki sevgileri giil bahc¢esi/S6z sohbet ehli biilbiilleri

Bazi1 Hayrabad okunurdu/Nabi hayr ile yad olunurdu

Oyle bir anlama geldi ki/Yazilamaz hi¢ naziresi

Ki Nabi’ye mi diiser yazabilmek/Seyhin s6ziine s6z katabilmek

Kissadan olmayan haberdar/Eksik mi birakmis Seyh Attar)

“Der Beydn-1 Sebeb-i Telif(Eserin Yazilma Sebebi)” baslikli b6liimde, bir toplulukta Nabi ve
Hayrabad’in methi, Galip’e gecilmesi gereken bir imtihan olarak anlasilmasiyla Hiisn i Ask’ in
kaleme alindig1 ifade edilmektedir. Hayrabad’in Feridiiddin Attar'in ildhinAmesi’nin devami
olmasi ile ilgili degerlendirmelerinde Galip'in elestirdigi diger bir nokta, Hayrabad’in
muhtevasidir:

Calak-zamir ii merd-i dgdh/Etmez hele diizdi hem-ser-i sGh(222)
Olsa ne kadar sikeste-pervaz/Uymaz yine kiif u kaza sehbaz(223)(Dogan, 2008:60)

(Kabiliyetli ve mana bilir/Tutmaz hirsiz saha bir
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Kanatlari kirik olsa da/Uymaz sahin, baykus ve kaza)

“Sair, Nabi’'nin konusunu baska eserden almasini nicin onaylamamaktadir? Yoksa genelde
ya da bu olay orgiilerinin kullanilmasin1 kabul edilemez mi bulmaktadir? Bu sorulara yanit
verebilmek icin yeterli kanit yoktur.”(Holbrook, 2017:139) Holbrook’ un cevap bulamadigi
sorular, Galip’in ve Mevlana'nin “Mekteb-i Edep”i oldugunu séyleyebilecegimiz Kur’an'in 1s181nda
cevabinm1 bulmaktadir: “Herkesin yéneldigi bir yoén vardir. Haydi, hep hayirlara kosun, yarisin!
Nerede olsaniz Allah hepinizi bir araya getirir. Siiphesiz, Allah'in giicii her seye hakkiyla
yeter.(Kur'an, 2:148) Buna gore Galip'in daha glizeli yazmak istemesi yine giizeli veren icindir.
Ayrica “Gérmedin mi Allah giizel bir sozii nasil misal getirdi?(Glizel bir soz), kokii saglam, dallart
goge ylikselen bir agag gibidir.(Kur’dn,14:24) gibi ayetler, Kur’an yolundan ayrilmak istemeyenin
tiim islubunu belirleyen olclitlerdir. Mevlana dolayisiyla Galip, “Andolsun, size kendi icinizden
éyle bir peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya diismeniz ona ¢ok agir gelir. O size ¢ok diiskiin,
mii'minlere karst da cok sefkatli ve merhametlidir.”(Kur’dn, 9:28) ve “Mii'min olmuyorlar diye
adetd kendini helak edeceksin!”(Kur’dn, 26:3) gibi ayetlerle tanimlanan Muhammed peygamberin
ahlaki tizerine olmay1 kendilerine siar edinmektedirler denilebilir. Galip’ in ve Mevland’ nin
“anlatma” gayesini de Kur’an belirlemis olmasi lazim gelir: “"Rabbinin nimetine gelince; iste onu
anlat.(Kur’dn, 93:11), “Biz onlarin ne dediklerini ¢ok iyi biliyoruz. Sen, onlara karst bir zorba
degilsin. O halde sen, benim uyarimdan korkan kimselere Kur’dn ile giit ver.” (Kur’dn, 50:45) gibi
ayetler, siiri, Mevlana ve Seyh Galip icin “giizel” bir arac¢ kilmistir. Dolayisiyla Seyh Galip’ in daha
giizeli yazmasi, yazdigini diistinmesi; “hayirda yarismak” niyetinin gostergesi olabilir.

“Hi¢c asktan 6zge sey revd mi/Sarf etmege gevher-i keldmi(225)

Dersen ki hezdr olundi tekrar/Sahbd-y1 bekddan olma bizdr(226)(Dogan,2008:61)
(Asktan baska istemeye deger var mi1?/S6z hazinesi harcamaya deger var mi?
Dersen ki edildi tekrar binlerce/Sonsuzluk sarabindan usanip gegcme )

Bu beyitler “ilahi” anlamdan baska bir anlami olmadigini ifade edip Kur’an'in tekrarlarla
ilgili ayetlerini telmih eder niteliktedir:(Ona dyetlerimiz okununca "Eskilerin masallar”
der.”(Kur’éan, 83:13) Onlara "Rabbiniz ne indirdi?" denildigi zaman, "Oncekilerin masallart”
dediler. (Kur’dn, 16:24) Eserin “Mebdhis-i Diger”(Diger Meseleler) bolimiindeki

Akil kiliginda ba’zt mecniin/Yokdur diye diistii taze mazmiin(710)

Bu gerci degil cevaba ldyik/Sarf-1 giiher-i hitdba ldyik(713)(Dogan, 2008:160)

(Kendini akilli sanan deliler/Yeni anlat1 yoktur dediler

Buna cevap vermege layik degil/Hitap incisini sarfa layik degil)

Beyitleriyle Galip meselenin “yazmak i¢in yazmak” olmadigini ifade eder. Onun icin amag
yine Kur’an dis1 olamaz ki “Andolsun, biz bu Kur’dn'da insanlar icin her tiirlii misali degisik
sekillerde agikladik. Fakat insan tartismaya her seyden daha ¢ok diiskiindiir.(Kur’dn, 18:54) ayeti
“olur olmaz goriis bildirenleri” tasvir etmektedir denilebilir. Galip’in “hitap incisi harcamamas1”
ise -eserin bir inat ya da yenilik amaciyla yazilmadigini- ve “Bundan dolayi sen ¢agriya devam et
ve emrolundugun gibi dosdogru ol. Onlarin heva ve heveslerine uyma ve soyle de: "Ben Allah'in
indirdigi her kitaba inandim ve aranizda adaleti gerceklestirmekle emrolundum. Allah bizim de
Rabbimiz, sizin de Rabbinizdir. Bizim islediklerimiz bize, sizin isledikleriniz sizedir. Bizimle sizin
aranizda tartisilacak bir sey yoktur. Allah hepimizi bir araya toplayacaktir. Déniis de ancak
O'nadir."(Kur’dn, 42:15) ayeti ile hareket edildigini gdstermektedir.

Ask ve Hisn’iin dogmasi, besikte dinlenmeleri, birlikte biiyiimeleri ve edep mektebine
gitmeleri ise Sems ve Mevland’ nin birbirlerini bulma siirelerince ayni degerlerle yetismelerini
telmih eder niteliktedir. Biyografilerinden ve rivayetlerden yola ¢ikarak soylenilebilir ki Mevlana
ve Sems’ in Konya’ ya gelinceye dek gecirdikleri stirede, “kaderin vaktini bulmasi1” icin “besikte

58



The Journal of International Civilization StudiesUluslararast Medeniyet Calismalari Dergisi

dinlenmeleri” ve hazirlanmalar1 icin Mekteb-i Edep’te Molla-y1 Ciinlin’dan ders almalari
gerekmektedir. Mekteb-i Edep bolimiindeki,

Hep dersleri rizd vii teslim/Molla-y1 Ciintin pir-i ta’'lim(357)(Dogan, 2008:88)

(Dersleri teslim ve razi olmak/Molla-1 Clinin’ dan ders almak)beyitlerinden yola cikarak su
bagdastirmalar da yapilabilir ki Mekteb-i Edep, Kur’an égretileri, Molla-y1 Ciin(in ise Islam
peygamberi Muhammed’dir. Mekteb-i Edep’in Kur’an 6gretileri oldugunu “De ki: "Biz Allah'q,
bize indirilene, Ibrahim, Ismail, Ishak, Yakup ve torunlarina indirilene, Musa'ya, Isa'ya ve
peygamberlere Rablerinden verilenlere iman ettik. Onlardan hicbiri arasinda ayrilik gézetmeyiz.
Ve biz O'na teslim olmuslariz."(Kur'dn, 3:84), “lyilik yaparak kendini Allah'a teslim eden ve hanif
(tevhidi) olan Ibrahim'in dinine uyandan daha giizel din'li kimdir? Allah, Ibrahim'i dost
edinmigtir.”(Kur’dn, 4:125) Seninle tartismaya girigirlerse, de ki: "Ben, bana uyanlarla birlikte
kendi éziimii Allah'a teslim ettim.” Kendilerine kitap verilenlere ve iimmilere de ki: "Siz de Islam"
kabul ettiniz mi?" Eger Islam'a girerlerse hidayete ermis olurlar. Yok, eger yiiz cevirirlerse sana
diisen sey ancak teblig etmektir. Allah kullarini hakkiyla gérendir.(Kur’dn, 3:20) “Rableri katinda
onlarin miikafat, iclerinden irmaklar akan, iclerinde ebedi kalacaklari Adn cennetleridir. Allah
onlardan razi olmugtur, onlar da Allah'tan razi olmuslardir. Iste bu miikafat Rablerine derin saygi
duyanlara mahsustur.(Kur’dn, 98:8) gibi bircok ayete bakarak gorebiliriz. Peygamber’i temsil
eden Molla-1 Clinlin metaforuna “Ciintin”(¢1lginlik, delilik) sifat1 veren Galip esasinda, Mekteb-i
Edeb olan Kur’an'in da iyi bir 6grencisi oldugunu gosterir. Kur’an’da Muhammed peygamber ile
ilgili “Niin. Kaleme ve yazdiklarina yemin olsun ki Rabb’inin nimeti sayesinde sen bir deli
degilsin.”(Kur’dn, 68:1-2),"Biz, deli bir sair icin ilahlartimizi mi terk edecegiz?"
diyorlardi.”(Kur’dn,37:36) gibi peygamberi anlamayanlarin onu “deli”(mecnun) olarak
nitelendirdigi ayetleri telmih eden Galip “Molla-1 CliinGn” gibi bir unvan secerek Kur'an ve
Kur’ani anlatilarin akil ile anlagilamayacagini isaret eder. Ayrica “Der Vasf-1 Molld-1 Ciintin”
bolimiindeki

Cehlin gecesin sabah kilmis/Menhileri hep miibdh kilmis(360)(Dogan, 2008:90)

Sabah etmis cahillik gecesini/Uygun kilmis yasak edileni beyitleri ise “Onlar, yanlarindaki
Tevrat'ta ve Incil'de yazili bulduklari Restle, o iimmi peygambere uyan kimselerdir. 0, onlara iyiligi
emreder, onlart kétiiliikten alikoyar. Onlara iyi ve temiz seyleri helal, kétii ve pis seyleri haram
kilar. Uzerlerindeki agir yiikleri ve zincirleri kaldirir. Ona iman edenler, ona saygi gosterenler, ona
yardim edenler ve ona indirilen nura (Kur’dn'a) uyanlar var ya, iste onlar kurtulusa
erenlerdir.(Kur’dn, 7:157) ayetinin bir géstergesidir sanki.

Eserde iistiinde durulmasi gereken metaforlardan olan Sithan'in ilk ¢ikis1 “iletisimi”
saglayan s0z olsa da anlatinin akisinda “anlama gotiiren her giizel sey Sithan’dir degerlendirmesi
yapilabilir. “Kotii” gibi algilanabilecek seyler dahi amaca, Hiisn’e gotiriiyorsa glizeldir. Bunu
saglayan ise Sithan’ dir. Sithan, ihtiyar bilge vasfiyla “Hizir” dir ve sekilden sekle girer. Kim nasil
bir sekilde bekler ise yardimi, o sekilde gelir.

Giim-rehlere Hizr-1 rdh olurdu/Bi-keslere pddsdh olurdu(695)

Efkdra gére verir teselli/Mir’ata gére eder tecelli(704)
Kasteyleyecek eder ne minnet/Bir anda ziddi zidda illet(705)(Dogan, 2008:158)

(Sasirmislara Hizr yolu olurdu/Kimsesizlerin sahibi olurdu

Fikre gore verir teselli/Gosterir aynasinda kendini

Zahmetsizce niyet ettigi anda/Sebeb eyler zidd1 zidda) beyitlerini, Kehf Suresi’'nde Musa'nin
karsisina ¢ikip ona “hikmet” gostermek isteyen “Bir kul” anlatisi ¢cercevesinde diisiindiigiimiizde
Stihan, “Derken kullarimizdan bir kul buldular ki, biz ona katimizdan bir rahmet vermis, kendisine
tarafimizdan bir ilim dgretmistik. Miisd ona, "Sana dgretilen bilgilerden bana, dogruya iletici bir
bilgi 6gretmen icin sana tabi olayim mi?" dedi.”(Kur’an, 18:65-66) ayetinde anlatilan “Bir kul”un
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da temsilidir denilebilir. Ayrica Siihan, getirdigi hediyeler “Tig-i ah ve Esb”, temsil ettigi mana
itibariyle Kur’ani bilgi ya da “Peygamber” de olabilmektedir. Stihan; kolaylastirici, yol gosterici,
bilgilendirici vasiflarim1 tasir ki “Elif Ldm R4. Bu Kur’dn, Rablerinin izniyle insanlari
karanliklardan aydinliga, mutlak giic sahibi ve 6évgiiye layik, géklerdeki ve yerdeki her sey
kendisine ait olan Allah'in yoluna ¢itkarman igcin sana indirdigimiz bir kitaptir. Siddetli azaptan
dolayr vay kafirlerin haline.”(Kur'an, 14:1-2)ayetinde yapilan “Kur’ an” tanimlamasi Sithan
isaret eder gibidir. Sithan'in gosterdigi ip, getirdigi Esb(at) ve tig-i dh(Ah kilic1); Kur’an'da
belirtildigi lizere yardimci kuvvetler de olabilmektedir: “Andolsun, siz son derece giicsiiz iken
Allah size Bedir'de yardim etmisti O halde Allah'a karst gelmekten sakinin ki siikretmis
olasiniz. Hani sen mii'minlere, "Rabbinizin, indirilmis ilic bin melek ile yardim etmesi size yetmez
mi?" diyordun. Evet, sabrettiginiz ve Allah'a karst gelmekten sakindiginiz takdirde; onlar ansizin
lizerinize gelseler bile Rabbiniz nisanli bes bin melekle size yardim eder.”(Kur’ dn, 3:123-125) “Esb”
metaforunun Kur’ani bir 6ge olan melek temsili olmasi muhtemeldir ki “Der Vasf-1 Esb”
bolimindeki:

Mevc-aver-i ab-1 1dl-ii yakut/Refref gibi rdh-vdr-1 lahut(1483)(Dogan, 2008: 304)

Kosunca dalgalanir 14l nehirler/Ref ref gibi sonsuza gider beyitleriyle “Esb” metafizik
alemde sinirsizlik giiclinii temsil eder bir semboldiir. Bununla birlikte bu gii¢lerin karsisina
¢ikan engellerden biri de “cin” dir. Divan geleneginde ¢ok islenmeyen bir kavram olan cinler
tizerinde bu kadar durulmasinin nedeni, islim’da cinler, olumsuz vehimler olusturmak ve
Seytan’ a hizmet etmek 6zellikleriyle algilanir genellikle. “Béylece her peygambere insanlarin ve
cinlerin seytan olanlarini diismanlar kildik. Bazisi diger bir kismini aldatmak igin séziin yaldizlisini
vahyeder/fisildar. Sayet Rabbin dileseydi bunu yapamazlardi. (Oyleyse) onlart uydurduklari
iftiralariyla bas basa birak.”(Kur'dn ,6:12), “Cinleri de (insani yaratmadan) énce, (iclere niifuz
eden) zehirli bir atesten yarattik.(Kur’dn, 15:27), Cinlerden bir ifrit dedi ki: “Sen daha yerinden
kalkmadan onu sana getirebilirim. Siiphesiz ki ben, (bu isi halledecek kadar)giiclii ve giivenilir
biriyim.”(Kur’an,27:39), (Siileyman’in) éliimiine hiikmettigimizde, 6liimiinii onlara asasini yiyen bir
adgac kurdundan baskasi géstermedi. (Siileyman) yere yikilinca anlasildi ki; sayet cinler gaybi
biliyor olsalardi, (Siileyman’in  yasadigini  zannedip) algaltict azap icinde dylece
beklemezlerdi.”(Kur’'dn, 34:14) Kur’an’daki bu ayetler dogrultusunda gérmekteyiz ki cinlerin de
istiin ozellikleri olmakla birlikte kendilerine atfedilen giiciin simir1 vardir. “Ates Denizi”
metaforunda cinlerin ¢agr1 yapmasi ise; onlarin c¢agrilari, onlarin “frekans”ina uygun yerlerde
duyulmakta ve artmaktadir seklinde yorumlanabilir. Bununla birlikte “Kendilerine
zulmetmekteler iken meleklerin canlarini aldigi kimseler var ya; melekler onlara soyle derler: "Ne
durumdaydiniz? (Nigin hicret etmediniz?)" Onlar da, "Biz yeryiiziinde zayif ve giicsiiz kimselerdik"
derler. Melekler, "Allah'in arzi genis degil miydi, orada hicret etseydiniz ya!" derler. Iste bunlarin
gidecekleri yer cehennemdir. O ne kétii varis yeridir.”(Kur'dn, 4:97) ayeti misali Esb, “Derya- 1
Ates” ten hicret etmeyi ogiitler., denilebilir.

Mevlana’'nin diisiin evreninden dokiilen misalleri hakikatle baglayamayanlar Mevlana ve
itikad1 hakkinda sapkin yorumlar yapmistir, yapmaya da devam etmektedir. Mevlana'nin ve
Galip’in coskun sdylemleri, salt hayal dleminden ibaret olmasa gerektir. “Bir yandan biitiin
kayitlardan kurtuldugunu biiyiik bir inancla sarsilmaz bir itimatla sdylerken bir yandan da
“Hayatta olduk¢a Kur’an’a kulum; se¢ilmis Muhammed’in yoluna topragim. Birisi, s6zlerimden,
bundan baska bir s6z nakil ve rivayet ederse ondan bizarim, o sézden de.” diyerek seriat -Islam-
hiikiimlerine miitabaattan ayrilmadigini yine biiylik bir kesinlikle anlatir. Zaten hayatinda
seriattan da ayrilmis degildir.”(Golpinarli, 1952:202)

“Amma ki ne tig tig-i elmds/Cellad-1 adii sihdb-1 vesvds(1460)(Dogan,2008:300)
Amma kili¢ ki elmastan kili¢/Diismana cellat, vesveseciye alevli atis

“Kur'dn okudugun zaman, taslanmis seytandan Allah'a sigin.”(Kur’dn, 16:98) Nahl suresinde
gecen bu ayetteki “taslanmis, kovulmus” anlaminda “racim”, “alevli tas” anlamiyla “sihab”la
tutarhdir ki duay1 6greten Kur’an oldugu icin yolculuk esnasinda Ask’in karsisina ¢ikan seytani
varliklara karsi1 zirhtir. “Sihab” kelimesinin kullanilmasi, cin ve tiirevleri varliklarin tehlikesini ve

onlarin tehlikelerine karsi yaradanin korumasini ifade eden Cin suresindeki "Halbuki biz, (daha
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6nce) gogiin bazi yerlerinde gayb haberlerini dinlemek icin otururduk. Fakat simdi her kim
dinlemeye kalkacak olursa, kendini gézetleyen yakici bir isik(sihab) bulur."(Kur’dn, 72:9) ayetine
telmihtir sanki. Istidze yani korunmayi ifade eden “Efizu” ile birlikte tig-i ah “Bismillah” olmasi
lazim gelmektedir ki asagidaki beyit, bunu Davud peygamberin kilici temsiliyle ifade eder.

Be’ sinde safd-y1 hifz meshiid/Mevc-i giiher anda zirh-1 Daviid(1476)(Dogan, 2008: 304)

“blis”(zirh)un, be(<2) harfinde korunmanin huzuru/Kiligtaki miicevher dalgalar1 Davud’'un
zirhi

]

Goruldigl tizere Galip, “blis” kelimesinin gectigi Enbiya suresindeki “Bir de Davud'a, sizin
icin, zirh yapma sanatini G6grettik ki, savaslarinizda sizi korusun. Simdi siz gsiikrediyor
musunuz? (Kur’dn, 21:80) ayetini telmih ederken “zirh” anlamina gelen “Bis” ile birlikte
“besmele”’nin ehemmiyetini de “be” ile animsatir gibidir. Besmele ile ilgili Ismail Hakk
Bursevi’nin Rih-ul Beyan'indaki tefsirindeki bazi1 hususlar, yukaridaki ¢ikarimimizi destekler

niteliktedir:

an

“Allah Teadld'min Kur’an’a; yani Besmeleye “Bd” ile baslamasinin on hikmeti vardir. Onlar
sirasiyla sunlardir:

1. Elif harfinde yiikseklik ve uzunluk, yani azamet vardir. “Ba” da ise yere yayilma, tevazu ve
kiriklik vardir. “Allah kendisi icin tevdzu géstereni yliceltir.”

2. “Ba” harfinde ayr1 yazilan harflerin 6zellikle de elifin ziddina baska harflerle bitisme
ozelligi vardir.

3. Besmeledeki “Ba” meksurdur yani harekesi esredir, meksur ise kirik demektir. Yazilis ve
anlaminda kiriklik bulunmasi, Allah ile beraber bulunma serefine daha layiktir. Ciinkd hadis-i
kudside Allah Teala: “Ben, benim yiliziimden gonlii kiriklarin yanindayim.” buyurmustur.

4. “Ba” nin pek ¢ok nokta arasindan bir taneye razi olmasi, pek ¢ok sevgili arasindan bir
sevgiliyle yetinen samimi asikin haline benzer. Himmet yliceliginin sebebi de budur.

5.Ba da Hakk’a yakinlik talebinde bir sadakat vardir. Ciinkii “Ba”, noktay1 elde etme
derecesine ulasinca, onu altina almis ve onunla 6viinmemistir. “Cim” ve “Ya”, “Ba” ile cekisemez.
Cinki “Cim” ve “Y4” nin alttaki noktalar;, konum itibariyle altlarinda degil;
ortalarindadir.Onlarin altlarindaki noktalarinin yeri, kendilerinden sonra bir bagka harfle
birlestiklerinde ortaya ¢ikar ki bu suretle “Cim”, “Ha” ya; “Ya” da “B4” ya benzemesin. B&’ nin

noktasi ister basta, ister ortada, ister sonda, ister miistakil yazilsin; daima altina konur.
6. “Elif”, “Ba” nin aksine illetli ve eksik harflerden sayilir.

7. Alfabetik siralamada b4, “Elif” ten sonra gelmesi sebebiyle her ne kadar zahiren tabi
durumunda ise de “Ba” nin illetli olmayip tam olmasi onu anlam acgisindan tabi olmaktan

¢ikararak metbu(tabi olunan) haline koyar.

8. “Ba” harf-i cerr olmasi1 sebebiyle amildir, yani baska kelimeler iizerinde tasarrufta

bulunur, amel eder. “Elif’ amil olmadigindan “Ba” bu a¢idan da “Elif"ten {istiin ve s6z baslamaya
daha layiktir.

9.“B4” kendisinde bulunan o6zellikler sebebiyle kamil bir harftir. Ciinkii “B&”
ilsak(birlestirme), istiane(yardim isteme) ve izafet manalar ifade eder. “Ba” ayrica baskalarini
tamamlamasi sebebiyle kendisine tabi olan ismi, cerr eder; yani son harekesini meksir(esre)
yapar. Bu suretle de ona kendi sifati olan kiriklik ve tevazu verir. Ayrica “Ba” nin baskalarinm
tevhid ve irsad ile kemale erdirmede de giicii ve tstiinligu vardir. Nitekim Hz. Ali su soziiyle
buna isaret etmistir: “Ben, “Ba”nin altindaki noktayim.” Ba"nin irsadda bir yeri ve tevhide delalet

eden bir 6zelligi vardir.

10. “Ba” bir dudak(sefevi) harfidir. Bu harfte agiz diger dudak harflerinden hig¢birinde
acllmadig kadar agilir. Bu yiizden de insanoglunun ilk zerresi, Elest bezminde Rabb’ ine soz
verirken ilk defa “Ba” harfini telaffuz etmis ve “Beld(evet)” demistir. Bu yilizden “Ba”, insanin

telaffuz ettigi ilk harf ve insan agzindan cikan ilk telaffuz olmasi ve yukaridaki sayilan hikmetler

61



YALAP
Hiisn ii Ask’ta Kur’dnf Atiflar ve Mevldna Etkisi

sebebiyle, Allah Teala tarafindan diger harflere tercih edilerek yiiceltilmis, ilahi kitabin ve
rabbani hitabin basi yapilmistir. Et- Te’vilatii’'n Necmiyye’de boyle yazilir.”(Bursevi, 2005:78)
Gorildigh lizere harflerin seklinden seslerine varincaya dek her bir varlifinin bir sebebi vardir
ki bu da Kur’an’daki “Rabb’ imiz bunlart bos yere yaratmadin, Sen’i eksikliklerden uzak
tutariz.”(Kur’dn, 3:191) ayetini hatirlatir.

Ah Kilict'nin “cinler, devler, periler...” gibi iistilin giiclii varliklar karsisinda tek yol olmasi ve
bunu verenin “Hiisn” olmasi, Kur'an’da Sebe suresindeki Davud ve Silileyman peygambere
verilen giicii, hiikiimdarlhigr animsatir niteliktedir. “Cinler Siileyman icin diledigi bicimde kaleler,
heykeller, havuz gibi ¢canaklar ve sabit kazanlar yapiyorlardi. Ey Daviid ailesi siikredin!
Kullarimdan stikredenler pek azdir.”(Kur’dn, 34:13) Seyh Galip de sanki “tig-i ah”la, duayla
zirhlanarak Davudi bir Ask olmak gayesini ve bunun siikriinii ifade etmistir, yorumu yapilabilir.

Ddvane senin giivahtir bu/Kec bakma ki tig-i ahtir bu(1479)

Her nesne ki seddola bu rdha/Kil dni havdle tig-i dha(1480)(Dogan,2008:304)
(Dualarinin kanitidir bu/Garipseme ki ah kilicidir bu

Kim yolda engel olursa/ilet onun ah kilicina)

“Mesnevi nazim sekli ile yazilan eserler asag1 yukari su boliimlerden olusur. Dibace(6ns6z),
tevhid, miinacat, na’t, miraciye, medhiye, sebeb-i te’lif(eserin yazilis nedeni),agaz-1
dastan(konuya baslangi¢), konu ve hatime(sonug). Konu ne olursa olsun bir mesnevide bu
bolimlerin pek ¢cogu bulunur.”(Pala, 2004:310) Hiisn i Ask ise “Tahmid” béliimiiyle baslar ve
eserin ilk beyti “Hamd ana ki kildi halka rahmet/Tahmidde acze verdi ruhsat”’(Dogan,
2008:20)tir ki Kur'an't Kerim’in baslangi¢ suresi Fatiha da “bismillah”tan sonra “hamd” ile
baglar. “Hamd” kavrami “6vgii” olarak cevrilmektedir. Ovgii ise derin anlamda anlasilan, degeri
bilenin takdir edilmesi, kiymet bicilmesini karsilar. Bir nesne ya da olgunun 6zellikleri idrak
edilemeden 6viilemez. ismail Hakki Bursevi’nin Rihu’l Beyan tefsirinde “Siifilere gére hamd;
ovglye layik bulunan Allah Tealda’'nin kemalini ortaya koymaktir. O'nun kemali sifat, fiil ve
eserlerinde zahir olur.”(2022:89) yorumundan da yola ¢ikarak su degerlendirme yapilabilir ki
Galip, “Kur’an-1 Kerim'i aciklayic1” olan Mesnevi ve Mesnevi’nin 6ziini aldigi Kur’an ile ilgili
yasadigl idrak halini Hisn i Ask ile so6z haliyle ifade etmistir. Ayrica Kur’an’da “Hamd” ile
baslayan diger sureler En’am, Kehf, Sebe’ ve Fatir sureleridir. Bu surelerin konularindan birkag
ortak nokta, Hiisn i Ask ve Kur’an bagdasikligini daha iyi gdstermekle birlikte Galip’in
tesbihlerini daha iyi okumamiz1 saglayabilir diyebiliriz: “Onlarin hepsini bir araya topladigi giin
soyle diyecektir. "Ey cin toplulugu! Insanlardan pek cogunu saptirip araniza kattiniz.” Onlarin
insanlardan olan dostlari, "Ey Rabbimiz! Bizler birbirimizden yararlandik ve bize belirledigin
stiremizin sonuna ulastik” diyecekler. Allah da diyecek ki: "Allah'in diledikleri (affettikleri) haric,
icinde ebedi kalmak tizere duracaginiz yer atestir." Ey Muhammed! Siiphesiz senin Rabbin hiikiim
ve hikmet sahibidir, hakkiyla bilendir.”(Kur’dn,6:128),”Cinler Siileyman icin diledigi bigimde
kaleler, heykeller, havuz gibi canaklar ve sabit kazanlar yapiyorlardl. Ey David ailesi siikredin!
Kullarimdan stikredenler pek azdir.(Kur’dn, 34:13), Hamd, gokleri ve yeri yaratan, melekleri ikiser,
licer, dorder kanath elgiler yapan Allah'a mahsustur. O yaratmada diledigini artirir. Stiphesiz
Allah'in giicti her seye hakkiyla yeter.”(Kur’dn ,35:1) Bu 6rneklerden yola ¢gikarak Ask’in diistigi
ve kalktig1 yerlerdeki tasvirlerin Kur’ani serh ve yorum niteliginde oldugu degerlendirilmesi
yapilabilir.

“Gadlip bu ceride-i cef@nin /Tdrihi olur “hitdmuhu’ | misk”(2041)(Dogan, 2008:412)

(Galip bu cefal kitabin dahi/“Sonu misk gibi oldu”dur tarihi) beytindeki “Hitdmuhu’l Misk”
ifadesi Mutaffifin Suresi’'nin ayetini telmih eder:“Onun (iciminin) sonu bir misktir (agizda misk
gibi koku birakir) Iste yarisanlar, bunun icin yarigsinlar.”(Kur’dn, 83:26) Bu baglantidan yola
¢ikarak denilebilir ki en giizel kokuyu almak, hayirda yarismak icin Hiisn i Ask yazilmistir. Diger
bir énemli nokta da Mutaffifin Suresinin “6l¢ii” ile ilgili baglamasi: “Olciide ve tartida hile
yapanlarin vay haline!”(Kur’dn, 83:1) telmihiyle Galip’in Hiisn i Ask’1 anlamaya ve yorumlamaya
calisirken 6l¢iilii olmaya isaret ettigi, degerlendirmesi yapilabilir.
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Hiisn Ui Ask’'in “hamd” ile baslamasinin Kur’ani idrak boyutu, bahsolunan ayetler ve telmih
edilen sureler olabilecegi gibi Galip’in methiye boliimiinde andigi Mevlana ve Hiisn i Ask’'in
sirlarini aldig1 Mesnevi’'nin de bir idrak hali olmasi gerekmektedir. Mesnevi'nin altinci cildinin
sonlarindaki sehzade hikayesinde, li¢c sehzade bir padisaha giderken Zatussuver ve Dilruba’ya
kars1 uyarilir.(Nahifi, 2007:760) Hiisn ii Ask’ta bu uyariy1 “Agdhi Ddden-i Siihdn Be Stiret-i Titi"
bolimiinde Sihan yapar. (Dogan, 2008:330) Mesnevi’ de biiyiik ve ortanca kardesin hikayesi
uzun uzadiya anlatilirken kiiciik kardesin hikayesi vuslat beyitleri ile sona erer. “Ugiincii sehzade
hepsinden olgundu. Suret ve mana bakimindan miikafata o ulasti. Kiz da iilke de hilafet de
tamamen hep onun oldu. Bu ne sasilacak hikayedir!”(Nahifi, 2007:796) Bu beyitler ile
Mesnevi'nin de tamama erdigi ifade edilir:“Sehzadeler hikayesi eksik kaldi. Ugiincii kardesin
macerasl anlatilmadi... Bu s6ziin gerisi, dilsiz olarak cani diri olanin génliine zuhur eder.”(Nahifi,
2007:798) Iste bunlardan yola c¢ikarak su degerlendirme yapilabilir ki Galip, sirlarimi aldig
Mesnevi’de hikayesi anlatilmayan liciincii sehzadeyi “Ask” olarak isimlendirmis ve Mevlana’'nin
“Bu so0zilin sonunu, dilsiz olarak cani diri olan kimse anlar”(2007:798) beyitlerinde belirtilen
“cani diri olan kimse”yi kendince idrak ettigi suuruyla Hiisn G Ask’a on sekiz beyitlik “hamd”
boliimii ile baslayarak liglincii sehzadenin hikayesini on sekizinci asrin yeni arzusundaki
insanina yeni bir lisan ile anlatmistir.

Sonug

Klasik Tiirk edebiyatinin en biiyiik ikinci mesnevisi (Dogan, 2008:10) olarak tanimlanan
Hiisn i Ask, sadece dil ve anlatim unsurlari ile degil esasinda temsil ettigi degerler nispetinde de
tizerinde durulmasi gereken bir eserdir. Hem dogrudan hem dolayli telmihlerle bize Mevlana ve
Kur’an’t isaret eden Hiisn ii Ask hakkinda Mevlana ve Kur’an kapsaminda bir degerlendirme
yapildiginda soylenebilir ki Seyh Galip, yasama ve yazma amacindaki tutarhigi sadece malum
yasantisi ile degil Hiisn ii Ask ile de gostermistir.

islam, bireye yasama amacini ve yéntemini Kur’an ve Muhammed peygamberin égretileriyle
kuran bir ahlak sistemi olarak da tanimlanabilir ve denilebilir ki kendi “giizel”ini sembolik
hikaye ve tesbihlerle anlatim, Kur'an’in -Islim’in- yéntemi olmustur: “Gérmedin mi Allah giizel
bir sézii nasil misal getirdi?(Glizel bir s6z), kékii saglam, dallart gége ytikselen bir agag gibidir. Bu
agac Rabbinin izniyle her zaman meyvesini verir. Ogiit alsinlar diye Allah insanlara misaller
getirir.”(Kur’dn,14:24-25) Mevlana ve Seyh Galip de yasam amacini ve yasama yontemini Kur’an
olarak belirlemisler, Kur'an’ in 6giitledigi tizere diyar diyar yolculuklarla aradiklar “giizel”lerini,
“giizel”i arayanlara temsil dili ile anlatmislardir. Bununla birlikte Kur’an ve Mevlana bagdasikligi
kurulamadig taktirde dahi Hiisn 1i Agk, “entelektiiel bir not defteri”dir denilebilir. Zira kendisine
bir yasam amaci edinen bir kisinin amaci, kendi “Hiisn”tidiir dolayisiyla kisinin amagclarina
ulasma yolundaki engeller ve yardimlar da kisinin kendisine gore devler, kuyular; gayretler,
esbler, stihanlar seklini almaktadir. “Hiisn ii Ask’a biitlincii bir gozle bakildiginda goriilecektir
ki; onda sadece tasavvufdaki vahdet-i viicut diisiincesinin sembolik ve alegorik anlatimi yoktur.
0, klasik edebiyatin biitiin meselelerine vakif biiylik bir sanatkarin, Hint {islubunun insan
diistincesini muhayyilenin engin denizinde sonsuz derinliklere daldirtan etkisi altinda alt1 aylik
miithis bir beyin firtinasi ile kaleme aldig1 fantastik ve poetik yaninin tasavvufi yanindan hic de
geri kalmadig bir siir anitidir.”(Dogan, 2008:16)

Son olarak, Hiisn i Ask’in bazi temsilleriyle ilgili serh mahiyetinde su degerlendirme de
yapilabilir ki Kur'an1 ve Muhammed peygamberi Siihan bilen Mevland'nin Stihan’liginda Galip;
kendimizi Ask, yasadigimiz herhangi bir yeri Beni Muhabbet, bizi alikoyacak engelleri
devler,cinler, ates deryasi, kuyular, Zatu’s-suver ve Hiis-ruba, destek ve yardimlari tig-i ah, esb
ve ip, amacimizl ve amacimiz yolunda karsimiza ¢ikan her seyi ise Hiisn olarak temsil etmistir.
Kur’an bagdasikligi cercevesinde de Hiisn ii Ask’ta her sey Hiisn ise Galip icin Hiisn 1 Ask, “De ki:
Allah, Ehad’ dir.”(Kur’dn, 112:1) ayetinin idrakinin aciz bir beyanidir, denilebilir.

“Hamd eyle ki verdi ser’-i ma’nd/Tahmid-i Hudd’da acze fetva”(Dogan,2008:20)
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Etik Beyan

“Hiisn i Ask’ta Kur’dni Atiflar ve Mevldnd Etkisi” baglikli ¢alismanin yazim siirecinde bilimsel
kurallara, etik ve alinti kurallarina uyulmus; toplanan veriler iizerinde herhangi bir tahrifat
yapilmamis ve bu calisma herhangi baska bir akademik yayin ortamina degerlendirme icin
gonderilmemistir.

Catisma Beyani
Calismada herhangi bir potansiyel cikar ¢catismasi s6z konusu degildir.

Not

Prof. Dr. Muhammed Nur Dogan’dan alintilanan Hiisn i Ask beyitlerinin giiniimiiz Tiirk¢esine
manzum c¢evirisi, Prof. Dr. Ziya Avsar'in yardimlariyla sahsimizca yapilmistir. Bazi kelimelerin
yazimindaki transkripsyon ve noktalama farkliliklar alintilarin yapildigi  kaynaklar
farkliligindandir.
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EXTENDED ABSTRACT

One of the groups in which young children can interact is the peer group. As preschool education
has become more common, young children now develop their first regular peer relationships in
schools. Thus, peer relationships should be examined so as to interpret the developments of
preschool period children. One of the concepts related to peer relationships is friendship.
Friendship is a type of bilateral relationship based on two way voluntariness and which has
positive effects (Howes, 2009). The purpose of this study is to examine opinions of preschool
period children concerning friendship features. Identifying the significant variables that play a
role in friendship relations of young children will facilitate understanding early years of life and
especially their social development. Thus, the purpose of this study is to examine opinions of
preschool period children concerning friendship features. When it is taken into consideration
that the number of studies on the subject is insufficient, it is considered that the study will
contribute to the literature. The study group consists of 5-6 years old 110 children (52 girls
(47.3%), 58 boys (52.7%)) with normal development and who attend preschool education in a
school in Istanbul under the Ministry of National Education (MEB). All of the children live with
their family. The Personal Information Form, Selection-Based Sociometric Technique and
Friendship Features Child Form were used as the data collection tools. The Selection-Based
Sociometric Technique consists of the peer selection based sociometric approach. In this
technique, each child is asked to say the names of their mostly liked and mostly disliked 3
friends. The names stated are scored from 3 to 1 according to the 1., 2. and 3. order that they are
stated. With respect to being liked, the 1. liked child gets 3, the second liked child gets 2 and the
third liked child gets 1 point; with respect to being disliked, the 1. disliked child gets -3, the
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second disliked child gets -2 and the third disliked child gets -1 point. At the end of the
implementation, being liked by peers score is calculated by adding being liked points; being
disliked by peers score is calculated by adding the being disliked points. Being liked and being
disliked scores are added when identifying social effect. Being disliked scores are subtracted
from being liked scores when identifying social preference. The “being liked by peers, being
disliked by peers, social effect and social preference scores” related to each child are
standardized. Social status (popularity, being rejected, being excluded, having conflict) is
determined according to social effect and social preference scores (Giilay Ogelman, 2018). In this
study, the children were asked to state one child they mostly like and mostly dislike. The
Friendship Features Child Form was developed by the researchers. The Form consists of a total
of 16 questions related to the most liked friend and the most disliked friend. A question pool was
prepared after a literature review when developing the form. With respect to the content
validity of the twenty-five item question pool, various items were excluded from the study after
resorting to the opinions of four academicians, one professor two associate professors and one
lecturer with doctoral degree, in the fields of preschool education and child development and
one preschool teacher with doctoral degree. Expert opinions of three academicians in the fields
of preschool education and child development, one professor, one associate professor and one
teacher with doctoral degree, were resorted to concerning the form with sixteen items. A pilot
implementation was carried out on two boy and two girl children with the form that gained its
final structure. The Personal Information Form was filled in by the teachers separately for each
child. One of the researchers first applied the Selection-Based Sociometric Technique to the
children. Names of the friends each child mostly likes and mostly dislikes in the classroom were
identified. One week later, the Friendship Features Child Form was applied on the children
individually in a special room in the school setting. Data collection process took five weeks. Data
were analysed based on friendship features questions, and the content analysis method was
conducted. The questions were analysed based on the themes, findings were presented with
frequency and percentage values. According to the findings, it is evident that children generally
choose their mostly liked/disliked friends from the same gender, and that play is the main factor
for why they like/dislike their mostly liked/disliked friends and the activities they want/don’t
want to do. In addition, children usually experience negative feelings when their mostly liked
friends are absent from school and experience positive feelings when their mostly disliked
friends are absent; they believe that the friends they mostly like/dislike will have similar
feelings when they themselves are absent. It is also evident that young children don’t have
conflicts with their mostly liked/disliked friends, and that, as stated in the answers related to
friendship preferences, conflicts occur based on unsocial behaviours such as aggressiveness.
While children who argue with their mostly liked friends generally feel negative emotions,
children who argue with their disliked friends stated that they mostly don’t feel anything. While
preschool period children feel negative emotions when their mostly liked friends are not
included in the game, they believe that their mostly liked friends will feel similar emotions when
they are in the same state. Young children state that they won’t do anything when their mostly
disliked friends are not included in the game by other children and underline that their mostly
disliked friends will react the same when they are in a similar condition. Children feel negative
feelings when their mostly liked friends become friends with other children and feel positive
emotions when their disliked friends interact with them. It is observed that there is a variety and
consistency in general concerning the answers of the children related to the mostly
liked/disliked friends. It can be assumed that preschool period children can evaluate their
friendship relations in a consistent manner. Based on the limitations and findings of this study,
data of future studies can be collected through different techniques such as observation and
sociometry along with peer opinions. Friendship processes of children can be examined through
longitudinal studies. More number of studies with various other variables can be carried out on
the subject. Training programs that enhance friendship relations and social skills of children can
be given to teachers and parents. Education programs can be conducted on children with social
skills insufficiency, effects of the process on friendship relations can be examined. Teachers can
regularly carry out classroom management strategies that enhance friendship relations.
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