HIKMET-AKADEMiK EDEBIYAT DERGISi [JOURNAL OF ACADEMIC LITERATURE],
YIL 3, SAY1 7, GUZ 2017, sS. 57 -67

YUKLEME TARiHi: 16.10.2
YAYIMLANMA

017 -KABUL TARIHi: 24.10.2017
TARIiHi: 30.10.2017

Yrd. Dog. Dr. Abdulmuttalip IPEK

Aksaray Universitesi
Fen-Edebiyat Fakiiltesi,
Aksaray/TURKIYE
abdulmuttalipipek@hotmail.com

ORCID ID: 0000-0002-6437-439X

AHMEDI] DiVANI’'NDA SAC-MES’AR
MUNASEBETI

“HAIR/MESH’AR” SIMILE IN THE POETRY
BY AHMEDI

DOI Number: 10.28981/hikmet.344648

Astkam diyende gerek sk odindan derd ola
Kisi kim gonlinde derdi yohdur ol nd-merd ola

0z
Nazari ve estetik esaslart itibariyla XVI. yiizylldan
itibaren klasik bir hiiviyet kazanmaya baglayan divan
siiri, kurulus asamasinda zaman zaman klasik

dénemdekinden farkl hayal, tasavvur ve mazmunlara
sahne olmustur.

Sebk-i Hind1 ekoliinde oldugu gibi sonraki dénemlerde
cereyan eden miinferit edebi hareketler ve geleneksel
sanat c¢izgisinde gériilen kirilmalar ise bilingli bir
tercihin tezahiirii olup klasik sanat anlayisindan kismi
farkhliklar arz etmektedir. Esasen -keskin bir ayrim
yapmak gii¢ olmakla birlikte- klasik dénem éncesi ve
sonrast Tiirk siirinde goriilen farkliliklar, hem manada
hem de lislupta Tiirk siirine ayrt bir keyfiyet ve
6zgiinliik  kazandirmis; bu siirin miisterek sanat
telakkisine, kiiltiir hazinesine bir ¢esni katmigstir. Divan
siirinin  kurucularindan kabul edilen Ahmedi'nin
Divan’inda tespit ettigimiz “sac-megs’ar” miinasebeti de
bu tiirden bir farkhliktir.

Bu makalede divan siirinin klise tesbih unsurlarindan
olan sevgilinin saginin, dini bir 1stilah olan mes’ar ile ne

surette  iliskilendirilmis  oldugu yine  Ahmedi
Divani’ndaki  beyitlerden  hareketle actklanmaya
calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ahmedi, divan siiri, sag, mes’ar,
mazmun.

(Ahmedi)

ABSTRACT

The Ottoman divan poetry, which began to form its
own classical identity with theoretical and aesthetic
characteristics from 16th century and onwards, also
depicted certain imaginative, descriptive, and
metaphorical schools which could be termed as
orthodox in comparison to its classical forms.

Such individual literary movements and diversions
from the traditional artistry as seen in Sebk-i Hindi
school are products of conscious preferences which
possess certain differences from the classical
literature. While it is difficult to point out those
different movements experienced both before and
after classical Turkish poetry, they provided another
taste and originality in terms of both meaning and
style to Turkish poetry and added to its collective
artistic horizon and cultural wealth. One such
difference we have identified in this regard is the
similitude between “hair “and “mesh’ar “seen in
the poetry by Ahmedi.

This study aims to identify how the cliché simile with
the beloved’s hair is metaphorically related to
mesh’ar, a religious location necessary to visit
during pilgrimage, based on the couplets composed
by Ahmedi.

Keywords: Ahmedi, divan poetry, hair, meshar,
metaphor.
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Giris

XIV. yluzyill divan sairlerinden olan Ahmed], edebiyatimizda
IskendernAme adhh mesnevisi ile sohret kazanmis olup, sadece edebiyat
sahasinda degil tip, tarih, hendese gibi alanlarda da ilim tahsil etmistir. M.
Fuad Koépruli'niin “XIV. asirda yetisen Osmanli sairlerinin en biiyiigii ve
meshuru” (Koprulli, 1965 : 216) olarak degerlendirdigi Ahmedi, klasik Tiirk
edebiyatinin kurucularindandir. Niyazi-i Kadim'in I. Bayezid adina tertip ettigi
ve bugiin icin kaybolmus olan divani saymazsak Osmanli sahasina ait elde
bulunan en eski divan da Germiyanli Ahmedi'ninki kabul edilmektedir (Akiin,
2014 : 64). Hemen belirtmek gerekir ki Kiitahya Germiyan sarayinda
filizlenmis yiiksek saray Kiiltiiriinlin Osmanli siirine ¢ok o6nemli tesirleri
olmus; Seyhoglu Mustafa, Seyhi, Ahmed-i Da'l1 ve Ahmedi gibi Germiyanh
musahib sairler klasik Tiirk edebiyatinin temelini atmislardir (inalcik, 2015 :
93-96). Ahmed], Anadolu’da Acem menseli bir klasik Tirk siirinin tesis
edilmesine ve Turk dilinin gelisimine 6nemli katkilar sunmustur. O, bir
taraftan Iran cografyasindaki Tiirk asilli sairlerin Farsca olarak dile
getirdikleri Acem siir zevkinin Tiirk siirine intikalini temin ederken; ote
taraftan Eski Anadolu Tirkgesiyle viicuda getirdigi eserlerle Anadolu’da
Tirkcenin gelisip yayilmasina hizmet etmistir. Onun yetistigi yiizyll ile
kendisinden yaklasik iki ytlizyil sonra klasik bir hiiviyet kazanan Tiirk siirinin
gecirmis oldugu tarihsel gelisim goz oniinde bulunduruldugunda; siirde, dil ve
islupta, kelime seciminde, hayal ve mazmunlarda bazi farkliliklarin oldugu
ortaya c¢ikmaktadir. Bunda Tirk siirinin tarihsel siire¢ icerisindeki
tekamiiliiniin etkisi oldugu kadar hic¢ siiphesiz sairlerin sahsi zevk, hayal ve
dsluplarinin da etkisi vardir. Nitekim bu calismada gerek cagdasi, gerek
sonraki ylizyillarda yasamis sairlerden farkli olarak, sevgilinin sacinin XIV.
yuzyll divan sairi Ahmedi'nin muhayyilesinde, his ve zevk diinyasinda nasil
makes buldugu; Ahmedi Divani'nda gecen ve haccin riikiinlerinden olan
“mes’ar” kavraminin bir mazmun olarak sair tarafindan nasil kullanildigi
degerlendirilmeye calisilacaktir.

Duygu ve diisiincenin usti kapali bir bicimde yahut ima yoluyla
anlatilmasi esasina dayanan mazmun, klasik Tirk edebiyatinin en onemli
kavramlarindan ve ifade yollarindan biridir. Bu sebepledir ki estetik ve nazari
esaslari itibariyla Islami kiiltiirden beslenerek XIII. yiizyihn sonlarindan XIX.
yuzyilin ortalarina kadar yaklasik alt1 asir boyunca varligini stirdiirmiis olan
klasik Tiirk siiri icin genel kabul gérmiis degerlendirmelerden biri de onun bir
mazmun edebiyati oldugudur. Arapca “zimn” kokiinden tiireyen ve “mana,
meal, mefhum; niikteli ve cinash giizel séz” (Semseddin Sami, 1999 : 1361)
anlamlarina gelen mazmun; liigat anlaminin disinda edebi bir istilah olarak
daha genis bir cercevede kullanilmistir. Buna gore “Mazmun, edebi metinlerde
gecen ve anlami artik bilinmeyen dolayisiyla anlasiimasinda zorluk olan kelime,
terkip ya da ibaredir. Mazmun, kalip benzetme, klise mecazdir. Mazmun, divan
edebiyatinin kendi diinyasi icindeki bilinen hayal, inanis ve diisiincelerin beyit ya
da beyitlerdeki dolayli anlatimidir” (Mengi, 2000 : 48-49). Mazmun, ayni
zamanda -ister manzum ister mensur olsun- bir metni viicuda getiren
kelimeleri belirli bir anlam ve hayal oriintiisii igerisinde birlestiren ve
cagrisim, mecaz, istiare, kiltiirel kodlara gonderim yoluyla az sozle ¢ok sey
ifade etme olanagl sunan bir anlatim teknigidir. Dolayisiyla 6zellikle yakin
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donem edebiyat arastirmalarinda yeni anlamlar kazanmis olan; anlam
genislemesine bagli olarak hemen her zaman kullanilan bu kavramin tanimi ve
tarifi hususunda farkl goriisler ortaya konmustur. S6z konusu goriisler ise
baslangicta liigat anlaminda kullanilan mazmun kavraminin daha girift bir
hale gelmesine sebep olmustur.! Bununla birlikte biitiin bu anlamlar1 bir
kenara birakip mazmun kelimesini kok harflerinden hareketle
degerlendirecek olursak her beyitte bir mananin ve niikteli, ince s6ziin oldugu
hakikati ile Kkarsilasiriz. Bu nedenle de Klasik Tiirk siirinde bir beytin
anlaminin tam olarak anlasilabilmesi ancak o beytin mazmununun, beyti
olusturan kelimeler arasindaki mana miinasebetinin ¢oziilmesi ile miimkiin
olabilmektedir.

Ahmedi Divani'nda tespit ettigimiz “sa¢c-mes’ar” miinasebetinin
anlasilabilmesi icin de meg’ar kelimesinin ima yoluyla isaret ettigi hac
mazmununun ne sekilde kullanildiginin tespiti gerekmektedir. Mes’ar kelimesi
Ahmedi Divani'nda dort beyitte gecmektedir ve her dort beyitte de sevgilinin
sacl ile birlikte kullanilmistir. Beyitler sunlardir:

Safa durur yiizii kible isigiin
Sacufi mes‘ar lebiifi zemzem olupdur (273/4)

*kk

Kasuii mihrabina candan kiluram secde ki olmisdur
Kapuii Ka‘be ytiziifi kible sagufi mes‘ar lebiifi zemzem (423/4)

kksk

Mes‘ar sagina sa‘y iderem can irlirmege
Gerci azmis anda bunca musiilman gérmisem (464/4)

kksk

Mes‘ar saguiil mevkif iden ehl-i safaya
Kible itdi kasufi Ka‘besin erbab-1 du‘aya (603/1)

Gorildiign tizere ilk iki beyitte tesbih unsurlarindan evvela miisebbeh
(benzeyen) olan “sa¢” daha sonra miisebbehiinbih (kendisine benzetilen) olan
“mes’ar” kullanilmisken; sonraki iki beyitte takdim tehir ile “mes’ar”, “sa¢c”tan
once zikredilerek adeta sacin sifat1 gibi kullanilmistir. Bir bagka ifade ile ilk iki
beyte sentaks acisindan bakildiginda sagin mes’ar oldugu, “olupdur” ve
“olmisdur” fiilleriyle bir yarg: ciimlesi olarak bildirilirken; sonraki iki beyitte
mes’ar sozciigli sactan once gelerek sifat gibi kullanilmistir. Dolayisiyla sair,

her bir beyitte sevgilinin sac¢1 ile mes’ar arasinda bir miinasebet kurmustur.

Mes’ar’in sac ile miinasebetinin daha iyi anlasilabilmesi icin evvela bu
kelimenin anlam cercevesinin tespiti icap eder. Arapca “bilmek, hissetmek”

AN

manasindaki “su‘ir” kokiinden ism-i mekan olan mes’ar (_=is)2 kelimesi icin

1 Bu hususta Mehmed Cavusoglu'nun evvela liigat anlamlarini verip sonrasinda eski ve yeni
metinlerden hareketle anlamlandirmaya ¢alistifi mazmun terimi icin bk. Mehmed Cavusogly,
“Mazmn”, Tiirk Dili Dergisi, Nisan-May1is 1984, C.XLVII], S.388-389, 5.198-205.

2 Semseddin Sami, Kdmis-1 Tiirki’de bu s6zciigii “mis’ar” seklinde gostermis ve kelimeye su
manay1 vermistir: 1. mendsik-i hacdan her birinin icrdsina mahsis mahal. 2. hdsse, havdss-i
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ligatta su anlamlar mevcuttur: “hiss-i sdmi’a, bdsira; mendsik-i hac
mahallerinin her biri” (M. Bahaeddin, 1920 : 686); “I1.hact olmadan evvel
durulacak yerlerden her biri. 2.hdsse, duyu” (Devellioglu, 2002 : 629); “I.duyu,
2.haci olmadan énce durulmasi gereken yerlerden her biri” (Kanar, 2003 : 902);
“hdsse, kuvve-i hissiye ve mendsik-i hacdan her birine mahsiis olan mahall-i
miibdrek; mes‘aru’l-har@m: Miizdelife’ye yakin bir dagin ismidir.” (Hiiseyin

Remzi, 1305 : 550-551); hdsse-i insdniyeden her biri, mendsik-i hac
mahallerinin her biri, mes‘aru’l-haram: Miizdelife’de bir mahal ismi” (Muallim
Naci, 1322 : 612); “mes‘aru’l-hardm (el-mes‘aru’l-hardm): Mekke-i

Miikerreme’de Merve ile Safd arasinda mendsik-i hacdan bir mahaldir.”
(Semseddin Sami, 1316 : 4289); “havdss-1 insdniyeden her biri, mendsik-i hac
mahallerinin her biri, mes‘aru’l-hardm: Miizdelife kurbunda bir dag” (Mehmed
Salahi, 1313 : 349).

Mes’ar-sa¢ miinasebeti dolayisiyla, “mes‘ar” (U=i«) ile “kil” manasina
gelen “sat” (U=%) kelimesini zikretmekte fayda vardir. “Mes’ar”, Kur’an-i
Kerim’'de “el-mes‘ari’l-hardm (plall =idll)” (el-Bakara 2/198) terkibiyle
zikredilmekle birlikte bu yerin tam olarak neresi oldugu hususunda fikih
alimleri arasinda farklh goériisler mevcuttur (Ogiit, 2004 : 361). Konumuz
acisindan 6nemli olan husus, Ahmedi'nin mes’ar ile sevgilinin sac1 arasinda ne
sekilde bir miinasebet kurdugudur. Zira divan sairi, siirin merkezinde yer alan
sevgiliyi tarif ve tavsif ederken, daima onun giizelligiyle 6zdeslestirdigi yahut
cagrisim yoluyla iliski kurdugu kavramlardan hareket etmistir. Bir baska
ifadeyle goriip duydugu, yasayip hissettigi her bir sey onu, sanatinin mihenk
noktasim1 teskil eden sevgiliyle 06zdeslestirmeye yoOneltmistir. Bu
Ozdeslestirmede tesbih sanati kaginilmaz olurken sairin sevgili ile benzettigi
kavramlar arasinda hangi yonleriyle iliski kurdugu siir estetigi acisindan 6nem
arz eder. Tesbih sanatinin dort temel unsurundan biri olan “vech-i sebeh”
(benzetme yo6nii), Osmanlinin miisterek siir hazinesine katki sagladigi gibi
bireysel manada sairin hayal giiciinii, estetik algisini, 6zglnliigiinii ortaya
koyma ag¢isindan da miithimdir.

Mes’ar sozciigiiniin Ahmedi Divani’'ndaki kullanimlarini ayr ayri ele
alacak olursak ilk beyit soyledir:

Safa durur ytizii kible isigiin
Sacufi mes‘ar lebiifi zemzem olupdur (273/4)

“Yiiziin Safd, esigin kible, sacin mes’ar, dudagin ise zemzem suyu
olmustur.”

Sair, sevgilinin giizellik unsurlarn ile hac kavramlar1 arasinda alaka
kurmaktadir. Hz. Ibrahim’in esi, Hz. Ismail’'in ise annesi olan Hacer; Mekke
Vadisi'nde iken az miktardaki yiyecek ve sularinin tiikkenmesi endisesiyle oglu
Ismail’e su aramak igin Safa ve Merve tepeleri arasinda gidip gelmistir. Hacilar
bu hadiseyi hatirlamak maksadiyla Kabe'ye daha yakin olan Safa Tepesi'nden

hamsenin beheri. (s.1352). John Richardson’un Farsca, Arapca ve Ingilizce SézIiigii ile Joseph
Catafago’nun Arapca-ingilizce Sozliigii'nde de bu kelime Semseddin SAmi’de oldugu gibi “mis’ar”
seklinde gosterilmistir. Richardson Dictionary’de mis’ar soézciigiine sadece “Kdbe” manasi
verilirken (s.543); Catafago’'nun An English and Arabic Dictionary'sinde: “mis’ar yahut el-
mes’aru’l-hardm; Kdbe yahut Mekke mabedi; dinf térenler icin tayin edilmis yer; Mekke'de dini
merasimlerin yapildigi yer...” anlamlari verilmistir (s.250).
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Merve Tepesine gidip gelmektedirler. Kur’an’da Allah'in dininin
nisanelerinden oldugu belirtilen (el-Bakara 2/158) ve Safa ile Merve arasinda
dort defa gidip ti¢c defa gelmekten ibaret olan bu ibadete sa’y denilmektedir.
Dolayisiyla beyitte gecen Safa, hac ve umre sirasinda sa’y yapilan iki tepeden
birinin adidir. Buras1 “Mescid-i Hardm'in kuzeydogusunda Ebiikubeys daginin
eteginde Merve'den biraz daha yiiksek olan tepedir” (Kiigiikasei, 2008 : 441).
Divan siirinde sairler, safd kelimesini tevriyeli kullanarak bununla ayni
zamanda sevgilinin yiiziiniin parlakhigini, safligin1 kastetmislerdir.3 Kible ise
Misliimanlarin namaz kilarken yoneldigi ve Kur’an’da (el-Bakara 2/127)
Ibrahim ile ismail’in temellerini birlikte yiikselttiginin bildirildigi Kabe'yi ifade
eder. Kabe; siirde vuslat, ask, kalp gibi imajlar icin gerek mecazi gerek ilahi ask
cercevesinde sikca konu edilir. Sevgilinin yiizli, bulundugu mahalle Kabe’ye
tesbih edilir; bu durumda sevgilinin “kiy”unu ziyaret eden asik Kabe'yi tavaf
etmis olur. Yine tasavvufi manada kible sevgiliyi, Hakk’i, kalbi yahut Hak dostu
olan miirsidi ifade eder. “Avamin kiblesi Kabe, havassin kiblesi gékteki ars,
havassu’l-havassin kiblesi kdmillerin génli, driflerin camdir” (Uludag, 2002 :
212).

Bu c¢alismanin konusu ag¢isindan asil 6nem arz eden husus ise
yukaridaki beytin ikinci misrasinda gecen ve birkag beyitte tekrar edilen
sa¢/mes’ar miinasebetidir. Dini bir 1stilah olan “mes’ar’in Ahmedi Divani’'nda
daima sevgilinin sac1 ile birlikte zikredilmesi bizi, dogrudan dogruya bir tesbih
unsuru olarak kullanilan bu kavram ve onun ¢agrisimlar ile sa¢ arasindaki
benzetme yoniiniin (vech-i sebeh) tespitine yoOneltmektedir. Buradaki
benzetme ilgisini anlayabilmek icin dini bir istilah olan “mes’ar”in Islam
dininin kutsal kitab1 Kur’an’da nasil zikredildigine bakmak gerekir. “mes’ar”
kelimesi Kur’an’da yalmiz Bakara Siresi'nde ge¢cmektedir: “(Hac mevsiminde
ticaret yaparak) Rabbinizin liituf ve keremini istemekte size bir giinah yoktur.
Arafat’tan ayrilip (sel gibi Miizdelife’ye) akin ettiginizde, Mes‘ar-i Hardm’'da
Allah’t zikredin. Onu, size yol gisterdigi gibi zikredin. Dogrusu siz onun yol
gostermesinden dnce yolunu sasirmiglardan idiniz” (Kur’an-1 Kerim Meali, 2011
: 38). Bu ayette, daha evvel hac farizasinin ifa edildigi yerlerden biri oldugunu
belirttigimiz mevkinin o6zelligine atifta bulunulmaktadir. Orasi hacit olmak
isteyenlerin akin ettigi bir yer olarak tarif edilmektedir. Burada dikkat ¢eken
yon “kalabalikhik” yahut “kesret” (sayisal cokluk)’tir. Nitekim ayette “el-
mes‘ari’l-haram” adi verilen yere kitleler halinde yo6nelmeye dikkat
cekilmektedir. Klasik siir geleneginde sevgiliye ulasmak isteyen asiklar icin de
sevgilinin saclar1 mes’ar-1 hardm gibidir. Zira sevgilinin sa¢i, Kabe gibi olan
ylziline erismek isteyen asiklarin ddeta akin ettigi yerdir. Bu nedenle nasil ki

3 Nitekim Ahmedi Divani’'nda baska beyitlerde de “safa” kelimesinin hem “keyif, saflik ve
parlaklik” hem de Mekke’deki tepe anlaminda 6zel isim olarak kullanildigini gérmekteyiz:

Isigiifi kible-i can old1 safasin gériip
Ka‘beye her ki heves eyleye divane ola (17/2)

Lebiin cii kible-i candur bafia ne Ka‘be vii Hac
Safaya irmege ‘iskufi yoli durur menhec (101/1)

Kible durur cemaliifi ii Ka‘bediir isiglifi
Yiiz stirmeyen bu Ka‘beye ehl-i safa degiill (383/2)
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haci olabilmek icin Arafat ile Mina arasindaki bdlgede yani mes’ar-1 haramda
Allah’1 zikretmek haccin gerekliliklerinden ise Kabe’ye yani sevgilinin yiiziine
vasil olmak isteyen asigin, sevgilinin ziilfiinde konaklamasi da asikligin
gerekliliklerinden yahut menasikindendir. Zira bu siir gelenegine gore
sevgilinin her bir sac telinde bir asigin gonlii asilidir. Sevgilinin zilfiine berdar
olan &siklarin maksat ve halleri, Kdbe’ye vasil olmak isteyen hacilarinki ile
benzerlik arz eder. ikinci misradaki bir diger tesbih ise sevgilinin dudaginin
Kabe yakinlarindaki bir kuyudan c¢ikan zemzem suyuna benzetilmesidir.
Kaynag1 hakkinda Islam alimleri arasinda farkl gériisler bulunmakla birlikte
genel kabul goéren rivayet zemzemin, Mekke’'de oglu Ismail icin su arayan
Hacer’in Ismail’i biraktign yerden ¢iktigi yoniindedir (Kiigiikasc, 2013 : 242-
246). Islamiyet 6ncesi ve sonrasinda kutsal sayllan bu su Kklasik siir
geleneginde kimi beyitlerde her yoniiyle idealize edilmis olan sevgiliyi tarif ve
tavsif icin kullanilmistir. Nitekim Ahmedi'ye ait olan yukaridaki beyitte de
sevgilinin dudag vasfinda kullanilan zemzem benzetmeligi, ayn1 zamanda
beyitteki “safi, kible, mes’ar” Kkelimeleriyle tenasiiplii kullanilmistir.
Misliimanlarin bliyiik deger verdigi, maddi-manevi arinmanin bir sembolii
olarak gordiigli, hac ve umre ibadetlerinden sonra ise yanlarinda hediye
olarak memleketine gotiirdiigii zemzem suyu, klasik siirde sevgilinin dudagi
vasfinda kullanilmistir. Kimi zaman da gozyasi zemzeme tesbih edilmistir.4
Asi3a safa bahseden sevgilinin dudag, siirde genellikle onunla alakali “Kabe,
Merve, Safa, hac, sa'y” gibi kelimelere telmihte bulunularak tenasiip
olusturacak sekilde kullanilmistir. Nitekim Ahmedi, asagidaki beyitte zemzem
ile Kabe, kible, mes’ar, mihrab, secde kelimelerini bir arada kullanmistir:

Kasufi mihrabina candan kiluram secde ki olmisdur
Kapun Ka‘be yiiziifi kible sagun mes‘ar lebiifi zemzem (423/4)

“(Ey sevgili!) Senin kasinin mihrabina cdndan (géniilden) secde ederim;
zira kapin Kabe, yiiziin kible, sacin megs’ar, dudagin ise zemzemdir.”

Sevgilinin kasinin mihraba benzetilmesi ¢ok yaygin bir tasavvurdur.
Sevgilinin kapis1 Kébe, yiizii kible ve kasi mihrap yahut mescit oldugu zaman
asiga da oraya yonelerek abid olmak diiser. Kible, Islam terminolojisinde
Misliimanlarin namaz esnasinda yoneldikleri yeri ifade eder ki esasen
bununla kastolunan Kabe’dir. Beyti’l-Harem, Beytulldh, Kabetulldh gibi
isimlerle de anilan Kibe; Mekke'de Mescid-i Haram'in ortasinda bulunan
kutsal bir binadir. Tasavvufta vuslat makami, kalbin Hakk’a yoneldigi yer hatta
kalbin ta kendisidir. Klasik Tiirk siirinde ise sevgilinin mahallesini ifade eder.
Zira as18in yonelecegi, halini arz edecegi yegane yer orasidir. “candan secde
kilmak” ifadesi goniilden, katisiksiz bir duygu ve samimiyetle ibadet etmek
manasina alinabilecegi gibi 4s181n varligindan siyrilarak, bu ugurda canin feda
etmesi olarak da disiiniilebilir. Hac ibadeti ile ilgili kavramlarin yine bir
tenastiip olusturacak sekilde kullanildig1 beyitte, sevgilinin gilizellik unsurlar
benzetme yoni (vech-i sebeh) ve benzetme edati (edat-1 tesbih)

4 Fuzilt'nin Leyla vii Mecnlin mesnevisinde ask derdine miiptela olan Mecniin'y, ihtiyar babasi
bu hastaligina tedbir kilmak i¢in Kabe’ye gotiiriir. Mecnilin Kabe’ye yiiz siirerek askinin artmasi
icin sirrini arz eder ve su sekilde yalvarir:

Gogsiine uran hacer gibi tas

Zemzem gibi gézden akidan yas (Ayan, 2014 : 168)
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kullanilmaksizin hac ile ilgili kavramlara tesbih edildiginden tesbih-i belig
sanati vardir. Dolayisiyla sevgilinin sacinin hangi yonleriyle mes’ara tesbih
edildigi yahut benzetme yoniiniin ne oldugu zikredilmemistir. Diger iki beyitte
ise “mes’ar-sa¢” miinasebeti daha belirgindir. Zira asagidaki beyitte sair
Kur’an-1 Kerim’'de gecen mes’ar-1 haram ayetine atifta bulunmaktadir:

Mes‘ar sacina sa‘y iderem can irlirmege
Gerci azmis anda bunca miisiilmani gérmisem (464/4)

“Can ulastirmak (can vermek) icin mes’ar sacina sa’y ederim; gergi
orada azmigs pek cok Miisliimani gérmiisiim.”

“Sa’y’in hac ve umre ibadetlerinde Safa ile Merve tepeleri arasinda
toplamda yedi kez gidip gelmeyi ifade eden bir fikih terimi oldugunu ve
bunun, Hacer’in susuz kalan oglu Ismail icin su aramay1 temsil ettigini
yukarida belirtmistik. Nitekim beyitteki “can irtirmek” tabiri “can yetistirmek,
can vermeye c¢alismak” anlamlarina gelip Mekke’de kirbadaki suyun bitmesi
neticesinde bebeginin susuzluktan oleceginden korkan Hacer’in, Safad ile
Merve tepeleri arasinda canhiras bir sekilde su arayisina, oglu ismail’e can
yetistirme gayretine telmihte bulunmaktadir. ilk misrada gecen “mes’ar”
kelimesini ikinci misra ile birlikte diistindiigiimiizde ise daha evvel
zikrettigimiz Bakara Stresi 198. ayete acikca telmihte bulunuldugu
anlasilmaktadir. Ayette mealen soyle buyrulmaktadir: “(Hac mevsiminde
ticaret yaparak) Rabbinizin liituf ve keremini istemekte size bir giinah yoktur.
Arafat’tan ayrilip (sel gibi Miizdelife’ye) akin ettiginizde Mes’ar-i Hardm’'da
Allaht zikredin. Onu, size gésterdigi gibi zikredin. Dogrusu siz onun yol
gostermesinden dnce yolunu sasirmiglardan idiniz” (Kur’an-1 Kerim Medli, 2011
: 38). Ayet-i kerimenin sonunda gegen “...Dogrusu siz onun yol géstermesinden
énce yolunu sasirmiglardan idiniz.” lafzim tefsirler, cahiliye donemindeki kotii
bir aliskanliga telmih olarak yorumlamaktadirlar: “Cahiliye déneminde
Kureysliler ve diger bazi kabileler, diger insanlarla beraber Arafat’ta vakfe
yapmaya tenezziil etmeyip Miizdelife’de vakfe yaparlardl. Cenab-1 Allah,
Kureyslilerin bu adetini kaldirmak icin Miisliimanlarin hep birlikte Arafat’a
gelerek orada vakfe yapmalari, sonra oradan akin akin Miizdelife'ye gitmeleri,
orada gecelemeleri, oradan da hi¢bir kabilenin digerinden ayricalik ve farki
olmaksizin akin akin Mina’ya gitmeleri icin Resuliine gerekli emri verdi.
Allah’tan bagislanma dileyin. Siiphesiz o, bagislayandir, esirgeyendir”
(Muhammed Mahmud Hicazi, ty : 152).

Bu hususu inang diizleminden siir diizlemine oturttugumuzda ise su
anlam tabakasi ile karsilasmaktayiz: Sevgilinin mes’ar sacina sa’y etmek
asikhigin gerekliliklerindendir. Bu nedenle ayette belirtildigi lizere, tipki
Miisliimanlarin haci olabilmek i¢in Arafat’tan ayrilip sel gibi Miizdelife’ye akin
ederek Mes’ar-i Haram denilen yerde Allah1 zikretmesi gibi asik da hakiki
manada aska erismek ve asiklig1 elde edebilmek icin sevgilinin mes’ar gibi
olan sacina sa’y etmelidir. Bu durumda ikinci misrada gecen “azmis bunca
Miisiilmdn” s6zi ise yine siir diizleminde ele alindiginda asiklik hususunda
yeterli liyakati, gayreti ve azmi gosteremeyen; kesrete erisip orada kalan,
vahdete ulasamayan, dsik gecinen rakipleri temsil etmektedir. Nitekim klasik
Tirk siir geleneginde sevgilinin zilfii aym1 zamanda kiifrii temsil eder.
Sevgilinin ziilfii, rengi ve nur olan ylzili drtmesi dolayisiyla kafirdir; ¢oklugu

hI®dMd - bukmer - &&  —

HIKMET - AKADEMIK EDEBIYAT DERGISi [ JOURNAL OF ACADEMIC LITERATURE ]

YIL 3, SAY1 7, GUZ 2017
ISSN: 2458 - 8636



Abdulmuttalip IPEK - Ahmedi Divani’'nda Sac-Mes’ar Miinasebeti 64

dolayisiyla da kesrettir. Asiklarin imaninda gedikler acarak onlar1 dogru
yoldan uzaklastirir. Orada pek ¢ok Miisliiman’in dogru yoldan uzaklagmasi da
iste bu nedenledir.

Sairin burada sa’y kelimesini tercih etmesi ayrica énemlidir. Zira sa’y,
alelade bir istegi degil canhiras sekildeki bir gayreti ifade etmektedir ki
cagrisimsal olarak gonderme yapilan ayetteki “sel gibi [Miizdelife’'ye] akin
etmek” tabiriyle paralellik arz etmektedir. Yine ayette gecen “akin etmek”
tabiri, siir diizleminde sevgilinin her bir sac teli nispetinde ziilfiine berdar olan
asiklarin c¢oklugundan kinayedir. Haci olmak maksadindaki Miislimanlarin
mes’ar-1 hardmdaki zikirleri, binlerce hacinin ayni yere yonelmesi dolayisiyla
mesakkatli bir yolculuktur. Ayni sekilde sevgilinin Kabe gibi olan ytiziine vasil
olmak da kolay degildir. Ciinkii oraya vasil olmak isteyen &siklar1 sevgili
ziilfliiyle sayd eylemektedir. Vahdete (sevgilinin cemali) giden yol, kesret
tuzagl (sevgilinin zilfii) ile cevrilidir. Sevgilinin yiizii, dolayisiyla saglar
asiklarin yoneldigi yer oldugu icin orada sevgilinin zllfiiniin her bir teli
nispetinde asik vardir. Sevgilinin ziilfiine esir olan &siklarin hali, ayette
emredildigi tizere Miizdelife’ye akin ederek, sevgilinin sa¢1 gibi karanlik olan
gece vaktinden giin agarincaya kadar vecd ve istigrak halinde Allah’ zikirle
mesgul olan, ibadet eden hacilarin haline benzemektedir. Dolayisiyla sairin,
sevgilinin sa¢in1 mes’ara benzetmesinde iki maksat vardir. Birincisi vakfenin
yapildig1 gece vakti ile sevgilinin gece gibi olan saclar1 arasindaki “renk
benzerligi”; ikincisi ise Miizdelife’ye akin eden hacilarin sayilarinin ¢oklugu ile
sevgilinin ziilfiiniin ve ona asili vaziyette olan asiklarin goniillerinin “coklugu”
arasindaki benzerliktir. Bununla birlikte her ne kadar sevgilinin ziilfii ds181n
gonliini sayd eylese de asigin gonlii sevgilinin ziilfiine berdar olmakla hayat
bulacagindan o, bu durumdan hosnuttur. Bir bagka ifadeyle asik sevgilinin
zilfiinde can vermekle can bulacaktir.

Basit bir bicimde ifade etmek gerekirse, buradaki paralelligi su sekilde
gosterebiliriz:

meg’ar-1hardim =T  Kabe =T hac

=D

sevgilinin sac1 sevgilinin yiizii ~| - asik

Yani Allah'in emrettigi sekilde mes’ar-1 hardm’a ddeta akin ederek
Allahr zikreden ve Kabe'ye vasil olarak o mukaddes mekani ziyaret eden
Misliimanlar nasil ki haci olursa; Kabe gibi olan sevgilinin cemaline meftun
olarak, kesreti dolayisiyla mes’ar-1 hardma benzeyen sevgilinin zilfiine berdar
(vasil) olanlar da bu surette asik (asik-1 sadik) olurlar.

Ahmedi Divani'nda mes’ar-sa¢ miinasebetinin yer aldigi asagidaki
beyitte ise benzetme yonii (vech-i sebeh) farkhdir:

Mes‘ar sagufi1 mevkif iden ehl-i safaya
Kible itdi kasufi Ka‘besin erbab-1 du‘aya (603/1)
“Mes‘ar sacini vakfe edinen safa ehli icin, (sevgili) kasinin Kabesini dua
sahiplerine kible kild (kible haline getirdi).”
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Arapca vukifdan gelen mevkif kelimesi sozliikte “durmak, durak,
duracak yer, ayakta beklemek” (Devellioglu, 2002 : 635) anlamlarina
gelmektedir. Hac sirasinda “vakfenin yapildigir Arafat ve Miizdelife bolgelerine
mevkif denilir. Hacda gergeklestirildigi mekdna nisbetle anilan iki vakfe vardir:
Arafat ve Miizdelife vakfeleri” (Glirkan, 2012 : 463). Bu vakfelerden Miizdelife
vakfesinin yeri ve zamani beytin daha iyi anlasilmasini saglayacaktir.
Miizdelife daha evvel de zikredildigi lizere Arafat ile Mina arasinda kalan
bolgenin ismidir. Buraya Harem bdolgesi icerisinde yer almasi dolayisiyla
“mes’ar-1 haram” da denilmektedir. Bu nedenle sair mes’ar kelimesini
kullaniyor; daha sonra ise yine hac ile alakali bir terim olan “mevkif’i
kullanarak Arafat ve Miizdelife vakfelerine gondermede bulunuyor. Arafat
vakfesinin zamani cogu fikih dlimine gore “zilhicce aymnin dokuzuncu giinii
zeval vaktinin girisiyle, Hanbeliler'e gire fecrin dogusuyla baslar ve dért
mezhebe gére bayramin ilk giini fecir vaktine kadar devam eder. Cogunluga
gore vakfe icin belirlenen siirenin giindiiz veya gece herhangi bir aninda
Arafat’ta bulunmak farzin yerine gelmesi ve haccin sthhati igin yeterli olmakla
birlikte Arafat’a giindiiz gelenler icin aksama kadar orada kalmak vdcip,
Malikiler’e gore vakfeyi geceye tasirarak gecenin bir aninda da olsa orada
bulunmak farzdir” (Girkan, 2012 : 464). Miizdelife vakfesinin zamanina
gelince: “Hanefiler’e gére Miizdelife kurban bayraminin birinci giinii fecir
vaktinin girmesiyle baslar ve giines doguncaya kadar devam eder, gece boyu
Miizdelife’de kalinsin veya kalinmasin bu siire igerisinde orada bulunmak
vakfenin sihhati icin yeterlidir’ (Giirkan, 2012 : 463). Maliki, Safii ve Hanbeli
mezhebine gore ise Miizdelife’de fecirden sonra giines doguncaya kadar vakfe
yapmak yani bayram gecesini Miizdelife’de gecirmek stnnettir (Karagoz,
2007 : 49). Bu zaman dilimi geceyi ifade etmektedir. Sairin bu beyitte daha
belirgin olmakla birlikte diger beyitlerde de mes’ar ve sa¢ kelimelerini bir
arada kullanmasinin bir diger sebebi de gece ile sevgilinin saginin rengi yani
“siyahlig1l” arasinda benzerlik kurmus olmasindan kaynaklanmaktadir.

“ehl-i safd” ise hem gonlii neseli kimse hem de Safa ile Merve arasinda
sa’y eden hacilar manasinda iham-1 tenastip olusturacak sekilde kullanilmistir.
Sevgilinin kaslar1 sekil bakimindan mihraba benzerligi dolayisiyla siirde
asiklarin secde ettigi bir kiblegdh yahut mescit olarak diistiniiliir. Sevgilinin
mabhallesi ise Kabe’dir. Asiklar oray1 dolasmakla Kabe'yi tavaf etmis gibi olur.
Beyitte yine bir hac mazmunu s6z konusudur ve hac ibadeti ile alakal biitiin
1stilahlar sevgilinin bir yoniiyle 6zdeslestirilerek kullanilmistir.

Sonug

Tanzimat'tan itibaren sistemli bir tenkide maruz kalan divan siirinin
en cok tenkit edildigi husus klise bir hayal ve mazmun diinyasina sahip
olmasidir. Sinirlar1 gelenek tarafindan ¢izilmis olan bu siir anlayisinda sairler,
biiylik oranda gelenegin tayin ettigi kaidelere bagh kalmislardir. Ancak
biisbiitiin gelenegin sinirlar1 disina ¢ikmamakla birlikte zaman zaman gerek
donemsel tesirler gerek sahsi tislup farkliliklar1 dolayisiyla sairlerin yeni hayal
ve mazmun bulma arayisi icerisine girdikleri de bilinmektedir. Oyle ki
tekamiiliinii tamamladiktan sonra “hayide eda” siir sdylemekten bikan pek ¢ok
sair, siirde yenilik arayislari icerisine girerek “bikr-i mazmun” pesinde
kosmus; siir vadisinde “na-refte rah” agma arzusunda olmustur. Bu arzunun
divan siirinin miisterek hazinesine ¢ok sey kattigi muhakkaktir.
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Bu makalede ise divan siiri heniiz tesekkiil asamasinda iken
Anadolu’da klasik mahiyette bir siir geleneginin tesisinde énemli katkilar1 olan
Ahmed?'nin siirlerinde gecen ve gerek c¢agdasi gerek sonraki donem
sairlerinde rastlamadigimiz “sa¢ ve mes’ar” miinasebetinin sair tarafindan
nasil, hangi maksatla kuruldugu irdelenmeye calisilmistir. Ahmedi Divani'nda
hac mazmunuyla karsimiza c¢ikan “sa¢c-mes’ar” miinasebetinin, divan siiri
mazmunlarinn yer aldig1 kaynaklarda (A. Sirr1 Levend, A. Talat Onay, 1. Pala)
da yer almayisi s6z konusu kullanimin yaygin olmadigini disiindiirmektedir.
Bu durum, miisterek malzemeden beslenen iislup sahibi divan sairlerinde
hususi bir cephenin daima var oldugunu goézler 6niine sermektedir.

Beyitlerden hareketle, Ahmedi Divani'nda gegen ve dini bir 1stilah olan
mes’ar ile divan siirinde en cok zikredilen glizellik unsurlarindan sa¢ arasinda;
renk, say1 (¢okluk/kesret), mahal, teslimiyet ve her ikisinin de kutsiyet ifade
eden kavramlar olmasi dolayisiyla bir miinasebet bulundugu tespit edilmistir.
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