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Ana-akim (Ehl-i Stinnet) islam siyaset duslincesinde istikrar bulmus olan
iyi-ydnetisim modeli, tarih boyunca -modern Bati toplumlari da dahil-
bitiin toplumlarda goriilen ve bir yandan iktidarin konsolidasyonuna/
temerkiziine, diger yandan da iktidarin sinirlandiriimasina dayali hassas
bir denge durumunu yansitmaktadir. Ancak glniimiizde Ehl-i Siinnet
gelenegine dair geriye doniik okumalarda, séz konusu denklemin ikinci
kismi, yani iktidarin sinirlandirimasi gérmezden gelinerek, islam siyaset
modelini salt iktidar yanlisi, merkeziyetci ve otokratik bir yapi olarak
sunma temaydliintin hakim oldugu gorilmektedir. Bu yanhs okumanin en
dnemli nedeni, kanaatimizce, islam’a 6zgii bir nitelik olan “tevhid” ilkesinin
teo-politik sonuglarinin ihmal edilmesidir. Zira tevhid, bir gériiniimuyle,
neredeyse tim toplumlarda ve kultlrlerde iktidarin konsolidasyonu
icin yoneticilere veya yonetime uluhiyet atfetme temaydllinu kategorik
olarak reddederek iktidarin teorik diizeyde suistimalini engellerken, diger
goriinimiyle de Allah'in mutlak egemenligine istinaden ilahi hukukun
Gstnlugu anlayisini getirmekte ve siyasal iktidari hukuki ve ahlaki olarak
sinirlandirmaktadir. Bu sorunsaldan hareketle makalemizde ana-akim islam
siyaset distincesi “tevhid” ilkesi ekseninde degerlendirilmis ve islam'da
siyasal iktidarin ontolojik, epistemolojik, hukuki ve ahlaki olarak nasil
sinirlandirildigr gosterilmeye cahisiimistir.

Anahtar Kelimeler: islam Siyaset Distincesi, Tevhid, Siyasal Giig, iktidarin
Sinirlandinimasi, Hukukun Ust(jnl[jg[]

ABSTRACT

The model of good governance developed in mainstream (Ahl al-Sunna)
Islamic political thought is predicated on the delicate balance between the
limitation and consolidation of power, a fundamental concept observed
across societies throughout history, including modern Western societies.
However, in contemporary interpretations of the Ahl al-Sunna tradition, the
crucial aspect of power limitation often receives scant attention, leading to
a prevalent portrayal of the Islamic political model as inherently centralized
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and autocratic. We contend that this misreading primarily stems from neglecting the theo-political implications
of the principle of “tawhid,” a unique feature of Islam. Tawhid not only unequivocally rejects the deification of
rulers or governance to consolidate power but also underscores the supremacy of divine law, which is rooted in
Allah’s absolute sovereignty. Consequently, it imposes moral and legal limitations on political power. This oversight
prompts this article to critically evaluate mainstream Islamic political thought through the prism of tawhid,
elucidating how political power is limited ontologically, epistemologically, legally, and morally within Islam.
Keywords: Islamic Political Thought, Tawhid, Political Power, Limitation of Power, Rule of Law

EXTENDED ABSTRACT

The model of good governance in the mainstream (44! al-Sunna) Islamic political thought
embodies a dual commitment to both power limitation and consolidation, a nuanced equilibrium
observed across historical and contemporary societies, including Western societies. However,
in contemporary retrospective analyses of the Akl al-Sunna tradition, a prevalent tendency
emerges to depict the Islamic political model as solely endorsing power, centralized authority,
and autocratic governance, often neglecting the crucial aspect of power limitation. Contrary
to this misrepresentation, this article evaluates a critical examination of mainstream Islamic
political thought centered on the principle of “tawhid.” Through this lens, we debunk this
misconception and illustrate how political power in Islam is inherently limited ontologically,
epistemologically, legally, and morally.

Central to Islamic political theory is the principle of tawhid, which serves as the primary
limit on power at a theoretical level. Tawhid signifies the absolute transcendence of God
alongside His supreme sovereignty over the universe. This transcendence underscores the
ontological distinction between the Absolute Creator and the relative creatures. Accordingly,
no individual, institution, or entity other than Allah can partake in divinity, and there can be no
ontological equivalence between Allah and any other being. In Islamic doctrine, God remains
unassimilable to relative creatures through concepts such as “incarnation” or “avatarhood,”
and conversely, creatures cannot transcend their ontological limitations to resemble God in
a manner.

The second aspect of tawhid pertains to Allah’s absolute and uninterrupted sovereignty
over the universe. This sovereignty is manifested in the perpetual dependence of the created
universe, including its components on the eternal and everlasting God for existence and
sustenance. Thus, beyond the physical laws governing the universe, the social, legal, and moral
laws shaping the human world also fall under God’s sovereignty and will.

Considering this understanding, the principle of tawhid serves to limit political power
ontologically, epistemologically, legally, and morally. As emphasized by political and
sociological scholars, the establishment of political power cannot rely solely on physical
force. The legitimacy of political power often hinges on the establishment of a symbolic
framework that validates acts of governance and obedience. Throughout history and across
various cultures, this legitimacy has frequently been achieved through attributing divinity
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to rulers and government. However, human nature recognizes the necessity to limit political
power. Consequently, in these same societies and cultures, the divine attribution of political
power was limited by a corresponding divine understanding of justice.

However, in Islamic thought, the principle of tawhid ensures that divinity is exclusively
attributed to Allah, thereby inherently discouraging the attribution of divinity to the government
and rulers. Consequently, rulers’ attempts to consolidate their authority with theological
references are theologically thwarted. Additionally, in Islam, the authority to discern truth
is not categorically limited to a single person or group; rather, all believers are theoretically
empowered to access truth. This safeguard against the epistemological exploitation of political
power that prevents the emergence of privileged clergy within Muslim societies. Furthermore,
justice in Islam transcends mere abstract virtue, evolving into a meticulously detailed legal
system. This intricacy enhances the efficacy of justice application and fortifies it against
abuses of power.

In Islamic governance, the consolidation of power is supported not by theology but by
Islamic law. Within Islamic thought, sovereignty, i.e., the authority to legislate, is vested in
God alone. Neither the emir nor the sultan, scholars, the state as a legal entity, or society as a
whole can claim sovereignty. Thus, Shari’a, the divine law, serves as the transcendent legal
and moral framework that predates and surpasses any Islamic political or social unit. Rulers
are not positioned as authorities above the law; rather, they are subject to its dictates like any
other individual. Divine law serves as both a founding principle and a source of legitimacy,
establishing itself as the supreme authority within any given sociopolitical entity.

Finally, another factor that limits political power in Islamic thought is the moral order.
Over centuries, this moral framework, shaped in alignment with the life and teachings of
the Prophet Muhammed and the scholarly writings that followed, has played a crucial role
in defining the position and role of political power within the broader divine order. A highly
sophisticated system of values has delineated the boundaries of political power, establishing
its place and status within a larger framework of principles.
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Giris: Sorunsalin Tespiti

Insanlik tarihi mukayeseli bir bakisla okundugunda, es zamanli olarak bir yandan iktidarin
temerkiiziine/konsolidasyonuna, diger yandan da iktidarin sinirlandirilmasina dayali bir denge
durumunun tiim kiltiirlerde ve toplumsal birimlerde ideal bir siyasal diizen veya iyi yonetisim
modeli olarak tezahiir ettigi goriilmektedir. insan tabiatindan miilhem bu denklemde iktidarin
konsolidasyonu insanlarin bedensel biitiinliigiinii muhafaza edebilecek derecede bir giivenlik
alaninin olugmasi, iktidarin sinirlandirilmasi ise insanlarin ruhsal biitiinliigiinii muhafaza
edebilecek derecede bir 6zgiirlikk alaninin saglanmasi i¢in gerekli olan kosullardir. Zira
iktidarin temerkiizii ve itaatin saglanmasi yoluyla kamu diizeninin tesisi insanlarin ontolojik
giivenligini temin ederken, merkezilesmis iktidarin sinirlandirilmasi da insanlarin en alt
diizeyde temel hukukunun muhafazasi ve en ist diizeyde kendilerini ger¢eklestirebilmeleri
seklinde tanimlanabilecek manevi varoluslarini miimkiin kilar.! Boyle bir idealin mevcudiyeti
ilgili siyasal birimlerin tarihsel olarak her daim bu denge noktasinda bulundugu anlamina
gelmez elbette. Ancak s6z konusu denge durumu, 6zellikle de hakikatin miimessilligini ve
muhafizligini yapan seckinler (din adamlart, filozoflar vs.) nezdinde hem ulagilmasi hedeflenen
ideal bir model hem de mevcut tecriibenin kendisine nispetle degerlendirildigi bir referans
noktasi iglevi gormiistiir. Dolayisiyla pratikte bu ideal durumdan sapmalara ve hatta uzun siireli
uzaklasmalara rastlansa da s6z konusu vizyonun bizatihi varligi, siyasal diizenin miisterek
ilkelerini tiretmek suretiyle ilgili toplumsal birimin kolektif hayatini miimkiin kilmaktadir.

Ana-akim (Ehl-i Siinnet ve Cemaat) Islam siyaset diisiincesi geleneginde de istikrar bulmus
olan ideal siyasal diizen veya iyi-yonetisim modeli es zamanli olarak bir yandan iktidarin
konsolidasyonuna diger yandan da sinirlandirilmasina dayali bir denge {izerine kurulmustur.
Dolayisiyla insan tabiatinin temel ihtiyaglarindan kaynaklanan ve giivenlik ile 6zgiirliik
alanlarmin es-zamanli varhgina dayali bu denge durumu goz dniine alindiginda Islam siyaset
modeli diger toplum ve kiiltiirlerde goriilen ideal siyasal diizen anlayisindan farklilagsmaz.
Bununla birlikte Islami modelde s6z konusu denge durumunun tesisine yonelik basvurulan
sembolik araglar ve bunlarin ortaya ¢ikardigi sonuglar emsallerinden tamamen farklidir. Bu
bakimdan Islam’1n ideal siyasal diizen modelinin, diger kiiltiir ve toplumlarla benzesmesinin
yant sira, bir de miistesnaligindan bahsedilebilir.

Nitekim ideal siyasal diizen vizyonu agisindan evrensel diizeyde gdze ¢arpan diger bir
ortak unsur da iktidarin temerkiiziine ve sinirlandirilmasina yonelik siireglerde mobilize edilen
sembolik araglara iligkindir. Tarihi tecriibenin agikca gosterdigi tizere kamu diizeninin tesisi
ve yonetilenlerin yonetime itaati, yani siyasal iktidarin konsolidasyonu salt fiziksel kuvvete
istinaden gergeklestirilemez. J. J. Rousseau’nun dedigi gibi “[h]i¢cbir muktedir, ne kadar kuvvetli
olursa olsun, iktidarini bir hak ve itaati de vazife sekline doniistiremedigi siirece asla muktedir
olarak kalabilecek derecede kuvvetli olamaz.” Insanlik tarihindeki niifusu belli bir seviyeyi

1 Daha genis bir degerlendirme i¢in bk. Mehmet Akif Kayapinar, Siyasal Diizen: Adalet ve Asabiyetin Siyasetteki
Rolii (Istanbul: Kiire Yaynlari, 2022), 39-87.
2 J.J. Rousseau, Toplum Sozlesmesi, gev. Vedat Giinyol (istanbul: is Bankas1 Yaynlari, 1987), 143.
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asan neredeyse tiim orneklerde iktidar temerkiizii, fiziksel kuvvetin yani sira, yoneticilere
ve yonetimlere farkli ontolojik bir statii, yani bir tanrilik/tanrisallik atfedilmesi suretiyle
saglanmistir.’ Antik Misir medeniyetinde Horus ve Osiris’in enkarnasyonu* ve istiin tanri
Ra’nin oglu firavunlarin® tanrisalligina igaret eden “nesu-bit” tinvani,® Cin’de imparatorlarin
tanrisalligina isaret eden ve Tanri’nin vekaleti anlamindaki “tian ming” ilkesi,” Roma
Imparatorlugu’nda kendilerine tapinilan ve “legibus solutus” yetkisine sahip tanri-imparator
inanci,® Hindistan’da krallar i¢in kullanilan ve tanrilarin oglu anlamina gelen “devaputra”
lakab,’ fran’da “ferri izedi” ya da “khvarenah”'® ve Turan gelenegindeki “kut” inanc1'! yukarida
zikredilen uluhiyet iddiasinin 6rnekleri arasinda sayilabilir. Benzer girisimler Antik Yunan’da,
Orta Cag Hristiyan diinyasinda, Latin Amerika’da ve Mezopotamya’da da goriilmektedir.'?
Dabhast, iyiyi-kotiiyii ve dogruyu-yanlisi belirleme yetkisi olarak tanimlanabilecek “egemenlik”
anlayisi tizerinden “modern devlet”’e de bir tiir uldhiyet vasfinin yliklenmis oldugu dikkatlerden
kagmamalidir.” Diger bir deyisle yonetimi bir hakka ve itaati de bir vazifeye doniistiiren baslica

3 Antropologlar en iptidai toplumsal ve siyasal olusumlarin kan bagi ve/ya karsilikli 6zgecilik (reciprocal altruism)
ile birbirlerine bagl insanlardan miitesekkil gruplar oldugunu sdylerler. Ancak grubun &lgegi biiyiidiikge (grup
iyelerinin sayis1 100’1 gectikge) kan bagi ve karsilikli 6zgecilik gerekli isbirligini saglamaya yetmez hale gelir.
Zira yap1 buytidiikge akrabalik baglari artik pek hissedilmez olurken, bedavacilik (free rider) sorunu da karsilikli
6zgeciligi anlamsiz kilar. Bu bakimdan kan-bag: gruplarindan daha biiyiik yapilara gecerken, birbirlerini tanimayan
insanlarin aralarinda giiveni tesis edebilecek, onlar1 belli bir istikamette birlikte hareket etmeye, yani igbirligine
ve kolektif eyleme sevk edebilecek daha farkli bir unsura ihtiyag vardir. “Siyaset,” der Fukuyama, “bir liderlik
miicadelesi oldugu kadar, kalabalik kitlelerin liderlere kendilerinden daha yiiksek bir statii bahsetmeye ve onlara
itaat etmeye razi olmastyla ve takipgilikle alakali bir hikayedir. Tutarli ve dolayistyla basarili bir toplulukta
bu itaat goniillii olarak gergeklesir ve liderin hitkmetme hakkina duyulan inanca dayanir.” (54) Geriye bir tek
insanlarin zihinlerine ve kalplerine niifuz etme segenegi kalir. Biiyiik toplumsal yapilarda isbirligini ve kolektif
eylemi miimkiin kilan unsur sembolik sistemler veya kurgular, diger bir deyisle dinler ve ideolojilerdir. Ynetime
ve yoneticilere dini bir statii, yani tanrilik veya tanrisallik atfetmek de bu baglamda anlamli hale gelir. bk. Jared
Diamond, Guns, Germs, and Steel (New York: W. W. Norton & Company, 1999), 265-292; Francis Fukuyama,
Siyasi Diizenin Kokenleri, ¢ev. Ezgi Baser (Istanbul: Profil Yayncilik, 2016), 39-59; Anthony Black, 4 World
History of Ancient Political Thought (Oxford: Oxford University Press, 2009), 1-21; Robin Dunber, Grooming,
Gossip, and the Evolution of Language (Boston: Harvard University Press, 1997), 69-79.

4 Black, A World History of Ancient Political Thought, 22.

Sinasi Giindiiz, Gii¢, Iktidar ve Kutsal: Tanri-Kraldan Tanri-Insana (Istanbul: Hikav Yayinlari, 2020: 55.

6  P.J. Frandsen, “Aspects of Kingship in Ancient Egypt,” Religion and Power: Divine Kingship in the Ancient
World and Beyond, ed. N. Brisch. (Chicago: The University of Chicago Press, 2008) 47.

7  G. Qiyong, “On Confucian Political Philosophy and Its Theory of Justice,” Frontiers of Philosophy in China,
Cilt 8, Say1 1 (2013):53-75.

8  Andrew Vincent, Theories of the State, (Oxford: Basil Blackwell Ltd.,1987), 32-33.

9  H. Hoffmann, “King and Kingship in Indian Civilization,” East and West, Cilt 4, Say1 4 (1954): 239.

10 A. Soudavar, The Aura of Kings: Legitimacy and Divine Sanction in Iranian Kingship, (California: Mazda
Publishers, 2003.

11 H.Inalcik, “Kutadgu Bilig’de Tiirk ve Iran Siyaset Nazariye ve Gelenekleri,” Osmanli ‘da Devlet, Hukuk, Adalet
(Istanbul: Eren Yaymcilik, 2000), 20-21.

12 D. Freidel, “Maya Divine Kingship,” Religion and Power: Divine Kingship in the Ancient World and Beyond,
ed.N. Brisch (Chicago: The University of Chicago Press, 2008); J. S. Cooper, “Divine Kingship in Mosopotamia,
A Fleeting Phenomenon,” Religion and Power: Divine Kingship in the Ancient World and Beyond, ed. N. Brisch
(Chicago: The University of Chicago Press, 2008).

13 T.Hobbes, Leviathan, Tiirkgesi Semih Lim (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlar1, 1995), 130; C. Schmitt, Sivasi [lahiyat:
Egemenlik Kurami Uzerine Dért Béliim, Tiirkgesi Emre Zeybekoglu (Ankara: Dost Kitabevi Yayinlar1,2005),
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unsur yoneticilere ve yonetime atfedilen uluhiyet vasfi olmustur. Boylelikle halk siyasal diizeni
dini bir bilingle benimseyebilmis, fiziksel zor unsurlarinin bulunmadigi yer ve zamanlarda
dahi vicdani bir miieyyide ile kanunlara itaat etmeyi gorev addetmistir.

Ote yandan sdz konusu drneklerin istisnasiz olarak hepsinde ideal siyasal diizen ifade
edilirken siyasal iktidar kars1 bir ilahi unsurla smirlandirilmugtir. iktidar temerkiizii mantik geregi
biricik/tek olmay1 gerektirdiginden iktidar kendi cinsinden bir kars1 giicle sinirlandirilamaz.
“Insanlarin,” der Amerikan anayasasinin mimarlarindan James Madison, “diger insanlar
iizerinde yonetici olacagi bir hiikiimet sistemi teskil ederken karsilasilacak en biiyiik zorluk
sudur: Oncelikle hiikmedenlerin hitkmedilenleri kontrol etmelerini saglayacak iktidar alanin
olusturmak, ikinci olarak da hiikiimeti kendi kendini kontrol etmeye icbar etmek”.'* Bu
bakimdan iktidarin kendi kendini sinirlandirmasini saglayacak ve mahiyet itibariyle farkli
bir unsura ihtiya¢ vardir. Bu unsur da tarih boyunca neredeyse biitiin kiiltiirlerde var olan
ilahi “adalet” fikri olmustur. Antik Misir’da Giines Tanrist Ra’nin kizi olan “Ma’at,”" antik
Yunan’da iistiin Tanr1 Zeus un kiz1 “Dike” ve karist “Themis,”'® Roma’da “Adalet Leydisi”
olarak da bilinen “Tustitia,” Cin’de “Tanri’nin Dao’su”'” ve yine Tanri’nin sarth vekaleti
anlamina gelen “Tian Ming” inanci, Hindistan’da “rajadharma,”'® ran’da “kozmik adalet”
anlayist,'” Turan’da “Tori”* ve modern Avrupa’da “kutsal birey ve dokunulmaz haklari™!
s0z konusu tanrisal adalet diisiincesini ifade etmektedir. Yoneticiler adaletin muhafizi olarak
anilmaktan onur duymuslar, bu istikamette adaletten ayrilmamaya gayret etmislerdir. Kisacasi
tanri/tanrisal bir kral/devlet yine tanri/tanrisal bir adalet anlayisi ile sinirlandirilmak suretiyle
insanlarin bedensel ve ruhsal biitiinliigiinii muhafaza edecek bir siyasal diizen ideali her yerde
ve zamanda mevcut olmustur.

Muhatabinin “insan” olmasi agisindan ana-akim Islam siyaset diisiincesi de pek tabii
ki insanlik durumundan neset eden giivenlik ve 6zgiirliik ihtiyaci gibi evrensel meydan
okumalara cevap vermek durumunda kalmistir. Bu da, tekrar etmek gerekirse, iktidarin
es-zamanli temerkiizli ve sinirlandirilmasi noktasinda evrensel sablonla paralel bir modelin
ortaya ¢cikmasina neden olmustur. Ancak, diger 6rneklerde iktidarin konsolidasyonu ve buna
mukabil siirlandirict adalet anlayist kozmolojik ve teolojik bir zeminde saglanirken, Islam’da
hem iktidarin temerkiiziiniin hem de sinirlandirilmasinin kaynagi ilahi hukuktur. Yoéneticiler
hukuk yapan, dolayisiyla da hukukun iistiindeki “egemen” otoriteler degil, yonetilenlerle
birlikte ayni iistiin hukuk sistemine tabi “miikellef”lerdir. Bu da yoneticilerin tanrilik veya

41; Giindiiz, Giig, Iktidar ve Kutsal, 173-230.

14 James Madison, The Federalist, The Gideon Edition (Indianapolis: Liberty Fund, 2001), 269.

15 Black, A World History of Ancient Political Thought, 22-28.

16  Hesiodos, Isler ve Giinler, Tiirkgesi Furkan Akderin (Ankara: Say Yaynlari, 2021), 25-26.

17  Ayhan Bigak, Devlet Felsefesi: Elegstiriler ve Ongériiler (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2016), 116.

18 Hoffmann, “King and Kingship in Indian Civilization,” 240.

19 H. inaletk, Osmanli Imparatorlugu: Klasik Cag (1300-1600), Tiirkgesi Rusen Sezer (Istanbul: Yapi Kredi
Yaynlari, 2006), 20.

20 Inalcik, Osmanli Imparatorlugu, 20.

21  bk. Giindiiz, Giig, Iktidar ve Kutsal: Tanri-Kraldan Tanri-Insana, 199-229.
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tanrisallik vasfina istinaden bir egemenlik iddiasinda bulunmalarini ve en azindan teorik
diizeyde iktidar1 suistimal etmelerini biiyiik l¢iide engellemistir. Ikincisi, diger &rneklerde
oldugu gibi Islam’da da iktidar1 siirlandiran unsur “adalet” olmustur; ancak bu adalet fikri
son derece somut, kapsamli ve sofistike bir hukuk sistemi tizerinden isletilmektedir. Diger
bir deyisle adaletin ne oldugu veya nasil tesis edilecegi yoneticilerin uhdesine birakilmamis;
ademimerkezi bir uzmanlar grubu (fukahd, ulema) tarafindan formiile edilen hukuki ve ahlaki
kurallar seti tarafindan belirlenmistir. Ana-akim Islam siyaset modelinin emsalleri arasindaki
bu miistesna konumu, makalemizde savunulacagi iizere, yine Islam’a mahsus olan “tevhid”
diisiincesi sayesinde miimkiin olmustur.

Tevhid nosyonu genelde teolojik tartigmalara konu olabilecek itikadi bir mesele olarak
algilandigindan, ¢agdas siyaset teorisi tartismalarinda biiylik 6l¢lide ihmal edilmekte, bu ihmal
de Ehl-i Siinnet geleneginin siyaset modelinin eksik veya yanlig bir sekilde resmedilmesine
sebep olmaktadir. Nitekim Ehl-i Stinnet gelenegine yonelik geriye doniik biittinciil ve perspektifli
okumalar daha ziyade iktidar temerkiizii baglaminda 6ne ¢ikarilan ilke ve hiikiimlere dikkatlerini
yogunlastirmakta ve bu gelenegi “konformist, faydaci, mutlak itaatci, glice boyun egen, her
durumda vaki olan1 mesrulastiran” olarak degerlendirmekte, denklemin ikinci kismini, yani
iktidarin sinirlandirilmast boyutunu ve tevhid ilkesinin siyasi tezahiirlerini genelde ihmal
etmektedirler.”? Halbuki diger kiiltiir ve toplumlarin tecriibeleriyle mukayese neticesinde
acikca anlasilacagi gibi, tevhid prensibinin iktidarin sinirlandirilmasi baglaminda son derece
onemli teo-politik sonuglar1 bulunmaktadir. Dolayisiyla tevhid ilkesinin etkisiyle birlikte
Ehl-i Siinnet geleneginde bir yandan iktidarin konsolidasyonuna, diger yandan da iktidarin
sinirlandirilmasina dayalr bir ideal siyasal diizen modelinin istikrarli ve tutarl bir sekilde
savunuldugu goriilecektir.

Bu arka plandan hareketle makalemizde Islam’a mahsus olan tevhid ilkesinin siyasal iktidar
siirlandirict rolii ele alinacaktir. Bu baglamda 6nce tevhid kavrami kisaca tahlil edilecek,
ardindan sirasiyla siyasal iktidarin ontolojik-epistemolojik olarak ve hukuki-ahlaki olarak
nasil sinirlandirildigr tartisilacaktir. Tartigmamiza esas tegkil edecek kaynaklar bagta Kur’an ve
stinnet olmak iizere Ehl-i Siinnet geleneginin kdse tasi niteligindeki klasik metinleri olacaktir.

1. Teo-Politik Bir Kavram Olarak Tevhid
Tevhid, Kur’an’m tamamina rengini vermis bir nosyon olsa da en veciz ifadesini Ihlas
suresinde bulmustur: “De ki: O Allah’tir, bir tektir. (O), Allah’tir, sameddir. Dogurmamis ve

22 H. A. R. Gibb, Studies on the Civilization of Islam (Princeton: Princeton University Press, 1982), 141-143;
Ann K. S. Lambton, State and Government in Medieval Islam: An Introduction to the Study of Islamic Political
Theory-The Jurists (Oxford: Oxford University Press, 1981), 84; M. A. Cabiri, Arap Islam Sivasal Akl1, gev.
Vecdi Akyiiz (Istanbul: Kitabevi, 2001), 453-461; Mehmet Evkuran, Siinni Paradigmay: Anlamak: Bir Ekoliin
Politik ve Teolojik Yapilanmas: (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019); M. M. Camii, Ehl-i Siinnet ve Sia’da
Siyasi Diisiincenin Temelleri, cev. Ejder Okumus (Istanbul: insan Yayinlari, 2012); M. M. Es-Sankati, [slam
Medeniyetinde Anayasal Kriz: Biiyiik Fitneden Arap Baharina, gev. Muhammet Celik (Istanbul: Mana Yayinlari,
2020), 16.
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9% 23

dogrulmamustir O. Higbir sey O’nun dengi (ve benzeri) degildir”.>* Tevhid Islam’mn mahiyeti
ve niivesidir: Mahiyetidir, zira tevhid Islam’1 Islam yapan, onu diger her tiirlii dini ve felsefi
cergeveden ayiran asli unsurdur. Niivesidir, zira Islam’in diger tiim bilesenleri tevhidin bir tiir
acilimi ya da farkli baglamlardaki ve formlardaki yansimalaridir.

Tevhid salt “Allah inanc1” degildir. Nitekim Islam’1n kendisine baskaldirdig: islam-&ncesi
Mekkelilerin dini de “Allah” inancina dayanmaktaydi. Ancak Mekkeliler iistiin-tanr1 olarak
tanidiklar1 “Allah™n yani sira alt-riitbeli baska tanrilara da iman etmekteydiler. Bu tanrilar
da insanlar ile “iistiin-tanr1 Allah” arasinda bir “ara ontolojik grup” olusturmaktaydilar.* Iste
Islam’1in kat1 ve net bir sekilde reddettigi husus uluhiyetin muhtelif varliklar arasindaki bu
dereceli dagilimiydi. Bunun aksine Islam, uluhiyeti bir tek Allah’a hasretmekte ve onun
haricindeki hi¢bir nesne, kisi ya da kurumun uluhiyetten pay almis olmasini kabul etmemektedir.
Nitekim Islam’in temeli ve kurtulusun anahtar1 olan “Allah’tan baska ilah yoktur.” ifadesi de
bunun tescilidir.”

Tevhid ya da uluhiyetin mutlak olarak sadece Allah’a hasredilmesi Islam ilahiyatinda iki
bicimde tezahiir eder. Birincisi, Allah’m mutlak agkiligidir. Ancak bu agkinlik, uzamsal bir
askinlik degil, Mutlak Yaratic1 (Allah) ile goreceli yaratilanlar (dlem) arasindaki “ontolojik
farklilasma” anlamindaki bir askinliktir.? ihlas suresinde vurgulandigi gibi Allah’mn higbir
dengi ve benzeri yoktur. Bu, Allah’in haricinde -Mekkeli miisriklerin inandig1 araci tanrilar
veya tanrisal nesneler gibi- uluhiyet vasfi tagryan herhangi bir varligin olamayacagi anlamina
geldigi gibi, Allah ile bagka herhangi bir varlik arasindaki ontolojik gegiskenligin de imkan
dahilinde bulunmadigi anlamina gelir. Yani ne Allah “enkarnasyon” veya “avatarlik” gibi
yollarla géreceli yaratilanlara benzer, ne de goreceli yaratilanlar herhangi bir sekilde ontolojik
smirini agarak Allah’a benzeyebilir. Allah’in agkinliginin ihlaline kars1 islam son derece hassas

ve kat1 bir tutum takmmustir. ismail Raci Faruki’nin sozleriyle:

“Islam bu bilin¢ halini bir defada ve biitiiniiyle temizlemek icin bir ve essiz olan Allah’la
ilgili dil ve usullerin kullaniminda azami dikkat gdsterilmesini istemistir. ‘Baba’, ‘aract’,
‘kurtarict’, ‘ogul’ gibi isimler dini terimler dagarcigindan tamamen ¢ikartilmistir; ilahi varligin
birligi ve mutlak agkinlig1 dylesine vurgulanmistir ki, hi¢bir insan, Allah ile -kendisi de dahil
olmak iizere- hi¢bir varligin, O’nun mutlak askinligiyla ¢elisecek bir iligki i¢inde oldugunu
iddia edemez. Islam, higbir insanin [ontolojik manada] Allah’a bir bagkasindan daha yakimn
olamayacagi ilkesini ilan etmistir.”?’

23 Hasan Basri Cantay, Tefsirli Kur'an Meali (Kur'dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim), haz. M. A.Y. Sarag (Istanbul:
Risale Yayinlari, 2005), 371.

24 Ahmet Davutoglu, Alternatif Paradigmalar: Islam ve Bati Diinya Gériislerinin Siyaset Teorisine Etkisi, gev.
M. Ciineyt Kaya (Istanbul: Kiire Yaynlari, 2018), 114.

25 “Allah kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz; bundan baskasini diledigi kimse hakkinda bagislar. Allah’a
ortak kosan kimse biiyiik bir giinah isleyerek iftira etmis olur.” Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce
Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig Yaynlari, 2007), en-Nisa 4/48. (Aksi ifade edilmedigi siirece
bundan sonraki ayet mealleri bu kaynak esas alinarak verilecektir.)

26 Davutoglu, Alternatif Paradigmalar, 119.

27  Ismail Raci Faruki, Tevhid: Diisiince Hayata Yansimalari, gev. Ejder Okumus (Istanbul: Mahya Yayinlar1, 2017),
18-19.
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Tevhidin ikinci tezahtir bigimi Allah’in alem iizerindeki mutlak ve kesintisiz hakimiyetini
ifade eder.?® S6z konusu hakimiyet yoktan ve sonradan yaratilmig olan alemin biitiin bilegenleriyle
var olmasi ve varligini stirdiirmesi i¢in her daim ezelil ve ebedi olan Allah’a muhtag oldugu
seklinde de ifade edilebilir. Nitekim bu anlam Ihlas suresindeki “samed” kavramindan
cikarilabilir. RAgib el-Isfahani “samed” kavramu icin “ihtiyaglarini gidermesi i¢in herkesin
bagvurdugu, yaratilmislara 6zgii acz ve ihtiyagtan miinezzeh ebedi ve baki yiice varlik” manasini
verir.” Buna binaen Cantay “Allah sameddir.” ayetini “Zeval bulmayan bir bakidir, daimdir,
herkesin ve her seyin dogrudan dogruya muhtag oldugu yegane varliktir.” seklinde kargilarken,*
Muhammed Esed de “samed” kavramini “[b]u terim, {1k Sebep ve Oncesiz-Sonrasiz Mutlak
Varlik kavramlarini, mevcut olan veya tahayytil edilebilen her seyin esas kaynagi olan Allah’a
donecegi ve bu nedenle hem yoktan var edilmesi hem de varligini siirdiirmesi agisindan O’na
bagimli oldugu diisiincesi ile i¢ ice gegmis sekilde kapsar.” diye izah eder.’!

Kur’an’da ve siinnette pek ¢ok kere ve farkli baglamlarda ifade edilmis olsa da tevhidin bu
iki tezahiir bigiminin berraklasip, Islam ilahiyatinin merkezi bir unsuru olarak formiile edilmesi
Ehl-i Stinnet ulemasinin Miisebbihe/Miicessime ve Mu attila gibi merkez-kag hareketlere karsi
verdigi dakik miicadele neticesinde olmustur. Bu miicadelede Miisebbihe/Miicessime tevhidin
birinci tezahiiriinii ihlal ederek Allah’1 yaratilmiglara veya yaratilmiglar1 Allah’a benzetenleri,
Mu’attila ise tevhidin ikinci tezahiiriini ihlal ederek Allah ile alem arasindaki iliskiyi ya
tamamen reddederek ya da sadece ilk yaratim anina indirgeyerek Allah’in alem iizerindeki
mutlak ve daimi hakimiyetini inkar edenleri ifade etmektedir.*

Faruki, mesela, Miisliman filozoflar ile Miisliiman kelamecilar arasindaki baslica goriis
ayriliginin fa ‘til sorunundan kaynaklandigini sdyler. Filozoflar, alemin diizenliligini muhafaza
edebilmek i¢in -Eski Yunan, Mezopotamya ve Misir diinya goriislerinden tevaris ettikleri-
alemin “bir sebebin zorunlu sonucu olarak” meydana geldigi diisiincesini benimsediler. Ancak
Ehl-i Stinnet kelamcilart bdyle bir diislincenin atil bir tanri (deus otiosus) anlayigina sebebiyet
vermesinden endise ettiler. Zira “bdyle bir tanri, diinyayi yaratip orada her seyi nedensel ilkelere
bagladiktan sonra, adeta kurulmus bir saat gibi onu kendi haline birakip kenara ¢ekilmis
bir tanr1 anlamina” gelmekteydi. Buna kars1 kelamcilar Allah’in alemi siirekli bir sekilde
yaratmakta oldugunu ve yaratma fiilinin olmadig1 bir anin bile bulunmadigini iddia ettiler.
Buna gore alemdeki diizenin kaynagi tabil ve zorunlu bir nedensellik iliskisi degil, Allah’in
daimi iradesi ve s6z konusu diizenin degismeyecegi yoniindeki vaadiydi. Dolayistyla evrenin
diizeninin ve hareketinin ezeli ve determinist olmadigini, tam aksine evrenin Kadir-i Mutlak ve
Fail-i Muhtar Allah’in siirekli yaratimina konu oldugunu ifade etmek icin “siinnetullah” veya

28 Davutoglu, Alternatif Paradigmalar, 119.

29  Bekir Topaloglu, “Samed”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 14 Kasim 2023).

30 Cantay, Kur'an-1 Hakim ve Medl-i Kerim, 371.

31 M. Esed, Kur'an Mesaj, gev. C. Koytak - A. Ertiirk (Istanbul: Isaret Yaymlari, 2002), 1322.
32 bk. Davutoglu, Alternatif Paradigmalar, 123-124.
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“ddetullah” kavramlar1 benimsendi.** Boylelikle Allah, Kur’an’in semantik sistemine uygun
olarak, sadece ilk yaratici ilke veya neden degil, ayni zamanda yasa-koyucu ve hitkmedip

yonetici (aksiyolojik) bir tanr1 olarak formiile edildi:

“Kelamcilarin bu tutumunun ardinda, Allah’in yalnizca mutlak, nihai bir ilk neden veya
ilke degil, ayrica yasa-koyuculugun (normativeness) 6zii olduguna dair sasmaz inanglari
bulunmaktadir. Tanri’nin atil (deus otiosus) birakildigi herhangi bir teoride en ¢ok sorun
tesgkil eden iste bu noktadir ve filozoflarin ihlal ve ihmal ettigi sey bir Miisliiman’in yasa-
koyuculugun 6ziine dair bu hassasiyetidir. Yasa koyucu Tanri, hitkmedip yoneten yiice
varliktir... Bu ilahi irade, varlik dleminde her seyin nasil olmas1 gerektigini belirler. O
ilahi varlik mutlaktir, insani degerlerin iistiindedir, agkindir. ... Metafizik bir Tanr1 olmanin
yant sira, bir Miisliiman i¢in Allah’1n yiiceligi, O nun aksiyolojik bir Tanr1 olusundan ayr1
diisiiniilemez ya da aksiyolojik olusundan vaz gegcilecek sekilde tasdik edilemez.””*

Dolayistyla tevhidin bu ikinci tezahiirii, yani Allah’in alem {izerindeki mutlak ve stiregiden
hakimiyeti, sadece fiziksel alemin tedbirini degil, beseri alemin tedbirini de igerir. Diger bir
deyisle Allah, deger-yiiklii bir hakimiyetle beseri dlemi de yonetmektedir. Bu yonetimin bir
goriiniimii “stinnetullah” ise, diger goriinimi de Allah’1n elgileri ve kitaplar1 araciligiyla
vazettigi “ahlaki yasalar”, yani ilahi hukuktur.* Boylelikle insanlarin bireysel ve kolektif hayatini
tanzim i¢in vazedilmis olan ilahi hukukun varlig1 ve mahiyeti tevhid ilkesine miindemigtir.
Konumuz agisindan dnemi ise tevhidin bu metafizik ve aksiyolojik tezahiiriiniin iktidarin
stirlandirilmast yoniinde oynadigi roldiir. Tevhid ilkesinin bu islevi Islam siyaset diisiincesine
dair yazan arastirmacilar tarafindan genelde ihmal edilmis ve Islam’in mutlakiyetci bir yonetim
6nerdigi yoniinde yanlis bir alginin yayilmasina neden olmustur. Halbuki tevhid ilkesi ontolojik,
epistemolojik, hukuki ve ahlaki olarak iktidar1 sinirlandirmaktadir.

2. Siyasal iktidarin Ontolojik ve Epistemolojik Olarak Simirlandirilmasi

Yukarida belirtildigi gibi tarih boyunca neredeyse biitiin toplumlarda siyasal iktidarin
konsolidasyonu ve temerkiizii yoneticilere tanrilik veya tanrisallik atfedilmesi suretiyle
saglanmustir. Islam diisiincesinde ise tevhid ilkesi geregi yoneticilerin boyle bir tanrilik ya
da tanrisallik iddiasinin 6nii teorik zeminde net ve kategorik olarak kapanmistir. Zira tevhid,
bir 6nceki kisimda da izah edildigi gibi, Allah’in mutlak askinligina vurgu yapar. Bu da
Allah’n “zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde tam ve mutlak anlamda bir” oldugu ve “Mutlak
olan ile goreceli olan yaratilmislar arasinda mutlak bir varlik hiyerarsisi” bulundugu anlamina
gelir.3¢ Diger bir deyisle, ontolojik olarak Mutlak Tanr1 hicbir sekilde géreceli bir yaratilmigin
diizeyine inmeyecegi gibi, hi¢bir goreceli yaratilmis da yine higbir sekilde Mutlak Tanri’nin
diizeyine yiikselemez. S6z konusu ontolojik dislayicilik hi¢bir insanin, kurumun veya nesnenin
uluhiyetten pay alamayacagi ve Allah’a ontolojik anlamda hemcinslerinden daha yakin

33 ilyas Celebi, “Siinnetullah”, TDV islam Ansiklopedisi (Erisim 26 Subat 2024).
34  Faruki, Tevhid, 17.

35 Faruki, Tevhid, 20-21.

36 Davutoglu, Alternatif Paradigmalar, 111-112.
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olamayacagi kuralin1 miindemigtir. Bdylelikle insanlar arasinda, suistimale kapali mutlak bir
ontolojik esitlik tesis edilmis olur.

“Tanrisal doga”, der Sir Thomas W. Arnold Islam’daki tevhid ilkesini isaret ederek,
“insan dogasi ile o kadar alakasiz ve ondan o kadar uzaktir ki, -en azindan ana-akim islami
ogretide- higbir insan Tanr1’ya hemcinslerinden daha yakin oldugunu iddia edemez; kendisine
erigilemez olan ilahi egemene boyun egme noktasinda biitiin inananlar esittirler”.>” Arnold’un
bu vurgusunun amaci din olarak sadece Hristiyanliga asina olan muhataplarma islam’in
Hristiyanliktan tamamen farkli bir metafizige yaslandigim gostermektir. Zira Ibrahimi gelenege
aidiyetinden dolay1 Bat1’da ve Bati-dis1 toplumlarin biiyiik bir kisminda islam’in da -6zellikle
din-siyaset iligkileri baglaminda- Hristiyanlik gibi oldugu yoniinde yaygin bir kanaat vardir.
Bu minvalde mesela “halife” Katolik Kilisesinin basi olan papanin, “ulema” eklesiyastik
hiyerargi mensubu ruhbanlarin ve “emir” de Orta Cag boyunca papa ile miicadele icerisinde
bulunan ve diinyevi otoriteyi temsil eden imparatorun Miisliiman diinyadaki izdiigiimii olarak
algilanagelmistir. Halbuki tevhid inanc1 bakimindan Islam inang sistemi Hristiyanliktan
cok temel bir zeminde ayrigmakta ve bu fark da siyaset basta olmak {izere hayatin biitiin
alanlarinda kapsamli ve belirleyici sonuglar dogurmaktadir. Hem Ibrahimi bir din olarak
Islam ile sik sik karistirilmas1 hem de giiniimiizde biitiin diinyay: etkisi altina almis modern
siyaset tasavvurunun olusumundaki belirleyici etkisi nedeniyle Katolik Hristiyanliga kisa bir
g0z atmak argiimanimizin anlasilmasini kolaylastiracaktir.

Oteden beri verili kabul ediliyorduysa da on birinci yiizyildan sonra, 6zellikle de papalarmn
imparatorlarla giristikleri iktidar miicadelesi siirecinde vurgulanan bir Katolik dgretiye gore
eklesiyastik hiyerarsinin (clergy) basi olan papa siradan insanlardan (/aity) ontolojik olarak
farklilagmaktadir. Papa’nin bu ayricalikli konumu Tanri’nin iradesinin tecelli ettigi*® Kilise
hiyerarsisinin diger mensuplarina da sirayet etmis, Tanr1 ile insanlar arasinda aracilik etme
otoritesine sahip tiim rahipler siradan insanlardan daha farkli ve imtiyazl kabul edilmislerdir.*’
Buna gore yeryiiziinde herkesi yargilama yetkisine sahip ama higbir kisi ya da kurum tarafindan
yargilanamayacak kadar yiice ve kutsal olan papa insanlarin iistiinde, ama Tanr1’nin altinda bir ara
ontolojik diizlemde yer almaktadir. Zira Papa III. Eugene’nin (1145-1153) ifadeleriyle papanin
“bedeni Tanr1’nin bedeninden, ruhu ise Tanri’nin ruhundan”dir.* Papa I11. Innocent (1198-1216)
ise papanin ontolojik statiisiinii daha net bir sekilde ifade eder: “Inananlarin hanesinin basina
getirilen bu hizmetkarin kim oldugunu gériiyorsunuz: Isa Mesih’in halifesi, Petrus’un halefi,
Rabb’in meshettigi, Firavun’un Tanrisi, Tanri ile insan arasina yerlestirilmis, Tanri’dan agag1
ama insandan yiiksek, herkesi yargilayan ve hi¢ kimse tarafindan yargilanmayan”.*!

Papaya bu ayricaligi kazandiran teolojik gerek¢e onun Roma Katolik Kilisesinin kurucu
basi olduguna inanilan Havari Petrus’un halifesi olmasidir. Petrus ise Tanri’nin enkarnasyonu

37  Sir Thomas W. Arnold, The Caliphate (Londra: Routledge & Kegan Paul LTD., 1965), 16.

38  Giindiiz, Gii¢, Iktidar ve Kutsal, 103.

39  Giindiiz, Giig, Iktidar ve Kutsal, 110.

40  Giindiiz, Giig, Iktidar ve Kutsal, 106.

41 Matthew J. Tuininga, Calvin's Political Theology and the Public Engagement of the Church: Christ’s Two
Kingdoms (Cambridge: Cambridge University Press, 2017), 26-27.
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olan Isa-Mesih’in* halifesidir. Zira Tanr1-oglu Isa Mesih Petrus’a “baglama ve ¢dzme” veya
“egemenlik”, diger bir deyisle “haram ve helal kilma veya yasaklama ve izin verme” yetkisi
vermistir. Bu otorite ilahidir, yani mutlak ve evrenseldir.** Diger bir deyisle Kilise’nin kurucusu
Tanr1-oglu Isa-Mesih’tir ve isa-Mesih halifesi olarak Petrus’a ilahi bir egemenlik bahsetmis, bu
ilahi egemenlik de bir yandan 6teki havarilere, diger yandan da Petrus’un halifesi olan papalara
ve eklesiyastik hiyerarsinin 6teki iiyelerine (ruhban sinifina) aktarilmistir. Papalarin kendilerine
“Isa Mesih’in halifesi” demelerinin, “yanilmazlik” ve “egemenlik (plenitudo potestatis)”
iddialariin kaynagi bu yetkilendirme silsilesidir. Bu otoriteye istinaden papa kendini insanlar
ile Tanr1 arasinda kopriiliik statiisiine isaret eden “pontifex maximus” tinvani ile tanimlar. S6z
konusu statii Katolik inancinin o kadar merkezindedir ki biri cennetin egemenligini, digeri de
diinyanin egemenligini temsil eden ve Isa-Mesih tarafindan Petrus’a verilen (biri altin ve digeri
giimiig) iki anahtar ile bu egemenligin sahibi papay1 simgeleyen ta¢ halen Vatikan bayraginin
merkez1 unsurlart olmay: stirdiirmektedir.

Islam’da ise insanlar arasinda ontolojik ve epistemolojik olarak mutlak bir esitlik soz
konusudur. Fransiz miistesrik Louis Massignon’un modern zihinlere gelisik gibi goriinen “Islam
laik ve esitlik¢i bir teokrasidir.” seklindeki tasviri** bu bakimdan tuhaf karsilanmamalidir.
Halife dahil hi¢ kimse ontolojik ve epistemolojik olarak diger insanlarin {istiinde bir konumda
degildir. Ayrica, yine halife dahil hi¢ kimse yanilmazlik® ve egemenlik (miistakil hukuk
vazetme, dolayisiyla da hukukun iistiinde olma statiisii) iddia edemez. Bu bakimdan halife,
Batili kavramlarla sdylemek gerekirse, “ruhban/clergy” sinifina degil, “laik/laity” sinifa
mensuptur. Zira halife Allah’1n halifesi (halifetullah) degil, Hz. Peygamber’in halifesidir. Hz.
Peygamber ise, Tanri’nin bir enkarnasyonu veya avatari degil, Kur’an’in agik¢a vurguladigi
gibi, insanlar arasindan se¢ilmis bir kul, ontolojik manada sadece bir insandir: “De ki: “Ben,
yalnizca sizin gibi bir insanim. Su var ki bana, ildhinizin, sadece bir ilah oldugu vahyolunuyor”.4
Hz. Peygamber de “Hristiyanlarin Isa ibn Meryem’i vdiikleri gibi beni vmeyin. Ben sadece
bir kulum. Siz: Allah’m kulu ve Resulii deyin.”*” soziiyle beseri statiistintin altin1 ¢izmistir.

42 “Soz [Ogul Tanri], insan olup [bedenlenip, in-carnis olup] aramizda yasadi”. Kitab-1 Mukaddes (Erisim 17
Kasim 2023), Yuhanna 1:14.

43 Kitab-1 Mukaddes (Erisim 17 Kasim 2023), Matta 16:15-20.

44 bk. Erwin L. J. Rosenthal, Ortacag 'da Islam Siyaset Diigiincesi, gev. Ali Caksu (Istanbul: iz Yaymcilik, 1996),
17.

45 bk. Ozgiir Kavak, “Miisliimanlar1 Kargasadan Kurtarmak: Giyasii’l-Umem Fi’ltiyasi’z-Zulem’in Ozeti”, Zor
Zamanda Sivaset: Zor Zamanda Siyaset: Imamii’l-Haremeyn Ciiveyni ve Giydsii’l-timem fi iltiyasi z-zulem Adl
Eseri, der. Ozgiir Kavak - Omer Tiirker (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2020), 295.

46 Kehf 18/110. Diger bir ayette soyle ifade edilir: “Size, ‘Allah’in hazineleri benim yanimdadir’ demiyorum,
gaybi da bilmem, melek oldugumu da sdylemiyorum. Sizin hor gordiigiiniiz kimseler i¢in, ‘Allah onlara faydali
seyler vermeyecektir’ diyemem. Onlarin i¢lerinde olan seyi Allah daha iyi bilir. Bunlari yaparsam gercekten
zalimlerden olurum!”” Had 11/31.

47  Zeynuddin Ahmed b. Abdullatif ez-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih, gev. Harun Unal (Istanbul:
Ravza Yaynlari, 2010), 702. Bu minvalde Hz. Peygamber’in baska ifadeleri de mevcuttur: “Ey cemaat! Her
zaman nasil konusuyorsaniz, 6yle konusun! Seytan sizi saptirmasin! Ben, Abdullah’in oglu Muhammed’im. Ben
Allah’1n kulu ve resuliiyiim. Vallahi! Sizin beni bulundugum derecenin {izerine ¢ikarmanizi sevmem.”, Ahmed
b. Hanbel, e/-Miisned, 21/166 (No. 13529); “Ben ancak bir insanim, size dininize dair bir sey emredersem onu
hemen alin. Ama kendi gériisiimle bir sey emredersem (unutmayin ki) ben de bir insanim.”, Miislim, Fezail, 140;
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Dolayistyla Ehl-i Siinnet inancina gore, Hz. Peygamber’in sahip oldugu ve ondan
halifesine (Hz. Ebubekir) ve diger halifelere aktarilan bir uluhiyet veya egemenlik otoritesi
bulunmamaktadir. Nitekim Maverdi tarafindan yapilmis olan ve Islam siyaset diisiincesi
literatiiriinde klasiklegmis tanimina gére imamet, “dinin muhafaza edilmesi ve diinya islerinin
idare edilmesi (siyaseti) hususunda niibiivvete hilafet etmek”tir.*® Bu tanimda, dikkat edilirse,
imamin dine iligkin gorevi “onu sahiplenmek ya da ikmal etmek” degil, “onu muhafaza
etmek” seklinde tarif edilmistir. Diger bir deyisle Islam halifesinin, Tanr1 tarafindan atanmis
Petrus’un sahip oldugu “egemenlik” veya “bagimsiz hiikiim koyma” yetkisi gibi bir yetkisi
bulunmamaktadir. Zira din ve ilahi vahiy Hz. Peygamber’in vefati ile tamamlanmistir; ondan
sonra hi¢ kimsenin dine bir sey ilave etme veya ondan bir sey ¢ikarma, yani dine dair bir
hiikiim koyma veya konmus hiikiimleri ilga etme gibi bir yetkisi bulunmamaktadir. Nitekim
Maverdi imametin tarifinde vurguladig “dinin muhafazas1” ifadesini, halifenin gorevlerini
tadat ederken ilk sirada zikrettigi “dini, istikrar bulmus (yerlesik) ve selefin ilizerinde icma
ettigi ilkelere gore muhafaza etmek” seklinde tefsir etmektedir.*

Ayrica Islam’da halifenin, Arnold’un vurguladig: iizere, Allah’in iradesine dislayici bir
erisimi bulunmamaktadir. Hakikatin bilgisinin nihai kaynagi olan Kur’an Hz. Peygamber’in
vefati ile birlikte tamama ermistir ve kategorik olarak herkesin erisimine agik durumdadir.
Dolayisiyla, tarihte pek ¢ok kiiltiirde din adamlarinin veya rahiplerin iddialarinin aksine, hi¢
kimse hakikate hemcinslerinden daha yakin oldugunu iddia edemez ya da boyle bir iddiaya
istinaden siyasi ya da sosyal bir iktidar dayatmasinda bulunamaz. Ayni sekilde ne halife ne
de alimler insanlar ile Allah arasinda bir arac1 (pontifex) da degildirler. Tevhid inancinin agik
ihlali anlamina gelen bu durum kategorik olarak reddedilmistir.”® Bu baglamda, mesela, Hz.
Ebubekir kendisine “halifetullah”, yani “Allah’in halifesi” diye hitap edilmesini reddetmis ve
“Resulullah’n halifesi” oldugunu séylemistir.>' Ehl-i Stinnet alimleri de halifeye, ona insan-
ustli bir statii atfedecek sekilde “halifetullah”,’* “melikii’l-miilik” veya “sehingdh-1 a’zam”
denmesini caiz gormemislerdir.>® Kallek’in isaret ettigi gibi, Maverdi, mesela, “imamim Allah’mn

“Siz diinyanizin isini daha iyi bilirsiniz.”, Mislim, Fezail, 141; “Bilmelisiniz ki ben de sizin gibi bir insanim.
Oyle anlar olur ki, bana herhangi bir anlasmazlik konusu gelir. Ola ki, taraflardan kimileriniz 6yle bir savunma
yapar ki, beni ikna eder ve ben de o kimsenin hakli olabildigini sanabilir, onun lehinde bir hiikiim verebilirim.
Ben kimin lehine herhangi bir Miisliimanin hakki ile hiikiim vermis isem, bu ancak bir ates parcasidir, dilerse o
ates parcasini alsin, dilerse biraksin.”, Buhari, Mezalim, 16 (No. 2458); “Ben kral degilim. Ben ancak Kureys ten
kurutulmus et yiyen bir kadinin ogluyum.”, Hakim en-Nisaburi, e/-Miistedrek, 4/571 (No. 3773), 5/443 (No. 4412).

48  Ebii’l-Hasan el-Maverdi, el-Ahkamu 5-Sultaniyye ve’l-Vilayatii’I-Diniyye (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye,
1985), 5.

49 Maverdi, el-Ahkamu s-Sultaniyye, 18.

50 Bu konuda Taberani’nin naklettigi bir hadis soyledir: “Ummetim igin en fazla {i¢ durumdan korkuyorum...
Ikincisi, Yiice Allah bir adama yetki verdiginde, adam der ki: ‘Bana itaat eden Yiice Allah’a itaat etmis olur,
bana kars1 gelen de Yiice Allah’a kars1 gelmis olur’. Oysa yalan soylityordur. Cilinkii Allah’tan baska, hi¢bir
halife digerlerine bir siginak olamaz”. Muhammed b. Siileyman er-Radani, Cem 'ul-Fevaid min Cami’il-Usil
ve Mecma 'iz-Zevdid, gev. Hiiseyin Y1ldiz (Istanbul: Ocak Yayncilik, 1988), 5/246.

51  Ibn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2015), 1/424.

52 Maverdi, el-Ahkdmu s-Sultaniyye, 17.

53 Cengiz Kallek, “Maverdi’nin Ahlaki, i¢timai, Siyasi ve iktisadi Gériisleri”, Divan IImi Arastrmalar 17 (2004/2),
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degil, Hz. Peygamber’in halifesi oldugunu savunurken hem Fars siyaset kiiltiirtindeki zi/lullah
(Allah’m golgesi) ideolojisini hem de yanilmaz kanun koyucu masum imam (halifetullah)
beklentisini dislamaktadir” 3 Hatta Islam siyaset diisiincesi literatiirii halifeyi halk adina faaliyet
gosteren memur ve halkin vekili olarak tasvir eder. Bakillani’ye gore halife “limmetin vekili ve
naibi” iken, Cliveyni’ye gore halife “ahkamin tenfizi hususunda naip kilimmistir”.% Ciiveyni
ayrica “Islam’1 yasamada ve ona sarilmada imam[in] herhangi bir insan gibi”” oldugunun altin
¢izer. Imamin diger insanlardan tek farki ise imamin “insanlarin Seriat’a uymalarinda vasita”
konumunda bulunmasidir.*® Halk ile yoneticileri arasindaki iliskiyi miivekkil-vekil iliskisi olarak
goren Ibn Teymiyye de ydneticiyi “ecir” yani “bir isi yapmasi i¢in iicret mukabili tutulmus
is¢i” olarak yansitir.’” Hilafet ya da imamet yerine “devlet” kavramini kullanan Hallaq ayni
durumu soyle ifade eder: “Tipk: bir evi belirli standartlara gére muhafaza etmesi igin bir
hizmetcinin tutulmasi gibi, devlet ve onun bir nevi ticretli yoneticisi olan sultan toplum adina
ser ‘1 sosyal diinyay1 diizenleme ve muhafaza etme islevi goriiyordu™.>®

Diger bir deyisle halife, Islam {immetine toplu olarak yiiklenmis olan bir sorumlulugu,
yani ger ‘1 ahkamin tatbiki sorumlulugunu yerine getirmek i¢in gorevlendirilmis bir vekil veya
velidir. Nitekim hilafetin “cihat ve ilim tahsil etmek gibi” bir farz-1 kifaye olusu da s6z konusu
kolektif sorumlulugu isaret etmektedir.® Gorev ve sorumluluk ilahi olmakla birlikte, onu
icra eden kisinin ya da kurumun statiisii aragsaldir. Davutoglu’nun vurguladig: gibi islam’da
siyasal otorite, “kurumsal olarak agkin” olsa bile, “ontolojik olarak aragsal”dir.® Dolay1siyla,
pratikteki bazi aykir1 tecriibelere ragmen,®' Islam siyaset teorisi, diger toplum ve kiiltiirlerde
yaygin olarak rastlanan iktidarin uluhiyet iddiasini kati bir sekilde reddetmis, boylelikle de
iktidar1 ontolojik ve epistemolojik olarak sinirlandirmstir.

3. Siyasal Iktidarin Hukuki ve Ahlaki Olarak Simrlandirilmasi
Insanlarin zihinlerine ve kalplerine hiikmetmek iktidar etme bigimlerinin en yiiksek
derecesi oldugundan siyasal iktidarin ontolojik ve epistemolojik olarak sinirlandirilmasi siyasal

222.

54 Kallek, “Maverdi’nin Ahlaki, Ictimai, Siyasi ve iktisadi Goriisleri”, 237. “Zillullah” tartismaya agik bir kavramdir.
Zira bazi kaynaklarda Hz. Peygamber’in “Sultan Allah’in yeryiiziindeki golgesidir, biitin mazlumlar ona
sigmirlar” (Acluni, 1/521) dedigi ifade edilmektedir. Nitekim bu hadis bugiin halen Topkap: Sarayr’nin disa
bakan yiiziinde de bulunmaktadir. Ancak bu ifade, ¢ok agiktir ki, sultanin Allah’in vekili oldugunu ve Allah adina
hareket ettigini degil, sultanin mazlumlar i¢in bir siginak oldugunu belirtmektedir. Yoksa bu ifadeye istinaden
sultana veya devlete bir kutsallik atfetmek miimkiin degildir.

55  Abdurrahim Sen, Islam Hukuk Diisiincesinde Iktidar ve Mesruiyet (istanbul: Klasik Yaymnlari, 2019), 33.

56  Ciiveyni, Gryasu l-umem fi iltiydsi z-zulem, ¢ev. Abdullah Unalan (Istanbul: Mevsimler Kitap, 2016), 222-223.

57 Ibn Teymiyye, es-Siydsetii s-Ser iyve, gev. Vecdi Akyiiz (istanbul: Dergah Yayinlari, 1985), 37.

58  Wael Hallaq, The Impossible State: Islam, Politics, and Modernity s Moral Predicament (New York: Columbia
University Press, 2013), 63.

59  Maverdi, el-Ahkdmu s-Sultaniyye, 6.

60 Ahmet Davutoglu, Alternative Paradigms: The Impact of Islamic and Western Weltanschauungs on Political
Theory (Maryland: University Press of America, 1994), 152.

61 Hallaq, The Impossible State, 63.
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diizenin selameti agisindan hayati derecede énemlidir ve Islam’daki siyasal otorite anlayisin
diger din ve kiiltiirlerde goriilen otorite anlayislarindan ¢ok temel bir diizeyde farklilastirir.
Ancak Islam’da iktidarin sinirlandiriimasi bundan ibaret degildir. Metafizik diizeydeki bu
smirlandirma daha somut ve kurumsal diizeyde ilahi hukuk ile de desteklenir. Yukarida da
ifade edildigi gibi, tevhidin bir bileseni ilahi agkinlik ise eger, diger bileseni de Allah’in dlem
iizerindeki siiregen hakimiyeti ve yasa-koyucu otoritesidir. Diger bir deyisle Allah metafizik

bir Tanr1 oldugu gibi, aksiyolojik bir Tanr1’dir da. Hallaq’1n vurguladig: iizere:
“Ilahi egemenlik, askin ve teolojik olmaktan dnce, ahlakidir. Bu egemen iradenin bir goriiniimii
olan Seriat ahlaki olarak inga edilmis olan hukuk vasitasiyla ahlaki ilkeleri ifade eder.® ...
Seriat, Tanri’nin egemenliginin ifadesi[dir], ¢linkii paradigmatik ‘la ilahe illallah’ ilkesi
Tanrr’nin tek egemen olduguna dair temel bilgiyi ve dini ve sdylemsel uygulamay1 dzetler.
Bu bilgi yapisaldi[r]: Sosyal-pratik etikten siyasi yonetime kadar Miisliiman yasaminin
dokusuna niifuz etmisti[r].”*

Egemenlik 6ziinde hukuk yaratma iradesine karsilik gelir ve kisaca “hukukta son sozi
sdyleme”* otoritesi olarak tanimlanabilir. Islam ilahiyatinda tevhid ilkesi geregi egemenlik mutlak
ve bdliinmez bir bigimde Allah’a aittir. Bu bakimdan nihai ve mutlak Kanun Koyucu (Sari’)
Allah’tir. Yukarida da vurgulandigi gibi ne halife ne emir veya sultan ne alimler ne bir tiizel kisilik
olarak devlet ve ne de bir biitiin olarak toplum egemenlik iddiasinda bulunamaz. Bu durumda
Allah’m hukuku olan Seriat, islami bir siyasal ve toplumsal birime askin, yani onun &ncesinde
ve Otesinde var olan hukuki-ahlaki bir gercevedir. Hatta ilgili topluma ve siyasal birime anlamini
ve kimligini kazandiran da s6z konusu ilahi hukuktur. Nitekim bir insan toplulugunun “timmet”
ve bir siyasal birimin de “daru’l-Islam” oldugunu belirleyen baslica amil ilgili birimde seri
hukukun tatbik edilip edilmedigidir.®® [lahi hukuk hem kurucu bir ilke, hem mesruiyet kaynagi
ve hem de en Ustiin otorite olarak ilgili siyasal ve toplumsal varligin basat unsurudur. Kisacasi
evrensel olarak iyi yonetisimin belirleyici 6zelligi varsayilan “hukukun Gstiinliigii” ilkesi net ve
giiclii bicimde ana-akim Islam siyaset teorisinde karsiligim1 bulmustur.

Buna mukabil ger 1 ilke ve hiikiimlerin anlagilmasi, aciklanmasi, tikel olay ve olgulara tatbiki
ve hakkinda dogrudan hiikiimlerin bulunmadig1 durumlara kiyas yoluyla tesmili fakihlerin
uhdesine birakilmistir. Hatta ser ‘1 hukukun kaynaklarinin baridirdigi gesitliligi, yorum farklarini
ve ihtilafli konularin ¢oklugunu dikkate aldigimizda, alimlerin faaliyet alaninin bir hayli genis
oldugunu séyleyebiliriz. Ancak, Hz. Peygamber’in varisleri olarak tarif ve taltif edilen bu alimler,*
eklesiyastik hiyerarsi tiyeleri gibi tanrisal iradeye diglayici erisime sahip, buna istinaden de Tanr1
ile insanlar arasinda aracilik eden ve bundan biiyiik bir toplumsal ve siyasal gii¢c devsiren bir
ruhban sinifi degildir. Alimler siyasal otoriteyi temsil etmezler ve ona kars1 sorumlu degildirler.
Toplumun kolektif sorumlulugu (farz-: kifdye) olan ilim 6grenme gorevini toplum adina yerine

62 Hallaq, The Impossible State, 49.

63 Hallaq, The Impossible State, 71.

64 Michael G. Roskin, Countries and Concepts: Politics, Geography, Culture (Boston: Pearson, 2013), 7.
65 Hallaq, The Impossible State, 49.

66 Radani, Cem 'ul-Fevdid, 1/117.
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getiren ve bu bakimdan toplumu temsil eden sivil, ademimerkezi ve ¢ogulcu bir gruptur.®’

Hukukun ve hukuku temsil eden ziimrenin s6z konusu bagimsiz ve sivil konumu modern
cagda gelistirilen ve iktidar1 sinirlandirmanin baglica mekanizmast olarak goriilen “glicler ayriligi”
ilkesinin ana-akim Islam siyaset teorisinde kendiliginden var oldugunu ortaya koyar.®* Zira her ne
kadar fakihler/alimler grubu bir egemenligi temsil ediyor degillerse bile, islam siyaset teorisinde,
verili ser ‘1 kaynaklarla birlikte, “yasama” islevini yerine getirmektedirler. Bu bakimdan yasama
yiirlitmeden kelimenin tam anlamiyla bagimsiz bir kurum ve siireg olarak tebariiz etmektedir. Yargi
erki de yine fakihler toplulugu mensuplari tarafindan bu bagimsiz hukuk sistemini uygulamak
iizerine Uistlenilmistir. Siyasal diizenin igleyiginin geregi olarak siyasal otorite tarafindan atanan
yarg1 mensuplart yapisal agidan fakihler kadar miistakil ve ademimerkezi degillerse de tatbik
ettikleri hukukun mahiyeti, aldiklart egitimin ahlaki ve mensup olduklar epistemik cemaatin
disiplini en zor zamanlarda bile onlara olabildigince 6zerk bir alan saglar. Ayrica siyasal iktidarin
mesruiyeti ser T hukukun tatbikinin yani sira ona riayete bagl oldugundan toplumsal psikoloji ve
siyasal ahlak da s6z konusu 6zerkligi pekistiren bir atmosfer olusturur. Tarihsel tecriibeye referansla
durumu ele alan Hallaq yasama ve yargi erklerinin yiiriitmeden bagimsizligini bunlarin yaslandigi
ser ‘1 otoriteye atfeder: “Miiftii, miiellif-fakih ve hakim, devlet yasasinin, devlet diizeninin ya da
kanunun degil, Seriat’in otoritesinin altinda kendilerine diisen islevleri yerine getiriyorlardi. Ve
bunu kendi sosyal diinyalar1 i¢inde, o diinyanin ¢ikari i¢in yapryorlardi”.®

Kisacast, ana-akim Islam siyaset teorisinde siyasal iktidar, sadece ontolojik ve epistemolojik
olarak degil, hukuki olarak da sinirlandiriimaktadir. islam hukukunun mahiyeti ve bu hukuku
temsil ve tatbik eden ziimrenin yapis1 geregi “hukukun iistiinliigii” ve “giicler ayrilig1” ilkesi Islam
siyaset modelinde en az modern iyi-yonetisim modelindeki kadar etkin bir sekilde mevcuttur.
Egemenligin kaynag1 ve sosyal-siyasal diizene yansimasi bakimindan Islami siyaset modelinin
“teokrasi” veya “demokrasi”den ziyade ‘“nomokrasi” olarak nitelendirilmesinin nedeni iste bu
giiclii ve kapsayict hukuki arka plandir.”

Bu genel arka plani verili alip iktidarin hukuki olarak sinirlandirilmasinin daha tikel
unsurlarina kisaca gz atmak faydali olacaktir. Yukarida iktidarin konsolidasyonunun yoneticilere
bir kutsiyet atfetmek suretiyle degil hukuk yoluyla saglandig: ifade edilmisti. S6z konusu
hukuki hitkmiin kaynagi Nisa suresinin elli dokuzuncu ayetidir: “Ey iman edenler! Allah’a itaat
edin, peygambere itaat edin, sizden olan iilii’l-emre de. Eger bir hususta anlasmazliga diigerseniz
-Allah’a ve dhirete gercekten inaniyorsaniz- onu, Allah’a ve peygambere gétiiriin”."" Ote
yandan Kur’an iktidarin sinirlandirilmasi konusunda da ayni derecede baglayici ve net hitkkiimler
ihtiva etmektedir. Hatta adeta iyi-yOnetisimin evrensel standardina isaret edercesine, iktidarin

67 Hallaq, The Impossible State, 52.

68 Hallaq, The Impossible State, 48-73.

69 Hallaq, Imkdnsiz Devlet, 106.

70  Muhammad Hashim Kamali, “Characteristics of the Islamic State”, Islamic Studies, Cilt 32, No 1 (Bahar 1993):
35-36.

71 en-Nisa 4/59.
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sinirlandiriimasini iktidarm konsolidasyonuna bitisik olarak sunmaktadir. Nitekim Nisa suresinin

bir dnceki (elli sekizinci) ayeti su sekildedir: “Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi

ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder”.” Miifessirlere gore

“{ili’l-emr”e itaati emreden elli dokuzuncu ayetin muhataplari 6zelde yonetilenler iken, bu ayetin
mubhataplari da 6zelde yonetenler, yani siyasal iktidar1 elinde tutanlardir.”

Siydsetii’s-Ser ‘iyye adl1 eserini bu ayetin agiklanmasi amactyla kaleme aldigin1 sdyleyen Ibn

Teymiyye, ayetin “emanetlerin ehline verilmesi”ni emreden birinci kismini su sekilde izah eder:

“Buna gore yoneticinin (veliyyiilemr), Miisliimanlarim her bir isinin basina o is igin en uygun

kimse onu getirmesi gerekir... Bu, yoneticinin vazifesi oldugundan devlet baskaninin sehirlere

devleti temsilen atanacaklar ... iginden gorevi gergekten hak eden kimseleri aragtirmasi [ve

tespit etmesi| gerekir. S6z konusu [alt diizey] idarecilerin her biri de kendi yerlerine vekil

tayin etme ve [emirleri altindaki igler i¢in] memur atama konusunda bulabildikleri en uygun

kisileri segmekle yiikiimliidiir... Yo6netici, bir makama birisini getireceginde o makami en gok

hak eden ve en uygun olan kisiyi birakir da sirf aralarinda akrabalik, azat iliskisi, arkadaslik,

hemgerilik, ayn1 mezhepten veya tarikattan olma veya Arap, Iranl, Tiirk, Rum gibi ayn

irktan olma gibi bir sebeple yahut o makama getirecegi kisiden alacagi mal, menfaat veya

baska sekillerdeki riisvet sebebiyle onu tayin eder, o makama daha layik olan kimseye kars1

kalbinde duydugu kin veya aralarindaki diismanlik sebebiyle daha layik olani getirmezse

Allah’a, Resulii’ne ve miiminlere ihanet etmis olur. Bu kimse, yasaklanmis olan su fiilleri

yapan kimseler kapsamina girer: ‘Ey iman edenler! Allah ve Resulii 'ne karst hainlik etmeyin,

emanetinizdeki seylere de bile bile hiyanet etmeyin. Mal ve ¢ocuklarinizin sizin i¢in birer

imtihan oldugunu ve biiyiik miikdfatin Allah katinda bulundugunu bilin’ (Enfal 8/27-28). Kisi

gocugunu veya azat ettigi eski kolesini sevmesi sebebiyle yonetime iliskin bazi konularda onu

tercih etme veya hak etmedigi seyi ona verme yoluna basvurabilir. Béyle yapmasi halinde

emanete hryanet etmis olur. Yine hak etmedigi seyi alarak malini veya hazzini arttirmay1 tercih

edebilir yahut yonetime iliskin konularda kendilerine yaltaklik ettigi bazi kimseleri kay1rabilir

ki bu durumda da Allah’a, Resulii’ne ve [kendisine yiiklenen] emanete hiyanet etmis olur.””*

Sinirlandirilmamis iktidarin ve keyfi yonetimin iktidarini garanti altina almak ve etkinligini

artirmak i¢in en sik bagvurdugu yontem, “devlet” teskilatini 6zellikle kritik noktalara kendine

yakin ve sadik insanlar1 atamak suretiyle tamamen kontrol altina almasidir. Nepotizm uzun

vadede ilgili siyasal birimin tahrip olmasina ve hatta yikimina sebebiyet verse bile kisa vadede

yoneticinin sahsini ve iktidarini korumast i¢in en etkili ve kolay yol olarak goriiliir. Bu bakimdan

da evrensel diizeyde kendini tekrar eden bir kalip olarak tezahiir eder. Aslinda aragtirmacilar

nepotizmin biyolojik yoniine de vurgu yaparlar ve milyonlarca yil 6nceye dayandigini iddia

ederler. Zira onlara gore muhafaza edilmesi gereken sadece organizmanin kendisi degil, ayn1

zamanda organizmanin genleridir. Bu da akraba se¢ilimi olarak tezahiir eder. Bu bakimdan

“kaynaklari akrabalara aktarma arzusu, insan siyasetindeki en kalic1 sabit degerlerden biridir.””

72 en-Nisa 4/58.

73 H. Karaman vd., Kur'an Yolu Tefsiri, 2/82.

74  Ibn Teymiyye, Ser i Siyaset (Es-Siydsetii’s-Ser iyye), ¢ev. Soner Duman (istanbul: Timas Yayinlari, 2021),
17-19.

75  Fukuyama, Siyasi Diizenin Kokenleri, 43.
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Iste siyasal iktidarin suiistimalinin gerek akrabalarin gerekse de diger yakinlarin kayirilmasina
dayali bu en yaygin ve koklii bicimi Kur’an tarafindan kat1 ve net bir sekilde yasaklanmustir.
Hz. Peygamber de bu hususta su uyarida bulunur: “Her kim Miisliimanlara yonetici olur da bir
kisiyi sadece sevdiginden dolay1 Miisliimanlarin bagina idareci yaparsa Yiice Allah’in laneti
iizerine olur! Ustelik Cehenneme girene kadar Yiice Allah onun ne farz ne de nafile higbir
ibadetini kabul etmez”.”® Yoneticiler, hangi seviyede olurlarsa olsunlar, sorumlu olduklart
makamlara keyfi tayinler yapamazlar. O makamin gereklerini yerine getirebilecek donanima
ve karaktere sahip en uygun kisileri —bu insanlar dindarlik agisindan daha zay:1f olsalar bile”’-
atamasi dini bir zorunluluktur. Aksi halde ilgili yonetici Allah’a, resuliine ve biitiin miiminlere
kars1 hainlik etmis olur.

Ayetin ikinci kismi ise yoneticilere “adaletle hikkmetmeyi” emretmektedir. Adalet muhtelif
sekillerde tanimlanabilirse de Islam agisindan en 6nde gelen ve en sarih anlami “Allah’in
indirdigi ile hitkmetmek”,” yani siyasal yonetimde ser ‘1 hukuku tatbik etmektir.” Dolayisiyla
tevhid ilkesinin bir geregi olan Allah’in alem tizerindeki mutlak ve kesintisiz hakimiyeti,
insanlarin toplumsal hayati baglaminda ser 1 hukukun tesisi ve tatbiki seklinde 6zellestirilmistir.

Ibn Teymiyye Siydsetii s-Ser ‘iyye nin ikinci kismini “adaletle hiikkmetme”ye tahsis etmistir.
Adaletin tatbiki de iki baslik altinda incelenmistir: 1) Allah’in hadlerinin (Hududullah)
uygulanmasi ve haklarinin (Hukukullah) muhafazasi, 2) Kullarin hadlerinin uygulanmasi ve
haklarinin muhafazas1.** Hududullahin tatbiki, kamuya kars1 islenen suglarin cezalandirilmasi
ve kuvvet kullanan bir toplulugun (cihat yoluyla) cezalandirilmasi iken, Hukukullah Allah’a
sirk kosulmamasini ve ibadetleri ifade eder.®! Kullarin haklarina ve hadlerine gelince, bunlar en
genel anlamda insanlarin bedensel ve ruhsal biitlinliigiiniin muhafazasi seklinde ifade edilebilir.
Dolayistyla haksiz yere birini 6ldiirme, yaralama, mali haklarin ihlali ve insan onuruna karsi
islenen suclar cezai miieyyideye tabidir.*? Iste tiim bu haklarin muhafazasi ve haklarin ihlali
durumunda cezai miieyyidenin uygulanmasi islam alimleri tarafindan ydnetimde adaletin
tatbiki olarak algilanmistir.

Bu bakimdan Kur’an tarafindan garanti altina alian “iilii’l-emre itaat” mecburiyetinin
bir smurt vardir ve bu sinir da adaletin tesisi, daha net bir ifadeyle ser'1 hukukun tatbikidir.
Nitekim miifessirler ilgili ayetteki (en-Nisa 4/59) kelimelerin sirasinin ve ifade bigiminin
itaatin sinirlarina isaret ettigini diisiinmiislerdir. Her seyden once Allah’in ve resuliiniin adi
yoneticilerden 6nce zikredilmistir. Bu Allah’in kitabinin ve Hz. Peygamber’in stinnetinin
mutlak iistiinliigiinii gosterir. Ayrica, “‘itaat ediniz’ emri tekrarlanmadan iilii’l-emre de’
denmesi, bunlarn itaat ylikiimliiliigii bakimindan Allah ve Resulii gibi olmadiklarina, emirleri
mesru (Allah ve Resulii’niin talimatina uygun) olmadikg¢a kendilerine itaat edilmeyecegine

76  Rudani, Cem 'ul-Fevaid, 5/247.

77 Ibn Teymiyye, Ser 7 Siyaset, 27.

78 “Ve her kim Allah i indirdigi ile hiilkmetmezse iste onlar zalimlerin ta kendileridir.” (Maide 5/45).
79 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2/279.

80 bk. ibn Teymiyye, Ser 7 Siyaset, 75-200.

81  Ali Bardakoglu, “Hak”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 28 Kasim 2023).

82 ibn Teymiyye, Ser i Siyaset, 169-200.
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isaret etmektedir”.** Ayetin devaminda yer alan “Eger bir hususta anlagmazliga diiserseniz onu
Allah’a ve Peygamber’e gotiiriin.” ifadesi ile de yine yonetilenlerle iilii’l-emr arasindaki bir
ihtilafta tist karar mercii olarak ser‘1 hukuka bagvurulmasi talimati1 verilmektedir.

Nitekim Hz. Peygamber de yoneticilerin mesru olmayan emirlerine itaat edilmemesi
gerektigini soylemektedir: “Higbir mahliika, Allah emrine uymadig takdirde itaat edilemez.”,
“Ancak maruf (mesru) olan emre itaat edilir.”, “Allah’a itaatsizlik sayilan emre itaat edilmez”.%
Kaynaklarda bu ayetin niizul sebebi olarak zikredilen su olay aslinda Hz. Peygamber’in bu

hadislerinde zikredilen itaatin sinirlart hakkinda net bir fikir vermektedir:
“Hz. Peygamber bir gruba (seriyye) askeri gorev vermis, baslarina da Abdullah b. Huzafe’yi
gecirmistir. Abdullah bir sebeple 6fkelenmis, emri altindakilere odun toplayip yakmalarini,
ates olunca da igine girmelerini emretmisti. Emri alanlar tereddiit i¢inde kaldilar. Bir kism1
‘Komutana (iilii’l-emre) itaat edilir’ diye atese girmeye tesebbiis ediyorlar, bir kismi ise ‘bu
itaatin, buyrugun mesru olmasina bagl bulundugunu’ diisiinerek onlar1 engelliyorlar, ‘Biz
atesten kagarak Peygamber’e katildik’ diyorlardi. Bu ¢ekisme devam ederken ates sondii.
Seferden doniince durumu Resullullah’a arz ettiler. ‘Eger atese girseydiler kiyamete kadar
ondan kurtulup ¢ikamazlardi. itaat ancak mesru emre olur’ buyurdu.”®
Islam’da siyasal iktidar1 sinirlandiran diger bir husus da siyasal yonetim siireglerinde
“istisare”’nin zorunlulugudur. Allah Kur’an’da iglerin istisare ile yiiriitiilmesini emretmektedir:
“[i]s hakkinda onlara danis karar verince de Allah’a giiven, dogrusu Allah kendisine giivenenleri

sever”%

ve “Isleri de aralarindaki danisma ile yiiriir”.* Istisarenin amaci, ¢ok aciktir ki, karar
alma siireglerini yoneticinin donanimina, diisiinme seviyesine veya keyfine hapsetmemek,
kamuyu ilgilendiren herhangi bir konuda ve toplumsal menfaati gézetecek sekilde, en iyi
ve dogru kararin alimasi icin gerekli bilgiyi kolektif olarak iiretmektir. istisare keyfi bir
uygulama degil, ydneticinin kararlarini yénlendiren ve sinirlandiran bir siirectir.®® stisarenin
nasil yapilacagi konusu Kur’an’da belli bir forma baglanmamus, topluma bu konuda zamanin
ihtiyaclari ve imkanlarina gore bir form belirleme esnekligi saglanmustir.

Yukarida da deginildigi gibi, Ehl-i Siinnet alimleri de sonraki donemde ser‘1 hukukun
tatbikini ve insani iradelere iistlinliiglinii siyasal diizenin asli sart1 olarak gérmiisler, tarihsel
gelismelerin daha Once tizerinde uzlasilmis olan hilafetin sekli sartlarini imkansiz kildigi
donemlerde iimmetin sthhat ve selameti ile ser ‘1 hukukun tatbikini s6z konusu sartlara tercih
etmislerdir, ki Kur’an ve siinnet dikkate alindiginda bunun Islam’da siyasal diizenin &ziine
uygun oldugu anlasilmaktadir. Bu hususta en fazla elestirilen ve kendinden sonraki diistiniirler
i¢in de bir model teskil eden Maverdi, mesela, tarihsel agidan hilafetin sembolik bir kuruma
doniistigii bir donemde toplumsal siirekliligi ve tevhidi merkeze alarak yeni bir model dnermistir.
Bilindigi gibi Maverdi’nin el-4Ahkdmu s-Sultdniyye’si “Islam kamu hukukuna dair ilk miistakil

83 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2/87.
84 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2/87.
85 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2/87.
86  Al-i imran 3/159.

87 es-Sira 42/38.

88  Ibn Teymiyye, Ser 7 Sivaset, 201.
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calisma” niteligini haizdir. Bu konuda Maverdi’nin mistakil bir eser kaleme almasi bir rastlanti
ya da salt entelektiiel bir tercih degildir. Tam aksine, boyle bir ¢aba, tarihsel ve siyasal agidan
hangi sartlar hakim olursa olsun Islam toplumunda ilahi hukuktan taviz verilemeyecegini
iddia etmektedir. Nitekim kendisinden 6nce hilafet/imamet bahisleri kelam kitaplarinda
ve anayasal ¢ergevede incelenmekteydi ve siyasal yonetimin hukuki veghesi fiirG-i fikih
kitaplarina birakilmisti. Zira hilafetin/imametin mevcudiyetinde ser ‘1 hukukun gegerliligi verili
alinmaktaydi ve bunun ilgili caligmalarda ayrica vurgulanmasina gerek yoktu. Ancak Maverdi
i¢cin durum degismisti. Siyasal iktidari zora dayali olarak ele gecirmis ve kontrolii elinde tutan
bir Biiveyhi Emirligi mevcuttu. Bu durumda ser‘1 hukukun mevcudiyeti ve iistiinliigii artik
verili alinamazdi. Dolayisiyla Maverdi, zorunluluk icabi “imadretii’l-istila”y1 benimsemis
olmakla birlikte, kamu yonetiminin biitiin yonlerini hukuki bir ¢ergevede ele alan miistakil
bir eser kaleme alarak Islam toplumunda “hukukun iistiinliigii”’nii muhafaza etmek istemistir.

Kallek’in vurguladig tizere:
“Maverdi, zaruretten kaynaklanan imdretii l-istilay1 benimsemekle —-imameti seriatin hakimiyet
alaninin disina itmek yerine—aslinda gasip emirleri mesruiyet sinirlari igine cekmeye
calismistir. Cilinkii velayetlerden sorumlu imamin tevdi etmedigi higbir kamu gorevi mesru
degildir ve biitiin devlet erkani yetkilerini sadece tevliye yoluyla kullanir. Halife bir eyaletin
idaresini zorla ele gegiren emiri tanimak suretiyle bolgenin yonetimine yetkili kilarak —fasid
ve mahzurlu sayilacak uygulamalar yerine—dini ahkamin infazini saglamaktadir.”®

Maverdi’ye gore halifenin belirlenmesi siireci tamamen hukuki bir sdzlesmeden (akid)
ibarettir. Diger sdzlesmelerde oldugu gibi halife tayininde sec¢ici kurulun (ehlii 'I-hall ve'l- ‘akd)
“Icab”1 ve halife adayinin “kabulii aranmakta, bu siireg halkin onay (biat) ile tamamlanmaktadir.”®
Boylelikle bagindan sonuna ve en iist kademeden en alt kademeye kadar biitiin kamu yonetimi
hukuki bir nitelik kazanmakta, siyasal uygulamalarin gecerliligi ve siyasal sistemin mesruiyeti
hukuka nispetle tespit edilmektedir.

Maverdi’den sonra tarihsel ve siyasal sartlar degismeye devam etmis, Islam toplumunda
veya toplumlarinda siyasal diizenin formel yapisi veya mekanizmasi ne olursa olsun Kur’ani bir
emir olan adaletin tesisi, yani ser ‘T hukukun tatbiki siyasette merkez1 bir asil olarak kalmistir.
Nitekim Maverdi’nin ¢agdasi olan Ebl Ya’la el-Ferra’dan baslamak {izere Ciiveyni, Gazzali,
Ibn Cemaa ve ibn Teymiyye gibi Alimlerin siyasal diizen agisindan kendi zamanlarinin meydan
okumalari karsisindaki tiim zihinsel ¢abalar1 Islam toplumunun &ziinii teskil eden s6z konusu
hukuki gercevenin muhafazasi icindir. Bu istikamette imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin ¢abasi
da zikre deger. Ciiveyni ahkdmu s-sultaniye ¢izgisinde kaleme aldig1 el-Giydsi adli eserini®!
iki ana boliime ayirir ve kitabi telif etmekteki asil maksadinin ikinci boliim oldugunu belirtir.*?

89  Kallek, “Maverdi’nin Ahlaki, i¢timai, Siyasi ve Iktisadi Goriisleri”, 238.

90 Kallek, “Maverdi’nin Ahlaki, I¢timai, Siyasi ve Iktisadi Goriisleri”, 238.

91  Ozgiir Kavak, “Siyasi-Fikhi Ahkamin Fikih Usulii Zemininde Temellendirilmesi: Ciiveyni’nin el-Giyasi’sinde
Katiyyat-Zanniyyat Ayrimi”, Zor Zamanda Siyaset: Imamii’l-Haremeyn Ciiveyni ve Giydsii l-iimem fi iltiydsi z-
zulem Adl Eseri, ed. Ozgiir Kavak ve Omer Tiirker (Istanbul: Klasik Yayinlar1, 2020), 67.

92  Ciiveyni, el-Giyasi, 204.
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Bu ikinci boliim gerekli sartlar1 tagiyan bir imamin bulunmadigi bir dsnemde takinilacak genel
tavra ve atilmasi gereken adimlara dairdir. Cliveyni’nin i¢inde yasadigir donemi bu sekilde
gordiigii agiktir ve kitabinin bu kisminda da gerek Miisliiman toplumun varlik ve biitiinligiiniin
devami gerekse de ser’1 hukukun tatbiki agisindan zamanin veziri Nizdmiilmiilk’{in imamete
en uygun kisi oldugunu savunmaktadir.”* Ancak Nizadmiilmiilk’iin klasik imamet kuraminda
istikrar bulmus ve icma ile sabit olmus sartlar1 tasimadigi da bilinmektedir. Bu noktada Ciiveyni
kifayet ve takva sartlarini merkeze almak, bunun digindaki ilim ve Kureysilik gibi sartlart
¢epere yerlestirmek ve mecbur kalindiginda ¢eperdeki bu sartlardan taviz verilebilecegini
iddia etmek suretiyle Nizdmiilmiilk’iin imametine kap1 aralar.”* Bununla birlikte Ciiveyni
hukuki veya ideal ¢erceveden de vazge¢mez. Nitekim kitabin birinci bdliimii—ki bu kisim
kitabin yarisindan fazlasini teskil eder—tamamen ideal hukuki ¢er¢eveye hasredilmistir.
Birinci kistmda ideal hukuki ahkami detayli bir sekilde yazmak suretiyle Ciiveyni adeta soyle
demektedir: “Zamanimizda sartlar geregi imamet konusunda bazi esnekliklere gidilebilirse de
asil ve degismez olan kitabin birinci kisminda anlatilan hukuki ¢er¢evedir.” Diger bir deyisle
Ciiveyni, siyasal dlizenin hukuki sinirlarinin hi¢bir durumda unutulmamasi gerektiginin altini
cizmektedir.

Nitekim ilk kisimda Ciiveyni’nin icmaya ve katiyyat-zanniyyat ayrimina yaptigi vurgu da
bu tutumunu destekler. Cliveyni’ye gore, fikhin diger alanlarinda oldugu gibi imamet hususunda
da birbirine karigtirilmamasi gereken kati ve zanni hususlar bulunmaktadir. Kati hususlardan
asla taviz verilmemeli, zanni hususlarda ise zamanin sartlarina ve immetin maslahatina gore
bir tercih yapilmalidir. Katiyyatin ti¢ kaynagi bulunur: “Tevil gotiirmeyen Allah’in Kitabindan
bir nass, metninde ve naklinde hata ihtimali olmayan Peygamber’den gelen miitevatir haber,
gerceklesen icma.”® Bununla birlikte ne Allah’in Kitabinda ne de siinnette imamete dair
kati hiikiim doguracak yeterince ve dogrudan nass bulunmamaktadir. Dolayistyla bu hususta
“bagvurulacak tek kaynak icmadir.”*® Katileri zannilerden ayirmak bir bakima miigtehidin tercih
alanini genisletirken, diger yandan miictehid i¢in yoruma ve igtihada kapali kirmizi ¢izgileri de
ortaya koymaktadir. Ayrica bu kirmizi ¢izgileri ashabin ve selef alimlerinin icmasina raptetmek
suretiyle Ciiveyni hukuki ¢er¢eveye iktidarin ya da diger giic odaklarimin baskilarina karsi
bir direng kazandirmaktadir. Nitekim H. M. K&se’nin isaret ettigi gibi katiyyatin tespiti “kati
smirlar1 dikkate almadan maslahat ilkesine dayanarak zanni alani1 keyfi bir sekilde kullanmak
isteyen siyasi otoriteyi kontrol etme imkani saglamaktadir.”’

Ciiveyni’nin talebesi olan Gazzali’nin de Miisliman toplumun varligi ve biitiinliigii ile ser’
hukukun tatbiki konusundaki bu genel hassasiyeti devam ettirdigi sdylenebilir. Gazzali’nin

2599

93 Ozgiir Kavak, “iki Alim, iki Halife Aday1: Ciiveyni’nin Nizamiilmiilk i, Gazzali’nin Miistazhir’i
Siyaset, 215.

94  Ciiveyni, el-Giyasi, 209-212.

95 Ciiveyni, el-Giyasi, 66.

96 Ciiveyni, el-Giyasi, 67.

97 H. M. Kése, “Islam Siyaset Diisiincesini Okumada Bir Cerceve: Ciiveyni’nin Katiyyat-Zanniyyat Anlayis1”,
Zor Zamanda Siyaset, 40.
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bu hususta cevap vermeye ¢alistig1 meydan okuma da gerekli sartlar1 (6zellikle de kifayet/
sevket ve ilim) tasimayan ve alternatifi de bulunmayan bir adayin imametinin hukuken tecviz
edilip edilemeyecegidir. Neticede Gazzali “uzak olanin en uzak olandan daha yakin ve iki
serden en hafifinin digerine nispetle daha hayirli olmasi” ilkesine istinaden “sartlar1 yerine
gelmedigi halde [boyle birinin] imametinin sahih olduguna” hitkmeder.”® Gazzali’nin boyle
bir esnekligi benimsemesinin nedeni aksi durumda Miisliiman toplumun imamsiz kalacagi,
bunun da bir yandan Miisliiman toplumun varligina bir tehdit olusturacagi diger yandan da
ser’l ahkamn devre dis1 kalacagi gercegidir. Halbuki siyasal diizenin hukuka tabi olmasi
esastir, “din temeldir, sultan [devlet] ise bekeidir”.” Gerekli sartlar1 tasimadigi gerekgesiyle
mevcut yegane adaymn imametini reddetmek “imamet makaminin sahipsiz ve muattal kalmas1”
demektir. “Bu,” diye devam eder Gazzali,
“ser’1 hiikiimlere ¢ok biiyiik bir hiicumdur ve onlarin apagik hiikiimsiizliigli, ihmalidir ve
biitiin valiliklerin hiikiimlerinin gegersiz, kadilarin verdikleri hiikiimlerin hiikiimsiiz olusunu
ima eder. Allah’in haklarinin ve sinirlarinin taninmamasini, can ve mallarin heder edilmesini,
1rz ve namusun ¢ignenmesini beraberinde hatira getirir. Yeryiiziindeki biitiin kadilarin
kiydiklar1 nikdhlar batil olur. Devlet bagkanina bagli olarak yerine getirilmesi gereken
Allah’in haklart kullarin boynunda borg olarak kalir. Cilinkii biitiin bunlar ancak kadilarin
fetvalart ve hiikiimleri ile seriata uygunluk vasfini kazanir. Kadilarin mesruiyeti de devlet
bagkani tarafindan tayinleri iledir.””'?

Islam tarihinin sonraki yiizyillarinda islam toplumlarinda siyasal iktidarin farkli grup ve
ziimreler arasinda elden ele dolasmasina ragmen ser’1 hukuk siyasal sistemin 6zii ve mesruiyet
kaynag1 olarak ayakta kalmay1 basarmistir. “Eger bir devlet (hanedan) sona erdirilmisse”,
der Hallaq, “bunun nedeni daha gii¢lii bir baska devletin (hanedanin) yiikselisidir; bu devlet,
Ummet’in hanesinin (diger bir deyisle Darii’l-Islam’m) yeni kiralanmis koruyucusu ve hizmetkari
olur. Daha gii¢lii olan hanedan, Seriat’in ve normlarimin daha etkili ve verimli bir hizmetkari ve
uygulayicisi olmasi sayesinde basarili sayilir ve ser ‘1 mesruiyet kazanir”.!%!

Goriildiigii iizere ana-akim Islam siyaset diisiincesinde Alimlerin siyasal sartlar ne kadar
degisirse degissin taviz vermeye yanasmadigi en temel husus ser’? hukukun tatbiki olmustur.
Zira hukukun varhig1 ve isletilmesi Miisliiman toplumun varolus amac1 kabul edilmistir.'”> Ote
yandan hukukun hakkiyla isletilebilmesi i¢in siyasal diizenin temel ilkelerinin segkinlerin ve
halkin vicdaninda yerlesik bir kavrayisa doniismesi zaruridir. Bu durumda, yani isin toplumsal
vicdana sirayet eden yoniinii de dikkate aldigimizda, sthhatli bir siyasal diizenin mevcudiyetinin
ve slirdiiriilmesinin buna uygun bir ekosistemin olusumuna bagli oldugu anlagilmaktadir. Bu
ekosistemin biitlin bilegenleri birbirlerini biitiinler ve pekistirir mahiyette yapilanmalidir. Diger
bir deyisle metafizik ve epistemolojik unsurlar sofistike bir hukuk sistemiyle, hukuk sistemi de
onunla uyumlu bir ahlak anlayis1 ve toplumsal vicdan ile desteklenmelidir.

98  Gazzali, Itikatta Orta Yol (El-Iktisad fi'I-I tikad), gev. Osman Demir (istanbul: Klasik Yayinlar1, 2012), 195.

99  Gazzali, Itikatta Orta Yol, 192.

100 Gazzali, Batmniligin Igyiizii (Feddihu I-Batiniyye), ¢ev. Avni Tlhan (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
1993), 107.

101 Hallaq, The Impossible State, 63.

102 Faruki, Tevhid, 127.
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Ahlak kurallarinin, hukuk kurallar1 gibi bir miieyyideye konu olmadigindan, genelde
hukuka nispetle daha zayif, dolayisiyla da daha az ehemmiyeti haiz oldugu disiiniiliir. Ancak
bir siyasal toplumda hakim olan diinya goriisiinden neset etmis ve zamanla toplumun iliklerine
sinmis bir “ahlak diizeni” siyasal diizenin kurulmasinda ve yiiriitiilmesinde zannedilenin ¢ok
otesinde bir role sahiptir.'” Zira sindirilmis bir ahlaki degerler seti ya da ahlak diizeni insanlarmn
vicdanlarma hiikmeder. Iceriden gelen bir miieyyide etkisi gosterir ve eylemlere bir deger
ve anlam kazandirir. Ahlak diizeni solunan hava misali her yerde ve daima mevcuttur. Etkisi
¢ok derin ve siirekli olmakla birlikte bazen farkindalik diizeyinin altinda yer alir. Hatta hukuk
kurallarinin layikiyla isletilmesi bile yerlesik ahlaki diizenin giicline baglidir. Ayrica toplumsal
ahlak diizeni 6zneler arasindaki saglikli iletisimin ve giivenin kaynagidir. Bu bakimdan siyasal
iktidarin mesruiyeti de birinci derecede ahlak diizeni ile ilgilidir.'%*

Kuramsal olarak ifade edilmis normlar listesinin Stesine ge¢se de ahlak diizeninin ¢ikis
noktasi kutsal metinler ve/ya belli bagl ilim adamlari tarafindan formiile edilmis s6z konusu
normlardir.'” Zaman igerisinde bu normlar ders kitaplari, kanunlar, vaazlar, sohbetler, hikayeler,
masallar, siirler, atasozleri vs. iizerinden anonim olarak halkin dimagina yerlesir ve kolektif
bir vicdana doniisiir. Nitekim gerek Kur’an’da ve siinnette gerekse de onlardan ilham alan
diger eserlerde yer alan ahlaki ilkeler, tavsiyeler ve uyarilar tarih boyunca Islam toplumunun
genlerine kadar iglemis bir ahlak diizeni inga etmistir. Bu agidan siyasal iktidarin, yukarida
zikredilen diger unsurlarin yani sira, toplumsal bilince ve vicdana déniigmiis bir ahlak diizeni
tarafindan da sinirlandirilmamis oldugunu diistinmek pek makul degildir.'%

107

Bu baglamda gerek Hz. Peygamber’in hadislerinde'’” gerekse de onun izinden giden ulemanin

103 “Ahlak diizeni” kavramsallastirmasi i¢in bk. Charles Taylor, Modern Toplumsal Tahayyiiller, ¢ev. Hamide
Koyukan (Istanbul: Metis Yayinlari, 2006), 18.

104 Taylor, Modern Toplumsal Tahayyiiller, 13-14.

105 Taylor, Modern Toplumsal Tahayyiiller, 12.

106 Ancak bdyle bir ahlak diizeninin tarihsel ve toplumsal tezahiirlerinin izini siirmek bu makalenin amacini
asacagindan burada sadece sz konusu normlara kisaca isaret etmekle yetinecegiz.

107 “Ummetimden iki simif vardir ki sefaatime nail olamazlar. Bunlar zalim ve adaletsiz devlet baskani ile haddi asip
dinden ¢ikanlardir”. Radani, Cem 'ul-Fevdid, 5/248. “Adaletli olanlar Yiice Allah’in katinda nurdan minberler
tizerinde Rahman’in saginda yer alacaklardir. Onun her iki eli de sagdir. Bunlar, hitkkiimlerinde ve aileleri ile sorumlu
olduklari kisiler hakkinda adil olanlardir”. Radani, Cem ‘ul-Fevaid, 5/191. “Kiyamet giinii Yiice Allah’in en ¢ok
sevdigi ve kendisine en yakin tuttugu kisi adil olan bir yoneticidir. Yiice Allah’n insanlar i¢inde en sevmedigi
ve kendisinden uzak tuttugu kisi ise zalim bir yoneticidir”. Radani, Cem 'ul-Fevdid, 5/192. “Ahir zamanda zalim
devlet baskanlari, fasik vezirler, hain hakimler ve yalanci fakihler olacaktir. O zamana yetisen kimse sakin
bunlara tahsildar, bilirkisi veya polis olmasin”. Riidani, Cem ‘ul-Fevdid, 5/248. “Dinleyin! lyi dinleyin ki benden
sonra idareciler gelecek. Kim onlarin yaninda bulunur da yalanlarini onaylar ve zuliimlerine yardimer olursa
ne o bendendir (dinimdendir), ne de ben ondanim! (Cennette de) Havuzumun basima (yanima) gelemeyecektir.
Kim de yanlarinda bulunmaz, zuliimlerine yardimet olmaz ve yalanlarini onaylamazsa, iste o kisi bendendir
ben de ondanim. (Cennette de) Havuzumun basinda yanima gelecektir”. Radani, Cem 'ul-Fevaid, 5/197. “Kisi
on kisiye yonetici olsa dahi kiyamet giinii bagli olarak getirilecektir. Artik ya adaleti onu ¢dzecek ya da zulmii
onu helak edecektir”. Rudani, Cem ‘ul-Fevaid, 5/201. “Hepiniz yoneticisiniz ve hepiniz yonettiginiz seylerden
sorumlusunuz. imam bir yéneticidir ve yonettigi kisilerden (halktan) sorumludur”. Radani, Cen ‘ul-Fevdid, 5/190.
“Yiice Allah’1n bir topluluga yonetici kildig: bir kul 6ldiigiinde yonettigi kisilere ihanet etmis bir sekilde 6lmiigse
Yiice Allah ona Cenneti haram kilar”. Radani, Cem 'ul-Fevdid, 5/191. “Yiice Allah Miislimanlarin idaresini
birine verir de o kisi Miisliimanlarm ihtiyaclarimu, isteklerini ve sikintilarmi dinlemekten geri durursa, Yiice Allah
da onun ihtiyag, istek ve sikintilarindan yiiz ¢evirir”. Ridani, Cem ul-Fevdid, 5/190. “Ummetimin herhangi bir
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yoneticileri muhatap alan nasihat eserlerinde!® yoneticilerin “i¢ diinyalarina ve basiretlerine
hitap ettikleri, onlarin dikkatlerini esas itibariyle “biiylik resme”, yani insani varolusun nihai
gayesine yonelttikleri goriilmektedir. Bu ¢ercevede, mesela, alimlerin yoneticilere nasihatte
bulunurken dncelikle ve en fazla vurguladiklari husus yoneticiye konumunu ve varlik sebebini
hatirlatmak, onu ahiret hayat1 ve hesap giinii ile uyarmaktir.!'® Diger biitiin nasihatler bundan
sonra gelir ve bunun iyice anlagilmasina baglidir. Zira bir yoneticiyi dogru yoldan ayrilmaya,
hukuktan ve adaletten sapmaya ve zuliimde 1srar etmeye sevk eden en biiyiik amil alimlere
gore kibir ya da iktidar zehirlenmesidir. Ibn Haldun insan tabiatinda var olan ve gevre sartlari
imkan verdikge tezahiir eden bu 6zelligi “teelliih”, yani “tanrilasma” olarak tanimlar ve bunun
evrensel bir “temayiil” oldugunun altin1 gizer.""" Iste bu “hastalig1” tedavi etmek iizere alimler
ozellikle yoneticinin kibrini kirmak iizere ona sinirlarini, 6liimii, ahiret hayatin1 ve hesap
gliniinii, kisacasi ona insaniyetini hatirlatmay1 dnemsemislerdir. Boylelikle, siyasal iktidar1

“kendi kendini sinirlandirmaya icbar etme” amacinin giidiildiigi soylenebilir.

Sonuc¢
Ana-akim (Ehl-i Siinnet) Islam siyaset diisiincesinde istikrar bulmus olan iyi-y6netisim modeli,
tarth boyunca —modern Bat1 toplumlar1 da dahil- biitiin toplumlarda goriilen ve bir yandan iktidarm

isinde yonetici olan kisi kendisini ve ailesini korudugu gibi Miisliimanlar1 korumazsa Cennetin kokusunu dahi
duyamaz”. Radani, Cem 'ul-Fevdid, 5/202. “Allah’im! Her kim bir konuda iimmetime ydnetici olur da onlara
zorluk ¢ektirirse sen de ona zorluk ¢ektir! Her kim de bir konuda immetimin basma geger de onlara hos bir
muamelede bulunursa sen de ona hos muamelede bulun”. Radani, Cem 'ul-Fevdid, 5/200. “Sizler yoneticilige
cok hirsli olacaksiniz. Ancak bu, kiyamet giiniinde pismanliga sebep olacaktir. (O zaman yoéneticilik, siitana
gibi goriilecektir.) Siit verdikge ¢ok giizel, siitiinii kestiginde ise ¢ok kotii olacaktir”. Rudani, Cem 'ul-Fevdid,
5/194. “Ey Ebu Zer! Sen zayif birisin. Gorev ise bir emanettir. Bu gorevi hakkiyla elde edip sorumluluklarini
geregince eda edenler disinda kiyamet giiniinde mahrumiyete ve pismanliga sebep olur”. Radani, Cem ‘ul-Fevdid,
5/192. “Ey Abdurrahman b. Semure! Y6neticiligi isteme! Zira sen isteyerek bu ise gelirsen bu sorumlulugunla
bas basa birakilirsin. Ama sen istemeden bu ige getirilirsen (Yiice Allah tarafindan) yardim goriirsiin”. Riidant,
Cem 'ul-Fevdid, 5/194. “EbG Musa der ki: Amcaogullarindan iki adamla birlikte Resulullah’in (sav) yanina
girdim. Adamlardan biri, “Ya Resulallah! Yiice Allah’in sana bahsettigi yerlerden birinde bize bir memuriyet
ver’, dedi. Diger adam da bunun benzerini istedi. Bunun tizerine Hz. Peygamber (sav) buyurdu ki: ‘Vallahi biz
bu iste, buna talip olan veya buna hirsli olan hi¢ kimseyi gérevlendirmeyiz’”. Radani, Cem 'ul-Fevaid, 5/195.
“Ey Mikdamcigim! Oliince yonetici veya katip veya bir grubun idarecisi degilsen kurtulusa ermissindir”.
Radani, Cem 'ul-Fevdid, 5/192.

108 Ornek olarak bk. Ebti Ysuf, Kitdbii'l-Hardc, ¢ev. Ali Ozek (Istanbul: Istanbul Universitesi Yaymlari, 1970),
27-45; Muhammed b. Velid et-Turtlsi, Sirdcu 'I-Miiliik (Siyaset Ahlaki ve Ilkelerine Dair), gev. Said Aykut
(istanbul: Insan Yayinlari, 2011); Gazzali, et-Tibru 'I-Mesbiik fi Nasihatu'I-Miiliik (Y oneticilere Tavsiyeler),
cev. Osman Arpagukuru (Istanbul: Ilke Yayncilik, 2008).

109 Turtisi, Siracu’l-Miilik, 39.

110 Ebu Yusuf Halife HarGniirresid’in talebi tizerine telif ettigi Kitdbii'l-Hardc’1n girisinde Halife’nin gorevini “o
Oyle bir vazife ki sevabi sevaplarin en biiyigii, cezasi da cezalarin en biiytigiidiir” seklinde tasvir eder. (27). “Ey
dost!” der, benzer sekilde Turtisi, “Seni uyanik kilacak diisiincelere bihaber olma. Unutma ki insan i¢in fanilik
haktir; sevingler bitecek, tatlar damakta kalacak, sehvetin kaynag tiikenecek, art arda gelen zaferler kedere
dontisecektir. Diinya yurdu olmayanin yurdu, mali olmayanin malidir.” Sirdcu ’I-Miilitk, 44. Gazzali ise yoneticiye
soyle hitap eder: “Ey melik! Bilmelisin ki diinya bir konak yeridir; ebed? kalinacak bir yer degildir. insan burada
bir misafir ve yolcu gibidir. Insanm ilk konak yeri anne karni, son konak yeri ise kabirdir.” Nasthatu I-Miiliik,
49-50.

111 ibn Haldun, Mukaddime, 388.
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konsolidasyonuna/temerkiiziine, diger yandan da iktidarm sinirlandirilmasina dayali hassas bir
denge durumunu yansitmaktadir. Ancak giiniimiizde Ehl-i Siinnet gelenegine dair geriye doniik
okumalarda, s6z konusu denklemin ikinci kismi, yani iktidarin sinirlandirilmast gérmezden
gelinerek, Islam siyaset modelini salt iktidar yanlisi, merkeziyetci ve otokratik bir yapi olarak
sunma temay{iliiniin hakim oldugu goériilmektedir. Makalemizde bu yanlig aktarima karsi ana-akim
Islam siyaset diisiincesi “tevhid” ilkesi ekseninde degerlendirilmis ve Islam’da siyasal iktidarin
ontolojik, epistemolojik, hukuki ve ahlaki olarak nasil sinirlandirildig gésterilmeye galigilmustir.

Ayrica Islam siyaset modelinin emsallerinden ¢ok dnemli bir hususta ve miispet yonde
ayristiginin da alt1 ¢izilmistir. Diger biitiin toplum ve kiiltiirlerde iktidar konsolidasyonu yoneticilere
tanrilik veya tanrisallik atfetmek suretiyle saglanmis ve bu iktidar da ayni sekilde tanrisal bir adalet
nosyonu ile dengelenmisken, Islam’da bu dengenin garantérii Aukuk olmustur. Yani Islam’da
tevhid nosyonu nedeniyle, muktedirlere onlar1 hukuki ¢ercevenin iistiine tasiyacak bir tanrilik
veya tanrisallik statiisiiniin atfindan 6zellikle kagmilmistir. Boylelikle muktedirler son derece
sofistike bir hukuk sistemi ve ahlak diizeni tarafindan miisahede ve murakabe altinda tutulmuslar,
mesruiyetleri de bu tabiiyete mebni addedilmistir. Sonugta, insan tabiatindan miilhem siyasal
diizen sorununa Islam medeniyetinin kendi diinya goriisii ve ilkeleri dogrultusunda sundugu
¢Ozlimiin emsallerine nispetle son derece gergeket, stirdiiriilebilir ve islevsel oldugu soylenebilir.
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