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IHLARA VADISi, IHLARA VE BELISIRMA KAYA
KiLISELERININ GOMU ALANI OLARAK KULLANIMI

Hiilya COSGUNARAS"
(071

Bizans mimarisinde kilise ve sapellerin gémii alani olarak kullanimi
yaygindir. Ozellikle kiliselerin portiko, narteks ya da yan nefler gibi litiirjik
agidan ikincil 6neme sahip béliimlerinin gémii alani olarak kullanildigi
goriiliir. Ayrica kiliseye bitisik mezar odalari, mezar sapelleri, parekklesion
ve arkosolium tipinde mezarlara da rastlanir. Ihlara Vadisi’nde kiliselerin
en yogun goriildiigi yerlesimler olan Belisirma ve lhlara yerlesimlerinin
farkli plan tiplerindeki kiliseleri de benzer gémii mekanlarinin yani sira naos
ve narteks zeminine oyulmus ¢ok sayida mezara sahiptir. Gémii mekanlari
ve zemin mezarlarinin kilise plan tiplerine gére konumlari ve
dogrultularinda  farkliliklar gézlenir ancak yine de Bizans’in gémii
gelenegdinin bir tasra eyaletinde kiigiik farkhhiklarla da olsa siirdiiriildiigi
s6ylenebilir. Ihlara Vadisi kiliselerinin gémi alani olarak kullanimi,
éliimden sonraki dua beklentilerinin bir géstergesi olan bani portre ve
yazitlarinda da agik¢a ifadesini bulmaktadir. Bu yéniiyle Ihlara Vadisi,
kayaya oyulmus kilise ve ibadet mekanlarindaki gémii alanlari, duvar
resimleri ve yazitlari sayesinde Bizans’in 6lii ggmme gelenedini yansitan bir
yerlesim olarak ele alinmis ve degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kapadokya, Ihlara Vadisi, kaya mimarisi, éliim, gémi
alanlari
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Ihlara Vadisi, Ihlara ve Belisirma Kaya Kiliselerinin Gom Alani Olarak Kullanimi

THE USE OF ROCK-CUT CHURCHES AS BURIAL PLACES
OF IHLARA AND BELISIRMA IN PERISTREMMA VALLEY

Abstract

The use of churches and chapels as burial places is common in Byzantine
architecture. In particular, it is observed that parts of churches that have
secondary liturgical importance, such as porchs, narthex or side naves, are
used as burial places. There can also be seen burial chambers, burial
chapels, parakklesia and arcosolia type graves adjacent to the church. The
churches of the Belisirma and Ihlara, which are the settlements with the
highest density of churches in the Peristremma Valley, with different plan
types have similar burial places, as well as a large number of graves carved
into the floor of the naos and narthex. Differences are observed in the
locations and directions of burial places and pavement graves according to
church plan types, but nevertheless, it can be said that the Byzantine burial
tradition was maintained, albeit with minor differences, in a provincial
area. Using the Peristremma Valley churches as burial places is also clearly
expressed in the donor portraits and inscriptions, which are an indication
of the expectations of prayer after death. In this respect, Peristremma
Valley has been considered and evaluated as a settlement reflecting the
Byzantine burial tradition thanks to the burial sites, wall paintings and
inscriptions in churches and places of worship carved into the rock.

Keywords: Cappadocia, Peristramma Valley, rock-cut architecture, death,
burial places

1. GiRiS

Bizans mimarisinde sapel, mousoleum, mezar odasi ve parekklesion gibi gdmu
alanlarinin bulunmasinin yani sira yan nefler ve narteks gibi kiliselerin liturjik
acidan ikincil 6neme sahip birimlerinin de gdmi alani olarak kullanildigi gorilir.
Galismamizin konusu her ne kadar Bizans 6lim kiltl olmasa da gdmd alanlarinin
varhiginin, dini ya da ibadet mekanlarinin gdmi alani olarak tercih edilmesinin
altinda yatan temel dirtilerin anlasilabilmesi igin 6ncelikle 6lim ve 6limden
sonraki yasam kavramlarinin Bizans ve elbette ki dnceki kiltirler i¢in ne ifade

ettigini irdelemek gerekir.
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2. ESKi KULTURLERDE VE BiZANS’TA OLUM ALGISI

Oliim, yas, egitim, kiiltiir, ideoloji ya da inangtan bagimsiz bir sekilde her insanda
farkli tepkiler uyandiran oldukca derin ve karmasik bir kavramdir. Olimiin
algilanisi kisiden kisiye degisebildigi gibi tarihsel sliregte toplumdan topluma,
kiltirden kultire farklihk gostermistir. Temel olarak insanoglunun beden ve
ruhtan yaratildigina inanilir. Bazi inaniglara gére 6lim bir son iken, bazi inanislara
gobre ruhun yeni yasaminin baslangicidir. Bazi inang sistemlerinde 6liim ile birlikte
her iki varligin sona erdigine inanilsa da bazilarinda bedenin varligi sona erse de
ruhun yasamina ya da varligina devam ettigi kabul edilir. Eski Ahit’e gére 6lim
evrensel ve dogal bir sliregtir, ruhun bedenden ayrilmasidir. Bir birey timiyle yok
olmaz, varligr devam eder, ancak buna hayat denmez (Mutie, 2013: 33). Antik
Misir’da 6liim kozmik diizenin bir pargasi, kaginilmaz bir sondur. Oliim, putperest
ya da paganlar i¢in genellikle, 6tesinde higbir seyin bilinmedigi ve higbir seyin
beklenmedigi yasamin son ve telafi edilemez bélimiini ifade eder. Olim,
dehsetin kral, yasamin ve eglencenin yok edicisidir. Bu nedenle de 6lim her
seyden dnce bir kotaliktar. Antik Yunan felsefesinde ise 6liim bireyin kutsal olan
ile yeniden birlesmesi, beden ve ruhun esit 6lciide aci gektigi bir olgudur. Oliim,
insanin higlik icinde dagilmasi, ayrismasi olarak gordlir. Antik ¢ag yazarlarinin
bazilari da 6limi korkung ve kati bir sey olarak gérmusler, 61imi ve 6liime dair
pek ¢cok seyi siyah renk ile 6zdestirmislerdir (Rush, 1941: 5-7; Mutie, 2013: 37-39).
Délger’in antik yazarlarin 6lim ve siyah renk arasinda kurduklari iliskiye dair
yaptigl arastirmalar da géstermistir ki antik anlatilarda 6liim saati kara saat, 6lim
glnl ise kara gin olarak belirtilmistir. Siyah ve 6lim arasindaki bu iliskinin de
olulerin batan glinesin, karanhgin diyarinda yasadigina inanan eski inanglardan
kaynaklandigi diistiniilmiistiir (Délger, 1918: 66-67; Rush, 1941: 5). ilk
Hiristiyanlar igin ise 6lim her seyin sonu ya da bir higlik degildir. Metanetle
katlanilacak ya da umutsuzluk iginde lanetlenecek bir kotilik de degildir. Bizans

terminolojisinde 6limiin kesin ve belirli bir tanimi olmamakla birlikte genellikle
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yasamin sona ermesi, ruhun bedenden ayrilmasi, bir ¢esit uykuya dalma ve genel
olarak borglarin 6denmesi gibi anlamlari vardir. Yani 6lim bir son degil, insanin
gelecekteki sonsuz ve mikemmel yasamina dogru yaptigi uzun yolculugun,
kurtulusun baslangicidir.  Ruh, 6lim ile dinyasal bedeninden ve onun
ginahlarindan kurtulur (Rush, 1941: 8-9; Plumpe, 1943: 177-179; Fedwick, 1976:
155; Kazhdan, 1991: 593).

Hiristiyan 6lim kavrami, ilk olarak Mesih tarafindan diinyaya duyurulan, daha
sonra ise kilise babalari ve kilise yazarlar tarafindan gelistirilen, genellikle
arkeolojik kalintilarda ve cenaze yazitlarinda gésterilen bir kavramdir. Oliime karsi
bircok acidan putperestlikten farkl olan yeni bir bakis agisi getirilmistir. Olim,
putperestler icin genellikle 6tesinde higbir seyin bilinmedigi ve higbir seyin
beklenmedigi, yasamin son ve telafi edilemez bir bolimini ifade ederken yeni
inangta 6lUm sonsuz bir uyku kavramina ve yeni bir hayirseverlik emrine
déniismustiir (Rush, 1941: 1). Olimiin her ne kadar Adem ve Havva’nin isledigi ilk
ginahin bir cezasi oldugu kabul edilse de tanri sonraki donemlerde insanlara
6lumin Gstesinden nasil geleceklerini ve sonsuzluga nasil ulasacaklarini 6gretmek
icin Kurtarici isa’yi gdndermistir. isa onlara eger tanriyi severlerse ve
ginahlarindan tovbe ederlerse o6limden kurtulabileceklerini 6gretmistir.
Hiristiyan soteriolojisinin temel anlatisi da isa’nin carmihta 6liimii ve (i¢ giin sonra
dirilisidir. Olime karsi zafer kazanarak amaci inananlarini kurtulusa gétiirmektir.
Mesih’in 6lim ile ilgili 6gretisinin en gdze ¢arpan o6zelligi, 6limiin sadece diriligi
bekleyen bir uyku oldugudur ki bu dirilisten kesinlikle siiphe yoktur. isa bu sekilde
diinyaya yeni bir 61im kavrami da getirmistir (Rush, 1941: 1,12; Booth and Tingle,
1986: 1).

insanlik tarihi boyunca 6lim farkli bicimlerde tanimlanmis ve algilanmis olsa da
beden ve ruhtan yaratildigina inanilan insanin, bedeni élse de ruhunun yasamini

surdlrecegine ve 6teki diinyanin var olduguna dair inang hemen hemen tim
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inang sistemlerinde ortaktir. Sanidar Magarasi’'ndaki Orta Paleolitik Cag’a ait
Neandertal adamin iskeleti, 6liilerin bir diizen iginde géomilmesinin baslangici
olarak kabul edilir. Ayni ddneme ait Sungir kentinde bulunan iskeletlerin yanindaki
mezar hediyeleri 8lii kiilti yaklasiminin en erken kanitlari olarak gériilir. Ust
Paleolitik doneme gelindiginde o6liniin belirli bir pozisyonda yatirilisi, yanina
hayvan kemikleri ve gesitli kisisel esyalarin konmasi 6liim karsisindaki yaklagsimin
daha bilingli bir hale geldigini gosterir. Arkeolojik veriler Neolitik Cag’da evlerin
tabanlarina gémiilmus ollerin yanlarina ritliel nesneleri, hayvan kemikleri ve asi
boyasi birakildigini, 6lilerin  de belli bir pozisyonda mezar g¢ukuruna
yerlestirildigini gostermistir. Kalkolitik Cag ile birlikte yerlesim disi gomiler
gorilmeye baslarken, Kalkolitik Cag’dan sonra mezar alanlarn kentlerde
olusturulmaya baslanmis; dnceki donemlerde oldugu gibi ritliel nesneleri, siis
esyalari, silahlar, kemik ve tas esyalar mezar hediyesi olarak mezarlara koyulmaya
devam etmistir. Erken Tung Cagi’'nda 6li yemegi geleneginin geleneksellesen bir
ol kiiltl olmaya basladigi ifade edilir. ilk Tung Cagi’nda da benzer uygulamalarin
devam ettigi, 61U kaltd ritielleri kapsaminda oliler adina kurbanlarin kesildigi, bu
kurbanlarin etlerinin bir boliminin 6li yemegi olarak degerlendirilirken bir
bolimiinin ise tanrilara sunuldugu, sivi sunumu kapsaminda da i¢ki sunumlarinin
yapildigi yine arkeolojik ¢alismalarin bizlere sagladigi bilgiler arasindadir (Akgay,
2018: 253-257). Hitit tabletlerinde yer alan krallarin cesetlerinin yakildigina dair
bilgiler Anadolu’da kremasyon geleneginin de varligini gésterir. Oliiniin yakilarak
defnedilmesi Yunan diinyasinda da goérilir ancak bununla birlikte inhumasyon
geleneginden de s6z edilir. M.O. 8.-4. yiizyillar arasinda iki 61t ggmme gelenegi de
uygulanmistir. Yunan diinyasinda bu, ilk asama ya da ilk gorevdir. Bundan sonra
6lim yil déntmlerinde, dogum giinlerinde ve bayramlarda da 6liiniin hatirlanip
anilmasi ile 6liye karsi son gorev yerine getirilmis olur. Roma’nin 614 gdmme
geleneginde Yunan kiiltiiriinden etkilendigi kabul edilir. Roma ve italya’da hatta

Roma idaresi zamaninda Anadolu’da 6l yakmanin hakim oldugu devirde bile 61U
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gébmme usull uygulanmistir. Clinkii Roma déneminde de olilerin, 6li yakma
toreninden sonra yer altinda olmasi gerektigine inanilmis ve kremasyon
uygulamasi bu dénemde de devam etmistir.” Cok tanrili bir yapisi olan Roma
dininde temel amag, tanrilarin huzurunu saglamaktir. Bu anlayis dogrultusunda
da tanrilar igin gergeklestirilen ritieller dini olarak gelismistir. Bayram, kurban gibi
cesitli ritGeller tanrilari sakinlestirmek igin gergeklestirilmistir. Roma geleneginde
mezar, her ne kosulda olursa olsun 6linin ruhunun rahata kavusmasi ve
yakinlarinin sorumluluklarini belirli glinlerde yerine getirmesi icin cok 6nemli bir
ara¢ sayilir. Bu sebeple Roma kilti rittelleri mezar basinda gercgeklestirilir.
Yahudiler 614 yakma uygulamasini reddetmisler ve 6lilerinin bedenlerini, yer alti
galerilerindeki taslara oyulmus gizli yerlere yerlestirmeyi tercih etmislerdir
(inhumasyon). Olimden sonra yeniden dirilise inanan Hiristiyanlar da Yahudi
geleneklerinden etkilenerek, mezarliklara yakin yerlere, yasalarin izin verdigi
Olglide, sehir sinirlarinin disinda ve genellikle ana yollar boyunca uzanan biyuk
gruplar halinde mezar odalari insa etmislerdir (Aféldi-Rosenbaum, 1971: 9;

Milburn, 1988: 19; Akgay, 2017: 99-121; Sahna, 2018: 597).

Rush, insan bedeninin islevini bitirmesine ragmen ruhun varligina devam ettigine
dair anlayisin Homeros égretisinden tiiretilen ruh gériisii ile drtiistigiini belirtir'.
Ancak zamanla ruhun yok edilmezligine ve ebedi yasamina dair bir inang
gelismistir. Bu inangta ruhun bedeni terk ettigi ve tanri ile birlesme yolunda
kanatlandigi ve bedenden ayrildiktan sonra ruhun gi¢lenerek yasadigl ya da
varhigini siirdiirdtigii kabul edilir. Olim olayinda ruh bedenden ayrilmaktadir
ancak sonunda ruh bedeniyle tekrar bir araya gelecektir. Her ne kadar

paganizmde de ruhun yasadigina inanilsa da ruhun 6limsizIigu insanin ortak

*

Bilyuk Konstantin’e kadar bitiin imparatorlar Roma’da gomilmdistir. Bu nedenle
imparatorluk mezarlari sorunu doguda hi¢ yasanmamistir. Ornegin Trajan, Kilikya’daki
Selinus’ta 6lmistir ancak bu sehir onun sadece heeronu olmus, Roma’daki genis
forumundaki sttun ise killerinin kondugu yer olmustur (Vermeule, 1968: 24).

™ Bu konuda detayh bilgi i¢in ayrica bkz. Homeros, Odyssey IV, 563-565.
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kaderi olarak gorilmemistir. Buna gore olimsuzlik tanrilarla esit olan birkag
kisinin ayricaligidir. Bu doktrin siyasi ve dini otorite disinda olan insanlari bu
anlayisin disinda tutarken dogunun gizem dinlerinin yeni Ogretileri ile birlikte
inananlara 6limsizlik umudu ve 6lime karsi daha olumlu bir bakis agisi
getirilmistir. Eski paganizmde ¢ok belirsiz ve melankolik olan mezarin 6tesindeki
yasam inanci, kesin bir mutluluga dair kendinden emin bir umuda evrilmistir

(Rush, 1941: 4-12; Kazhdan, 1991: 593).

Bizans'in 6lim algisinin Yunan-Roma felsefesinden kaynaklandigi kabul edilir.
Oliimden sonraki diinyaya dair bazi inan¢ ve uygulamalar Hiristiyanlik tarafindan
dénistiriilerek devam ettirilmistir. Ornegin 6liim ve 6limden sonraki yasam
erken dénemlerde bir gemi yolculugu olarak sembolize edilmistir*. Misirlilar igin
giines tanrisi Ra, dlenleri dogu goklerinde bulunan oliler diyarina gotirirken,
Yunanlilar ve Romalilarda ise Charon’un gétiirdiigiine inanilmistir. Hiristiyanhkta
ise 6lim tanrinin bir emri olarak bir melek araciligi ile gelmistir. Bedeni agiz yolu
ile terk ettigine inanilan ruhun, cennete yiikselirken seytanlarin kapilarindan
gecmesi gerekir ve bu kapi ya da gegcislerde 6l giinahlarindan dolayi yargilanir.
Bu yolculukta ruha meleklerin eslik ettigi kabul edilmistir. Melekler ruha, cennete
giden yolda karsilasacaklari tehlikeler boyunca eglik etmisler ve onlari diger
dinyaya goturirken kilavuzluk rollini Gstlenmiglerdir. Kilise ise ruhlarin gemisi
olmustur. Tanrinin insanlara, 6limin Gstesinden nasil geleceklerini ve sonsuzluga
nasil ulasacaklarini 6gretmek igin Kurtarici isa’yi génderdigine inanilir. Mesih’in
gbge yikselisinden sonra ise ruhlari sonsuzluk igin kurtarma goérevi kiliseye
gecmistir. isa’nin 6limiine ve g giin sonra yeniden dirilisine yapilan vurgu ve

bunun 6karisti ayini ile anilmasi 6lim ve anmanin Hiristiyanligin tam da kalbinde

* Hiristiyanlar yasami, ruhun kilise gemisiyle yaptigi bir yolculuk olarak temsil etmislerdir.
Rota cennetteki barig limanina dogrudur. Mezar taslarindaki ¢ok sayida ilging, sembolik
gemi tasvirinden de anlasilacagi lizere 6lim bu yolculugun son asamasidir. Konu ile ilgili
daha detayl bilgi i¢in ayrica bkz. Rush, 1941: 44-52; Plumpe, 1943: 178.
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yattigini gostermektedir (Rush, 1941: 28,29,44,50; Walter, 1976: 113-127; Booth
and Tingle, 1986: 1; Kazhdan, 1991: 594).

Hiristiyanlar, gelecekteki varolusun sekilsiz ya da ruhani degil bedensel bir yasam
olacagl inancina sarilmiglardir. Bu inang Mesih’in enkarnasyonu ve bedensel
dirilisi dogmalarindan tiretilmistir. Bu nedenle Hiristiyanlar olilerinin fiziksel
kalintilarinin  yeniden dirilecekleri giline kadar iyi korunmasi gerektigine
inanmislar, Romalilarin kremasyon gelenegini, bedenlerinin tekrar diriltiimesini
engelleyecegi korkusuyla reddetmislerdir. Burada ruhun bedenden ayriimasi s6z
konusudur ancak bu ayrilis gegici gorilir, ¢inkl ruhun bedeni ile tekrar
birlesecegine inanilir. ClinkU Hiristiyanlar igin 6liim sadece gegici bir uykudur ve
gbmilme yeri de gegici bir ev, bedenin dirilisini bekledigi bir dinlenme yeridir

(Booth and Tingle, 1986: 1; Kazhdan, 1991: 593-594)

Dirilis inanci 6zellikle geg¢ antik donemden itibaren Hiristiyan inancinin dnemli bir
unsuru olmustur. Erken donemlerde katakomp resimlerinde ya da lahitler
Uzerindeki kabartmalarda da gorsel olarak ifade edilen bir umutken sonraki
doénemlerde de kilise duvar resimlerinde, bani portrelerine eslik eden kitabelerde,

mezar yazitlarinda ve dualarda da varhgini sirdirmistar.

3. IHLARA VE BELISIRMA YERLESIMLERi KAYA KiLISELERININ GOMU ALANI
OLARAK KULLANIMI

Bizans'in 6lim algisi, 6limden sonraki yasam disiincesi ve yeniden dirilis
beklentisi 6liiniin anilmasinda etkili oldugu gibi gdmilme yerinin tercihinde de
etkili olmustur. Bu nedenle olmalidir ki Hiristiyanlar son yargi ve yeniden dirilis
glnina kilisenin koruyuculugu ve dualar altinda beklemek istemisler, kilise ve

sapelleri gdmi alani olarak kullanmislardir.
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Geg Roma ve erken Bizans yasalari kilise icinde gomiilmeyi yasaklasa da arkeolojik
veriler bu yasalara uyulmadigini gésterir.’ 313 yilinda imzalanan Milano Fermani
ile Hiristiyanligin mesruiyet kazanmasindan sonra 6zellikle serbest hag plan dini
yapilarda ve gomi ile ilgili martiryon, ani ve ziyaret yapilarinda sikhkla
uygulanmaya baslanmistir. Hag planinin mezar vyapisi ya da odalarinda
benimsenmesinin insan bedeninin yeniden dirilecegi gini Kutsal Hag'in
koruyuculugu altinda bekleme isteginden kaynaklandigl ifade edilir (Downey,
1959: 27-28; Pekak, 2008: 86-87). Bir kilisede gémiilii olma isteginin baskent ya
da imparatorluktaki en énemli ve en erken kaniti serbest hag planda insa edilen
Konstantinopolis Kutsal Havariler Kilisesi’dir. Buylk Konstantin’den baslayarak
imparatorlar, imparatorluk mezarlarinin degerli bir yerde bulunmasi gerektiginin
onemini anlamiglar ve Konstantin’den (311-337) VIII. Konstantin’e kadar (1025-
1028) Bizans imparatorlari, imparatorluk ailesi tiyeleri, piskoposlar imparatorluk
mousoleumu olarak kullanilan ve ayrica saray merasimleri i¢in de 6nemli bir yere
sahip olan Kutsal Havariler Kilisesi’'ne gomilmislerdir (Downey, 1959: 27-51;
Chitwood, 1986: 204). Muzaffer hagin sembolik 6nemi, 382 yilinda Milano’daki
Aziz Ambrosios tarafindan kurulan Havariler Kilisesi’nin ithaf yazisinda da
vurgulanmistir. Birkag yil sonra, imparatorice Eudoxia, Gazze'de insa edilecek
kilisenin hag¢ bigiminde olmasini emretmistir. Ravenna’daki Galla Placidia’nin
mezari besinci ylizyillda bir mezar ya da ani yapisinda hag planin hala tercih
edildigini gostermektedir (Strzygowski, 1903: 137; Ramsay ve Bell, 1909: 344-345;
Downey, 1959: 27-28; Dogan, 2008: 61; Marinis, 2009: 151). lhlara ve Belisirma
yerlesimlerinde de tespit edebildigimiz kadariyla alti serbest hag planli kilise, bir
mezar odas! bulunmaktadir. Kiliselerin ve ek mekanlarinin igi gogunlukla toprak ile

dolu oldugundan mezarlarin sayisi ve konumlari tam olarak tespit edilememistir

8 Erken imparatorluk déneminde, ibadet mekanlari iginde mezarlar yasaklanmistir. I.
lustinianus ve VI. Leo dénemlerinde de bu yasaklar devam etmistir. VI. Leo'nun 9. ylzyil
Basilika'sl, kutsal bir kiliseye kimsenin gémilmemesi gerektigini ilan etmistir (Grierson,
Mango ve Sevcenko: 1962, 25; Marinis, 2009: 150.)
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ancak Kilise 4’tin kuzey ve giiney hag kollarinda arkosolium tipinde iki mezarin
bulundugunu disiinmekteyiz. Yilanh Kilise’nin portikosunun bati duvarinda bir
arkosolium tipi mezar net bir sekilde gorilebilirken ayrica narteksin kuzey
duvarindaki kapi ile ulasilan kuzey giiney dogrultusunda dikdértgen planh bir
mezar odasi bulunmaktadir. Kilise 16'nin giris boélimiinde bir zemin mezari
kolaylikla segilebilmektedir ancak kilise icinde ve hag¢ kollarinda bir mezarin
varhigina dair herhangi bir veri tarafimizdan tespit edilememistir. Benzer sekilde
Sumbiilli, Agacalti ve Kiguk Ala Kilise’de mevcut durumda mezarlar tespit
edilememektedir. Ancak bu yapilarda da arkosolium, zemin mezari ya da mezar
odasi seklinde mezarlarin olmasi olasidir. Ayrica vadide tespit ettigimiz kayaya
oyma bir yapi kompleksi olan KOM 5’in alt katindaki hag¢ planli Mekan 5’in gdmii
islevli olarak kullanildig kanaatindeyiz. Yapilacak temizlik g¢alismalari ile bu

mezarlar agiga ¢ikarilabilecektir."

Resim 1. Belisirma, Kilise 4, Apsise Bakis (Sahna arsivi, 2014)

** Kiliselerin resim ve ¢izimleri i¢in bkz. Sahna, 2018: 324-380, 490-495.
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Resim 2. lhlara, Yilanh Kilise, Mezar odasi kuzeye bakis ($Sahna arsivi, 2014)

Bizans mimarisinde hemen hemen birbirine yakin yizyillarda farkl bir plan tipinin
de mezar ya da anma kiliselerinde tercih edildigini goriiriiz. Kappadokia’da hem
kagir hem de kayaya oyma kiliselerde érneklerine rastladigimiz bu yapi tipi iki nefli
plandir. Mezar kilisesi olarak da tanimlanan bu yapi tipinde kuzey nefin defin ya
da mezar alani oldugu gliney nefin ise apsis ile sonlanmasindan dolayi asil nef
oldugu ifade edilse de glinimize ulasan érneklerin tamaminin bu diizenlemede
olmadigi goriilir. iki nefli kiliselerin erken 6rneklerini kagir yapilar olusturur.™
Kilise 18 olarak isimlendirdigimiz iki nefli mezar kilisesinin igcinde mezar yoktur,
ancak girisinde arkosolium tipinde ve Ozellikle kilisenin c¢evresinde, zemine
oyulmus ¢ok sayida mezar bulunmaktadir. lhlara’daki Balli Kilise'nin kuzey nefi
mezar, gliney nefiise ayin igin kullaniimistir. Ayrica gliney nef naosunun zemininde
de mezarlar yer almaktadir, ancak bu mezarlarin ne zaman oyuldugu
bilinmemektedir. Balli Kilise’'nin oyuldugu kaya kiitlesinin disinda da ¢ok sayida
mezar tespit edilmistir. Eski (Kara) Baca Kilisesi’'nin naos gliney duvarinda

arkosolium tipinde mezarlar bulunurken, giineyinde mezar sapeli, sapelin

** iki nefli kiliselerin mimari ve litiirjik degerlendirmesi icin ayrica bkz. Sahna, 2018: 251-
323, 518-524; Cosgunaras, 2021: 562-575.
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batisinda ise olasilikla sonradan olusturulmus ve M2 olarak isimlendirdigimiz

zemin mezarlarinin bulundugu bir mekan yer ahr.¥

Resim 3. Belisirma, Kilise 18 Giris ve Cevresindeki Mezar Oyuklari (Sahna arsivi, 2015)

# Eski (Kara) Baca Kilisesi bilimsel vyayinlarda iki nefli kilise plan tipinde
degerlendirilmektedir (Otiiken 1990). Kilisenin giiniimiize sadece tek nefi ulasmstir,
glineyinde ise mezar sapeli bulunmaktadir. Naosun kuzeyi ugmustur, dolayisiyla bu yonde
bir nefin daha olup olmadigl anlagilamamaktadir. Ancak eger ikinci neften kastedilen
glineydeki mezar sapeli ise kanaatimizce bu yapi glineyinde bir mezar sapeli olan tek nefli
kilise olarak degerlendirilmelidir.
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lhlara’da tespit ettigimiz ve Kilise 14 olarak isimlendirdigimiz kilisenin gliney nefi

mezar alani olarak kullaniimistir. Gliney nefin gliney ve bati duvarlarindaki
arkosoliumlarda birden fazla mezar bulundugu anlasilmaktadir. Pirenli Seki
Kilisesi olasilikla ilk oyumda tek nefli olan ancak sonraki donemde iki nefli plana
dondstardlen bir kilisedir. Glineye eklenen ikinci nefte mezar tespit edilemedigi
icin hangi islevle kullanildigl su asamada anlasilamamistir. Yapi iki nefli bir plana
donistirilmeden 6dnce naosunun hem ayin hem de gém alani olarak kullanildigi
anlasiimaktadir. Naosun kuzey duvarinda arkosoliumlar bulunur. Kilise ayrica
narteksin giineyindeki dikdértgen planli bir mezar odasina da sahiptir.5® iki nefli
kiliseler icinde mezar yaziti ya da dua kitabesi ile gliniimiize ulasan Algak (Alaca)
Kaya Alti Kilisesi ayrica 6nem tasir. Orijinalde tek nefli olan kilisenin naosunun
kuzeyine kiigik bir nef eklenerek yapinin iki nefli bir plana kavusturuldugu
gorulmektedir. Bu agidan ilk oyumda iki nefli bir mezar kilisesi olmadigi agiktir
ancak yapinin giris mekaninda glinimize ulasan duvar resimleri ve yazitlar
yapinin ayni zamanda bir gédmi alani olarak kullanildigini ve Bizans 6lim
dislincesine uygun olarak dirilis beklentisini gostermektedir. Bati duvarda:
"Tanrinin hizmetkarinin huzuru igin, Rahip loannes" yaziliyken dogu duvardaki
yazitlar: "Tanri hizmetkarinin giinahlarinin affi igin, Theodosios" “O Plakidas,
neden bana zulmediyorsun? Ben diinyanin ve yeniden dirilisin isigiyim" seklinde

terciime edilmistir.”™”

8§ Vadide iki nefli plan tipinde tespit edilen kilise sayisi sekizdir, ancak ilk oyumdan itibaren
iki nefli olarak oyuldugunu distindiGgimiiz yapi Kilise 2’dir. Konu ile ilgili ayrintil
degerlendirmemiz igin bkz. Cosgunaras, 2021: 562-575.
“* Yazitlar 2015-2016 yillarinda Oxford Universitesi ziyaretci arastirmacisi Eftymios Rizos
tarafindan okunmus, tarafimizdan Tirkgeye gevrilmistir.
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Resim 5. Algak (Alaca) Kaya Alti Kilisesi, Giris Mekani Bati Duvar Mezar Yaziti (Sahna
arsivi, 2015)

Resim 6. Algak (Alaca) Kaya Alti Kilisesi, Giris Mekani Dogu Duvar Mezar Yaziti (Sahna
arsivi, 2015)

Mezar ve ani yapisi ya da gdmi alani olarak kullanilan kilise plan tipleri sadece
serbest ha¢ ve iki nefli plan degildir. Kutsal Havariler Kilisesi’'nden sonra
imparatorlar Konstantinopolis’te kendi yaptirdiklari diger kilise ve manastirlara
gdmiilmeye baslamislardir (Downey, 1959: 27-28). ilk defa Romanos |. Lekapenos
(920-944) Kutsal Havariler Kilisesi disinda bir yeri, Myrelaion Manastiri’nin kapali

Yunan hagi planli kilisesini gdmii alani olarak segmistir (Chitwood, 1986: 204).""

920 yilinda, daha erken tarihli merkezi bir yapinin Gizerine insa edilmis sarayin yanina
mezar kilisesi olarak inga edilen kiliseye 922 yilinda Romanos’un esi Theodora gémdlir.
Bundan kisa bir siire sonra imparator, Mamas Manastiri’ndan ii¢ lahdi buraya getirtir. Hem
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Ozellikle 11. yiizyihn ikinci yarisindan itibaren imparatorluk gémii alanlari ya da
mezarlari  imparatorlarin  ve onlarin  yakin akrabalarinin  anilmasina
odaklanmistir.¥** Alexios Komnenos’un annesi Anna Dalassena Pantepoptes
Manastirini kurmus, orada inzivaya ¢ekilmis, dlmiis ve muhtemelen orada
gdmiilmiistiir.5 Vadinin kapal Yunan hagi planli kiliselerinde arkosoloium, mezar
sapeli, mezar odasi, parekklesion ve zemin mezarlari olmak Uzere ayni plan
tipindeki kiliselerde farkli gdmu alanlarinin yer aldigi gériilmektedir. Belisirma’da
yer alan ve yayinlarda manastir olarak tanimlanan Direkli Kilise'nin glineyi tek nefli
bir mezar sapelidir. Sapelin gliney duvarinda derin bir arkosolium iginde mezarlar
bulunur. Sapelin batisinda, narteks ile baglantili ayri bir gdmu alani bulunmaktadir
ki bu bélimin giineyinde arkosolium tipi mezar, zemininde ise ¢ok sayida yetiskin
ve bebek mezar gorilir. Naosta mezara rastlanmamistir ancak nartekste
mezarlarin olmasi muhtemeldir. Vadinin bir diger kapali Yunan hagi planh kilisesi
Ala Kilise'nin kuzey batisinda, dogu bati dogrultusunda dikdértgen planli bir
parekklesiondan baska mezar gorilememistir. Karanlik Kilise ve Kilise 17 olarak

isimlendirdigimiz kapali Yunan hagi kiliselerde ise mezar odalari bulunmaktadir.

ogullari Khristophoros ve VII. Konstantinos hem de kendisi buraya géomdalir. Yapi ve
mezarlari ile ilgili bilgi icin bkz. Millingen, 1912: 196-200; Striker, 1932.

#+ Bu uygulama Hiristiyanhigin erken dénemlerindeki bir azizin mezarinin yakinina
defnedilme geleneginin bir devami gibi yorumlansa da aslinda zengin ve giiglu kisiler s6z
konusu oldugunda yasalara da riayet edilmediginin baska bir ifadesi olarak da
yorumlanmistir (Marinis, 2009: 151).

888 Konstantinopolis’te yer alan Pantepoptes Manastiri da orta Bizans doneminin kapali
Yunan hagi plan tipinde insa edilen kiliseleri arasindadir.
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Resim 7. Kilise 17, mezar odasi ($ahna arsivi 2016)

Kayaya oyma mimaride en ¢ok tercih edilen ve bu nedenle en sik karsilasilan plan
tipi tek nefli plandir. Kolaylikla kayaya oyulabilen bu yapi tipinin bdlgede yasayan
kiguk dini topluluklarin ve inzivaya gekilen kisilerin ibadetleri igin en uygun
mimari ¢6ziim oldugu belirtilir. Ayrica manastir yapilarindaki kiigik kiliselerde ve
¢ogunlukla mezar sapellerinde bu plan tipinin uygulandigi kabul edilir (Epstein,
1979: 35; Otiiken, 1987: 26). Sadece lhlara ve Belisirma yerlesimlerinde tespit
edebildigimiz tek nefli kilise sayisi yirmi birdir. Bunun disinda tek nefli mezar
sapelleri de vadide yaygindir. Kiliselerin naos, narteks ve giris mekanlari,
arkosolium ve zemin mezari tipindeki mezarlara ev sahipligi yapmaktadir. Naos
duvarlarindaki arkosolium mezarlar bazi 6rneklerde kuzey ya da gliney
duvarlardan sadece birinde yer alabilirken her iki duvarda oldugu érnekler de
mevcuttur. Arkosoliumlar ¢ogu ornekte tek bir mezar ihtiva edecek
derinlikteyken, Kilise 11'de bir mekani andiracak derinliktedir ve birden fazla
mezar icermektedir. Kilise 3, Karagedik a ve b kiliselerinin batisinda kuzey giiney
dogrultusunda dikdortgen planh ve naostan daha genis tutulmus narteksleri yer
alir. Her g kilisede de narteksler kuzey ve gilineyde birer arkosolium ile son
bulmaktadir. Nartekslerin bu kadar genis tutulmalari, birer arkosolium ile son
bulmalari ve ¢ok sayida zemin mezarina sahip olmalari en basindan géma alani
olarak tasarlandiklarini disiindiirmektedir. Bunun disinda ayrica mezar odasl ve

mezar sapeline sahip olan kiliseler de vardir. Bezirana ve Kuzey Ambar kiliselerinin
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naoslarinin giineyinde birer mezar odasi, Karagedik c Kilisesi’'nin glineyinde bir

mezar sapeli, Kokar Kilise’de ise naosun gilineyinde iki nefli bir mezar sapeli

bulunur. Kokar Kilise mezar sapelinin zemininde mezarlar bulunur.

Tek nefli kiliseler icinde, kiliselerin gdmi alani olarak kullanimlarini destekleyen
yazitlarin bulunmasi da dnemlidir. Karagedik c Kilisesi ve Egri Tas Kilisesi kiliselerin
gémii alani olarak kullanimlarinin yazili kanitlari ile de glinimiize ulasmislardir.
Tek nefli, uzunlamasina dikdoértgen planli Karagedik c Kilisesi’nin giineyinde dogu
bati dogrultusunda dikdortgen planl mezar sapeli, sapelin glineyinde de iki mezar
bulunmaktadir. Kilise naos ile mezar sapelini ayiran kemer i¢ ylizeyindeki yazitlari

ile glinimuize ulagmustir.

Resim 8. Karagedik c Kilisesi, Kemer i¢ Yiizeyi, Ust Seviyedeki Yazit (Sahna arsivi,

2014)

“Muzaffer Mesih! Oliim gencligi tanimaz, merhametsiz oldugu icin tiim
gencligi yok eder. Bu diinyadayken yasamimizin kutsiyetini korumak degismez
bir kuraldir. Ciinkii Tanri bize gencligin kalici olmadidini édretir ve gii¢

[ ]****”

Hkkk

Yazitin devami tam olarak okunamamistir. Okunabilen kelimelerden yazitin “gii¢
biter/gider, ¢linkii herkes 6ltimliiddir/6liir” sekline devam ettigini dislinmekteyiz.
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Resim 9. Karagedik c Kilisesi, Kemer ig Yiizeyi, Alt Seviyedeki Yazit (Sahna arsivi, 2014)

“Tanrinin hizmetkarinin ebedi istirahati icin, Konstantinos, O Temmuz ayinda

uykuya daldi (...) (...). yazilidir (Sahna ve Soykan, 2018: 105-118).

Vadide ¢ok sayida mezar igeren kiliselerden birisi de Egri Tas Kilisesi'dir. Kilise,
icinde bulundugu yapi toplulugu ile birlikte adeta bir nekropoli andirmaktadir.
Kilisede ¢ok sayida arkosolium, zemin mezari ve tespit edebildigimiz kadariyla bir
adet mezar odasi bulunmaktadir. iki kath oldugunu disiindiigiimiiz kilisenin alt
katinda (M1) kuzey, dogu ve giiney duvarlarda arkosolium tipinde mezarlar yer
alirken, kilisenin glineyindeki M2, M3, M5 ve M8 mekanlarinda arkosolium ve
zemin mezarlari bulunur. M6 mekani ise arkosolium mezarlar igeren bir mezar
odasidir. M1 mekanindaki arkosolium tipindeki mezarlar yazitlari ile giinimiize

ulagmigtir. ™"

1 Tek nefli kiliselerin resim, gizim ve mimari degerlendirmeleri igin bkz. Sahna 2018, 37-
250, 512-518.
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Resim 10. Egritas Kilisesi, M1 Mekani, Dogu Duvar Arkosoliumu ve Yaziti (Sahna arsivi,

2016)

“Theotokos’un kilisesinin rahibi, kesis Petrus’un mezari”

Resim 11. Egri Tas Kilisesi, M1 Mekani, Gliney Duvar Arkosoliumu ve Yaziti (Sahna arsivi,

2016)

“Tanrinin hizmetkari Theognoste burada yatar, burada beni Subat ayinin onuncu

giiniinde kim birakt”

Vadinin diizensiz ¢okgen planli tek yapisi Kirk Dam Alti Kilisesi'nde de arkosolium

tipi mezarlar ile zemin mezarlari gorilir. Naosun bati ve kuzey duvarlarinda
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gorilen arkosolium tipi mezarlar resim programini kesintiye ugratmaktadir. Bu
durum mezarlarin sonradan oyuldugunu disindirmektedir. Sonradan oyulan
arkosoliumlar yapinin planini da etkilemis olmalidir. Orijinalde dikdértgen ya da
kareye yakin dikdértgen bir plana sahip naos, duvarlara sonradan oyulan mezar
nigleri ile diizensiz gokgen bir plana kavusmus olmalidir. Ayrica kilisenin glineyinde
ayni kaya kitlesine oyulmus onlarca mezar tespit edilmistir. Kilisenin glneyi
vadinin adeta mezar alani gibidir. Olasilikla sonradan oyulan bu mezarlar, ayni Balli
Kilise’de oldugu gibi, 6limden sonra dua beklentisinin, bir mezar kilisesine yakin
olarak karsilanmak istenmesinin bir belirtisi olmahldir. Mezarlarin yonelislerinde
tamamen topografyaya bagh kalindigI ve mezarin oyuldugu zemin ve mekan neye
izin verdiyse ona uyuldugu gorilmektedir. Kilise 9 gibi bazi kiliselerin baslangicta
sadece bir ibadet mekani olarak tasarlandigi, sonradan mezarlarin eklenmesiyle

mezar kilisesine donlstiruldigi orneklere de yerlesimlerde rastlanmaktadir.

Kappadokia manastirlarina ait herhangi bir yazili metin ya da typikon giinlimiize
ulasmamistir ancak yukarida da érnekledigimiz gibi bani kitabeleri, dua yazitlari
ve mezarlar kilise icine gdmiilme geleneginin baskent disinda da devam ettigini
gbstermektedir. Mezar yazitlarinda ya da dua kitabelerindeki yeniden dirilis
umudu ve bu dogrultudaki dua beklentileri, ibadet mekanlari igcindeki mezarlar,
imparatorlugun farkli kesimlerinden kilise patronlarinin, ruhban sinifindan olan
olmayan pek ¢ok Hiristiyanin gdmii yeri tercihlerinde hangi diistince ve inanislarin
etkili oldugu hakkinda bilgi saglamaktadir. Ornegin mezar yaztlarinda siklikla
rastlanilan “Her kim bunu okursa, bizim i¢in dua etsin” ifadesi kesislerin, din
adamlarinin, ruhban siniftan olmayan kisilerin kiliseler araciligi ile 6liimden sonra
anilmak istediklerinin gdstergesi olarak kabul edilir (Teteriatnikov, 1996: 181-182;
Morris, 2002: 128,129; Sahna, 2018: 598, 610). Egri Tas Kilisesi naos dogu duvari
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ekseninin glineyinde “hepiniz onun igin dua edin” sozleri ile son bulan bani

kitabesi ise dua beklentisinin baska bir ifadesidir.***

lhlara ve Belisirma yerlesimlerinin kayaya oyma kiliseleri gerek baskent gerekse
diger eyaletlerdeki kiliselerde oldugu gibi gédmi alani olarak kullaniimistir. Bu
kullanim giinimilze ulasan mezarlarin yani sira bani kitabeleri ve mezar yazitlari
ile de kanitlanmis durumdadir. Bizans mimarisindeki tiim gdma ve mezar tipleri
lhlara Vadisi kiliselerinde de uygulanmistir ancak gémi mekanlari, kiliselerin plan
tipleri ile bir tutarlihk sergilememektedir. Ayni plan tipinde farkl konumda farkh
mezar tipleri ile karsilagilabilmistir. Ancak mezar odasi ve sapellerin genellikle
naos ya da nartekslerin glineyinde konumlandigi dikkat ¢ekmistir. Bizans
mimarisinde mezarlarin naosta bulunmasi yasaklanmistir. Bu nedenle ozellikle
narteksler ve litlrjik agidan ikincil dneme sahip birimler kilise patronlarinin
mezarlari igin segtikleri birimler olmustur. lhlara ve Belisirma yerlesimlerinde
narteks ve giris mekanlari da arkosolium ve zemin mezarlarina ev sahipligi
yapmistir, ancak tek ve iki nefli kiliselerde naos duvarlari ve zeminleri de mezar

alani olarak kullaniimistir.

4. TARTISMA ve SONUC

Bizans geleneginde, gelecekteki dirilis beklentisi ile iliskili olarak, dlen kisinin
prothesis sliresince doguya bakacak bigcimde yatirildigl, yine tabutunun da doguya

bakacak sekilde yerlestirildigi bilinmektedir.$** Vadideki arkosolium, mezar odasi,

#H Yazitin tam metni igin bkz. Sahna, 2018: 140.

5888 Antik ¢aglardan beri prothesis, cesedin basi doguya bakacak sekilde diizenlenmistir,
ancak nedenleri ylizyillar icinde degisiklik gdstermistir. Ornegin Yahudiler gibi Hiristiyanlar
da incil'deki Cennet’'in Dogu’da olduguna inanmaktadirlar. Modern Yunanlilar &liyi
doguya bakacak sekilde yatirma gelenegini agiklamak igin gesitli teoriler gelistirmislerdir.
Bunlar arasinda “giines dogudan dogar”, kisi Dogu’ya bakarken kendisini kutsar” ve “Kutsal
Kabir Dogu’dadir” gibi teoriler vardir. Kilise babalari ise farkli agiklamalar getirmistir.
Ornegin Chrysostomos “tabutu Dogu’ya bakacak sekilde diizenleriz, bu sekilde yaklasan
dirilise isaret ederiz” derken bu gelenegi soterioloji doktrini ile iligkilendirir. Nyssa’l
Gregorius ve Biyilk Basileius’'un kardesi Aziz Makrina, 6lim aninda kendi bedenini
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mezar sapeli ve parekklesion tipindeki mezarlardaki naaslar bu uygulama ile
paralel olarak dogu-bati dogrultusunda uzanirken dzellikle naos ve giris mekani
zeminlerinde ve Kkiliselerin yakin c¢evresinde kuzey-gliney dogrultusunda
yerlestirilmis mezarlar oldugu goérilmastar. Kirk Dam Alti Kilisesi bir mezar kilisesi
olarak kabul edilmekle birlikte gerek arkosolium mezarlarinin gerekse de kilisenin
gineyinde ayni kaya kitlesine oyulmus mekanlardaki mezarlarin dogu-bati
dogrultusunda yerlestirilmedigi ya da yizlerinin doguya bakmadig gorilmektedir.
Benzer sekilde Karagedik b Kilisesi'nin giineyindeki mezarlar, Kilise 3 ve Balli
Kilise'nin disinda, ancak ayni kaya kiitlesine oyulmus mezarlarda naaslarin yizleri
doguya bakmamaktadir. Ihlara ve Belisirma yerlesimlerinde sivil yagsam alanlarini
tespit etmis olmamiz lhlara Vadisi'nin timiyle kilise ve ibadet mekanlarindan

ok ok kK

ibaret, salt dini karakterli bir yerlesim olmadigini géstermistir . Vadinin gegici
ve sirekli yerlesenlerinin oldugunu yazitlar ve mimari veriler dogrultusunda
soyleyebilmekteyiz. Yerlesimlerde varlikh ailelerin varhigini kanitlayacak sivil
yasam alanlarinin yani sira orta ve alt sinifa ait olabilecek yasam alanlari da
bulunmaktadir. Bu sivil yasam alanlari arasinda dogrudan bir kilise ile iligkisini
kurabildiklerimiz ~ oldugu gibi herhangi  bir ibadet mekani ile
baglantilandiramadigimiz érnekler de bulunmaktadir. Ornegin Belisirma’da yer
alan Kilise 3 kaya kitlesine basitge oyulmus duvar resimsiz bir kilisedir. Yapida
sadece asl boyasi ile yapiimis bezemeler gorilir. Bu kilisenin yakininda tespit
ettigimiz ve konut oldugunu disiindigiimiz yapi toplulugunun, Kilise 3 ile
baglantili oldugunu hatta konutta yasayan ailenin aile kilisesi oldugunu
distinmekteyiz. Benzer sekilde Direkli Kilise, Kuzey Ambar, Bahattin Samanligi,

Egri Tas, Karanlik Kale gibi yapi topluluklari net bir sekilde bir konut ile

iliskilendirebildigimiz dolayisiyla da aile kilisesi olarak tanimlayabilecegimiz

tamamen dizenlemistir. Ayrica 6lim yatagini doguya ¢evirmistir, boylece son dualarini
Tanr’'ya déniik olarak edebilecek ve &liim aninda O’na bakabileceklerdir ¢iinkii isa’nin
ikinci gelisi dogudan olacaktir (Kyriakakis, 1974: 55).

***** Yerlesimlerde tespit edilen kayaya oyma sivil yasam alanlari igin bkz. Sahna, 2019.
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yapilardir. Bu yapilar aile fertlerinin naaslarina da ev sahipligi yapmis ve élimden
sonraki anma ritiielleri bu kiliselerde gerceklestirilmis olmalidir. ilk asamada aile
fertleri arkosoliumlara, sapellere, mezar odalarina, nartekslere Bizans
geleneklerine uygun bir sekilde gomiliirken, sonraki nesiller olasilikla
topografyanin ve mekanin elverdigi 6lglide kiliselerin iginde ya da gevresinde
kendileri igin yer bulabilmislerdir. Bunlarin da kiliselerin etrafindaki arkosoliumlar
ve zemin mezarlari olabilecegini diisinmekteyiz. Ancak bu mezarlarin sayilari
kiliseler icindeki mezarlarin sayisindan ¢ok daha fazladir, bu nedenle bu
mezarlarin sadece orada gomdli ailelerin varislerine degil ayni zamanda vadinin
diger yerlesenlerine de ait olabilecegi ihtimali tizerinde durmaktayiz. Olasilikla bu
mezarlar i¢in dogu-bati dogrultusunda oyulabilecek bir yer aramaktan ziyade o
kilise icinde ya da yakininda bir sekilde gmli olmakla ilgilenmis olmalidirlar. Bu
noktada orijinalde mezar mekanina (arkosolium, parekklesion, mezar sapeli,
mezar odasl) sahip olan kiliselerde 6liiniin ylGziinlin doguya baktigi ve bu sekilde
Bizans'taki 06li gomme geleneginin sirdirildigini, sonradan eklenen
mezarlarda ise tamamen topografyaya bagh kalindigini sdyleyebiliriz. Belki de
onemli olan bedenin yeniden dirilecegi glini kutsal bir yapinin iginde ya da
yakininda bekleyebilmek, o zamana kadar kilisede gergeklestirilecek anma
ritlelleri ve edilecek dualar yoluyla manevi kurtulusa erebilmektir. Bu beklenti,
6limin bir uyku olarak algilanisi ve yeniden dirilis umudu mezar yazitlarinda da

acikea ifadesini bulmustur.
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Cikar Catismasi Bildirimi:

Makalenin arastirilmasi, yazarligi ve / veya yayinlanmasina iliskin herhangi bir

potansiyel ¢ikar ¢atismasi yoktur.

Destek/Finansman Bilgileri:

Bu makalenin arastiriimasi siirecinde Ankara ingiliz Arkeoloji Enstitiisii’nden
alinan bir aylik depremzede bursu kapsaminda ayni enstitiiniin kitliphanesinde
calisiimistir. Ayrica arazi ¢alismalari siirecinde Aksaray Miize MudurlGga her tarla

dokiiman saglanmasi konusunda yardimci olmuglardir.
Etik Kurul Karari:

Bu arastirma igin etik kurul kararina ihtiya¢ bulunmamaktadir.
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EXTENDED ABSTRACT
Introduction

This study, which deals with the use of rock-cut churches as burial places in the
settlements of Ihlara and Belisirma as the two of the four main settlements in the
Peristremma Valley in Cappadocia, aims to question how the concept of death
was perceived in a region of the Byzantine Empire far from the capital and why
and how the places of worship turned into burial places in line with the idea of
life after death. Primarily in this context, the meaning of death and afterlife for
Byzantium, for previous cultures and for Christians is tried to be explained.

Findings (Results)

Death is a very deep and complex concept that arouses different reactions in
every person regardless of age, education, culture, ideology or belief. The
perception of death may vary from person to person, as well as from society to
society and culture to culture in the historical process. Basically, it is believed that
human beings are created from body and soul. According to some beliefs, death
is an end, while according to some beliefs it is the beginning of the new life of the
soul. In some belief systems, it is believed that both existences come to an end
with death, but in others it is accepted that the soul continues its life or existence
even though the existence of the body ends. In ancient Egypt, death is a part of
the cosmic order, an inevitable end. In ancient Greek philosophy, death is the
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reunion of the individual with the sacred, a phenomenon in which body and soul
suffer equally. Death is seen as the dissolution and dissociation of the human
being into nothingness. For the early Christians, on the other hand, death is not
the end of everything or a nothingness, a diminishing into nothingness. In the
Christian faith, death is not the end, but the beginning of salvation, and the
beginning of the long journey of man towards his future eternal and perfect life.

Although death is defined in different ways, the idea of life after death is common
to many belief systems. Research has revealed that people have been performing
different rituals in burying their dead since prehistoric times. In addition to the
burial gifts found in the graves, the information provided by written sources also
shows that the idea of life after death has existed throughout history.

Christians have clung to the belief that the future existence will be a bodily life,
not a formless or spiritual one. This belief was derived from the dogmas of the
incarnation and bodily resurrection of Christ. Christians therefore believed that
the physical remains of their dead should be well preserved until the day of their
resurrection; such a belief brought a rejection of the cremation that had been
adopted by the Romans. There is a separation of the soul from the body, but this
separation is seen as temporary, because it is believed that the soul will be
reunited with the body. For Christians, death is only a temporary sleep, and the
burial place is a temporary home, a resting place where the body awaits the
resurrection.

The Byzantine perception of death, the idea of life after death and the
expectation of resurrection were not only effective in commemorating the dead
but also in the choose of the resting place. For this reason, Christians wanted to
wait for the last judgement and the day of resurrection under the protection and
prayers of the church and used churches and chapels as burial sites.

Although late Roman and early Byzantine law prohibited burial in churches,
archaeological evidence suggests that these laws were not followed. Due to the
holiness of the cross and the desire to wait for the day of resurrection under the
protection of the holy cross, the cruciform plan was often preferred in tomb
churches. Apart from this, it is observed that churches of different plan types
were also used as burial places in later periods, and these churches had graves of
arcosolium, parecclesion, burial chapel and floor grave types. As we understand
from the donor portraits and inscriptions of the Byzantine period, the same usage
was adopted in the churches in the settlements of Ihlara and Belisirma.
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Conclusion and Discussion

In the Byzantine tradition, it is known that the deceased was laid facing east
during the prothesis and the coffin was placed facing east in relation to the
expectation of the future resurrection. While the bodies in the arcosolia, burial
chambers, burial chapels and parecclesia in the settlements of the valley lie in the
east-west direction in parallel with this practice, there are graves placed in the
north-south direction especially on the floors of the naoi and entrance areas and
in the immediate vicinity of the churches. The secular living areas we identified
in the settlements showed that there was a secular life in the valley, suggesting
that the churches may have been family churches. In fact, the donor portraits and
inscriptions also support this view as they provide information about the
existence of powerful families in the settlements. These structures must have also
housed the bodies of family members, and posthumous commemoration rituals
must have taken place in them. In the first phase, the family members were
buried in arcosolia, chapels, burial chambers and narthexes in accordance with
Byzantine traditions, while the later generations probably found a place for
themselves in or around the churches as the topography and space permitted.
We think that these may have been the arcosolia and floor graves around the
churches. However, the number of these graves is much higher than the number
of graves within the churches, so we emphasise the possibility that these graves
may have belonged not only to the heirs of the families buried there, but also to
other inhabitants of the valley.
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