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Ni¢in Taha Abdurrahman?

Ciinki bir ahlak felsefecisi olan Taha Abdurrahman’i okumak bugiin
zorunlu bir gerekliligi ifade etmektedir. Nitekim o, yeni fikirlerin dogma-
sina sebep olacak sekilde insani diisiincenin yeniden canlanmasi ve diri-
lisi 6devini deruhte eden az sayidaki kimselerden biridir. O, insani diisiin-
cenin canlanmasina katki saglarken bir yandan yalan, tenakuz, mugalata
ve miibalagalardan uzak delillerle evrensellik iddiasini teyit eden gercek
bir evrensellik ruhuyla, bir yandan da sahih bir nazarla hem Islami mi-
rastan hem de farkl yollarla diger kiiltiirlerden elde edilen birikimden
istifade etmektedir.

Bu’sti’d-Dehrdni kitabinin ni¢in 6nemli olduguna bakacak olursak
cok kisaca soyle ifade edebiliriz. Bu kitap cesitli kurumlarin, arastirma-
cilarin ve filozoflarin siirekli zihnini mesgul eden bir kisim ahlaki deger-
lerin sorusturmasini icermektedir. Bu konuya yonelis siirekli artis gos-
termekle birlikte, diisiinceyi baski altina alan “gevre felsefeleri” olarak
isimlendirilen diisiincelerde zirvesine ulasmaktadir. Oyle ki bu yénelis,
cevrenin ve gelecek nesillerin haklarini dikkate alan, onlarin durumlarini
konu edinen ahlaki kulvarda birtakim kanunlar koymaktadir.

Taha Abdurrahman Sudlii’l-Ahlak (Ahlaki Meseleler Hakkinda So-
rusturma) kitabinda bu hususa 6nem vermeyi gerektiren tli¢ temel sebep-
ten bahsetmektedir.

a) Batili logos medeniyeti geriye birtakim kusurlar, zuliim, buhran
ve tasallut birakmaktadir.
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b) Diinya, derin bir ahlaki doniistime dogru gitmektedir. Bu ahlaki
dontisiim beklenen bir seydir.

c) islam ahlaki hakkinda yeni bir diisiince gelistirmeye yénelik bii-
tiiniiyle bir kithik vardir. Bu durumda islam ahlakinin son bulmasindan
korkmak gerekmektedir.!

Bu’sii’d-Dehrdni kitabina en-Nakdii’l-I'timani li Fasli’l-Ahlak ani’d-
Din seklinde bir alt baslik bitismektedir. Kitapta biitiintiyle dehrdnf fikri-
nin elestirisine odaklanilmaktaki Taha Abdurrahman bu fikriyatta ahlak-
la dinin birbirinden ayristirildigini diistinmektedir. Ona gore dehranilik,
diinydniligin alt subelerinden birini olusturmaktadir. Taha Abdurrahman
diinydniligi ise hayatin tim yonlerinin dinden kopartilmasi lizerine daya-
nan genel bir uygulama olarak gormektedir. (11-12).

Bu kitap bize iki eski kavrami, yani din ve ahldk kavramlarini yeni
bir bakisla sorunsallastirma firsati vermektedir. Her iki kavramin biriyle
mesgul olmak miibalagasiz digeriyle mesgul olmay1 ifade etmektedir. Bu
kitapta biz, terk etmedikleri temel bir fikre dayali olarak din ile ahlaki bir-
birinden ayirmaya tesebbiis eden filozoflarin diisiincelerini bulmaktayiz.
Bu temel fikir ahlak degil de yeni bir din tasavvurunu ifade etmektedir.
Ahlakin ortaya ciktig1 kaynagin, varligin dini kismini olusturmasi, onlarin
bilin¢lerine yerlesmis bulunmasindan dolay1 bu boyle olmustur.

Dehri filozoflarin fark ettikleri din ve ahlakin birbirini gerektirme-
sinin sonuglarindan biri -ki onlar bu gerektirme hususunda hakhdirlar-
onlarin, degerleri dini zeminden baska bir yere tasimaya ¢abalamalari
olmustur. Burada esasen yeni bir fikir olmadig1 gibi yeni bir ahlakin tesisi
de so6z konusu degildir.

Taha Abdurrahman bu kitapta bir¢ok problemi tartismaktadir. Bun-
larin en 6nemlilerinden biri, ahlaki ilah1 ve fitri olarak tesis eden dini ah-
lakin yerine yeni nazariyeleri gecirmeyi hedefleyen tasavvurlardir. (35)

Bu yeni nazariyelerin tasavvurlari, diisiinirimiziin tartistig1 bir-
cok form ilizerine dayanmaktadir. Bu formlardan dort tanesi Kant, Durk-
heim, Jean Jacques Rousseau ve Luc Ferry gibi dort filozofa aittir. (35)

Bu filozoflardan her biri Allah tarafindan vahyedilen fitri dini, ken-

1 Taha Abdurrahman, Sudlii’l-Ahldk: Miisaheme fi'n-Nakdi’l-Ahlak? li'l-Haddseti’l-Garbiy-
ye (Daru’l-Beyza: el-Magrib, 2000), 145.
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dine yeter olmasi itibariyle gercekligin tirtinli (ibnii’l-vdki") ya da gergek-
ligin sart kosuldugu askinligin ve evrenin trtnt (ibnii’l-‘dlem) olan yeni
tabii din? ile degistirmeye ¢abalamaktadirlar. Bu minvalde mezkir filozof-
lar su dort formu insa etmekle mesgul olmuslardir.

a) Immanuel Kant (6. 1724-1804)"1n elestirel formu?

b) Emile Durkheim (6. 1858-1917)’in toplumsal formu*

¢) Luc Ferry (d. 1952-)'nin beseri formu®

d) Jean Jacques Rousseau (6. 1712-1787)'nun vicdani formu®

Taha Abdurrahman kitabinda, bu tasavvurlarin tamamini kusata-
cak ciddi itirazlar ortaya koymakta, bu itirazlar énce dogrudan onlarin
dayandiklar1 asillara ve daha sonra durak ve formlarin béliimledigi bu
asillarin alt dayanaklarina yonelmektedir.

Taha Abdurrahman bu fikri sistemlerin problemlerini ortaya koy-
duktan sonra Islam kiiltiiriiniin derinliklerinden ilham alarak ve kendince
tespit ettigi ilk akli ilkelerden hareketle yeni bir tasavvur tesis etmektedir.
Bunlar a) sehadet ilkesi, b) emanet ilkesi ve d) tezkiye ilkesidir.

2 André Lalande’ye gore tabii din; Allah’'in varligina, rahmetine, nefsin ruhaniyetine ve
ebediligine, yani sira i¢sel 15181n ve bilincin ilham etmesi itibariyle ahlakl eylemin
zorunlu formuna inanmayi igeren inanglar toplulugudur. [Bk. André Lalande, Mev-
statii’l-felsefiyye 111, cev. Halil Ahmet Halil (Beyrut: Menstrat Uveydat, 2001), 1204-
1205.] Jacqueline Lagrée ise sunu soylemektedir: “Din fikri ve uygulamasi, vahiyden
bagimsiz oldugu icin akil tarafindan smirlandiriir” Bk. Jacqueline Lagrée, ed-Di-
nii’t-tabii, cev. Mansur el-Kazi (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Cami’iyye, 1993), 10.

3 Kant'a gore ahlak sudur: Ahlak, hiir olmasi itibariyle insan mefhumu iizerine daya-
I1 oldugundan hiirriyeti her konuda onu ilzam etmektedir. Bunu Kant kendi akliyla
ve insanin kendi sorumlulugunu bilmesi i¢in ahlakin ilahi bir fikre ihtiya¢ duymasini
gerekli gérmeyen ve ilahi diislinceyle sinirlandirilmamis olan birtakim kanunlardan
yardim alarak yapmaktadir. [Ona gére] ahlak bu kanunlarin disinda baska bir sebebe
de ihtiya¢ duymaz. (38-42)

4 Durkheim’e gore dehri ahlak, sadece akli takip eden uygulamalara, diistincelere, fikir-
lere ya da saf rasyonel egitime dayanir. (43)

5 Luc Ferry'ye gore ahlak, kesfedilen bir seydir. Fakat bununla o, ahlakin maddi veya
ruhf olan harici bir zattan elde edildigini kastetmemektedir. Degerlerin agkinlig in-
san suurundan ebediyen ayri bir sey olmamasi, daima onunla birlikte bulunmasi y6-
niiyle insan onu kendi icinden elde eder. (56)

6 Rousseau’ya gore ahlak da soyle ifade edilebilir: Oncelikle o ii¢ biiyiik inkarda bulun-
maktadir. Yani vahyi, melekleri ve niibtivveti inkar etmektedir. Boylece o ahlak i¢in
fitrl oldugunu iddia ettigi tabii bir zemin hazirlamaktadir. (36)
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Dehraniligin temel iddiasi ve miiellifin de buna ¢6zlim arayacagi ice-
rik soyle 6zetlenebilir: “Dehranilik mustakil bir ahlak tesis etmek icin ah-
laki dinden koparmakta ve [boylesi] ahlakin formlar et-tebeddiilii’d-dini,
et-tahalluku’l-miizdevec ve el-amiriyyetii’l-ilahiyye gibi kavramlarin ifade
ettigi durumlarla kendi iliskilerinin farkliligina gére degismektedir”

Miiellife gore dehraniligin bu iddias1 evrensel ahlakin gii¢ aldig1 su
iki temek riiknii ihlal etmektedir: dinf temekkiin ve ahldki takaddiim. Bun-
lardan ilki dinin sistemli, dogru ve fitrata uygun ahlaki 6gretiler lirete-
bilme imkanini ifade ederken digeri ahlakin degisebilirligini, gelisip 1slah
edilebilirligini karsilamaktadir.

Bu ve devam eden tartismalarla, mezkir iddianin cokca basarili
olamamasi ve dayaniksizlig1 ortaya ¢ikmaktadir. Burada artik dini yoniin
ahlaki yonden mutlak olarak ayrismasi soz konusu degildir. Ortaya ¢ikan
sey dini yontin ahlaki gerceklikten uzaklasmasidir.

Bu durumlar bize, sekiiler bir insa olmasi itibariyle tabii din ve bu
insada egemenligi bulunmasi yoniiyle akil arasindaki iliskiye bakmak i¢in
bir ufuk vermektedir.

Tabil din hakkindaki konusma kaynagi fitrat degil de akil olan bir
dinle ilgili konusmadir. Bu sebeple biz; aklin, sinirlar1’” ve tesis edecegi
bazi degerlerinin, seylerin kendisiyle dlciildiigl, fakat kendisinin baska
bir seyle 6lciilemedigi askin bir kistas olmasina yonelik istegini insa ede-
bilecek kudreti hakkinda diistinmeye yonelmekteyiz.

Miiellifin diger kitaplar1 gibi bu kitab1 da yeni iki kavramsal sistem-
den yararlanmaktadir. Miiellif bu sistemde ilgili kavramlarin yapilarini
yeni iliskilerle gelistirip yinelemektedir. Bu iliskilendirmeler kavramlara;
liretme, ifade etme ve pratik anlamsal genisleme hususlarinda daha bii-
yuk bir imkan vermektedir.

Bu’sti’d-Dehrdniyye kitabinin insasinda yer alan merkezi bazi kav-
ramlar ve agiklamalariyla ilgili s6yle bir liste verilebilir.

Birinci Ilke Sehadet Ilkesidir: Bir tiir sehadet tasavvuru olup seha-
detle ilgili genis icerige sahiptir. Bu sehadet insana, kimliginin hakika-

7  Kendine yeten miicerret aklin hem genel (mantiki, vakii ve felsefi olmak iizere iige ay-
rilmaktadir) hem de dzel (sembolik, zanni ve tesbihi gibi nitelikler) tanimlar1 vardir.
Taha Abdurrahman, el-Amelii’d-Dini ve Tecdidii’l-Akl (Daru’l-Beyza: el-Magrib, 1997),
21-29.
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tini ve varliginin anlamini kazandirarak kendi fitratini tekrar elde etme
imkani verir. Bu sehadet insanin her iki dlemde de Allah’in vahdaniyeti-
ne sehadeti, yaraticinin da bu sehadete sehadetiyle baslayarak, insanin
kendine (diinyada var olusuna) sehadeti ve diger varliklara sehadeti ile
devam edip sehadetin bizatihi bulunus, gérme, haber verme ve sahitlik
etme seklindeki dort manasina sehadeti ile de sona erer... (14)

Ikinci Ilke Emanet ilkesidir: Farkli vecihleri icermektedir. AKli ol-
gunlugun gerektirdigi tiim sorumluluklari yiiklenerek insani her seyi te-
melliik etme ruhundan arindirir. ilkin fiillerinde sorumluluk, nihayetinde
sorumlulugun sorumlulugu; buradan sonra kendisinin diinyada var olu-
su, insanlar, diger canlilar ve seyler hakkinda, yani alem hakkinda sorum-
luluk... Clinkii bunlarin hepsi insana verilen emanettir. (15)

Ugiincii flke Tezkiye ilkesidir: Bu tek bir tercihtir ki insanin vahye-
dilen ruhi anlamlar ve ahlaki degerlerin tahakkuku icin ¢alismasini saglar.
Yiice Yaratici’'nin rizasini umarak ve varliklar icerisinde en serefli olma
niteligini muhafaza ederek ve giderek darbogaza giren diinyanin icinde
ortaya ¢ikan insani degerlerle ilgili yeni bunalimlar ve sorunlarla mesgul
olarak bunu yapar. (16)

et-Tebeddiilii’d-Dini postulati: Vahyedilen dinin hem fitrf hem de
muvakkat olmak iizere iki sureti olmasini ifade etmektedir. Her iki suret
farkli acilardan birbirinden ayrilmaktadir. Birincisi fitrl suret niizul za-
maninda iman ve amel bakimindan naslara uygun diisen asli formu ifade
etmektedir. Ikincisi muvakkat suret ise dinin, Rasiliin vefatindan sonraki
aldig sureti ifade etmektedir. Bu dénem, az ¢cok dinin o ilk asli formundan
uzaklasan kanuni olsun kurumsal olsun birtakim tesirler altinda kalmis
ve birtakim tortulara sahit olmustur. (32)

et-Tahalluku’l-Miizdevec postulati: Dinin fitri ve muvakkat seklin-
deki iki sureti de ahlakin cesitli yonlerinden belirli bir tanesine 6zgiidiir.
Dinin ilk suretindeki asil, insanin fitratindan, yani niizul donemindeki sa-
hih dinden hareketle disariya dogru bir ahlak ortaya koymaktadir. Bu ah-
1ak-1 batin kavramina denk diismektedir. ikinci surette ise insan bu sefer
disaridan igeriye dogru hareket ederek bir ahlak belirlemektedir ki bu da
ahlak-1 zahir terimiyle karsilanmaktadir. (32)

el-Amiriyyetii’'l-ilahi postulati: Sebepleri bilinsin ya da bilinmesin

Allah’in emrettiklerinin adil ve iyi; yasakladiklarinin de sebepleri bilinsin
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veya bilinmesin kotii ve zuliim olmasidir. Emredilenleri yapmak ahlak-
lihig1 dogururken, yasaklananlari terk etmemek ahlakliliga manidir. (33)

Tarihi din: Tarihin belli bir donemiyle kayith olmak iizere siyasi
ve toplumsal bir sistem niteligine sahip bu din insan iradesinin disindan
gelen unsurlarin hiitkmettigi kanunlarla temayiiz eder. Geri gelmeyen bir
gecmise dontsiinceye kadar etki ve izleri yok olmaya devam eder. (47)

Felsefi din: insanligin gerektirdigi metafizik yonelis kabiliyetine sa-
hip ve bunun kendisinden ayrilmadigi bir dindir. Birbirinden ayrilmayan
sonluluk ve sonsuzluk arasinda mevcut olan irtibati muhafaza eder. (47)

Te'nisii’l-llahlyye: Insanin iradesi disinda olmak iizere onun hak-
kinda Allah’tan gelen seylerin kendi irade ve akliyla kendisinin ortaya ¢i1-
karmasi, bunlar icin kendini etkin kilmasidir. Burada dinin vicdani yoni
muhafaza edilirken seramonik yapilari, siarlari iptal edilir. (47)

Réhaniyyat: Bazen kesin olarak maddi varlig1 inkar etmesi yontiyle
rihi, yani dinsel ve i¢sel seylerin sahasina kadar uzanan akimlardir. Bun-
larin icinde bazen herhangi bir hakiki i¢sel his de bulunmaz. Bunlar nefsi
dirtiilere galip gelmek icin birtakim bedeni riyazetleri ifade eder. (23)

Sonug olarak bu kitap bir¢ok derinlikli tartisma icermektedir. Kitap
Taha Abdurrahman’in 6nceki calismasindan istifade ettigi gibi sonraki ca-
lismasi icin de kurucu olma ézelligi tasimaktadir. Onceki eseri Sudlii’l-Ah-
lak: Miisdéheme fi'n-Nakdi’l-Ahlaki 1i’l-Haddseti’l-Garbiyye, sonraki eseri
ise Stirdid ma ba’de’d-Dehraniyye: en-Nakdii’'l-I'timant Ii’l-Huriic mine’l-Ah-
lak'tr.
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