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Oz

Cimrilik olgusu, antik ¢aglardan beri insanlarin i¢ diinyasinda merak uyandiran bir konu ola-
gelmistir. Farkli kiiltiir ve medeniyetler igerisinde cimrilere/cimrilige dair yer alan atasozii, hikaye,
vecize, siir gibi yazili ve sozlii edebiyata cokea tesadiif edilmesi evrensel bir temaya doniistiigii-
niin gostergesidir. Bu nedenle felsefeden psikolojiye, ilahiyattan edebiyata kadar bircok alanda
dogrudan veya dolayl olarak cimrilik konusunu ele alan eserler telif edilmistir. Edebiyat sahasina
gelindiginde ise cimriligin diger disiplinlere nispeten daha kapsamli ve farkli acilardan islendigi
miilahaza edilir. Bunda edebiyatin sozlii ve yazili kiiltiirii kapsayici yoniiniin yani sira toplumun
her kesimine hitap ediyor olmasmin rolii vardir.

Klasik Arap edebiyati eserlerinin hemen hepsinde yer alan cimrilik bahsi ahlaki agidan ol-
dugu kadar kiiltiirel yoniiyle de ele alinmustir. Islam’in 6giit verme gelenegine bagli kalinarak
zemmedilen cimrilik, bireysel ve toplumsal yozlasmanin temel &gelerinden sayilmigstir. Cimri
psikolojisini enine boyuna irdeleyerek tenkit eden edipler ilging bir sekilde cimrilere mizahi bir
hiiviyet kazandirmay1 da ihmal etmemislerdir. Bu ¢aba ve gayret Klasik donem Miisliiman Arap
toplumunun cimri tasavvurunu degisik agilardan yansitmay1 bagarmis gibi goriinmektedir. Bu ma-
kale klasik Arap edebiyati kaynaklarinda tasvir edilmeye ¢aligilan cimri(lik) karakterini inceleme-
yi hedeflemistir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Arap Edebiyat, cimrilik, cimri psikolojisi, mizah, ahlak.

Abstract

The phenomenon of miserliness has been a subject of curiosity in the inner world of individuals
since ancient times. The prevalence of proverbs, stories, aphorisms, poems, and other literary forms
related to miserliness across various cultures and civilizations indicates its transformation into a
universal theme. Consequently, works directly or indirectly addressing the topic of miserliness have
been composed in various fields, ranging from philosophy to psychology, theology to literature. In
the realm of literature, it is observed that miserliness is explored more comprehensively and from
different perspectives compared to other disciplines. This is attributed to the inclusive nature of
literature, which addresses all segments of society, along with its oral and written cultural aspects.

In classical Arabic literary works, the theme of miserliness is not only approached from a moral
standpoint but also examined in its cultural dimension. Miserliness, criticized within the framework
of Islamic admonitory tradition, is considered a fundamental element of individual and societal mor-
al decay. Literary figures, while critically examining the psychology of miserliness, have intriguingly
endowed misers with a humorous character. This effort and endeavor seem to have successfully
reflected the conception of miserliness in Classical Muslim Arab society from various angles. This
article aims to examine the miserly character portrayed in classical Arabic literary sources.

Keywords: Classical Arabic Literature, miserliness, miser psychology, humor, ethics.

Extented Summary

The theme of miserliness is a frequently encountered motif in Classical Arabic literature and
similarly prevails widely across world literatures. Throughout history, this theme has been effective
in capturing people’s attention and establishing a significant place within society. The existence of a
broad spectrum of literary elements related to miserliness, such as proverbs, stories, and aphorisms,
indicates the universal appeal of the theme. Several reasons contribute to the widespread prevalence
of the theme of miserliness across cultures. Firstly, miserliness reflects a facet of human nature,
making it a subject with which people can easily relate. Secondly, stories and teachings related to
miserliness aim to impart lessons to individuals by emphasizing moral values within society. Lit-
erature is known for its ability to bring together oral and written cultures. Legends, fairy tales, and
proverbs passed down through oral tradition can evolve over time into literary works. The thorough
exploration of the theme of miserliness in literature stems from the ability of literature to merge
oral and written cultures and appeal to a wide cross-section of society. The treatment of the miser-
liness theme in literature transcends mere storytelling, reaching philosophical, psychological, and
divine dimensions. Works related to miserliness can delve into the depths of human nature through
character analyses or question societal norms. This diversity allows the theme of miserliness to be
intricately and multi-dimensionally explored in literature, making it a rich and layered subject.

In Classical Arabic literature, miserliness has been perceived as a fundamental element of moral
corruption, frequently explored in works that depict various distortions arising in different relation-
ships and contexts. Miserliness is considered not only in its material form but also as emotional,
social, and spiritual miserliness. In foundational relationships such as marriage, kinship, friendship,
neighborliness, and worship, miserliness has functioned as the source or determinant of moral cor-
ruption occurring in these relationships. For example, if a miserly person refrains from assisting
relatives or hesitates to share with friends, such behavior can lead to moral deterioration in social
relationships. Similarly, in neighborly relations, miserliness can weaken the spirit of solidarity and
mutual assistance. Authors have sought to create social awareness by examining the concept of
miserliness. In these works, miserliness is portrayed not merely as a narrow perspective focused
on individual interests but also as an attitude that harms the overall health and solidarity of society.
This approach highlights miserliness as a mindset detrimental to both the individual and the com-
munity, aiming to encourage readers to question their thought structures regarding miserliness and
understand its negative effects on societies. Furthermore, the theme of miserliness has not remained
confined to aesthetic concerns; it has delved into moral values and the depths of human relation-
ships, fostering an emotional connection and contemplation among readers. By addressing the issue
of miserliness as more than just an aesthetic problem, these works have aimed to prompt reflection
and encourage positive changes. Emphasizing the moral values of society, these literary pieces have
played a significant role in raising awareness among individuals and positively influencing them.

Miserliness and misers have not only been subjects of moral critique in literary works but have
also transcended into figures of joy and humor within society over time. This transformation has
significantly contributed to the formation of classical Arabic humor. The attacking and defensive
attitudes of misers have evolved into comedic figures, providing a humorous perspective on is-
sues such as selfishness and a lack of sharing through the excuses they generate, thereby fostering
social criticism. Consequently, misers have come to be considered fundamental materials in the
realm of humorous literature.
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In the modern era, the theme of miserliness and misers has found reflection in important works
of world literature. Examples include Charles Dickens’ “A Christmas Carol”, Moliere’s play “The
Miser”, Dostoevsky’s novel “The Idiot”, and Balzac’s work “Eugénie Grandet.” However, two
early works, namely Cahiz’s “Kitab al-bukhald” and Khatib al-Bagdadi’s “al-Bukhala”, stand out
as the first two written works on this theme. In our country, various theses and articles have been
written on miserliness and misers across different disciplines. The forthcoming sections of this
article will delve into those studies relevant to our topic.

The article provides a detailed explanation of how themes related to miserliness are addressed
in various works of classical Arabic literature and how these works reflect the medieval Muslim
Arab society’s conception of miserliness. Additionally, the inclusion of analyses from classical
moral books adds an important contribution, enabling a deeper understanding of how the issue of
miserliness aligns with the ethical norms of the time. This dual-layered approach distinguishes the
article, representing a comprehensive investigation into the theme of miserliness.

Giris

Klasik Arap edebiyati eserlerinin hemen hepsinde kargimiza ¢ikan cimrilik temas: ¢cok eski
caglardan beri insanlarin ilgi ve alakasini celbetmistir. Hemen her kiiltiir ve medeniyet icerisinde
cimrilige dair atasozii, hikaye, vecize gibi edebiyat malzemelerinin yer almasi, cimrilik konu-
sunun evrensel bir ilgi ve alakaya sahip oldugunu gostermektedir. Cimrilik olgusuna olan ilgi
ve alaka yalnizca sozlii edebiyatla siirli kalmamus; felsefeden psikolojiye, ilahiyattan edebiyata
kadar bir¢ok ilim dalinin dogrudan veya dolayli konusu olmustur (Aristo, 1924, ss. 1-13). Fakat
cimriligin edebiyat 6zelindeki yerinin diger alan ve disiplinlere nispetle daha kapsamli oldugu
sOylenebilir. Bunda edebiyatin sozlii ve yazili kiiltiirii kapsayici yoniiniin yani sira toplumun her
kesimine hitap edebiliyor olmasinin rolii biiyiiktiir.

Klasik Arap edebiyatinda cimrilik ahlaki yozlasmanin en temel 6gelerinden biri olarak goriil-
miistiir. Evlilik, akrabalik, dostluk, komsuluk, ibadet gibi iligkilerdeki yozlagsmalarda cimriligin
izdiigtimlerini gérmenin miimkiin oldugu ifade edilmistir. Estetik kaygilarin yansira yagsadiklar
toplumu ahlaki yozlagsmalara kars1 bilinglendirmeyi de hedefleyen edipler, “cimrilik” kavramini
derinlemesine irdeleyerek toplumsal bir duyarlilik olusturmaya ¢aligmiglardir.

Edeb kitaplarinda cimrilik/cimriler konusu yalnizca bir ahlak elestirisi olarak ele alinmamuigtir.
Mizahm iki temel 68esi sayilan saldirma ve savunma tutumu cimriler tarafindan oldukga giizel
sergilendiginden zamanla bu giiruhun cemiyet hayat1 igerisinde nese ve giildiirii figlirlerine do-
niistiigli goriilmiistiir. Bu durum ayni zamanda klasik Arap mizahiin sekillenmesine de vesile
olmugtur. Cimrilerin kili kirk yaran diisiinceleri, kirk dereden su getirerek iirettikleri bahaneler
bir taraftan tenkit edilirken diger taraftan bencillik ve paylasim eksiklikleri gibi sorunlara mizahi
bir bakis acis1 getirerek toplumsal elestirinin yapilmasina da vesile olmugtur. Dolayisiyla mizah
edebiyatinin en temel malzemelerinden biri olarak kayda ge¢meyi basarmiglardir.!

Ote yandan cimrilik ve cimriler bahsi modern dénemde de edebiyatgilarin dikkatini cekmistir.
Diinya edebiyatinda telif edilen eserlere goz attigimizda karsimiza ¢ikan Charles Dickens’in cimri
kitab1, Molier’in cimri oyunu, Dostoyevski'nin Budala’s1, Balzac’in Eugénie Grandet adli eseri
bunlardan sadece bazilaridir. Fakat belirtmek gerekir ki Cahiz’in (61.255/869) Kitdbu’l-buhald’st

1 Genis bilgi i¢in (bk. Muhammed & Emin, 2019)
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ve Hatib el-Bagdadi (61.463/1071) tarafindan telif edilen Cimriler kitab1 edebiyat sahasinda ilk iki
eser olma ozelligine sahiptir.

Ulkemizde de cimriligi ve cimrileri ele alan gesitli disiplinlerde tez ve makaleler kaleme alin-
mistir. Bu caligmalarin konumuzla alakali olanlarma yeri geldik¢e makalenin ilerleyen boliimle-
rinde deginilecektir. Makalemizi diger ¢alismalardan farkli kilan cimrilik temasim Klasik Arap
edebiyati cercevesinde ele alarak orta cag Miisliiman Arap toplumunun cimri tasavvurunu ¢esitli
yonlerden ortaya koymaya ¢aligmak olmustur. Bunu yaparken genel manada klasik Arap edebiyati
eserlerinden yararlanilmig yer yer klasik donem ahlak kitaplarindan da faydalanilmigtir.

Cimriligin klasik donem Miisliiman toplumdaki tasavvuru hakkinda bilgi vermek makalemi-
zin temel odak noktast oldugundan, sozliiklerdeki teknik tanimlar makalenin diginda tutulmustur.
Onun yerine cimriligin o donemdeki toplumsal ve kiiltiirel baglam iginde nasil algilandigini ortaya
koyan tanimlara yer verilmeye calisilmistir. Bu yaklagim, konuyu fazladan detaylara bogmadan,
hedeflenen c¢erceveyi koruyarak cimriligin klasik donem Miisliiman toplumu i¢indeki anlamini
daha berrak bir sekilde sunmayr amaclamaktadir.

Cimriligi itikadi bir problem olarak goren Abbasi veziri Fadl b. Sehl’in (61.202/818) su tani-
miyla konuya girig yapabiliriz: “Cimrilik, Allah’a karsi su-i zanda bulunmaktir” sg:=it S ¢ J201.2
Anlagilan Fadl’in cimri tarifi su iki ayetten miilhemdir/Fadl, cimriligi bu sekilde tarif etmesini su
iki ayete dayandirdigina atifta bulunur:

4548 8l sy

“Seytan sizi fakirlikle korkutur.” (Bakara,2/286).

{415 588 £ 8 o 38T Lesp

“Bagkalart i¢in ne harcarsaniz Allah onun yerine yenisini verir.” (Bakara,2/286.)

Horasanli stft Sakik-1 Belht, (61.194/810) yedi yiiz kadar alime “cimrilik nedir?” sorusunu yo-
nelttigini ve her birinden ayni1 cevabi aldigini nakleder. Bu ortak tanima gore cimrilik: “Insanin sa-
hip oldugu maldan Allah’in hakki olan mali vermemesidir (es-Semerkandi, t.y., s. 605). Tanimdan
da anlasildig: tizere cimrilik zekat gibi farz olan tasadduk tiirleriyle sinirlandirilmigtir. Fakat ileri-
de goriilecegi tizere zekat: vermekle yetinmek cimrilikten uzak durmak icin yeterli goriilmemistir.

Bir bagka tanimda cimri karakterin maddiyatla olan iligkisi esas alinmistir:
655 8l s Bra 88T 6 Ja301 3 O 5
“(Cimrilik) Kisinin yaptig1 harcamay1 israf, malini tutmasini ise kar gérmesidir (el-Abi, 2004,

s. 1/227); (er-Ragib, 1999, s. 1/689).

Bazi felsefecilerin yaptiklart tanimda/tanimlarda ise cimriliin insan karakteri lizerindeki
olumsuz etkilerinin 6n plana cikarildig goriiliir. Buna gore cimrilik “Insanin insani 6zelliklerini
yok ederek, yerine hayvansal nitelikler getiren ahlakin adidir.” Oyle anlagiliyor ki bu tanimda
insani 0zellik denilen sey cimriligin dogasiyla catisan paylasmak ve yardimlagmaktir; hayvan-
sal nitelikler ise cimriligin tabiatinda bulunan hirs ve bencilliktir (es-Seyyid es-Serif el-Ciircani,

2 Régib’in da belirtigi lizere Fadl bu tarifi Hz. Peygamberin “ sg=bl 3l 9w 3929kl i (elinde) var olant esirge, Allah’a
sui zandir” soziinden almistir.(bk. er-Ragib, 1999, s. 1/661)
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1983, s.43). Cimriligi Allah-insan iligkisi baglaminda ele alan sfiler ise onu “Benligini ve ruhunu
Allah’a teslim etmeyen kisiler” seklinde tarif etmiglerdir (Muhammed A‘1a b. Ali b. Muhammed
Hamid, 1996, s. 1/312).

Zengin bir semantik yelpazeye sahip olan Arapgada “cimrilik” olgusu yalnizca genel kullanim
olan Jss lafziyla ifade edilmemis, cimriligin siddeti, coklugu, azlig1, cimri psikolojisi gibi faktor-
ler dikkate alinarak ¢esitli lafizlar vazedilmigtir. Mesela eli asir1 siki olanlar i¢in d:x; siddetli cim-
rilikle birlikte malin eksilmesinden dolay1 cani sikilip morali bozulanlar i¢in 3=J; siddetli cimrilikle
birlikte mal ve miilk kazanmada hirsli olup, iyilik yapmada da cimrilik edenler i¢in z; cimrilikte
kat1, sert ve tavizsiz olanlar i¢in ;i-6; cimrilikte zirve olanlar i¢inil-; bagkalarina yedirmedigi gibi
kendisi de yemeyenler i¢in ise 4 lafizlar1 kullanilmigtir (Ebi Mansr, 2002, s. 111).

Gazzali (61.505/1111) Ihya kitabinda cimrilikle ilgili yapilan tanimlari bir taraftan elestirirken
diger taraftan “cimriligin” goreceli bir yapiya sahip oldugunun altini ¢izer. Bununla birlikte o, bir
kimsenin cimri kabul edilmesinin kriterlerini net bir sekilde ortaya koymaya calisir. Miiellif cim-
rilikle nitelenmenin iki temel 6gesinin oldugunu belirtir. Birincisi: Seri bakimdan miikellef olunan
(zekat, nafaka vs.) harcamalar1 yapmaktan kacinmak; ikincisi: miiriivvet bakimindan, yani 6rfe
gore ylikiimlii oldugu harcamalardan geri durmaktir. Ese- dosta, komgulara yapilan ikramlar da bu
kabildendir. Ozetle bu iki seyden biri hususunda yapilan kisitlama kisinin cimrilikle anilmasina
neden olur (el-Gazzali, 2010, s. 3/260-261).

Edebiyat kitaplarinin ¢izdigi cimri tiplemesinden yola ¢ikarak cimri karakterinin hayat tasav-
vurunu az ¢ok saptamanin miimkiin oldugu soylenebilir. Genel manada insanin mal ve miilk ile
olan iligkisini yansitan “cimrilik” ayn1 zamanda kiginin ahlaki, sahip oldugu karakteri hususunda
da ip uglar1 vermektedir. Dolayisiyla cimriligi mercek altina alan bilginler onun 6ziinii, tiiredigi
kaynagi bulma yolunda epey ¢aba sarf etmislerdir.

Oteden beri korkaklikla cimrilik arasinda organik bir bagin oldugu Islam diisiiniirleri tarafin-
dan dile getirilmigtir. S6z gelimi Gazzali cimriligin korkakliktan kaynaklandigini dile getirmigtir
(el-Gazzali, 1996, s. 285). Oyle ki cimri karakterinin tipik diisiince tarzi olan “malin eksilmesiyle
insanlara muhtag¢ olunacagi” fikri, aslinda 6zii itibariyle korkaklik gibi bir bagka zafiyetle ilintili-
dir. Bu “kaygi1 ve endise” psikolojisi insani cimrilige iten en temel saik olarak degerlendirilmigtir
(el-Gazzali, 1996, s. 285). Belki de bu nedenle cimrilik klasik donem Arap kiiltiiriinde insan1 sar-

malayan bir nesneye benzetilerek “fakirlik gomlegi” [&sal Sule J2u1] olarak adlandirilmigtir (ibn
Hibban, t.y., s. 131); (el-Maverdi, 1986, s. 185).

Diger bazi degerlendirmelerde ise tersine, korkakligin cimrilikten kaynaklandigi belirtilmisgtir.
Zira korkaklik “insanin ruhunda kisa vadede hasil olacak bir ac1 nedeniyle sorumlu oldugu/onem
verdigi seylerden alikonulacagi vehmidir.” Dolayisiyla kisi bu riskten kaginmak ve rahatindan
odiin vermemek i¢in bir tiir cimrilik olan korkakliga tutunmaya ¢alisir (Ebii’l-Beka el-Kefevi, t.y.,
s.242). Bu ikisinden farkli olarak Muhadaratu’l-udebd’da yer alan bir tespitte ise cimrilik ve kor-
kaklik “kotiimserlik™ gibi diisiince bozuklugundan meydana gelen iki haslet olarak kaydedilmigtir
(er-Ragib, 1999, s. 1/45).

Cimriligin 6zii hakkinda yapilan tespitler korkaklikla sinirli kalmamistir. Bazi Islam diisiiniir-
leri cimriligin hirs/ihtiras ile ayni tabiata sahip oldugunu ifade etmiglerdir (Eba Talib el-Mekki,
2005, s. 1/419). Fakat hangisinin digeri icin esas tegkil ettigi ihtilaf konusu oldugundan kimi
zaman “hirsin” insani cimrilige siiriikledigi [J3J1 Jwb (2321 3265 Jf], kimi zamanda tam tersinin yani
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cimriligin insan1 hirsa siiriikledigi dile getirilmistir [ - & J221] (Ibn Abdiilber en-Nemerd, 1962,
s. 1/156).

Meshur edip Eb( Bekr el-Havarizmi (61.383/993) Miifiydii’lsuliim adli eserinde cimriligin
tul-u emel ve gecim korkusundan kaynaklandigini soyler (el-Harizmi, t.y., s. 234). Miiellif bu
tespitin oncesinde Miisliiman bireyin maddiyatla olan iliskisi/durumu tizerine odaklanmig, cim-
rilikten uzak durabilmenin hassas bir denge gerektirdigine atifta bulunmustur. Nitekim maddiyat
insanin tabi tutuldugu en biiylik sinavdir. Bu nedenle Allah Tedla maddiyati Kur’an-1 Kerim’de
“Zac/engel” olarak isimlendirmigtir. Bir taraftan nefsani arzu ve isteklerin gergeklesebilmesi mad-
diyata dayandigindan elestirilmistir; diger taraftan zekat, sadaka, cihat giderleri gibi amellerin
yapilabilmesi i¢in maddiyat zorunlu gériilmiistiir. Ote yandan hadislerde de mal ve miilk edinmek
paradoksal bi¢cimde ele alinmustir; yeri gelmis yerilmis, yeri gelmis fakirligin neredeyse kiifiir ol-
dugu beyan edilmigtir.’ Havarizmi bu durumun akil sahiplerini hayrete diisiiriip ikilem igeresinde
biraktig1 bilgisini paylasmistir (el-Harizmt, t.y., s. 233).

Cimriligin klasik ilim geleneginde yaygin bir bicimde cesitli ahlaki zaaflarla iligkilendirildigi
goriiliir. Yerine gore detay verilmeden genel ifade kaliplariyla dile getirilen bu diistince bazi kere-
lerde somut 6rnekler iizerinden detaylandirilir. Ornegin Hz. Hasan’a (61.49/669) nispet edilen bir
ozdeyiste cimriligin genel manada tiim hata ve kusurlar1 kapsadigina ve iligkileri yozlastirdigina
deginilmistir:

Sl G 0I33aL 2B sills ssgliall galz JEUI.

“Cimrilik tiim kétiiliik ve kusurlar ihtiva eder; kalplerdeki sevgi ve muhabbeti orseler.”
(en-Niiveyri, 2002, s. 3/295).

Asagida yer alan anekdotta da ayni diisiince Abdurrahman b. Avf’in (61.32/652) dilinden ifade
edilmisgtir:

“Tabiin’den bazi zevat Abdurrahman b. Avf’1 Kébe nin etrafinda tavaf ederken goriirler. Haz-
retin dilinde yalnizea .2 &4 3 &5 “Rabbim nefsimin cimriliginden beni koru.” duasin tekrarladi-
gin1 fark ederler. i¢lerinden biri hemen yanina giderek “Efendim, tavaf boyunca yalnizca bu duayi
zikrediyordunuz.” bunun hikmeti nedir, diye sorar. Abdurrahman b. Avf: Ciinkii cimrilikten koru-
nursam hirsizliktan, ihanet etmekten ve daha nice kotii ahlaktan korunmusg olurum, der.” (Yahya
b. Ziyad el-Ferrd’, 2014, s. 45).

Cimrilikle iligkilendirilen ahlaki zaaflarin baginda hasis insanlarin karakteri olarak bilinen ha-
set zikredilmistir.* Tabiat1 itibar1 ile hasedin cimrilikle 6zdes oldugu fakat keyfiyeti bakimindan
ayristig1 soylenebilir. Nitekim her iki hasletin tabiatinda “bencillik” ve “hirs” vardir. Cimrilik,
sahip olunan degeri paylagmaktan kacinma egilimini ifade ederken, haset bunun daha u¢ nokta-
st sayilabilecek Allah’in insanlara miilkiinden yaptig1 taksime tahammiil gostermeme durumunu
ifade etmektedir. O nedenle haset Jsu && 3oz “cimriligin doruk noktasi” olarak nitelendirilmigtir
(el-Gazzili, 1996, s. 325). Benzer sekilde kiskangligin da cimrilikten tevelliit ettigi bilgisine edeb
kitaplarinda rastlamaktayiz (ibn Kuteybe, 1997, s. 4/78). Yine bu minvalde iskender Makedon’a,
hocasi tarafindan yapilan bir nasihat oldukga carpicidir.

3 Hadisler icin (bk. el-Beyhaki, 2003, s. 9/13)
4 Modern donem psikoloji caligmalarinda da cimriligin hasetle iliskilendirildigi goriiliir. (bk.Esra, 2023,s. 107)
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Cimrilikten kaynakli bir dizi kusur soyledir:
Bladls malls 413D ) $saos WA Co g JR1 53800 6

“Ey Iskender! Cimrilik diinya sevgisini, diinya sevgisi ise nedamet, tamahkarlik ve ihanet
dogurur.” (el-Harizmi, t.y., s. 458).

Ahlak konusunu detayl bir sekilde irdeleyen ilim ehli, “cimriligi” insanin diinyevi ve uhrevi
bagsarilar1 6niindeki engellerden biri olarak degerlendirmistir. Ibn Baci’nin (61.474/1081) ifade-
siyle cimrilik “insanda ne dindarlik ne de sultanlik birakan bir zaafin adidir.” (el-Baci, 1996, s.
22). Liderlik vasiflarini ele alan klasik donem edebiyat kitaplart “cimriligi” sultanlik, vezirlik,
komutanlik gibi makam ve mevkiler icin en biiyiik engel oldugu goriisiindedirler (el-Vatvat, 2008,
s. 33). Uhrevi makamlarin elde edilmesinde durumun farkli olmadig1 sdylenebilir. Halk diliyle
cimrilik, Allah’a seyir yolunda insanin yapacag: iyiliklere engel olan bir takoz gibidir. Muhaddis
Hubeys b. Miibessir’in (61.258/872) Ahmed b. Hanbel (61.241/855), Yahya b. Main (61.233/848)
gibi alimlerden yaptig1 nakil bunu 6zetler mahiyettedir. Hubeys bu zatlarin soyle dedigini nak-
leder: “Cimri olup da takva sahibi bir zata rastlamadik.” (Yahya b. Ziyad el-Ferrd’, 2014, s. 48).

2. Edeb Kitaplarinda Cimriligin Elestirisi

Islam diisiince geleneginde, umumiyetle meselelerin énce ayet ve hadis ekseninde temellen-
dirildigi, daha sonra yorumlamaya gidildigi bilinir. Bu metodun bir yansimast olarak, “cimrilik”
edeb kitaplarinda ilk etapta ayet ve hadis baglaminda ele alinarak elestirilmistir. Konuyla alakali
ayet ve hadislerin genelde yalin olarak verildigi, bununla birlikte yer yer ediplerin kisa yorumlar
yaptiklari ve tefsir naklinde bulunduklar1 da goriiliir.

Kuran-1 Kerim’de cimrilik, J &5 gibi lafizlarin yani sira bazi mecazi terkipler kullanilarak
ifade edilmigtir (Faruk, 2015, ss. 62-69). Kendilerine Allah tarafindan bahgedilen nimetleri cim-
rilik ederek fakire fukaraya vermekten ve cihat giderlerine harcamaktan kaginanlar, cehennemin
tiirlii azaplartyla tehdit edilmistir. Edipler bu gibi ayetlerin muhataplarini cimrilerin tiimiinii kap-
sayacak sekilde genel tutmus olsalar da Raz1’nin (61. 606/1210) de belirttigi iizere ayetlerde gecen
tehditlere ilk muhataplar zekat, aile nafakasi, cihat giderleri gibi zorunlu tutulan harcamalardan
kacanlar olmustur (Fahreddin er-Razi, 1999, s. 9/444).

Cimriligin en sert elestirildigi ayetlerden biri Al-i Imran suresinde gecen su ayettir:

a5 235 CISELN Eline all3 LRGN fs3 &y 1slod s Os83REL 6] 55 5 U 0] N 55 ald e A1 GAET L Oslas Guddl Gitss 3k
“Allah’mn, kendilerine liitfundan verdigi nimetlere karsi cimrilik edenler, bunun, kendileri i¢in
hayirli oldugunu sanmasinlar. Hayir o, kendileri icin serdir. Cimrilik ettikleri sey, kiyamet gii-

niinde boyunlarina dolanacaktir. Goklerin ve yerin mirast Allah’a aittir. Allah yaptiklarinizdan
haberdardir.” (Al-i imran, 3/180).

Hatta Sealibi’nin (61.429/1038) naklettiine gore seleften bazi kimseler bu ayetin, icerdigi tehdit ne-
deniyle cimrilikten kaginmak i¢in tek bagina yeterli oldugunu sdylemiglerdir (es-Sealibi, t.y.-a, s. 138).

Buhl / y% ve tiirevlerinden sonra cimriligi ifade etmek i¢in Kur’4n’da en ¢ok xi/suh kavrami
yer alir. Cimriligin son kertesi diyebilecegimiz zi/suh ayetlerde kotii huylarin ¢dziimlenmesindeki
en temel faktor olarak gosterilmistir. Dolayisiyla Allah indinde kurtulusa ermenin yegéne yolunun
cimrilik hasletinden uzak durmak oldugu hasir iislubuyla soyle ifade edilmistir:
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{0slbd) (b e 4k 25 Gsh 035}
“Kim nefsinin cimriliginden korunursa, iste onlar kurtulusa erenlerin ta kendileridir.” (Te-
gabun, 64/18).

el-Letd’if ve’z-zard’if 'de yer alan bir bilgiye gore meshur hadis alimlerinden eg-Sa‘bi (6.
104/722) bu ayetten cimrilerin huzursuz, iflah olmaz kimseler oldugu yargisini ¢ikarmigtir. Nite-
kim ayetin mefhiim-u muhalifi “Her kim nefsinin cimriliginden korunmazsa, iste onlar iflah olmaz
kimselerin ta kendileridir.” seklindedir (es-Sealibi, 1981, s. 440); (es-Sedlibi, t.y.-a, s. 138).

Cimriligin zemmedildigi ayetlerden bir de Bakara suresinde yer alan su ayettir:
{31585 e aka (80 A sl (83505 5300 (803 Sliiny

“Seytan sizi fakirlikle korkutarak cimriligi ve hayasizlig1 emreder; Allah ise kendisinden mag-
firet ve bol nimet vadeder.” (Bakara, 2/286).

Ayette seytanin “fakirlik endisesini” telkin ederek insani cimrilik marazina diistirmeye ¢alis-
mast anlatilmistir. Cimri mefhumu ayette alisik olunan lafizlarin disinda “cirkinligi had safhada
olan s6z ve fiil” olarak tarif edilen i) kelimesi lizerinden ifade edilmisgtir (Isfahani, 1991, s.
626). lama sozeligii cimrilik anlaminda her ne kadar yaygin bir kullanima sahip olmasa da bazi
siir beyitlerinde karsimiza ¢ikmaktadir. Cahiliye sairi Tarafe b. el-Abd’in (61. M.564) muallaka
siirinde “cimri” mefhumu - lafziyla soyle ifade edilmistir:

3338 o)l Jlo dLaE ahiis alSUl A6 S3Ll 63l
“@Goriirtim ki 6liim karartir soylu ruhlari
Cimrilerin ise gozdelerini geridekilere birakir.” (el-Miiberred, 1997, s. 1/282).

Edeb kitaplarinin hemen hepsinde yer alan bir anekdotta ise yine bu ayetin cimrilik baglamin-
da kullanildigina rastlanir. Biri cimri digeri comert iki dost arasinda gecen bir yazigmada cimri
olan; tutumlu olmanin faziletinden, fakirligin zararlarindan dem vurarak alttan alta dostuna cim-
riligi ogiitler. Durumu fark eden comert dostu cevaben “Seytan sizi fakirlikle korkutarak cimriligi
ve hayasizlig1 emreder.” ayetini yazar (es-Serisi, 2006, s. 3/117).

Edipler ele aldiklart konularin énemini vurgulamak icin eserlerinde cok sayida hadis zikret-
mislerdir. Hadisler sthhat bakimindan ¢ok konuya uygunlugu agisindan degerlendirilmigtir. Dola-
yisiyla bu eserlerde uydurma ve zayif rivayetlerin yani sira bir¢ok kelam-1 kibarin Hz. Peygam-
ber’e nispet edildigine rastlanir.

Hadis kitaplarimin yan sira klasik Arap edebiyati kaynaklariin cogunda yer alan bir hadiste,
Hz. Peygamber cimriligi tedavisi zor miizmin bir hastalik olarak tasvir eder. i &» 1531 oIs 5i“Hangi
hastalik cimrilikten daha amansizdir?” seklinde varid olan hadisin daha sonralar1 Miisliiman Arap
toplumunda bir darb1 mesel halini aldig1 sdylenebilir (et-Tevhidi, 1988, s. 7/235); (er-Ragib, 1999,
s. 1/661). Bu soziin kendisi kadar 6ncesinde yer alan Hz. Peygamber ile Selime ogullar1 arasinda
gecen asagida yer alan diyalog da cimriligin tasviri a¢isindan dikkate degerdir:

“Hz. Peygamber Medine’ye geldiginde, Ey Selime ogullari! Lideriniz kimdir, diye sorar. Ora-
dakiler, cimri olmakla birlikte liderimiz Ceddii b. Kays’tir derler. Bunun iizerine Hz. Peygamber
elini kaldirarak, ‘Hangi hastalik cimrilikten daha miizmindir, bilakis lideriniz Bisr b. el-Bera dir’
der.” (Muhammed Hacci, 1981, s. 1/139).
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Hz. Peygamberin Ceddii b. Kays’in cimri oldugunu isitince, diger ahlaki meziyetlerini sorma
geregi duymadan liderligini sorgulamistir. Olayda cimriligin kisinin karakteri ve ahlaki iizerinde
belirleyici roliine atifta bulunulmustur. Yine bu tespiti destekler mahiyette olan su rivayet olduk-
ca ilgingtir: Hz. Peygambere bir kadinin faziletinden bahsedilerek “cok orug tuttugu” “cok na-
maz kildig1” fakat cimri oldugu anlatilir. Hz. Peygamber kadinin cimri oldugunu duyunca soyle
der: 13 B35 43 “O zaman fazileti namina ne kaldi ki.” (el-Beyhaki, 2003, s. 13/323). Cahiz’mn
el-Mehdasin ve’l ed-dat’ta naklettigi “Eli agik cahil, cimri bir abidden Allah’a daha sevimlidir.”
mealindeki s6z de yine cimriligin ahlak ve karakter ilizerindeki etkisine isaret etmesi bakimindan
dikkat cekicidir (el-Cahiz, 2002, s. 87).

Cimriligi ironik bir iislupla elestiren Hasen el-Basri (61.110/728) cimrilere kizmak, on-
lar1 zemmetmek yerine acimak gerektigini salik verir. Zira bu giiruhun ne diinyada ytizleri
giilmiistiir ne de ahirette giilecektir. Nice mahrumiyetlere gogiis gererek bin bir emekle
yigdiklart malin hesabini ahirette vermek zorunda kalirlar. Kisacasi diinyada yoksular gibi
yasarken, ahirette zenginler gibi hesap verirler (el-Vatvat, 2008, s. 363); (en-Niiveyri, 2002,
s. 3/296).

Cimriler hicivcilerin agir taglamalarindan kurtulamamiglardir. Alayci bir dille cimrilerin aslin-
da oldukga comert kimseler olduklari; ne yazik ki bu comertlikleri onur ve haysiyetlerini (cimri-
likleri nedeniyle) insanlarin diline comertce malzeme etmis olmalarindan otiiriidiir. Asag1 yukari
bu methum edipler tarafindan farkl ifade kaliplarinda goyle dile getirilmistir:

eeeee

wSim (b3 Al Wl 5T
“Malin1 harcamakta insanlarin en cimrisi,

onurunu harcamakta en comert olandir.” (er-Ragib, 1999, s. 1/697); (el—Abi, 2004, s. 3/104);
(es-Sedlibi, 1981, s. 440).

4 i i sl

“Bes kurugunu korur, onurunu sacar savurur.” (es-Sedlibi, 1981, s. 442).

Blo Balls Al hiss

“Giiya korur malin1 miilkiinii, oysa telef olmugtur onuru.” (es-Sedlibi, t.y.-b, s. 33).
ST b I3l fula

“Cadirt biiyiik ahlaki kiigiik.” (et-Tevhidi, 1988, s. 5/92); (el-Abi, 2004, s. 6/39); (es-Sedlibi,
1981, s. 441).

‘;L:é.g 33532 v
“Cimriden yigit olmaz.” (es-Sedlibi, 1981, s. 440).

Cimrilige yoneltilen elestirilerden biri de insanin hayatinda meydana getirdigi
kisitlamadir. Genelde harcama yapmaktan ka¢inan cimriler mallarini muhafaza etme
cabasinin kiskacinda hayatlarini idame ettirerek kendilerini sosyal ve duygusal agi1-
dan izole ederler. Bu yo6nleriyle edipler onlari, servetlerinin boyundurugu altinda
yasayan “koleler” olarak nitelendirilmislerdir (el-Vatvat, 2008, s. 363); (en-Niiveyri,
2002, s. 3/296).
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Cinas ve mecaz sanatinin kullanildig1 asagidaki 6zdeyiste ise malini yiyerek hayatin keyfini
cikaran comert karakter ile “mali muhafaza etme” kuruntusunun kendisini yiyip bitirdigi cimri
kiyaslanarak tasvir edilmeye caligilmistir:

Ji B Jedis Gk B Ssz01
“Comert malin1 yer, cimriyi ise mali yer.” (ez-Zemahseri, 1991, s. 4/400).

Asmat (6l. 216/831) cimriligi, insanin felaketini hazirlayan dort hasletten biri olarak degerlen-
dirir (er-Ragib, 1999, s. 2/743). Anlatilana gore Firavun’un helaki bile cimriligi huy edinmesinin
akabinde olmustur. lahlik iddiasina ragmen comertligi, halkiyla ilgilenip onlara ihsan ve ikramda
bulunmasi ilahi azabi geciktirmistir. Sonralari halkiyla arasina mesafeler koyup {istelik cimrile-
since ilahi azaba dugar olmustur (el-Harizmi, t.y., s. 335); (et-Tevhidi, 1988, s. 9/105); (er-Ragib,
1999, s. 1/746).

Cimriligin degerlendirilmesinde maddi imkanin belirleyici bir yerinin oldugu sdylenebilir. Her
seyden once Hz. Peygamberin hadislerinde “zengin cimrilerin” diger cimrilerden ayri tutuldu-
gunu gormek miimkiindiir. S6z gelimi bir hadiste Allah Teala’nin nefret ettigi li¢ sinif insandan
bahsedilmig, bunlardan birinin “zengin cimriler” oldugu anlatilmistir (Ahmed b. Hanbel, 2001,
s. 35/286). Edebiyatcilarin da “zengin cimrileri” ayr1 bir kategoride degerlendirdikleri goriiliir.
Kétii tutum ve ahlaki zaaflarin disa vurumu ve toplum nezdinde buldugu karsilik insani kugatan
cevre, kiiltiir, egitim, maddi imkén gibi faktorlere bagli olarak farklilik gosterdiginden, “zengin
cimri” ayriminin yapildigi tahmin edilmektedir (er-Ragib, 1999, s. 2/747). Mesela Tevhidi’nin
(61.414/1023) Mukabesdt’in da yer alan bir vecizede “zengin cimri” soyle tasvir edilmistir:

Ssd) QLS il Jsdl

“Zengin cimri, korkak pehlivan gibidir.” (et-Tevhidi, 1992, s. 268).

Sokrates’e nispet edilen asagidaki temsill tesbihte de “zengin cimri” vurgusunun yapildigi
goriliir:

“Zengin cimriler tipki merkepler gibidirler. Merkepler, sirtlarinda altin ve giimiis gibi degerli
madenleri tagimalarina ragmen yedikleri kuru saman ve arpadan ibarettir. Zengin cimriler de boy-
ledir; mal ve miilkiin hamalligin1 yaparlar fakat agiz tadiyla bir sey yiyip igcemezler.” (el-Vatvat,
2008, s. 362); (en-Niiveyri, 2002, s. 3/295).

Keza verilen bir sozii cimrilikten otiirii yerine getirmemek, veyahut misafir agirlarken pintilik
etmek cirkinlik ve ahlaki zafiyet bakimindan siradan cimrilige gore daha kaba ve menfur sayil-
mistir (en-Niiveyri, 2002, s. 3/256). Baz1 6zlii sozlerde bu methumun oldukga giizel tesbihlerle
anlatildig1 miisahede edilir. Birka¢ 6rnegi soyledir:

“(Pintiligi sebebiyle) vadinden donme, hasislerin karakteridir.” (Ebli Manstr, t.y., s. 119);
(es-Sedlibi, 1981, s. 456); (el-Husrd, t.y., s. 4/1080).

Lasdl Je ol G 4T plell 8 32

“Yedirip icirmede cimrilik, clizamli olmaktan bile cirkindir.” (el-Miiberred, 1997, s. 3/117);
(el-Abi, 2004, s. 5/30); (ez-Zemahgerd, 1991, s. 3/208).
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“Tkramda cimrilik adi adamlarm ahlakidir.” (ez-Zemabhgeri, 1991, s. 3/249),; (Ebl Mansir, t.y.,
s. 119); (Hatibzade, 2002, s. 245).

Cimri denildiginde ilk etapta her tiirden maddi varligim1 paylagmaktan kaginan hesapci bir ka-
rakter akla gelse de edeb kitaplarinin verdigi niianslar arasinda bazi kimselerin hassaten belli bagh
seylerde cimrilik ettikleri bilgisi yer alir. Mesela Abbasi veziri Hasan b. Mahled (61. 267/880-81)
hakkinda Bagdadi su ifadelere yer verir: “Hasan, harcama hususunda son derece comert, ancak is
yedirip icirmeye geldiginde ondan cimrisi yoktur.” (Hatib el-Bagdadi, 2000, s. 177). Cahiz’de Ab-
dulmelik b. Kays hakkinda “Para pul vermede olduk¢a comert olmasina karsilik yedirme icirme
hususunda bir o kadar cimridir” bilgisini paylasir (el-Cahiz, 1998, s. 196).

Burada kaldim
2.1. Cimriligin Methi

Cimrilik bu kadar yerilmigken ve kotii bir ahlak oldugu hususunda fikir birligi varken nasil
oldur da giizel taraflarindan bahsedilebilir diye bir soru akla gelebilir. Klasik Arap edebiyatinin
en Ozgiin mahsullerinden biri hi¢ stiphesiz iyiligi/giizelligi ve kotiiltigii/cirkinligi miisellem olan
olgulari/meseleleri elestiriye acan paradoks edebiyatit olmustur. Bir konu etrafindaki zit goriisleri
vererek insan psikolojilerindeki cesitlilige deginen ve meselelerin ¢ok yonlii degerlendirilmesine
vesile olan bu edebiyat ayni zamanda dilin ikna giiciinti gostermesi bakimindan takdire sayandir.’
Bazen bir temanin, kurgulanan bir miinazara esliginde giizel-¢irkin, benzer-zit yonlerinin ortaya
konulmasi da yine klasik Arap edebiyatinin 6zgiin motiflerinden biri olarak belirmektedir.

9

Cimriligin miisbet bir davranig oldugunu savunanlarin temel argiimanlarinin “teminat”, “em-
niyet”, “fakirlikten korunmak™ gibi onlem ve korunmaya yonelik refleksler ekseninde oldugu
goriiliir. Keza “tutum”, “iktisat” gibi kavramlar cimriligi kamufle etmek i¢in cimrilerce ¢okca
kullanilan sozciikler arasinda anilir (es-Sedlibi, t.y.-c, s. 22). Sair Ibnii’-t-Tavbi (61. 453(?)/1061)
cimriligi 6vme sadedinde irat ettigi asagidaki beyitlerinde tam da yukarida bahsedilen gerekgelere
deginmigtir:

sl Il Ge 5 gy Jast U

“Ey az olan malim1 korudugumdan 6tiirii beni kinayan

(Bilmez misin) Cimrilik, cimrilere el agmaktan ¢ok daha yegidir.” (er-Ragib, 1999, s. 1/689).

Paradoks sairi olarak da bilinen Ibnii’r-Rimi (61.283/896 ise cimriligi akli olan herkes icin
yerinde bir davranig sekli olarak goriir. Nitekim insanin toplum igindeki statiisiinii ve degerini
belirleyen en énemli faktor sahip oldugu maddi imkandir. Dolayisiyla bu degeri bahsedeni yani
maddiyati cimrilik ederek korumak ona kars1 bir siikiir ve ihsanda bulunmaktir. Sair bu mefthumu
gayet veciz bir sekilde sdyle dile getirir.

didiglotads Wk deslighy

5 Cahiz’in cimriler hakkinda yazdigi el-Buhald’sinda da bu kabilden anekdotlara rastlamaktayiz. Kitabin mukaddimesinde
cimriligi, cimrilikle alakali problemlerin cevabini cimrilerin agzindan dinlemek gerektigini salik verir. Yine bu minvalde
Cahiz’1in el-Mehdsin ve’l-eddd’t, Beyhaki’'nin el-Mehdsin ve’l-Mesavi’si, es-Sealibi’nin Tahsinu’l-kabih ve takbithu’l-ha-
sen adli eserleri bu konuda derlenmis eserlerdir. Bunlarin yani sira bircok Arap edebiyati klasiginde paradoks iislubuyla
yazilmis konulart gorebilmek miimkiindiir.
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“Yerme sakin cimriliginden 6tiirii hi¢ kimseyi

Yereceksen dostum malini savurup harcayani yer

Yoktur akli basinda olanin cimrilik etmesinde sasacak sey
Zira deger verilir seni degerli kilana.” (el-Vatvat, 2008, s. 33)

Cimriler kendilerini savunurken lehlerine olabilecek sozleri kullanmakta oldukca maharet sa-
hibidirler. Bir cimrinin repertuvarinda yer alan hadis, mesel, vecize, siir beyti gibi malzemeler
kendini ve sahip oldugu ahlaki savunmak icin oldukga elverigli materyallere doniisiir. Cimrilerin
dilinde pelesenk olan asagidaki vecize bunun 6rneklerinden biridir:

ol 5l So Y LI 50 55 95 § s Bk
“Elinde olan1 muhafaza etmek insanlara el agmaktan iyidir.” (es-Sealibi, t.y.-a, s. 136).

Bilgeligi kadar cimriligi ile de meshur olan filozof Kindi’nin (61.252/866), cimriligi 6vme
sadedinde soyledigi sozlere bakildiginda yine yukarida bahsedilen gerek¢elere dayandigi goriiliir.
Kindi’ye gore mali hususunda comert davranan kimse aslinda bu comertligi farkinda olsun veya
olmasin koruyup kollamasi gereken cani hususunda gostermistir. Nitekim insanin hayatini idame
ettirebilmesi, her seyden 6nce maisetin temini ile miimkiindiir (es-Sealibi, t.y.-c, s. 30). Kindi de-
vaminda sdyle der: Evet/c= demek mali, hayir/ v demek belalar1 defeder (es-Sedlibi, t.y.-c, s. 30).
Bundan kasti comert davranarak taleplere olumlu yanit vermek malin yok olmasina, dolayisiyla
maiget sikintisina diistilmesine neden olur. Cimrilik edip talepleri geri cevirmek ise tam tersine
malin muhafazasini ve maigetin giivence altina alinmasini saglar. Filozofa gore “tutum, iktisat,
1slah” gibi kavramlarin cimriligi mazur géstermek i¢in cimrilerce uyduruldugu iddias1 aslinda tam
da comertligi savunanlarin yaptig1 istir. Zira onlar degil mi ki israfi comertlik, ziippeligi bonkorliik,
kisinin kendini ve gelecegini karartmasini asalet olarak adlandiranlar (el-Cahiz, 1998, s. 124). De-
vamla g0yle der: Nasil olurda insan bagkalarinin ihtiyacini kargilamak icin kendi ¢oluk cocugunun
perisan eder. Bu her seyden 6nce Hz. Peygamberin Js5 i i) “Once yakin ¢evrene malini harca.”
hadisine tezattir (el-Cahiz, 1998, s. 125); (er-Ragib, 1999, s. 1/580) ’number-of-volumes™:”2” .-
publisher”:”Darii’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam”,”publisher-place”:”Beyrut”, title”:”"Muhadaratii’l-ii-
deba”,”author”:[{*“family”:"Ragib”,”given”: el-Isfahani”, "non-dropping-particle”: er-"}], is-
sued”:{“date-parts”:[[“1999”]]} },”locator”:”1/5807,”’label’:”’page”}],”schema’:"https://github.
com/citation-style-language/schema/raw/master/csl-citation.json} .

Araplarin meshur dort cimrisinden biri olan Ebu’l-Esved ed-Diieli (61.69/688) comertligi sa-
vurganlik olarak nitelendirenlerdendir. [543 353J1]. Ona gore comertler ayette gecen “Seytanlarin
kardesleridir. / ibui 1531 & gfl;ijl &) ifadesine muhatap olanlardir (es-Seélibi, t.y.-c, s. 60). Cimriligi
ise su sozlerle savunur: “Isteklere kargi cimri olmasaydik o vakit bizden istekte bulunanlardan
daha kotii duruma diiserdik.” (es-Sedlibfi, t.y.-c, s. 30).

Cimriler kadrosunun bir diger 6nemli ismi olan Ali b. Cehm (61. 249/863) cimriligi zimnen
sOyle over: “Calistig1 halde bagis yapan ahmaktir; ¢calismadiginda bagis yapan delidir, elde ettigi
kardan bagista bulunan cahildir; kurnazlikla kazandigint bagislan ise kalbi miihtirlenmis, gozii
kulagr alinmigtir.” (es-Sealibi, t.y.-c, s. 30). Cimriligin hararetli savunucularindan Sehl b. Harun
(61.215/230) ise soyle demektedir: “Sasirtyorum insanlara dogrusu; tutumlu olmay1 cimrilik, israft
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comertlik olarak goriiyorlar.” (es-Sedlibi, t.y.-c, s. 30). Bir bagka cimri ise sdyle der: “Comertlik
mi, birakin sultanlarin olsun, zaten beg para etmez.” (es-Sealibi, t.y.-c, s. 30).

Cahiz Kitabu’l-buhald’da cimri dostu Muhammed el-Huzami (61.?) ile arasinda gecen bir di-
yalogdan bahseder. Huzami’nin cimrilige toz kondurmadigi diyalog soyledir:

Cahiz: Bir keresinde Huzami’ye kendisine cimri denilmesinden rahatsiz olup olmadigini sor-
dum. O da bana soyle cevap verdi: Allah cimri diye anilmama zeval vermesin dostum.

Cahiz: Neden boyle diyorsun?

Huzami: Cimri, mali miilkii olana denir. Malim miilkiim olsun da ister cimri desinler ister pinti
umurumda olur mu sanirsin.

Cahiz: Falan comerttir denildiginde de kisinin mal ve miilk sahibi oldugu ifade edilmis olmaz
mi1? Comert demekle iistelik bir de 6viilmiis olur. Fakat cimri denildiginde her ne kadar mal ve
miilk sahibi oldugu bilgisi verilse de diger taraftan yerilmis olur. Dolayisiyla “cimri” denilmesini
“comert” denilmesine yeglemekle kusurlu ve adi olan bir vasfi tercih etmis sayilmaz misin bu
durumda?

Huzami: dedigin gibi degil dostum; ikisi arasinda 6nemli bir niians var. Céhiz: Nedir o dostum,
anlat da bilelim o vakit.

Huzam1: Cimri denildiginde, bir malin kisinin miilkiinde kalmaya devam ettigi ifade edilmis
olur. Comert denildiginde ise tam aksine, malin kisinin elinden ¢iktig1 soylenmis olur. Ozetle
dostum, cimri kelimesi bir yergiyle birlikte malin korunduguna delalet eder. Comert kelimesi
ise ovgiiyle birlikte malin elden ciktigini beyan eder. Mal ve miilk insan i¢in bir géz aydinligi,
bir fayda, bir seref, bir izzettir. Ovgii denilen sey ise bir riizgar, bir eglence gibidir; gelir geger.
Bunlara deger verip dnemsemek basitlik ve karaktersizliktir. Vallahi insan soyle bir a¢ ve agikta
kalsin, sevdiklerini kaybetsin, diigmana karg: giiliin¢ olsun da o ¢ok ragbet ettigi “6vgii” ona bir
yarar saglasin (el-Cahiz, 1998, s.71).

Bazi zevatin ise cimrilikten onur duydugu hatta haklarinda “cimri” diye bahsedilmesini te-
menni ettikleri goriiliir. Boylelikle insanlarin “istekte” bulunma timidini kendilerinden kesilmis
olacak, onlarda cimriliklerini goniillerince yasayabileceklerdir. Cimrilerin pirlerinden sayilan Ah-
met b. Halef (61.7) tam da bu zevattan biridir (el-Cahiz, 1998, s. 70). Her firsatta medhii senada
bulundugu cimriligi kendisinde egsiz bir nitelik olarak goriir. Oyle ki meleklerin Allah katindaki
deger ve serefini bile cimrilikle iligkilendirerek kendisine pay ¢ikarmaya caligir. Ona gére melek-
lerin geref ve iistiinliigiiniin izah1 sdyledir:

“Meleklerin iistiin ve degerli varliklar olmalarinin sebebi nedir bilir misiniz dostlar? Ciinkii ge¢cim
dertleri, harcamak zorunda olduklart mallar1 yoktur. Baslarinda “Ver, sunu da isteriz.” deyip dirdir
eden ¢oluk cocuklart da yoktur. Allah onlar1 bu seylerle imtihan etmemistir.” (el-Cahiz, 1998, s. 70).

Keza Ahmet b. Halef’in dostlariyla arasinda gegen bir diyalog, cimriligin methi ve cimrilerin
ikna kabiliyetini gostermesi bakimindan oldukga ilginctir. Diyalog soyledir:

“Dostlart arasinda davet siras1 nihayet kendisine gelen Ahmet b. Halef sikila sikila, homur-
danarak onlar1 yemege davet eder. Yemekler yenip sofradan kalkilinca dayanamayip soyle der:
Kendisinden daha ylice olmayan Allah adina size sorarim dostlarim: Simdi mi daha varlikliyim
ben yoksa siz yemegi yemeden 6nce mi?

168

Dil ve Edebiyat Arastirmalart (DEA), S. 29, Bahar 2024

Dostlart: Siiphesiz yemekten once dostum, derler.
Ahmet: Peki simdi mi yoksa yemekten once mi daha fakirdim, der?
Dostlari: Tabi ki yemekten sonra, derler.

Ahmet: O halde beni fakirlestirip, zenginligimi yok eden bu tiirden davetleri yapmiyor olmam-
dan otiirii beni kim kinaya bilir sevgili dostlarim.” (el-Céhiz, 1998, s. 68).

Sonuc¢

Islam 6ncesi Arap toplumunun en belirgin meziyetlerinden biri sayilan cémertligin her firsatta
siir, hitabet, hikdye gibi edebiyat tiirlerinde oviildiigii, buna mukabil cimriligin siddetle yerildi-
gi goriiliir. Bu malzemelere bakildiginda cimri mefhumunu ifade etmek icin ¢esitli kelimelerin
vazedilmis oldugu miisahede edilir. Cimriligin kemiyet ve keyfiyeti, cimrilik edenin tutum ve
davranig1 gibi hususlarda bilgi veren bu kelimeler, cimri karakterinin ¢ok yonlii tahlil edilmesine
katki saglamigtir.

Edeb literatiiriiniin tizerinde titizlikle durdugu konulardan biri cimrili§in mahiyeti olmugtur.
Bir taraftan cimriligin tabiati hakkinda tanimlamalarda bulanan ilim ehli, diger taraftan cimriligin
farkli psikolojik tutum ve davraniglarla olan alakasint saptama hususunda gayret gostermislerdir.
Bu caligmalarin modern psikoloji alanindaki cimrilik tizerine yapilan arastirmalarla da ortiistiigi
goriilmektedir. Her iki donemde de cimrilik, “korkaklik” “kayg1” “endise” gibi bir takim duygusal
reaksiyonlarla iligkilendirilmistir.

Klasik edebiyat eserlerinde cimriligin ¢okc¢a iglenmis olmasini yalnizca edebi zevk ve estetik
kaygilarla sinirlamak miimkiin gériinmemektedir. Edebiyatin 6tesinde ahlaki normlarin ve toplu-
mun 1slahin1 da hedefleyen bu kaynaklar bir¢cok sorunun ¢dziimiinii cimriligin odaginda aramis-
lardir. “Zengin/fakir cimriler”, “misafire cimrilik edenler” gibi tasniflerle cimrilik kavramim tek
diizeylikten cikaran edipler, ayn1 zamanda sosyal psikoloji ve antropoloji calismalar i¢in elverigli

bir zemin olusturmuslardir.

Klasik Arap edebiyati eserlerinde cokga karsilagilan paradoks edebiyatinin giizel 6rneklerin-
den biri de cimrilik ve cimriler hakkinda olmustur. Cimriligi cimrilerin agzindan dinleme firsati
veren bu yapit, insan1 fikri monotonluktan kurtardig: gibi diisiince ¢esitliliginin artirilmasina da
ivme kazandirmustir.

Edeb kaynaklarinda mizahi bir hiiviyet kazanan cimriler, tarihi siire¢ icerisinde giildiirii edebi-
yatinin 6nemli figiirleri olagelmislerdir. Cimrilikle alakali sorulara verdikleri esprili yanit ve izah-
lar bu kisileri cemiyet ortamlarinin aranan tipleri haline getirmistir. Bunlara ilaveten bazen mizah
icerikli bir cimri hikayesi vasitasiyla toplumsal meselelere ve devlet idaresiyle ilgili sorunlar ele
almarak belli tenkitlere tabi tutulmustur.
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