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ABSTRACT

Sezai Karakog met her lover in 2021, whom she said “Don’t extend my World exile”. The works of
the valuable poet & writer & thinker of the Second New Movement, who left many works behind,
are in the quality of being a source for various academic fields as well as forming the distinguished
parts of Turkish Literature. One of these fields is ecology. Ecological thought emerged after the
17th century in the West, after the state of being the master of nature and the mechanical universe
views were shaken by post-modern thoughts. When ecological thoughts are examined, the fact
that they emerged with the criticism of modernization, especially in terms of the contrast of deep
and spiritual ecological thoughts to those brought by modernization and the spiritual aspects they
carry, coincide with Sezai Karakog’s perception of nature and nature. Deep and spiritual ecological
thoughts offer propositions that integrate people with nature and base them on ancient cultures,
traditions, divine and non-divine religions. When the works of Sezai Karakog are examined, it is
seen that there is a serious criticism of modernization, that modernization separates people from
nature. The perception of nature in her works is also based on culture, tradition and spirituality.
In the works she left behind, natural elements such as rain, sea, sun, rose, river, mountain and
fig are often included. In addition, the cities disconnected from nature that emerged as a result of
modernization and the crisis of the people trapped in concrete in these cities are also expressed
as eco-criticism. It is advised that the person in this crisis will get rid of the crisis by returning to
spirituality and nature, otherwise she will disappear among the concrete.
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EKOLOJiK DUSUNCELER VE iSLAM DiNiNiN CEVREVE [
BAKISININ KESiSIMINDE SEZAi KARAKOC’UN
TABIAT DOGA ALGISI

PELIiN SULTAN KARA

0z

Sezai Karakog 2021 yilinda “Uzatma diinya surgiinimi benim” dedigdi sevgilisine kavusmustur. Ar-
dinda pek gok eser birakan Ikinci Yeni Akiminin kiymetli sairi & yazar & disiniriiniin eserleri Tiirk
Edebiyati’nin glizide pargalarini olusturmakla beraber gesitli akademik alanlara da kaynaklik edebile-
cek niteliktedirler. Bu alanlardan biri de ekolojidir. Ekolojik diiglince, batida 17. Yiizyilldan sonra ortaya
¢ikan, insanin dogaya efendi olma durumu ve mekanik evren géruslerinin post-modern duslincelerle
sarsilimasinin sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Ekolojik dustinceler incelendiginde, modernlesme eles-
tirisiyle ortaya ¢ikmis olmalari, 6zellikle derin ve tinsel ekolojik dusiincelerin moderlesmenin getir-
diklerine zitliklar ve tasidiklari manevi yanlari agisindan Sezai Karakog’'un doda ve tabiat algisiyla
ortismektedir. Derin ve tinsel ekolojik dustinceler insani dogayla bitiinlestiren énermeler sunmakta,
bunlari kadim kulturlere, geleneklere, ilahi olan ve olmayan dinlere dayandirmaktadirlar. Sezai Kara-
kog¢'un eserleri incelendidinde ciddi bir modernlesme elestirisi, modernlesmenin insani tabiattan kopar-
digi gorilmektedir. Onun eserlerinin tabiat algisi da kiiltir, gelenek ve maneviyata dayanmaktadir.
Ardinda biraktigi eserlerinde siklikla yagmur, deniz, giines, glil, nehir, dag, incir gibi tabiat unsurlari
manevi yonleriyle siklikla yer almaktadir. Ayrica eserlerinde modernlesme sonucu ortaya gikan
dogadan kopuk kentler ve bu kentlerde betonlara hapsolmus insanin krizi de eko-elestiri seklinde
ifade edilmektedir. Bu krizdeki insanin maneviyata ve doga dénmesi ile krizden kurtulacagi aksi
takdirde betonlar arasinda yok olup gidecegi 6gutlenmektedir.

Anahtar kelimeler: Derin Ekoloji, Tinsel Ekoloji, Sezai Karakog, Cevre krizi, Modernlesme
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Giris

Aksamlan gelir incir kuslan
Konarlar bahcemin incirlerine
Kiminin rengi ak, kiminin sari

Ah, beni vursalar bir kus yerine!
Sezai Karakog

(...)

Karnin yardim kazmayinan belinen
Yiiziin yirttim tirnaginan elinen
Yine beni karsilad giiliinen

Benim sadik ydrim kara topraktir

Asik Veysel

Aydinlanma, mekanik evren goriisii, sanayi devrimi, modernlesme, iler-
leme gibi kavramlar yaygin ve egemen hale gelene kadar organik diinya go-
riisit hakim olmustur. Fakat batida Ronesans sonrasinda Bilimsel Devrim
ve Sanayi Devrimi gibi biiylik paradigma degisimleri sonrasinda organik
diinya goriisii yerini kartezyen bilim ve mekanik diinya algisina birakmustir.
Biiylintin bozulmus olmasi ve aslinda insanin dogaya hikim olmasi gerek-
tigi mutlak kabul goriir hal almistir. Insan merkezli goriigiin yayginlagmasi
insanin doga iizerinde istedigi gibi davranabilecegi algisini olusturmustur
(Sahin, 2017: 52-53 ; Taylor, 2020: 12). Aydinlanma déneminde iktisadi algi
stirekli bitytime yoniinde olmustur. Merkeze yerlestirilen egemen insanin
sonsuz titketim ve doga somiiriisii kabul gormiistiir. Bu goriisiin temelleri
altin biriktirmeyi temel amag olarak géren merkantilistlerce atilmigtir. Fakat
merkantilistlere kargi topragin degerini vurgulayan fizyokratlar bir yandan
da topragin sahip oldugu degerle ekolojik diisiinceye temel olusturmuslar-
dir. Fizyokratlara benzer bir goriis Adam Smith tarafindan zenginligin kay-
naginin doga ve emek olmasi seklinde ortaya konmustur. Fakat kaynaklar1
siirsiz gormesiyle ekolojik diisiinceden ayrilmugtir. Onceki iktisadi diigiin-
celer ise dogal kaynaklarin sonsuz olmadigini, biiytime ve kalkinmaya dur
denmesi gerektigi goriisleriyle Thomas Malthus sarsmis ve ekolojik diisiin-
ce i¢in yeni bir pencere aralamistir. Ekolojik diistincelerin dogusunda mo-
dernite elestirileri de 6nemli yer edinmistir. Rousseau ile baglayip, Marx ile
devam eden elestiriler ve on dokuzuncu yiizyil sonlar1 ve yirminci yiizyil
baslar1 doga bilimlerinde yasanan gelismeler sonucunda mekanik evren ve
insanin hakim konumu gorigleri sarsilmugtir (Yaylh & Yaslikaya, 2015: 456).
Bu goriislerin sarsilmasi ve sonrasinda yasanan gesitli siyasi, ekonomik ve
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kiiltiirel olaylar ekolojiye dair hem diistinsel hem eylemsel gelisimlerin ya-
sanmasini saglamstir.

Bildigimiz anlamiyla yirminci yiizyilin ikinci yarsinda dogmus olan eko-
lojik diigtince ve yesil diigiince igin radikal goriis Arne Naess tarafindan or-
taya konmus ve derin ekolojinin temelleri atilmigtir. Kiiltiir ve maneviyattan
da izler tagtyan derin ekoloji ekolojik krizin ¢6ziimii icin gesitli ilkeler ve
onermeler sunmustur. Manevi boyutla dogay1 ele alan bir bagka diistince
ise tinsel ekoloji olmugtur. 1960’1ar itibariyla ilgi gormeye baglamis, 1967
yilinda Lyne White’in The Historical Roots of Our Ecological Crisis ma-
kalesiyle literatiirde yer edinmistir (Altunoglu, 2017: 150-151). Bu iki dii-
stincenin ortak oldugu dayanak toplumlarin manevi, geleneksel ve kiiltiirel
kokleri olmustur. Aydinlanmig ve modernlegmis toplum, gelenek, kiiltiir ve
maneviyattan kopus i¢inde oldugu i¢in dogadan da kopmustur. Bu ekolojik
diisiinceler, eger yeniden manevi koklere doniis basarilirsa ekolojik kriz i¢in
de bir ¢6ztim bulunabilir diigiincesinin temellerini olusturmuglardir.

Eserleri maneviyatin, kiiltiirtin ve gelenegin {irtinii olan Sezai Kara-
ko¢’un edebi kimliginin yaninda eserlerinin pek ¢ok akademik alanla kesisi-
yor olmast ele alinan yaz1 igin temel dayanak olmustur. Karako¢’un hem tiim
eserlerinde dogadan ve tabiattan izler barindirmast hem de modernlesme
icin yazmug oldugu elestirel yazilar1 onun eserlerinin ekolojik diigiince iceri-
sinde degerlendirilebilmesini miimkiin kilmigtir. Bu sebeple ardinda birak-
mis oldugu eserlerini ekolojik diistincelerle karsilastirmali degerlendirme
sekilde analiz etmek uygun gértilmiistiir. Onun eserlerinde doga her daim
maneviyatin bir pargast oldugu i¢in derin ekoloji ve mistik ekolojiyle benzer
onermeler sunmusgtur. Bu sebeple 6nce manevi temelli ekolojik diigiinceler
anlatilip sonrasinda da Karakog¢’un eserleri benzer yonleriyle kargilagtirilip
degerlendirilmistir. Ardinda biraktig1 eserlerinde dogadan kopmus fakat do-
gaya Ozlem besleyen insanin yasadigi krizlere; modernlesmis fakat 6z ben-
ligini kaybetmis, dogadan kopuk kentlerde hapsolmus insanlarin durumu
clestirel sekilde ele alinmig ve bu insanlara elestiriler 6nerilmistir. Vermis ol-
dugu 6neriler maneviyatgi ekolojik diistincelerle benzerlik tagimasi yoniiyle,
yazi i¢in dayanak olusturmustur.
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Ekolojik Diisiincenin Dogusu

Organik Diinya Goriisiinden Aydinlanmaya

Ekolojik diigiince, yirminci yiizyilda kuvvetli bir hal almis olsa da Antik
Cag’dan itibaren bu goriise yakin goriigler ileri stirtilmiistiir. Antik Yunan’da
Thales 6ncesi donemde toplum-din-doga goriigleri Homeros, Hesiodos gibi
bilgeler ve sairler tarafindan dile getirilmistir. Thales, evrenin ana maddesi-
nin su oldugu fikrini ortaya koyarak doga felsefesini baglatmig ve bunu, ar-
dili Yunan diisiiniirleri takip etmistir. Soktares éncesi doga felsefesi; Iyonya
okulu, Pythagorasgilar, Elea Okulu ve Pliiralistler seklinde dérde ayrilmigtir.
Sokrates ise doga felsefecilerine karsi ¢ikip merkeze insan1 konumlandirmig-
tir. Platon, mevcut doga yasalarmin yerine yeni yasalar ortaya koymus, bir
anlamda Platon, organik diinya goriistiniin temellerini atmustir. Stoa Oku-
lu ise doga yasasini benimsemis ve akla uygun davranmanin dogaya uygun
davranma oldugunu iddia etmistir (Ciigen, 2011; G6rmez, 2020: 14-15). Bu
perspektiften ele alindiginda antik diisiincenin, dogal yasama uyumlu olu-
sunun, insani dogadan koparmak yerine dogayla biitiinlesik sekilde yasam
stirdiirmeye olanak saglamasinin ekolojik diisiince ile benzerlik gosterdigi
gorilmustir.

Orta Cag diistincesinde biiyiik etkileri olan Hristiyanlik, 6nemli olanin
oteki diinya oldugu goriisiinti savunmusgtur. Sadece Hristiyanlik degil di-
ger ilahi dinler de gevreye yonelik goriisler ortaya koymuglardir. Musevilik
ve Hristiyanligin ilahi kitaplarinda yeryiiziiniin tiim nimetlerinin insanlarin
yararlanmast igin yaratilmig oldugu belirtilmistir. Bu goriis, dogal diizenin
bozulmasina sebep oldugu yoniiyle elestirilere maruz kalmigsa da bu din-
ler insanlarin gevrelerini temiz tutmasi ve iyi kullanmasi yoniinde 6giitler
icermiglerdir (Keles & Hamamci, 1998: 202). Bir bagka ilahi din olan Islam
Dini’'nde de insan ve tabiat1 biitiinciil olarak ele alan goriigler hakim olmus-
tur (Gormez, 2020: 52). Islam Dini’nin yazili metni Kur’an, sadece insana
degil tiim tabiata indirilmistir ve tiim tabiati kapsayan ayetler icermektedir.
Kur’an, tabiat ve insan arasinda kesin bir sinir ¢gizmemisgtir. Kur’an ayetleri ve
Hz. Peygamberin hadislerinin dogrultusunda olusan geleneksel miisliiman
anlayigina gore diinyadaki nimetler cennet nimetlerinin yansimasi olarak
diigtiniilmiis ve bu ylizden de cevreye her daim derin sevgi beslenmistir.
Bu diisiince Islam felsefecilerinin, sairlerinin eserlerinde de yer almigtir
(Nasr, 1990: 157-159). Tabiat1 konu edinen bazi ayetler degerlendirildigin-
de, “Gogii yiikseltti ve olgiiyii koydu. Olgiide haddi agmaymn.” (Rahman,
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55/7-8) ayetiyle aslinda yaratici tarafindan bir dengenin kuruldugu ve bu
dengenin, ayetin muhatabi olan insanlar tarafindan bozulmamasi kast edil-
migtir. Rahman Suresi’nin disginda Hicr (15/9), Kamer (54/49) surelerinde
de yaratici tarafindan bir 6l¢tiniin konuldugu belirtilmigtir. Bu ayetler insan
merkezli diinya goriisiine kargt cikmigtir. Insanin sadece yaratilmig diizenin
bir pargasi oldugu vurgulanmustir. Ekolojik diisiincenin ortaya ¢ikmasina
vesile olan post-klasik bilim varsayimlarinda yankilanan bir bagka etken ise
eski Asya’nin metafizik inanglar1 olmustur. Taoizm, Budizm, Zen Budizm,
Hinduizm, Cin, Japon ve Hint diisiincelerindeki bir¢ok mezhep ve gelenek
doga aragtirmalarina alternatif yaklasim 6ngormiistiir. Altinci yiizyilda Cinli
eski tistat Lao Tzu, “yol” olarak bilinen klasik aforizmalar koleksiyonunu
olusturmustur. Cin’de bulunan iki mistik goriisten biri olan Konfiigytis¢ii-
likk, Cin biirokratik elitlerine hitap ederken; ¢cagdasi Lao Tzu ve Taocu fel-
sefe, halka hitap etmigtir. Taoizm simyai sifa, popiiler sihir, manyetik pusula
gibi bilimsel gelismelerle kiilt seklinde kurulmustur (Merchant, 1992: 100).
Cinlilere gore bilim; Tao’nun akigini izlemek ve yiice Tanr’nin san1 i¢in
yapilmustir. Yin paralelinde biitiinlestirici bir bilim anlayis1 var olmustur. Bu
yaklagim, onlarin bilim anlayisinin ekolojik olmasini saglamistir (Yayli & Ce-
lik, 2011: 370). Cinlilere gére Tao’nun tiim tezahiirleri toplumsal hayattan
ve dogadan alinmus; kargit arketipik kutuplarin dinamik sekilde etkilegsmele-
riyle ortaya ¢ikmistir. Bu karsithiklar farkli kategorilerde degil bir biitiiniin
astr1 uglaridir. Yin ve Yang tek baglarina bir anlam ifade etmezler. Dogal dii-
zen, Yin ve Yang’'in dinamik dengesinin sonucu olarak diigiiniilmisiir. Yin
yerylizii, Yang gokyiizii; Yin ay, Yang giines; Yin gece, Yang giindiiz; Yin
kis, Yang yaz; Yin ig, Yang dis; Yin serinlik, Yang 1liklik anlamlarin: ifade
etmistir. Yin disilikle ilgili olan, Yang ise erkeklikle ilgisi olan seklinde ka-
bul edilmigtir. Sonrasinda bunlarin anlamlar1 garpitilmis ve ataerkil diizenin
ingasina malzeme edilmigtir (Capra, 1989: 32-34). Taocu etige gore bir seyi
basarmak igin tersiyle baglanmasinin gerekli oldugu diistintilmistiir. Doga-
da stirekli bir akisin varligi, bunun dogal diizenin kendinden kaynaklandig:
kabul edilmistir. Iyi ve kétiiniin kendini bu sekilde dengeleyecegine inanil-
mustir. Tao diinyanin temel enerjisi olarak kabul edilmistir. Tao’nun tirettigi
ve enerjisiyle besledigi doga bi¢imlerinin ve doga gii¢lerinin olusturdugu bu
sistemde Tao’yu onurlandirmayan ve enerjisine saygi duymayan higbir seyin
olmadig1, bu anlamda Tao’nun biitiinselci oldugu kabul gérmiistiir. Dogu
felsefesi, Bat1 felsefesiyle karsilastirildiginda soyutlama yerine analoji ve me-
tafor kullanmigtir. Dogu diisiincesi bati biliminin karakteristigi olan soyut,
birlestirici ve agkin kavramlara direnmistir. Teori ve deneyimden ziyade akil
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almaz aforizmalar sunmustur. Dogu biliminin yollari, geleneksel bati fel-
sefesi ve postklasik bilim, derin ekolojinin kaynaklar1 olmustur (Merchant,
1992: 101). Organik diinya goriisii ve manevi temelli goriiglerin ifadelerine
bakildiginda, aslinda onlarin ortaya koymak istediklerinin dogaya hakimiyet
degil, dogayla uyum ve bars igerisinde bir yasam, dogay1 yok etmeyen bilim
oldugu asikardir. Goriildiigli tizere organik diinya goriisii maneviyatin ve
kiiltiiriin izlerini tagimasi hasebiyle dogayla insani biitiinsel olarak ele almig-
tir, herhangi birini digerine {istiin tutmamugtir.

Aydinlanma ve Modernite

Insanoglu, varolusundan beri dogadan yararlanmus, bilgi birikimi sagla-
mus, teknik ilerlemelerle dogaya egemenlik kurmaya ¢alismigtir. Dogay fet-
hetme diisiincesi, her ne kadar Bacon’c1 diisiince ile haklilik kazanmig olsa
da bu goriisiin temelleri Misir kaynakli ezoterizme kadar dayandirilmigtir.
Mumford, ortacagin baglarindaki natiirel diinya goriisiinden fetihgi goriise
kaymay1 dinsel olgulara baglar ve bunu Giines Tanrist Ra’nin her seyi géren
g0z fikrini, kartezyen 6zneye transfer ederck temellendirmektedir. Giineg
merkezli bu goriiste, yeryiizii 6nemini kaybettigi i¢in insan da dogaya karsi
kayitsizlagmigtir (Demirag, 2017: 333). Insanin dogaya kayitsizlagmasi onu
uyum igerisinde yasadig1 dogadan alip ¢atisma igerisine girecegi dogaya sii-
riklemigtir. Bu diisiince insana, ¢atigma iginde oldugu dogaya istedigi gibi
hitkmetme anlayigint benimsemesinin yolunu agmustir.

1500’lerden 6nce Avrupa’da organik diinya goriisii, baskin goriis olmusg-
tur. Bu goriigiin gatisini Aristoteles ve kilise olusturmustur. 13. Yiizyilda
Thomas Aquinas, Aristoteles’in doga diisiincesiyle Hristiyan teolojisini bir-
lestirerek bir goriis olusturmustur. Orta Cag bilimi, modern bilimden farkli
olarak hem akla hem de inanca dayandirilmistir. Orta Cag bilimadamlar:
doga olaylarmin sebeplerini tanri, ruh ve ahlakla iliskilendirmiglerdir (Cap-
ra, 1989: 51). Temelleri 12. ve 13. yiizyillarda atilmaya baslayip, kendini 15.
ve 16. ylizyillarda gostermeye baglayan Ronesans Cagi ve aklin yeniden mer-
kezi hale gelisi, aydinlanma diisiincesini ortaya ¢ikarmigstir. Bu diisiincenin
iirtinii olan bilim, evreni mekanik olarak ele almistir. Diizenin merkezine
insan1 ve insan aklin1 oturtmustur (Berig, 2016: 212). Fakat insani efendi
konumuna getirmeye ¢aligan, insanlar1 korkularindan arindirmaya galigan
ilerlemeci diislince sonucu aydmlanmus yeryiizii, nice bilinmedik felaket
alametlerine sahne olmustur (Horkheimer & Adorno 2014: 19). Efendi
konumuna gegen insan, her anlamda dogaya hitkmetmeye ¢alismis, dogay1
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somiiriilmesi gereken sonsuz kaynak kiimesi olarak gérmiis, en nihayetinde
dogadan koparak, dogay1 yasganmaz hale getirmistir.

On yedinci yiizyildan sonra fizik bilimi diger bilimlere kaynaklik eder
hale gelmistir. Yaklasik iki bucuk yiizyil, klasik fizigin getirmis oldugu me-
kanik diinya algis1 egemen olmustur. Mekanik diinya goriisii, on yedinci
yiizyilda Galileo, Descartes, Bacon, Newton ve digerleri tarafindan gelis-
tirilmigtir (Capra, 1995: 21). Bilim alanindaki ilk devrim; Copernicus’un
Batlamyus’un yer-merkezli goriisiinii sarsmastyla baglamigtir. Bunu Kepler
takip etmis, sonrasinda da Galileo'nun goriigleri ortaya ¢ikmugtir (Capra,
1989: 52). On altina1 yiizyilda Copernicus “Gokyiizii ve Kiirelerin Don-
mesi Uzerine” adli eseriyle yeni bir bakig agisini aralamugtir. Copernicus ile
ayni tarihlerde Galileo de farkli deneyler yapmigtir (Gormez, 2020: 15). On
yedinci yiizyilda Francis Bacon, tiimevarim metodu ile geleneksel diigiince-
yi yikmig ve Descartes ve Newton’un ¢aligmalarina zemin olusturmustur.
Bacon’a gore doga, hizmet etmeye mecbur ve kolelestirilmesi gereken bir
nesne olarak goriilmistiir. Bilim adamlarinin yapmasi gereken, doganin sir-
larini s6kiip atmak olmali ve bilimsel bilgi, bizleri doganin efendileri yapmak
amactyla kullanilmaliydr goriisii baskin goriis olmustur (Capra, 1989: 54).
Bacon’dan sonra bilimin amaci degisilik gostermis, dogayr anlamak diisiin-
cesi, yerini dogaya egemen olmak fikrine birakmistir. Boyle bir diigiince de
bilim ve teknolojiye, anti-ckolojik karakter kazandirmistir (Yayl & Yaslika-
ya, 2015: 455). Modern felsefenin kurucusu kabul edilen Descartes Bacon’a
kars1 siiphecilik ve timdengelim metodunu savunmustur. Descartes, deney
ve gozleme dayanmayan hicbir bilgiyi kabul etmemis, evrenin anahtarinin
matematik olduguna inanmugtir. Descartes, dogayla ilgili goriisiint temel
olarak iki bagimsiz aleme ayirmugtir; zihin ve madde. Insan evrimi de da-
hil olmak tizere maddi evren; prensip olarak onu en kiigiik parcalar1 agisin-
dan analiz ederek tamamen anlasilabilen bir makine olarak kabul edilmistir.
Descartes insan viicudunu saate benzetmistir; “Insan viicudunu bir makine
olarak goriiyorum. Diisiincem hasta bir adami ve kotii yapilmug bir saati,
saglikli bir adam ve 1yi yapilmis bir saat fikrimle kargilagtirtyor.” Descartes’a
gore insan bedeni bir hayvan bedeninden ya da makineden farkli olarak de-
gerlendirilmemistir (Capra, 1989: 56, 1995: 21 ; Gormez, 2020: 15). Bilim-
sel devrimi tamamlayan adam, Isaac Newton olmustur. Kendinden 6nceki
bilim adamlarinin goriislerinin sentezini yapmigtir. Matematiksel diinya
gortigiine tutarlilik getirmigtir. Newton, sistematik deneyde Bacon ile ma-
tematiksel ¢6ziimlemede Descartes’t birlestirerek doga biliminin metodolo-
jik altyapisinit olusturmustur. Newton, diinyay1 bulmaca olarak gérmiistiir.
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Bulmacanin ipuglarinin hem deneylerle hem de geleneksel batini sozlerle
bulunabilir olacagina inanmigtir. Newtoncu fizik, indirgemeci oldugu i¢in
biitiin fiziksel olaylar1 karsilikli gekim giiciine baglamistir. Nesneler tizerin-
deki giicii hareket denklemlerince matematiksel olarak ifade etmistir (Capra,
1989: 65). Klasik fizikteki algiya gére hem doga hem de insan, biiyiik bir
evren makinesinin pargalari olarak goriilmiis; ruhtan ve maneviyattan soyut
nesneler seklinde kabul edilmistir.

Ronesansla baglayip sonrasinda bilimsel devrimle ilerleyen bu yiizyillar,
aydinlanma diisiincesi ve moderniteyi dogurmustur. Adorno ve Horkhei-
mer’1n da ifade ettigi gibi, aydinlanma totaliter yapiya sahip olmustur (Hork-
heimer & Adorno 2014: 23). Aydinlanma diisiincesi, insan merkezli meka-
nik diinya goriisiinii baskin hale getirmigtir. Totaliter giic, akil ve akla sahip
olan bireyler olusturmustur. Yani bagka bir ifadeyle; aydinlanma, bencil in-
san1 tiretmistir. Bu bencil insan ise evrenin tek sahibi olarak kendini goriip
dogayi istedigi gibi kullanmustir. Aydinlanmig ve moderniteyle tanigmig in-
san; siyasetten, kiiltiire, iktisada, ulagabilecegi her alana ve evrenin her yerine
bu fikirleri yaymaya ¢aligmustir. Batinin kurdugu bu diizeni kabul etmeyen
tilkeler geri kalmis, modernlesmemis kabul edilmistir.

Ekolojik Diisiincenin Dogusu — Derin ve Tinsel Ekolojik

Diigsiinceler

On dokuzuncu yiizyilda mekanik evren goriisii islenmis ve Newtoncu
diinya makinesi profesyonel hal almigtir. Fakat Newtoncu modelin belli
sinurhiliklarinin olmasi, bilim adamlarini yeni diistince ve kesiflere yonlen-
dirmigtir. Bunlar yirminci ytizyilin post modern bilim anlayisinin zemini-
ni hazirlamistir. {lk adim Faraday ve Maxwell’in elektrik ve manyetik giic
tizerindeki ¢aligmalar1 olmustur. Bu galigmalar aslinda eski paradigmanin
kirilmast mahiyetini tasimiglardir. Elektrodinamik kuramini olusturmuslar
ve dogma haline gelmis Newton fizigini sarsmiglardir. Bunlari, Einstein’in
enerji alanindaki buluglari takip etmis ve Izafiyet teorisini ortaya ¢ikmugtir.
[zafiyet teorisi kartezyen bilimin temellerini sarsmistir. Einstein, elektro-
dinamigin ve mekanigin catisin1 kurarak 6zel gorecelilik kuramini ortaya
koymugstur.Yirminci yiizyllda Einstein’in gorecelilik kuraminin diginda
X-1sinlar1 ve radyoaktivite, atom alt1 pargaciklar tizerine ¢ok fazla galigmalar
yapilmigtir. Mekanistik kartezyen fizigin tersine yeni fizigin organik, biitiin-
ciil ve ekolojik kavramlar ortaya koydugu goriilmiistiir. Evrenin pargalar-
dan bir araya gelmis makine degil aksine pargalanamaz dinamik bir biitiin
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olduguna dair goriisler ortaya ¢ikmistir (Capra, 1989: 72; Yayli & Celik,
2011:370). Keskin bir degisim ise fizik¢ilerin diginda bir biyolog olan La-
marck’tan gelmistir. Sonrasinda ise Tiirlerin Kokeni eseriyle Darwin giig-
lii kanitlar ortaya koymustur. Biyolojik evrim kartezyen anlayigtan kopusa
yol agmaya baglamigtir. 20. Yiizyilin yeni paradigmast doganin 6zelliklerinin
yeniden gozden gegirilmesi gerektigi gergegini ortaya koymus ve mevcut
mekanistik paradigma degiserek yerini manevi izler tagiyan goriislere bi-
rakmigtir (Elkins, 1994). Fizik, doga, evren alaninda olan bu degisiklikler
post-modern goriiglerin ortaya ¢ikmasini saglamstir. Eski paradigma ve mo-
dernite elestirilmeye baglamigtir. Aslinda, ekolojik diisiinceyi ortaya ¢ikaran
da modernite elestirileri olmustur. Bu anlamda Rousseau, Marx, Nietzsche,
Freud gibi diisiintirler 6nemli fikirler ortaya koymuslardir. (Capra, 1989:
237-243 ; Gormez, 2020: 53). Yesil diigtincenin ortaya ¢tkmasinda 6ncelikle
on dokuzuncu yiizyillin romantik bakiginin moderniteyi elestirmesi 6nem
arzetmigtir. Insani doganin hakimi konumuna getirip dogay1 aragsallagtiran
bakis, bu elestiriler sonucunda insan doga iligkisini tekrardan kurmaya ¢a-
lisan goriiglerin ortaya ¢tkmasina yardimer olmustur. Bu anlamda Aldo Le-
opold’un Toprak Etigi karsilikli birbirine bagl bireylerden meydana gelen
toplumun sinirlarina toprak, su, bitkiler ve hayvanlarida katarak sinirlar1 ge-
nigletmigtir (Sahin, 2017: 52-54). Insan1 tekrardan doganin bir pargasi konu-
muna getirmesi yoniinden Leopold ve Toprak Etigi derin ekolojinin ortaya
¢itkmasinin yolunu agmustir.

“Derin Ekoloji” kavraminin isim babas1 1972 yilinda yaptig1 derin-s1g ay-
rimi ile Arne Naess olmustur. Fakat ayni1 6nermelerde bulunan diistinceye,
John Rodman tarafindan 6nemli tartigmalarda kullanilan “Ekolojik Direng”,
Joseph Meeker tarafindan yazilan “Yeni Dogal Felsefe”, Sigmund Kvaloy ve
digerleri tarafindan endiistriyel biiytime toplumlarinin genel ekolojik agi1-
dan son derece elestirel bir degerlendirmesini ve insan tiirlerinin ekoloji-
sini vurgulamak i¢in kullanilan “Eko felsefesi”, G.Tyler Miller tarafindan
kullanilan “Yesil Felsefe ve Politika” ile “Siirdiiriilebilir Toprak Etigi” ve
“Ekosistem” kavramlar1 da kullanilmigtir (Naess, 1995a: 71). Derin ekoloji
yerine bazen ecocentrism, eko-felsefe, eko-sofi kavramlari da kullanilmuig-
tir. Fakat diistincenin neden, nasil gibi derinlikli sorular yoneltmesi sebe-
biyle Naess tarafindan adlandirildigr gibi “derin ekoloji” ifadesi en uygunu
olmugtur (Heywood, 2016: 314). Naess derin ekolojinin isimlendirmesini
ve derin-sig ayrimini yapmasinin ardindan 1986 yilinda “The Deep Ecologi-
cal Movement: Some Philosophical Aspects” makalesiyle derin ekolojinin
ilkelerini daha detayl bir sekilde agiklamugtir. Naess diginda Gary Snyder,
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Bill Devall ve George Sessions da derin ekolojinin gelismesine katkilarda
bulunmuglardir. 1985 yilinda Sessions ve Devall “Deep Ecology: Living as
if Nature Mattered” kitabiyla diisiinceye daha kapsamli bir ¢ergeve sunmus-
lardir (Onder, 2003: 97).

Derin ekolojinin kaynaklari, bati diigiincesinde alternatif” geleneklerin
yant sira yerli halklarin ve dogu filozoflarinin inanglarini igerir. Dogu felse-
fesinden Alan Watts, Daisetz Suzuki ve Gary Snyder gibi terciiman ve sair-
lerin, tarih¢i Joseph Needham’in Cin’deki bilim ve medeniyet ¢aligmalarini
kullanir. Black Elk ve Luther Standing Bear gibi Kizilderili liderlerinden
yeni bir dini ekoloji ve sosyal organizasyon arar. Alternatif batili filozoflar,
insanlar1 dogaya entegre etme olasiligina dair kilavuzlar sunar. Derin ekolo-
ji, bilimsel ilhamini Paul Shepard’in ekolojinin yikici bir bilim oldugu fik-
rinden alir, sosyal ve bilimsel bir direnis hareketinin temelidir. Derin bir
ekolojik paradigmayr kurmak i¢in bagka bir bask, fizik¢i Fritjof Capra’dan
gelir. Hem yeni fizigin altinda yatan varsayimlar ile dogu felsefesi arasindaki
benzerlik analiziyle hem de diistince kaliplarinda devrim cagrisi ile tinlii olan
derin ekolojiyi, ortaya ¢ikan diinya goriisii i¢in en kisa terim olarak benimse-
nir. Capra, derin ekolojinin insanlar1 ¢evreden ayirmayan biitiinsel bir diin-
ya goriisii olduguna inanir (Merchant, 1992: 88). Derin ekoloji, insanlari
dogadan ayirmadig: gibi dogada bulunan higbir seyi de birbirinden ayirmaz.
Derin ekolojinin temel inanci insan merkezci goriis ile ekolojik diistince-
nin bagdasamayacagidir. Insan merkezciliginin reddi ile doga ahlaki iyiligin
kaynag olarak goriilmeye baglar. Doga, insanlara sunmug oldugu faydalarla
aragsalliktan ¢ikar, insanlar doga ile ickin, 6zdesik hal alir (Heywood, 2016:
314). Derin ekoloji, insan merkezcilikten kopustur ve ekomerkezciligi sa-
vunur. Derin ekolojinin savunmug oldugu bu ekomerkezcilik “Ikinci Co-
pernicus Devrimi” olarak kabul edilir (Onder, 2001: 110). Derin ekolojinin
felsefesindeki ekomerkezci (ekosentrik) anlayista insan dogadan tistiin degil
aksine doganin bir pargasidir. Derin ekolojik anlayisa gore canli sistemler
tizerinde tahakkiim kurulacak, somiiriilecek araglar degil bagh bagina birer
degerdir (Metzner, 1994: 28). Derin ekoloji yanlilari, bitkiler ve hayvanlarin
kendi aralarinda uyum iginde yagamalarini savunurlar. Ayrica diisiincenin
destekgileri, dogal giizelliklerin korunmasi gerektigini ifade ederler ve derin
benligimizin tiim tabiati kucaklamasi gerektigini savunurlar. Bunu yapmak
icin de hicbir ahlaki dogmaya veya sloganist sdylemlere ihtiyag duymazlar
(Devall, 1994: 47). Bu minvalde Arne Naess (1994: 10) bir ekotopya tasvir

eder. Naess’in ekotopyasina gore;
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...Yesil toplum, sosyal sorumluluga ve karsiikli yardimlagmaya ‘evet’, siddete
‘hayir’ diyen bir toplumdur. Aynca bdyle bir toplumda insanlar, goniillii olarak
‘sade’ bir yasam siirdiiriirler. Buinsanlarin kendilerine giivenleri yiiksektir. Yer
degistirme yani goc olayina fazla rastlanmaz. Ustelik birkac kusak bir arada
yasayabilmeli ve calisabilmeli; bir cemaat duygusu hakim olmali, uygun bir
teknoloji benimsenmeli, sinai ve tanmsal {initeler ufak olmalidir. Yerlesim
yerleri calisma birimleri birbirinden uzakta olmamali, ulagim esasen kamusal
araglarla saglanmalidir...

Derin ekoloji ve sig ekoloji arasindaki ayrim Naess tarafindan 1972°de
“Uciincii Diinyanin Gelecegi” konferansinda Naess tarafindan yapilmustir.
Naess’a gore s1g ekolojinin temel amaci, kirlilik ve kaynaklarin titkenmesiyle
miicadeledir. Merkezi hedefi, gelismis tilkelerdeki insanlarin sagligi ve re-
fah seviyesidir (Naess, 1995b: 151). S1g ekoloji, insan merkezcidir ve dogaya
cansiz nesne, ara¢ olarak bakmaktadir. S1g ekoloji doganin kendiliginden bir
degere sahip oldugunu goz ardi etmektedir. S1g ekoloji, barindirdig bu nite-
liklerle aydinlanmug despotizmin iir@iniidiir (Onder, 2003: 98). Derin ckoloji
ise daha derin sorgulayan, insan merkezli ekoloji hareketidir (Naess, 1995a:
76). S1g ekolojiyi savunan insanlar, dogayla olan sorunlarin mevcut diizende
diizeltilebilecegine inanirlar. Kirliligin azaltilmasmin teknik gelismeler so-
nucunda gergeklesecegini kabul ederler. Temel sorunlara inmekten ziyade
temel sorunlardan kagmayi tercih ederler (Naess, 1994: 13). Naess, 1972 y1-
linda ortaya koydugu ayrimlari, 1986 yilina yayimlamis oldugu “Deep Eco-
logical Movements: Some Philosophical Aspects” makalesiyle daha detayli
sekilde aktarir (Onder, 2003: 98). Arne Naess ve George Sessions tarafindan
kabul edilen platform ve deyimler sekiz noktada toplanir ve derin ekolojinin
temel ilkeleri olarak 6nerilir. Derin ekolojinin destekgileri bu ilkeleri kabul
ederler. Bu ilkelerden birini bile reddedenleri derin ekoloji destekgisi olarak
gormemektedirler (Naess, 1995a: 68). Bahsi gecen bu sekiz nokta (Naess,
1994: 14-16 ; 1995a: 68);

1. Yeryliziindeki biitiin insanlarin ve insan olmayan yaratiklann gelisip serpil-
mesinin dogdal, i¢sel bir dederi vardir. Bu degerler, insani olmayan diinyanin
insanin amaglan bakimindan yararl olmasindan bagimsiz olarak varolurlar.

2. Yasam bicimlerinin zenginligi ve cesitliligi bu dederlerin gerceklesmesine
katkida bulunur ve ayrica kendi baslarina bir dederleri vardir. Buradaki zengin-
likten kasit her tiirld yasam biciminin cok miktarda varolmasidir. Bu cesitliligi
hakl ¢ikarmak gibi bir gorevim yok veya zorunlulugum yok. Yasamin cesitli
olmasiiyidir.

3. Insanlarin yasamsal ihtiyaclarnim gidermekten Gte bu zenginligi ve cesitliligi
azaltmak gibi haklar yoktur.

4. Insan yasamimn ve kiiltiirlerinin gelismesi, cok daha kiiciik bir insan niifusu
ile uyumludur. Bunun igin niifusun ciddi oranda azaltilmas1 gerekmektedir.
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Sadece insanin degil insan disindaki yaratiklann da niifuslannin azaltilmas
gerekir. Fazla niifusun yeryiiziinde derin kiiltiirel farkliliklar getirecegine inan-
miyorum. Birbirleriyle aralarinda alan olmazsa cesitli kiiltiirler gelisemez. Fa-
kat insan niifusu bir anda azaltilamaz. Bu uzun zaman alacaktir. Bu da aslinda
bizim goriislerimizin uzun vadeli oldugunu gostermektedir.

5. Bugiininsanlar, insanin disindaki diinyaya asin derecede miidahale etmekte
ve durum gittikge kotiilesmektedir.

6. Bu nedenle politikalar degdistirilmelidir. Bu politikalar temel ekonomik, tek-
nolojik ve ideolojik yapilan etkiler. Fazla sayida yesil toplum ortaya ¢ikacag
icin farkli yapilarin nasil olacag konusunda aynntili tamimlamalar yapamam.
Sadece tek bir yapinin dayatilmasinin dogru olmadigini soyleyebilirim.

7. Ideolojik degisim, gittikce daha yiiksek bir yasam standardina bagl kal-
maktan ziyade esas olarak yasam kalitesini takdir etmek seklinde olacaktir. O
zaman biiyiikile kocaman arasindaki derin farki gorebiliriz. Koskoca bir toplum
olmaktan ziyade biiyiik bir toplum olmak kivan¢ duymaya yeterli olacaktir. Baz1
iktisatgilar sozde belirsiz oldugu icin “yasam kalitesi” terimini elestirmektedir.
Ben yasam kalitesine ¢cok 6nem veririm.

8. Yukanda dikkat ¢ektigim noktalarn benimseyenler, dolayli ya da dolaysiz
olarak, gereken degisikliklerin gerceklesmesine katkida bulunacaklardir.

Naess ve Sessions tarafindan belirlenmig olan bu sekiz madde derin eko-
lojinin kalbi, hareketin manifestosu olarak kabul edilebilir. Derin ekoloji-
nin destekgileri kendilerini ekosentrik veya biyosentrik olarak kabul ederler.
Onlar igin temel birim tiim gezegendir, Gaia’dir. Yaratilmug her canli var-
lik, doga igin degerlidir. Destekgiler bu noktalarda anlagsalar da kendileri
hakkindaki goriiglerde ayriliga diigsmektedirler. Cesitli dinlerden veya din-
sel olmayan goriiglerden etkilenebilirler. Ttim dinleri, gelenekleri, goriigle-
ri anlamalart miimkiin degildir ve higbiri hepsini anlamis gibi davranmaz.
Bu ¢ogulculuk zaten derin ekoloji igin énemlidir. Derin ekolojinin felsefi,
geleneksel dinsel gibi ¢esitli kaynaklar vardir. Budizm, Taoizm, Bahailik,
Hinduizm, Hristiyanlik gibi ¢esitli dinsel 6gretilerden felsefi, siddetsizlik
ve hayata saygi anlaminda etkilenmiglerdir. Bu kadar fakli kaynaklardan
etkilenmesi sebebiyle derin ekolojistlerin her biri sekiz noktaya bagl kal-
mak sartiyla kendi goriis ve felsefelerini olugturmuglardir. Naess, bu kigesel
eko-felsefeleri ekosofi olarak kavramlastirmustir (Naess, 1994: 14 ; Onder,
2003: 99). Derin ekoloji, 6nerdigi temel varsayimlari, giindelik yagami ve
yagam felsefesini kapsar. Bu anlamda biitiinsel bir goriistiir. Naess, biitiinsel
gortisii bilim olan ekolojiden ayirmak igin ekosofi yani eko bilgeligi kullanir.
Derin ekoloji bu anlamda sig ekolojiden ayrilir. Evrene ve hayata dair inang
ve varsayimlarla ilgilenerek sadece gevre sorunlar minvalinde 1 sekilde
yaklagmak yerine dini ve felsefi boyutlariyla ele alir (Naess, 1994:13 ; 1995a:

296 muhafazakardisince « iman, Durus ve Dirilis: Sezai Karakog



PELIN SULTAN KARA

79). Naess kendi ekofelsefe anlayisin1 “Ekosofi T” olarak isimlendirir. Eko-
sofi T’yi olugtururken Budizm ve Spinoza’dan etkilenmistir.

Derin ekoloji goriildiigii gibi mistik izler tagimaktadir fakat tam anlamiy-
la bir mistik diistince degildir. Bu anlamda derin ekolojiye en yakin olup ta-
mamen mistik koklerden gelen bir bagka ekolojik goriis; Tinsel, Mistik (Spi-
ritiiel) Ekolojidir. Tinsel ekoloji yirminci yiizyilda insan ve ¢evre arasindaki
krizin ¢6ztimiine yonelik ortaya ¢ikan diisiincelerden biridir. Bati1 kaynakl
bilim ve teknolojinin ekolojik krize yol agtigini séyler. Onemli temsilcileri
olan Capra, Bahro ve Nasr’a gore bat1 kokenli bilim insan ve tabiat arasin-
daki birlik ve biitiinliigii yok eder (Altunoglu, 2017: 153). Bu sebeple ¢ev-
re sorunlarinin ¢éziimiinde dinlerin ve metafizik diigiincenin insan iligki-
lerine bakig agisinin kabuliiyle ¢oziilebilecegini diisiintirler. Modern bilim
tek basina dogadaki sorunlari ¢ézemez bu sebeple dinlerden ve Budizmden
goriigler dikkate alinmalidir. Akimin temelini, Islam ve Hristiyan tasavvuf
anlayisinin doga ve insana bakisi ve kadim kiiltrel 6gretilerin olusturdugu
kabul edilir. Bu sebeple diisiincenin kokii Eski Yunan’a kadar gotiirtilebilir.
Organik evren goriisiinii, evrendeki her seyin birbiri ile bagl oldugunu, bir-
lik ve biittinselligi savunurlar (Gérmez, 2020: 86). Cevre krizinin maneviya-
ta doniilerek ¢oziilebilecegine inanirlar. Dinin, gelenegin ve kadim kdiltiiriin
dogaya saygili olmasi ve insani dogayla biitiinsellik iginde ele almasi mevcut
krizden ¢itkmak igin bir yol olarak goriiliir.

Tinsel ekoloji savunuculari, Antik dénemlerden beri dogay1 uhrevi, mis-
tik 6gelerle bagdastirmiglardir. Bu minvalde antik dénem tanrilari ve tan-
ricalar1 hep dogadan segilmistir. Misir’da giines tanrisi, Greko-Romen’de
tahil tanrigast gibi 6rnekler bulunmus, dinsel figiirler hep dogadan secil-
mistir. Eski Kizildereli inancindan esinlenerek doganin canliligi ve diinyanin
anneligi ekolojik gruplar tarafindan kabul edilmigtir. Batili dualist diigiin-
cenin yerine onlar insani doganin bir parcasi olarak degerlendirmiglerdir.
ABD’de ekolojik yonelimli gruplar, toplantilart igin ay ve pagan takvimlerini
kullanmuglardir. Antik dini inanglarin yani sira Hristiyan kiliseleri de eko-
lojik degerlere saygr gostermis ve ekolojik krizi manevi temellere dayandi-
ran programlar diizenlemiglerdir. Cevre projeleri olan Hristiyan mezhepleri
arasinda Diinya Kiliseler Konseyi, Amerikan Baptist Kiliseleri, Birlesik Me-
todist Kilisesi, Lutheran Kilisesi, Hristiyan Kilisesi, Mennonite Merkez Ko-
mitesi, Presbiteryen Kilisesi, Amerika’daki Reform Kilisesi, Birlesik Kilise
bulunmaktadir. Ayrica ilahiyat okullar1 da gevre projelerine sponsorluk yap-
muiglardir. Diinya ¢apinda Diinya Ana’yi tyilestirmek i¢in dua ve meditasyon
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giinleri diizenlemiglerdir. Bir diger ilahi din olan Musevilik de ekolojik go-
riigler ortaya koymustur. Tikkun Olam veya Diinya’y1 lyilestirme Ferma-
nr’nin alani ¢evreyi korumak icin genisletilmistir. Yemek yeme yasalari olan
Koser ise iiretimi insanlara, hayvanlara ve dogaya zararli olan yiyeceklerin
tiretimini yasaklamigtir (Merchant, 1992: 123-124).

Pek ¢ok ekolojik diisiince var olmakla birlikte mistik imgeler tastyan dii-
stinceler, derin ekoloji ve tinsel ekolojidir. Bu iki diistince; antik dinler, do-
gunun felsefi kokenli dinleri, Hristiyanlik, Yahudilikten izler tagimakla bir-
likte 5nermeleri Islam Dininin 6giitleriyle de drtiigmektedir. Derin ekoloji
canlilarin gesitliligini ve insanlarin tabiata {istiin olmadigini savunur. Bunu
Furkan Suresi “Olii topragi canlandiralim, yarattiklarimizdan bir gok hayvanlari ve
insanlart sulayalim diye gokten tertemiz su indirdik.” (Furkan 25/48) ayetinde gor-
mek miimkiindiir. Bu ayette, insan diger canlilardan ayrilmamakta, digerler
canlilarla bir tutulmaktadir. Derin ekolojinin {i¢iincii ilkesinde, insanin ¢e-
sitliligi azaltmamasi gerektigi tizerinde durulmaktadir. A’raf Suresi “...yiyin
icin, fakat israf etmeyin. Ciinkii Allah israf edenleri sevmez.” (A’rat 7/31) ayetiyle
mevcut ¢esitliligin azaltilmamasi, israftan kaginilmasi 6giitlenmektedir.

Organik diinya goriisii toplum ve dogay1 birbirine ickin degerlendirir-
ken; on yedinci yiizy1l bilimi, aydinlanma ve modernite, toplumu dogadan
koparmig ve insant doganin tizerinde bir yere konumlandirir. On dokuzun-
cu yiizy1l sonu yirminci yiizyil basinda modern fizikle gelen yeni doga algis
insan ve dogay1 tekrar birbirinin pargasi olarak goriilmesi gerektigine dair
cikacak disiincelere temel tegkil eder. Makul goriilen de toplumun doga-
nin bir parcast oldugudur. Bu durumu Elkins (1994) “Doga toplum iginde
anlam kazanir ve ondan ayr1 tutulamaz. Boylece sosyal olarak nétr bir doga
kavrami geligtirmek imkansizdir.” seklinde ifade eder. Doga, toplumla 6zde-
sik kabul edilip bir ele alindiginda da din kurumunu dahil etmeden incele-
mek, kurulacak diistince formunu eksiklige gotiiriir. Clinki dinler, toplum-
larin ahlaki duruglarini ve bakig agilarini, bu anlamda toplumlarin gevreye
tavirlarini etkilemektedirler (Yiicel & Konak, 2021: 29). Durkheim’in ifade-
siyle din toplumsaldir, dinlerin kaynagi, toplumlarin sahip oldugu kolektif
bilinglerdir; dinin ruhunun kaynagy, toplumlardir (Durkheim, 2011: 22). Bu
sebeple ekolojik diisiinceleri maneviyattan ayr diisiinmek dogru olmaya-
caktir. Bahsedildigi tizere ilahi olsun ya da olmasin tiim manevi egilimler
doganin korunmasini, ekolojik bakig acisini, insan-tabiat biitiinlesmesini
oguitlemektedir.
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Sezai Karakoc’ta Doga ve Tabiat

Tiirk Edebiyat’nin giizide isimlerinden birisi olan Sezai Karakog, Islam
dini ve kiiltiiri 6zelinde manevi yoniinii eserlerine yansitan sairlerden birisi
olmustur. Sezai Karakog batinin giidiimiinde olmay1 benimsememis, eserle-
rini inandig1 degerler dogrultusunda tiretmistir. Bu sebeple onun eserlerin-
de tasavvuftan, Islam dininden ve yasadig1 cografyadan izler gérmek miim-
kiindiir. Eserlerinde konu genigligi olan Karakog¢’un idirettigi bircok eseri
doga-tabiat-ckoloji ¢ergevesinde incelenebilmektedir. O, eserlerinde dogay1
manevi boyutuyla ele almigtir. Bu sebeple de manevi kokten gelen ekolojik
duigiincelerle birlikte incelenebilmesinde olanak saglamigtir.

Batidaki ekoloji algisinin degisimiyle ortaya ¢ikan cesitli ekolojik diisiin-
celerden derin ekoloji ve tinsel ekoloji hem manevi 6zellikler ve bilhassa da
Islam dininden izler tagimast yoniinden hem de modernlegsme elestirisinin
sonuglar1 olmasi yoniinden Sezai Karako¢ un doga algisiyla pek cok noktada
kesismektedir. Sezai Karakog¢ un yaratmak istedigi dirilig nesli ayn1 zamanda
manevi yoniiyle dogaya kiymet veren bir nesildir. Bu anlamda onun eserleri
incelendiginde, eserlerinin hemen her yerinde tabiattan izlere denk gelmek
miimkiindiir. Eserlerinin pek ¢ok yerinde yagmur, nehir, giil, biilbiil, dag,
g0k, deniz vb. gibi tabiat unsurlart karsimiza ¢tkmaktadir. Karakog¢’un eserle-
rinin ekolojik ¢ergeveden incelenmesi karsimiza giizel bir eko-elestiri ¢ikar-
maktadir. Onun kaleminde, insanlar modernlesmenin ve batililasmanin esi-
r1 halini almakta, geleneksel dogada organik yasayan insan doga ve tabiattan
kopmakta, kiiltiirtin ve gelenegin iiriinti olan mimari bozulmakta, bozulan
bu yap1 yanlig kentlesmeyi dogurmakta, bunlarin sonucunda ise toplum ve
doga arasindaki bag tamamen ortadan kalkmaktadir. Ekolojik diigiinceyi do-
guran modernlik elestirilerindeki modernligi Touraine (2012: 14)

Modenlik disiincesi; insanin yaptigiyla bir oldugunun, dolayisiyla da bilim,
teknoloji ya da yonetimin daha etkili kildig1 Giretimle, toplumun yasayla 6r-
giitlenmesi ve gikarlarin, ama ayn1 zamanda tiim kisitlamalardan kurtulma is-
teginin harekete gegirdigi kisisel yasam arasinda bir denklik iliskisinin olmas:
gerektiginin olumlamasidir. seklinde tammlamistir.

Modernligin bir diger tanimi da “17. yiizyilda Avrupa’da baglayan ve son-
ralar neredeyse biitiin diinyay etkisi altina alan toplumsal yasam ve orgiitlenme bi-
¢imlerine isaret eder.” (Altun, 2005: 10) scklindedir. Rénesans ve Reformla
baslayip, bilimsel devrimle devam eden modernlik yayilmus, iktisadi, siyasi,
kiiltiirel ve toplumsal alanlarda da mevcudiyet géstermistir. Bu modernlik
dogay1 matematiksel mantigin hakimiyetine sokmustur ve yararct mantiga
gore doga yeniden ele alinmaya baslamigtir. Once doga iizerinde sonra da
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toplum ve birey tizerinde tahakkiim kurulmaya baglanmis ve nihayetinde
doga aragsallasmigtir (Cigdem, 1997). Ik bsliimde de bahsedildigi gibi eko-
lojik diistincenin ortaya ¢ikisini modernite ve aydinlanmaya getirilen elesti-
riler saglamigtir. Bu konuya getirilen elestirilerden birisi de Sezai Karakog’a
aittir. Tablo, Tohum ve Ilham yazisinda (Karakog, 2021b: 133);
...U¢-dort ylizyil icinde diinyadaki olusta en biiyiik degisim etkenligini bu uy-
garligin yapmis olmasidir. Ronesans’la baslayip 17. miladi yiizyildan itibaren
iyice agirbginm duyurmaya baslayan ve maddi etki, akil ve teknik diizen uygarli-
d1, 20. ylizyilda, artik biitiin insanlidin, dar bir agiddan kimi kez problemin ters
yiiziinden uyanma isaretlerini vermesiyle bir bunalima girer, tarihi suuralt
birikimiyle olusan bir hesaplasmanin korkusuna saplanir. Kendi gélgesinden
mi, vehminden mi, yoksa iirkiitlisiiyle ayada firlattigi ‘uyuyan dev’in gozlerini
a¢masindan m dogmaktadir bu korku?

Sozleriyle aslinda batinin modernlesmesinin yirminci ytizyila gelindi-
ginde kendi de dahil olmak iizere herkeste bir uyanmanin ortaya ¢ikmig
oldugunu goéstermistir. O, batinin modernlesme sonrasi yasadigi iktisadi
doyumsuzlugu, batinin diger {ilkeleri iki diinya savasiyla pargaladigini dile
getirmigtir. Ama batinin ortaya ¢ikardigi bu insantistii birey algisinin zaman-
la birey alti mahluklara déniisiip, batinin kendi iginde ¢oziildiigiint dile ge-
tirmistir (Karakog, 2021b: 134). Batinin kendi i¢inde yagadig1 bu ¢oziiltigiin
pek ¢ok alan olmakla birlikte doga, tabiat, ekoloji algisinda da degisiklikler
ortaya ¢ikardig goriilmiistir.

Sezai Karako¢’un ardinda biraktig1 en 6nemli kavram “dirilis” kavrami
olmugtur. O, diriligi biitiin manalariyla kullanmakla birlikte dirilise tabiattan
da atiflarda bulunmustur. (Karakog, 2014: 89).

Tabiat yazin gelisi, nasil glinesin diinyanin bir boliimiyle yiiz yiize gelmesin-
den doguyorsa, Dirilis Yazi'mn da gelisi, glines dzelliginde olan Hakikat'in
insanla yiiz yiize getirilmesiyle gerceklesecektir. Hakikat'la Insanin yiiz yiize
gelisi ve ya getirilisi. “Dirilis gorevi’ budur, hayat boyunca hakikat erleri igin.

Ardindaki en biiyiik miras olan dirilis kavramini tabiata atifta bulunarak
yaz ile sembollestirmistir. Onun igin hakikat maneviyattan kopan insanin
tekrar manevi uyanisla yiizlesmesidir ki bu biiyiik yiizlesmeyi ise tabiatin
olmazsa olmazi giines imgesiyle ifade etmistir.

Tabiat, onun eserlerinin baz1 yerlerinde metafor olarak kullanilirken bazi
yerlerinde ise dogrudan ana tema olur. Insanlarin doga iizerinde ne kadar
6zensiz davrandiklarini, insanlarin aslinda doganin hakimiymis gibi davra-
nip diger canlilara verdikleri zararlari, onlar1 yok etmeye ¢aligtiklarini eles-
tirel dille ortaya koyar. Buna kars1 ¢ikilmasini 6giitler (Kesebir, 2016: 269).
Bunun en giizel 6rneklerinden biri “Av Edebiyat” siiridir;

300 muhafazakardisince « iman, Durus ve Dirilis: Sezai Karakog



PELIN SULTAN KARA

“Av Edebiyati

Ne kadar kus varsa dagdan gecti

Kurtlarn en kiiciik kaprisleriyle yiiklii

Denizillaki deniz diyerek denizi minldanarak

Denizi vurmak dldiirmek gibidir bir kusu vurmak

Avcinin isi kuslarla olmak

Kusun gonliinden geceni okumak

()

Ava yiiksektedir silahint kendi karnina bosaltmiyorsa bundan

Basarisiz da olsa her seyin evrenin iistiinde olmaktan

(--r)

Yesil Koro

Avcilar cammin ici availar

Siz kuslan vurmazsimz dedil mi

Isiniz vurur gibi davranmak

Oliime yaklastirarak yasamay1 gerektirmek

Kurtulmanin sevincini ederek asagiya

El etmek alkis tutmak ucuslarina

()

Ava tiifedini yoneltmis avar vurma bu kusu

Bu rengi bozma bu diizeni degistirme

Bu altin tiiyler kan gérmesin

Seni evde beklerken cocuklar

Onun da yuvasinda bekleyen yavrular var

Tiifegini yere gevir

Bu 6liime ancak yer dayanir

Bu &liimii ancak yer kabul eder

Bu ses goklere uygun ve ayarl

Ustiinde kus ugmayan agaclan diisiin” (Karakog, 2021a: 110)

Karakog, bu siirinde insanin kendini dogada egemen gérmesini bu sebep-

le de diger canlilarin yasamini sonlandirma hakki olmasini elestirmektedir.

Karakog¢’un bu siiriyle aktarmak istekleri ayn1 zamanda derin ekolojiyle de
ortiigmektedir. Bahsedildigi iizere derin ekoloji s1g ekolojiden ayrilmaktadir.
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Sig ekoloji, insant her seyin merkezine koyar. Derin ekoloji, insan1 merkeze
konumlandirmak yerine doganin bir parcast olarak ele alir. “Insanda agustos
boceginden bir yan, karincadan bir yan vardir.” (Karakog, 2014: 87) ifadesi ile
insanin doganin ¢esitli parcalarindan izler tasiyarak doga ile biitiinlesik ol-
dugu vurgulanmaktadir. Insani gesitliligi azaltmamasi noktasinda ilkelerinin
tictincti maddesinde uyarmaktadir. Derin ekolojik bakisla ele alindigindan
kus da insan da doga igin birer degerdir. Insan kendi yasamu icin bile olsa
bu degeri azaltmamali ve doga ya merhamet gostermelidir. ... Kanadi kirik
kug merhamet ister.../... Ah, beni vursalar bir kus yerine” (Karakog, 2021a: 13-
15) dizeleri insanin kendisini dogayla biitiinlestirme ve merhamet gosterme
konusunda egsiz 6rnekler olarak yer edinir.

Karakog¢’un doga algistyla bagdastirilan bir diger ekolojik diistince olan
tinsel ekolojistlerin meditasyon ve dua etkinlikleri olarak degerlendirdikleri
faaliyetle ortiisen bir 6rnegi ise Karako¢™un “Yagmur Duast” siiridir. ©
mur duasina ¢iksaydik dostlar/ Bulutlar yarilir, hava agardi/ Simdi ne ihtimal, ne de
imkan var/ Goge hiikmetmekten kolay ne vardiy/Yagmur duasina giksaydik dostlar...”
(Karakog, 2021a: 12). Hristiyan ve Yahudi mistiklerin ¢evre krizinin diizel-

mesi amaciyla gerceklestirdikleri duanin, Islam’in tabiat algisinda da var ol-

‘...Yag-

dugunu, insanin kendini tabiat ile 6zgiirlestirip doganin iyiligi i¢in yapacagi
dua ile bulutlara hitkmedecegi inancini ortaya koyar.

Ekolojik diizen tizerinde etkisi olan 6nemli olaylardan biri gatismalar
ve savaglardir. Savaglar yagam alanlarini daraltir, toprak tizerinde fiziki bas-
ki olusturarak topragin yapisini bozar. Sadece topragi degil su kaynaklarini
da kirletir ve belli bir alanda canlilik ortadan kalkar (Akgiil, 2018: 205). Bu
biiyiik ekolojik sorun igin de Karakog dizeleri sessiz kalmamugtir. “...Icine
giil koydugum tiifek olmege baglar...” , “... Silahlara veda.../ ... Silahn oliimiinii
kutluyorum...” (Karakog, 2021a: 31-65-66) dizeleriyle sair savaglara ve onla-
rin yaratacag tahribatlara karst cikmustir. Omriinii adadign dirilis fikri de bir
savag ve o savagin yarattig1 yikim siirecinde ortaya ¢ikmuistir.

0 sirada Tunus Istiklal Savas siiriiyordu. Ben de Otesini Séylemeyecegim adh
bir siir yazmistim. Ip ve Makas siirleri gibi. Biitiin bu siirler daha sonra yazi-
lan Kapali Cars1 gibi ideolojik karakterli siirlerdi. (...) Iste dirilis fikri bende
o yillardan itibaren olusmaya basladi. Bir yanda, iilkemizde Islam1 6zleyen
aydinlar {izerinde biiyiik bir baskinin bulunmasindan dogan umutsuzluk, ote
tarafta Tunus ve Cezayir'in bagimsizlik savaslarinda fransizlarnn yaptigr zuliim
ve katliamlar, halkin ¢ektigi cile, bende, ancak metafizikten politikaya kadar
genis kapsamli dirilis atiliminin bir ¢ikis, bir kurtulus yolu bulmaya imkan ve-
recedi diisiincesini dogurmustu (Karakog, 1989: 3).
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Bahsi gegen siirinin son boliimiinde “... Melekler bir demir parcasinin iizeri-
ne oturmuglar /Her biri bir damla atiyor asagiya / Iste yagmur bunun icin yagiyor / Ben
bunun icin yagmuru seviyorum / Yagmur bizim igin yagryor...” (Karakog, 2021a:
49) dizeleriyle, yagmurun Tunuslular i¢in bir rahmet, Fransizlar igin kovu-
cu bir ceza oldugunu sembollestirmistir (Kesebir, 2016: 272). O, savagin,
savagla birlikte olan biiyiik katliamin barbarlik oldugunu diisiinmiis ve bunu
da ifade etmekten geri durmamustir. “... Boynunda kolye yerine tabanca/ Gog
etmig sanki ilkellikten barbarliga...” (Karakog, 2021a: 493) dizeleriyle savagin
barbar yiiztinii dile getirmistir.

Ekolojik sorunlarin ve insanin tabiattan kopusunun 6nemli sebeplerin-
den birisi kentlesme olarak kabul edilmektedir. Modernizmle birlikte sehir-
lerin de yapis1 degismistir. Karako¢ modernlesme ile sehre ‘kent’ denildigini
ve kentin dogusunun, sehrin 6limii oldugunu kabul etmektedir. Ona gore

modern kentler; kiiltiir, gelenek ve dogadan kopuk ruhunu kaybetmis me-
kanlardir (Cogkun, 2009: 236).

“...Ev yerlesmedi yeni yerine

Alisamadi kulak kuskulu semt seslerine
G6z toprad anyordu toprak yoktu

()

Diinkii kentin miras1 los bir umutla
Mutsuz soluksuz kentin en i¢ sokaklarina
(--r)

Bir set cekmek icin kumsalda

Insanlikla kendi aralaninda

Beton atwyorlar tas biriktiriyorlar
Duvarlar cetin pencereler yiiksek
Gittikge kapamyoruz igimize

Duvarlar duvarlar duvarlar

Duvarlarla gevrilerek

()
Yagmur bile kumar gibi iniyor lstlimiize
(...) " (Karakog, 2021a: 318-320)

Evin Oliimii siiriyle Karakog, modern kentlesme ile insanin dogadan
kopus krizini ifade etmistir. Modern kentlerde insanin siirekli kuskuyla
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bogustugunu, insanlarin kendine duvarlar 6rerek hapsoldugu, yagmurun
bile eski manasinin kalmadigini vurgulamistir. Yine benzer bir vurgu, Ova
siirinin “... Ve orman tiikenmis aslan baba / Bu kentte ve bagka kentlerde / Bize
uygun ev yoktur.../ Evler goge ulagip yitiyor...” (Karakog, 2021a: 170) dizelerinde
kendini gostermistir. Aslinda doganin egemeni oldugunu diisiinen insan,
dogal varlik olan ormann tiiketmis, aslan ile sembollestirilerek yaban hayati-
nin ortadan kalktigini vurgulamistir. Yesil alanlarin tahrip edilip evlerin goge
ulagmasiyla olusan dikey yapilagmay elestirmistir. Karakog’un yanlis yapi-
lasmayla sehirlerin, bununla birlikte de doganin 6liimiinii anlattigr bir diger
siiri ise Taha'nmin Olimii’'ndeki “Olen sehirlerdir Taha degil/ Kuruyan nehirlerdir/
Lambadir sonen kig dokiilmiis igine/ Sonbahar yapragi irmagi emmis/ Asfalttir cekilen
swa bereket topraginin ...” (Karakog, 2021a: 351) dizelerinde ifade bulmustur.
Modern kentlesme ile nehirlerin yok edilmesi, verimli topraklarin yapilasma
ugruna betona doniistigiini vurgulamustir. Siirlerinde topraktan kopusu
her firsatta islemistir. “Topragi fazla terk ediyoruz artik/ Trenlerle otobiislerle/ oto-
mobillerle/ Yerden ayagint kesmis ucaklar ve helikopterlerle/ Oziine aykirt devinmeler-
le/ Iyice yorgun yeryiizii/ Dinlenmesiz/ Kissiz ve baharsiz/ Yazsiz ve sonbaharsiz...”
(Karakog, 2021a: 492) dizelerinde modern insanin, teknolojiyle topraktan
kopusunu, kentin hizli akan hayatina karigtigini ve bu yiizden de higbir
mevsimden haberi olmadigini elestirel sekilde dile getirmistir. Eserlerinde
sadece dogadan kopusu ve bu yiizden insanin yasadigi krizi dile getirmekle
yetinmemis, insanlarin kurmug oldugu modern kentlerin diger canllari da
etkiledigini, 6zellikle “...Bir duman kuzgunu olarak/ Batidan gelip kentlerimize
konmug/ Fabrikalar...” (Karakog, 2021a: 247) seklinde sembollestirdigi fabrikalar,
“...Kentin iist ¢izgisi giil ¢izgisi/ Aralarinda dolagan/ Caresiz dilsiz agiklar/ Kitabin
kaybetmis meczuplar/ Konusu unutulmug agit/ Fabrika dumanlarinda yanmug bir
biilbiil ...” (Karakog, 2021a: 390-391) dizeleriyle elestirmistir. Kentlerdeki
yogun fabrikalagmay1 elestirerek bu durumun diger canlilarin hayatlarina
mal oldugunu, “...Fabrika dumanlarinda resmin, Kirli ve temiz haritalar
doldurmusgsun/ Hatirasiz ve geleceksiz bir i¢ denizi gibi/ Aska veda eden top-
raklarda durmussun...” (Karakog, 2021a: 53) agkin, sevgilinin bile dumanlar
arasinda kaybolmasiyla sembolize etmistir. Sezai Karakog¢’un siirlerinde ta-
biat ve kiiltiiriin ¢atigmasi ¢ok defa vurgulanmis, konu hep olumsuz sekilde
ele alinmig, modern kentlesmede insanin sorunlar altinda ezildigi, insanin
bu durumdan kurtarilmasi gerektigini islemistir (Furtana, 2014: 44)

Eger insan bu durumdan kurtulmazsa, dogadan kopuk kentlerde kaybo-
lup oliip gidecektir.
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“(...)

Biz ¢cocuklarsa

Giillerle d6gdiik birbirimizi her baharda

Giil firlattik birbirimize tas yerine

()

Soninsan 6lmeden dnce

Bir iilkii inecek bahcelere

Beton dliimler arasina sikismis

Ay verimi kiigiik parklara

Giil tarhlan gelecek

Kiiclik parklara biiyiik kentlere yeniden

Dogdugum kasabadan

Size bir mutluluk haberi gibi

Giil gelecek

Kiyamet demek giiliin geri gelisi demek

(---)” (Karakog, 2021a: 379)

siiriyle kendi ¢ocukluk yillarina 6zlemi, o zamanlarda dogayla daha bii-

tiinlesik oldugunu, insanlarin birbirine olan tavirlariin bile giil kadar naif
oldugunu metaforlagtirmigtir. Modernlesmis kentin krizinden kurtulama-
yan insanin, betonlar arasinda bir 6liime mahkum olacagini ve dogaya uzak
insanin kiyametinin de aslinda bu oldugunu ifade etmistir. Benzer dog-
rultuda en etkileyici eseri ise “Balkon” siiri olmustur. “... Oliileri balkonla-
ra gomecekler/ Insan rahat etmeyecek/ oldiikten sonra da...” (Karakog, 2021a: 81)
dizeleriyle insanin dogadan kopusu sert bir dille elestirilmistir. Modern ya-
pilasmada insanin dogaya acilan tek kapisinin balkon olmasi, insanlarin do-
gayla bulusabilmek i¢in tiim 6miirlerini balkonlarda gegirmeleri, en nihaye-

tinde ise 6liince bile bedenlerinin topraga kavusmak yerine betonlar arasina
sikisacagina dair serzeniste bulunmustur.

Sonuc

Insanlhigim sahip oldugu kadim kiiltiir, her daim yasamin siirdiird{igii do-
gaya, canli cansiz tiim aleme saygi, sevgi ve hosgorii cercevesinde olmustur.
Organik diinya gériigiinii benimsemis olan insan asirlarca doga ile biitiinle-
sik ve uyum i¢inde yagamugtir. Fakat 13. ve 14. yiizyillarda baglayan diistince
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ve akil temelli siireclerin sonunda insan akli ile evrene hakimiyet kurabile-
cegini, tiim evrenin bilgisinin akil yoluyla ¢6zebilecegini diisiinmeye bag-
lamigtir. 19.ytizyil sonlari, 20.yiizyil baglarina kadar bu diisiincenin tirtinti
olan mekanik evren goriisii kabul gérmiistiir. Modern fizigin kesifleriyle ise
mevcut paradigma degismeye baglamig ve insanin kabulleri degismeye bag-
lamistir. Hem mevcut paradigmanin degisimi hem de bu paradigmaya yani
moderniteye ve aydinlanmaya getirilen elestiriler, ekolojik diistinceye de te-
mel olusturmustur. Aydinlanmig insan birkag yiizy1l icerisinde diinyay1 ya-
sanmaz hale getirmis, organik insanda var olan insan-tabiat biitiinlesmesini
ortadan kaldirmigtir. Manevi egilimleri ortadan kaldirip aragsallagsmug aklin
iriinii olan, modernlegmis tek tip insan ve onun dogaya yapmug olduklari-
nin elestirisiyle yesil diisiince dogmustur. Bu ekolojik diigiincelerden derin
ekoloji ve mistik ekoloji insanin maneviyata donmesiyle ¢evrede olusan si-
kintilarin diizelecegini 6nermiglerdir. 196011-197011 yillar bu diistince sis-
temlerinin olustugu seneler olmustur. Bu dénemlerde iiretilen eserlere de
yansimalari olmustur. Sezai Karako¢’un da bu dénemlerde yagamasi ve mev-
cut durumu gdrmiis olmasi, onun bu durumu eserlerine tagimasina sebep
olmugtur. Karakog bir¢ok eserinde batinin modernlesme ve modernlesmeyi
diger iilkelere dayatma fikrini elestirmigtir. Onun modernlesme elestirileri
ve eserlerinin bityiik ¢ogunlugunda doga-tabiat imgelerine yer vermesi onu
ekolojik bakis acisiyla incelemeye olanak saglamigtir. O, benimsemis oldugu
manevi perspektifi doga temalarina da yansitmigtir. Maneviyata ve kadim
kiiltiire geri dontilmesiyle, dogayla yeniden uyumlu hal alinacagina inan-
mustir. Manevi kokenli ekolojik diistincelerle birlikte degerlendirildiginde
de ortaya giizel bir eko-elestiri gikmaktadir...
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