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Ayhan Yalginkaya'min kitabimin yontemsel sorununu, yazarin biling tarihine
ozgii bir problem olarak tammladign “ammsamamin ammsanmasi” Kavrami
olusturmaktadir. Yazara gore, modern insanin toplumsal bilinci, gegmisin dzel
bir bigimde “unutulmasina” dayahdir; modern insan, “ammsama”
gereksinimini sadece kriz anlarinda hissetmektedir. Ancak bu animsama
faaliyetlerinin kapsamu, biiyiik bir 6zenle simrlandinlmistir; bu yiizden de,
hi¢bir zaman insanin biling tarihinin modern sistemin gereksinimlerine uygun
olarak yeniden yapilandirilmasinin Stesine gegemezler. Yalginkaya’yt “bilincin
kiitlii tarthine” el atmaya yo6nelten temel etmen de, modern insamn hatirlama
faaliyetindeki bu sinirhliktir.

Yazar, biling tarihinin kendi bakis agisindan anlamlandirilmast stirecinde Ibn-i
Haldun'a ve ozellikle de “asabiyyet” kavramumin Umit Hassan taratindan
yorumlanma bigiminden yola ¢ikar. Bilindigi iizere asabiyyet, esas olarak
kandaghk ilkesine dayali olan topluluklarin kolektif aksiyon kapasitesiyle ilgili
bir kavramdir. Asabiyyetin gayesi, tek kelimeyle ozetlenecek olursa, devlet
olarak orgiitlenmektir. Haldun’un sisteminde asabiyyet, topluluk devlet olarak
orgiitlendikten sonra giderek zayiflar ve ii¢ ya da dort kusak sonra da ortadan
kalkar.

Ancak Yalginkaya, asabiyyetin klasik kavramgindan, kendi deyisiyle
“kurumsal asabiyyet” kavramuindan daha farkli bir yaklasim bigimi ortaya
koyar ve “zihinsel asabiyyet” diye bir kavram ileri siirer. Ona gore, zihinsel
asabiyyet, asabiyyetin kaynaklamyor oldugu maddi hayat kosullarinin, yani
gogebelik durumunun ve kandashk iliskilerinin ¢6ziilmesi sonucunda ortaya
¢ikar. Maddi hayat kogullarindaki dontisiimler, zihinsel yapilara birebir
yansimazlar ve zihin bigimleri, maddi doniisiimlere gecikmeli olarak uyum
saglarlar. Bu yiizden, zihinsel hayat ile maddi hayat arasinda zamansal bir
kinlma meydana gelir ve zihinsel asabiyyet bu kirnimanin olusturdugu catlagin
icine yerlestr.

Ibn-i Haldun’da asabiyyet. gocebe topluluklarin i¢inde bulunduklart esitlik¢i ve
demokratik kosullarin  zorunlu bir somucu olarak ortaya c¢ikmakta ve
kurumsallagmaktadir. Bu baglamda asabiyyet, adalet, esitlik, dayanisma gibi
niteliklerle karakterize edilir. Ancak devletli toplumlarin esitsiz ve adil
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olmayan yapisi, devletli topluma gegisi saglayan asabiyyetin maddi temellerini
ortadan kaldirir. Bu gelisme yiiziinden asabiyyet, maddi diizeyden zihinsel
diizeye kayar; boylelikle, insanligin esitlikgi ve demokratik ge¢misine ait olan
degerlerin zihinsel platformda yasatilmasina imkan tanir. Ancak bu degerler,
insanhik tarihinin “koken”inde yatan gegmisin amlarim yansitmakla kalmazlar;
zihninde hiikiim stirdiikleri insanlarin bu gegmis yagam tarzina ozgii davranig
bicimlerini simgesel veya pratik diizeyde siirdiirmelerini saglarlar.
Yalginkaya'nin modern biling bigimlerinin temel niteligi olarak saptadigl
“unutma” egiliminin temel hedefi bu esitlik¢i ve demokratik degerlerin
kaynaklandig gegmisi zihinlerden silmektir. Yazar, modern kapitalizmin biling
tarihini algilama ve anlamlandirma bigiminin kargisina zihinsel asabiyyet
kavranu ile ¢ikar. Modernligin unutturdugu sey. insanlik tarihinin kokeninde
yatan adalet, esitlik, dayamgma gibi degerlerdir; animsattirdigi soziimona
gecmis ise. esas olarak, bu kokenin perdelenmesi amacim giitmekten daha
fazlasim yapmamaktadir. Bu yiizden yazar, insan ile kokeni arasina gerilmisg
olan perdeleri aralama gorevini istlenir ve bu kokenin belirginlestigi ve etkin
olarak varligin hissettirdigi ti¢ farkli konuda “perdeleri” aralamay1 dener.

Yazarin ele aldigs ilk konu “Dede Korkut Icin Bir ‘Kirklama’ Denemesi” adim
tastmaktadir. Bu deneme, Tiirk mitolojisine ve ozel olarak da Dede Korkut
hikayelerine Tiirkliik, Samanlik ve Miuslimanlik acilarina ek olarak. daha
dogrusu bu yaklagimlarin otesine gegerek, gocebelik perspektifinden de
bakmay1 amaglamaktadir. Yazar, bu amacini gerceklestirmeden once, Dede
Korkut hikayelerinde sik sik karsilagtigimiz bazi kaliplan analiz etmeye ¢aligir.

Bunlardan en dikkat cekici olam esir diigmils babalarm, evlatlari tarafindan
kurtarilmasiyla ilgili olan anlati formunun analiz edilme bigimidir. Yazar,
buradaki simgelestirmenin temel bir niteligine dikkat ceker: “Kurtarma’ve
kurtarilanin “baba” olmasi. Ona gore, buradaki eylemin temel hedefinin baba
veya ata olmasi, insanlarn gegmis veya kokene duyduklari 6zlemin yecere
sembolizmi icerisinden ifade edilmesinden bagka bir sey degildir. Ote yandan,
“kurtarma” ile dile gelen sey, gene sembolik diizeyde ifade edilmis olan.
unutulmus kokenin kurtartimasidir.

Cok sik kargilagilan bu “babamn kurtarilmast” anlatis;, “kirklar”a ozgi bir
baska sembolizim ile de biitiinlesmektedir. Kurtarici olan cocuk, bu isi tek
bagma degil. kendisine yarenlik eden, cogunlukla “kirk” kisiyle
gerceklestirmektedir. Yazar, bu “kirklama” olgusunun, Tiurklik, islam veya
Samanhk gibi farkli eksenlere dayali agiklanmalarim ele aldiktan sonra,
“opcebelik” kavramm devreye sokar. Ona gore, bu andatilar, Tirklerin
devletsiz, esitlikgi ve demokratik olan gogebe gegmisleriyle ilgili bir
sembolizmi icermektedir. Bu baglamda, kirklama olgusu da, bu gogebe
gecmisin  niteligi olan kolektif eylem kapasitesinin  zihinsel diizeyde
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onaylanmasindan bagska bir sey degildir. Simgesel diizeyde dile getirilen sey,
kurtulmanin bireysel bir girigimle degil, dayamsma, kardeslik ve esitlik isteyen,
kolektif bir eylem tarzi ile olanaklt olacagidir. Kirklama olgusunun bu
anlamlandinima bi¢imi, onun zihinsel asabiyyetin bir formu olarak
algilanmasini olanakli kilmaktadir.

Yazara gore Dede Korkut hikayeleri, esitlik¢i ve demokratik bir gegmisin,
farkh formlar kullanilarak Tiirk mitolojisi i¢inden dile getirilme bicimleridirler.
Bu agidan ele alininca, Tiirkiye’de milliyetci zihniyetin kurucu unsurlarindan
birini olusturan bir soylem cercevesi yeni bir anlam kazanmakta ve siyasal
uzamdaki konumu da buna uygun olarak sola kaymaktadir. Yazarin
sozciiklerini  kullanacak olursak, Dede Korkut’'un “iinlii Tiirk bilytikleri
galerisinden” alinip “‘sokaga salindifim” sdyleyebiliriz.

Ikinci olarak yazar, hem akademik giindemi hem de siyasi glindemi fazlasiyla
mesgul eden Said Nursi ile ilgili bir degerlendirme yapmakta ve bu bolim
“Hanger ile Giil Arasinda Said Nurs’yi Anlamak” baghgin tasimaktadir. Bu
bolim, yazarin denemeleri igindeki en iddiali girisimi temsil ediyor gibi
goriilmektedir. Yazar, Nursi ile ilgili neredeyse tiim tartigmalari ele alir, ancak
bu tartismalardan higbirinde tarat olmay: kabul etmez ve bu agiklamalarin igine
diistiigii agmazlart sergiler. Yalginkaya, Nursi’nin “laiklik” (Alpaslan Isikln),
“islamu saptirma” (Turan Dursun), “duygusal bosluk” (Serif Mardin) veya
“sivil Islam” (Ali Bulag) gibi kavramlar ekseninde anlamlandirilmasim yeterli
bulmadig) gibi, “takiyye yapmak” veya “devlet diismam” gibi su¢lamalan da
gercekci bulmaz.

Yazarim oncelikle, Nursi’nin “imam uyandirmak”, “hayatt doniigtirmek™ ve
“seriatin tesisi” gibi li¢ adimdan olusan stratejisinin gercek anlamm agiga
cikarmayr onemsemektedir. Ona gore. Nursi’nin bu anlayigimn 6zu. “asr-1
saadet” donemi olarak adlandirlan, Arap toplumlarimin gogebelik donemlerine
ozgii olan esitlikgi ve demokratik donemine duyulan 8zlemdir. Islam dininin
olusum asamasinda Arap toplumu siyasal bakimdan farklilasmanus olan ve asil
olarak kandaslik iligkilerinin hakimiyetinde yasayan bir topluluktu. Nursi’nin
arzuladip1 hayat tarzimn kaynagi olan Kuran, Arap toplumunun kandashk
iliskilerine dayali bir zihniyet diinyasimn iiriiniidir. Ozetle, Said Nursi,
kandaslik geleneklerine dayah olan asabiyyeti, inanca dayali olan asabiyyete
tahvil etmis ve boylelikle kandaslik geleneklerini yeniden tesis etmek
istemistir.

Yazara gore Nursi’nin basarisizhgimn sirri da bizzat asabiyyet kavranumn
ozellikleriyle aciklanabilir. Inang asabiyyeti de, kandagliga dayal asabiyyet
gibi, “miilk”e yonelmis ve bdylelikle dayandig: temelleri ortadan kaldirmustir.
Bu bakimdan Nurculuk, esitlik¢i ve demokratik dzlemlerin ifadesi olmaktan
cikmig ve devletli toplum yapisiun dayanaklarindan biri haline gelmistir.
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Hatta, bizzat kendisi iktidar pozisyonlari ve esitsizlik iireten bir sisteme
doniigmiigtiir. Yazar, bu gelismeyle birlikte, Nursi ile Nurculuk arasinda bir
zithk olustuguna dikkati gekmektedir. Tek miilkii olan “bedevi hangeri”ni
stirekli belinde tasiyan Said Nursi'nin sade ve miinzevi hayat: ile Nurculugun
modern topluma eklemlenme bigimi bariz bir ¢atigma i¢indedir.

Son olarak yazar Alevilikte Ali kiiltiinii ele almakta ve bunu “Medet Pirim Ali
Yetis” baglikli bolimde gerceklestirmektedir. Yazar, yiizeysel bir bakisla,
Ali’yi tanrilagtinr gibi goriinen bu nidamn, Umit Hassan'in eski Tiirk toplumu
ile ilgili analizi sonucunda ortaya ¢ikan bir kavramlar seti ile analiz edildiginde
bambaska bir sonug verdigini gosterir. Yazar, konuyu agiklayan alternatif
yorumlarin elestirisini ger¢eklestirmekle ige baglar ve sonra kendi pozisyonunu
netlestirir.

Yazara gore “Medet Ya Ali” gibi bir nida ile, siradan bir Alevinin dile getirdigi
duygunun gercek anlamu sadece gbgebelik gegmisi iginden getirilen degerlerin
anlasilmasiyla olanakli olabilecektir. Bu noktada yazar, eski Tiirk toplumunun
yasam tarziyla ilgili bir kavram setini olusturan “ant”, “siar” ve “alp”
kelimelerini, iligkisel, soylemsel ve drgiitsel agidan Ali kiiltiinin Alevilikteki
yerini aydinlatmak iizere kullamir. Ortak eylem kapasitesini olusturan birlik
duygeusunun iligkisel temeli “ant” (Alevilikte “musahiplik™), soylemsel temeli
“siar” ve orgiitsel temeli de, tim toplumun savasgr niteliklerini ifade eden
“alplik” olgusu ile saglanmakta ve bu degerler “kokene” 6zgii asabiyyetin Ali
kiiltii araciligiyla temsil edilme tarzini olusgturmaktadirlar. Sonug olarak,
“medet” ¢agnsi, kolektif eylem kapasitesi olan toplulugun dayamgma vaadi ile
ilgilidir ve yazar, cagrinin bizzat bu eylem ortakligimin bir unsuru olan kisinin
kendisine yonelik oldugu sonucuna ulagir.

Bu ii¢ ornek, kendisinden uzak diisiilen bir “altin ¢agin” biling dizeyinde
temsil edilmesinin zihniyet diinyasina nasil yansidigimi gostermekte ve bize
“uyeun” ammsama pratiklerinin niteliklerinin ve amaglarimn ne olmasi
cerektigini gostermeye calismaktadir. Ne var ki, burada merkezi bir rol
oynayan zihinsel asabiyyet kavrammmin bazi sorunlar icerdigini ve yazarin
yaklasiminda bazi bogluklar oldugunu da vurgulamak gerekir. Ornegin, “inang
asabiyyeti” ile “zihinsel asabiyyet” arasindaki iligki ¢ok net olarak
tammlanmamistir  ve bu yiizden de zihnimizde birgok soru ortaya
¢ikarmaktadir. Bunlar farkli asabiyyet formlars nudir; yoksa inang formu,
zihinsel formun bir bi¢cimi midir? Eger farkh degillerse, zihinsel form, bizzat
“secmisi kurtarmaya yonelmisken”, nasil oluyor da inang asabiyyetinin gayesi
devlet olabiliyor? Asabiyyetin farkh topluluklarda ortaya ¢ikis kosullarmi
belirleyen etmenler nelerdir? Ornegin, Alevilik ile Nurculugun dayanagini
olusturan asabiyyet formlarimn farkhlagmasinda, antropolojik analizin
buradaki uygulanma mantig1 geregi, etnik “koken” farkini mu aramak
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gerekecek? Diger yandan, Nurculuk modern toplumun dayatmalari karsisinda
asabiyyetini yitirirken, Aleviligin heniiz boyle bir sona ugramamis olmasini ne
agiklayacaktir? Sonra, inang veya zihin temelli asabiyyet miinhasiran
modernlige ydnelik bir tepki midir, yoksa genel olarak devletli toplum
yapilarina duyulan tepkinin modernlikteki tezahiir edis bigimi midir? Said
Nursi'nin kigisel durumunun bir yandan iktidar odadi olarak temsil edilmesi
(s.101-2), diger yandan ise belindeki bedevi hangeri ve g¢agindan kopmus
olmasi nedeniyle, esitlik¢i bir ge¢misin kendi ¢agindaki simgelerinden biri
olarak temsil edilmesi (s.124-5) arasinda bir ¢eliski yok mudur?

Tim bu sorunlar, ashnda zihinsel asabiyyet kavraminin yeterince
kuramsallagtinimamig olmasindan ileri gelirler. Ancak tiim bunlara ragmen,
zihinsel asabiyyet kavramumn, ozellikle esitsizlik, adaletsizlik ve diigmanlik
Ureten bir modernlegsme stirecinin anlamlandinlmasi agisindan son derece
islevsel oldugunu belirtmek gerekiyor. Eserindeki bazi bosluklara ragmen,
yazarin Tirk siyasetinin en tartigmali konulamm agiklama tarzinin diger
yaklagimlara kiyasla daha giiglii oldugu goriilmektedir. Yazarin yaklasiminin
gliciinii de yine bizzat zihinsel asabiyyet kavraminin kendisinde aramak
gerekir.

“Ideoloji” ve ideolojinin analizi, bilindigi iizere. siyaset bilimindeki en 6nemli
arastirma alanlarindan birini olugturur. Ideolojinin, su veya bu sekilde,
gergekligin carpitilmus bir algilanma bigimi oldugu. teknik tabiriyle bir “yanlis
biling” formu oldugu ise en ¢ok kabul goren yaklasim bigimlerinden birini
olusturmaktadir. Zihinsel asabiyyet kavranu, bu baglamda, ideolojiyi “yanhs
biling” formu olarak goren yaklagimlarin disinda konumlandirilabilir. Bu
kavram. maddi hayat kosullarina veya gerceklige tekabiil etimeyen ozgiil bir
zihin durumunun analizini olanakli kilabildigi icin ©nem kazanmaktadir.
Gergeklik ile bunun insan bilincine yansimas: arasindaki uyumsuzluktan ileri
gelen bu 6zel zihinsel durum, bir “yanhs biling” durunwunu degil, tabiri caizse
bir “kokensel biling” formunu temsil eder. Bu zihinsel durumun yansidigi
mitsel ve dinsel formlar, insanligin gegmiginde mevcut olan egitlik, ozgiirliik ve
kardeslik gibi degerler etrafinda orgiitlenmis bir “ortak eylem” istemi olmalari
yliziinden, elestirilmesi veya asilmas: gereken ideolojik zihniyetler diinyasina
degil, anlamiandirilmas: ve ger¢eklestirilmesi gereken arzular alamina aittirler.

Bu sonug. yazarin entelektiiel katkisinin temel 6zelligini de algilamanuzi
saglamaktadir. Ona gore, dinsel distince bigimleri ile insan arasindaki
baglantiun yarattif) sorunlarin ¢oziimii, basitce “din ile siyasetin ayrilmas1”
veya sig bir ateizm propagandast ile olanakh degildir. Bu yaklasimlarin
basarisizhiginin temel nedeni, sorunu basit bir aydinlanma veya egitim sorunu
olarak algilamalarindan ileri gelir. Bu yiizden. insamn kurtulusunun veya
elestirildigi formuyla dinden kurtulusun gercek formiilii, “zorunlu egitiny” veya
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“tanri 6ldii” gibi onermelerden tiiretilemez. Marx, Hegelci diyalektigin mistik
niteligini belirtmek icin, onda diyalektigin bas asagi durdufunu, kendisinin
yaptig1 seyin onu “ayaklari iizerine oturtmak” oldugunu belirtmisti. Mistik
zihin formlan karsisinda alinmasi gereken entelektilel tutumun ne olmasi
cerektigini, bagka higbir soz bu kadar giizel gosteremez. Dede Korkut
hikayelerinde mitsel, Said Nursi ve Alevilikte dinsel bicimde temsil edilen
6zlemleri anlamak, onlar1 “ayaklan iizerine oturtmak” gabasi- eger Marksizm,
Marx’in dediklerinden ¢ok yaptiklarnmi yapmaksa- Tiirkiye'nin din sorununa
getirilen Marksist ¢oziim ©nerilerine  yapilmus  bir  katki  olarak
degerlendirilmelidir. Esitlikgi ge¢mise duyulan zihinsel dzlem ile icinde
yasanan gerceklik arasindaki uyumsuzluk, yazarin “kurtulug” imkanini 1saret
etmek amaciyla Marx’mn 11. tezinde gerceklestirdigi su degisiklikle dile gelir:
“‘Filozoflar yalmzca diinyay: degisik bigimlerde yorumladilar’; énemli olan
ondan kopmaktir”.

Ahmet Murat Aytag, Ankara Universitesi, Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Kamu
Yonetimi Bolimii Aragtirma Gorevlisi.
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