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16. YUZYIL TURK EDEBIYATI DiNi, AHLAKI VE
TASAVVUFi MESNEVILERINDE HiKAYELERLE
ADALET KAVRAMI

THE PERCEPTION OF JUSTICE THROUGH THE STORIES IN
MASNAWIS THAT SPECIALIZED ALL RELIGIOUS, MORALITY
AND TASAWWUF AT 16™ CENTURY’S TURKISH LITERATURE

ESIN TUMER KURNAZ'
Sorumlu Yazar
EMINE YENITERZi"™

Oz

Bu makalenin amaci hikayeler aracilig1 ile adalet kavramina bir pencere agmak olup alani, on
altinc1 ylizyilda kaleme alian dini, ahlaki ve tasavvufi mesneviler ile sinirlandirilmistir. Klasik
Tiirk edebiyat: mesnevi geleneginde on altinc ylizyil; ustalik eserlerinin verildigi, ¢esitliligin
arttig1, hamse sahibi miielliflerin ¢cogaldig: bir donemdir. Osmanli Devleti’nin sosyal, siyasal
ve ekonomik giicii; miielliflerin dilini &zgiir ve 6zgiin kullanma hiirriyeti mesnevilerde islenen
konularin zenginligine yansimistir. Geleneksel bir yontem olan hikayelerle anlatim tarzini
benimseyen miiellifler de hemen her konuya 151k tutan birgok hikaye ile eserlerinin etkisini ve
kaliciligini desteklemislerdir. Didaktik tiirden bu mesnevilerde adalet kavramimin dnemi birgok
hikaye ile vurgulanmistir. Bu baglamda on altinci yiizyilda yasamis 11 sairin 17 mesnevisinde
insanin bireysel ve toplumsal alanda adalete mutlak ihtiyacini dile getiren hikayeler tespit ve
tasnif edilmistir. Hikayelerde oncelikle Allah’in adaletinin hakkaniyetini izah eden ilahi adalet
anlayisi ele alinmis; kullarin bunu idrak etmelerindeki zorluk vurgulanmis ancak neticede
Allah’m zulmii giderdigi, mazlumlara hakkini verdigi belirtilmistir. Beseri adalet ise daha ¢ok
yoneticilerle halk arasindaki adalet sisteminin isleyisine yer veren hikayelerde ele alinmis olup
yonetici kadrolarin sorumluluklarina dikkat g¢ekilmis, zulmii ortadan kaldiran, problemleri
¢ozen tavir 6zendirilmistir. Bu baglamda yoneticilerin olumlu ve olumsuz 6zelliklerine dikkat
¢ekilmis, zulme ugrayanlarin haklarini savunmalart tesvik edilirken bu miicadeledeki tislubun
onemi de vurgulanmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Edebiyati, 16. Yiizyil, Mesnevi, Ahlak, Tasavvuf, Hikaye,
Adalet.

Abstract

The aim of this article is to open a window to the perception of justice through stories,
and its era is limited to religious, morality and tasawwuf masnawis written in the sixteenth
century. Sixteenth century’s masnawi tradition of classical Turkish literature is a period in
which masterful works are composed, diversity and also authors with hamsa proliferate
increased. On one side; social, political and the economic power of the Ottoman Empire and on
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the other side the freedom of the authors using their language freely which is reflected on the
richness of the subjects, covered in the masnawis. Authors who adopted the traditional method
of narration through stories have supported the impact and the permanence of their works with
many stories that shed light on almost every subject. In these masnawis, the importance of the
concept of justice is emphasized with many stories. In this context, 17 masnawis of 11 poets of
16th centuries expressing the absolute need for justice in the individual and social spheres were
identified and classified. In the stories, at first the understanding of divine justice, explaining
the fairness of God’s justice, is discussed; The difficulty of the servants in comprehending this
is emphasized, however in the end it is stated that Allah eliminated the oppression and gave
the oppressed their due. However; human justice is mostly discussed in stories that include
administration of justice between the administrators and the people. Attention is drawn to the
responsibilities of the administrative staff. The attitude that eliminates oppression and solves
problems is encouraged. In this context, attention is drawn to the both positive and negative
characteristics of the rulers, while the oppressed are encouraged to defend their rights, the
importance of the behavior in this struggle is also emphasized.

Key Words: Turkish Literature, 16" Century, Masnawi, Morality, Tasawwuf, Story, Justice.

Giris

On altinci yiizy1l klasik Tiirk edebiyati, edebi tirtinlerinde karakteristik 6zelliklerin
olgunluga ulastig1 bir donemdir. Bu donemde mesnevi nazim sekli ile hemen her konu
islenmistir. Osmanli Devleti’nin bu asirdaki giiciine bagh olarak gelisen dinamikler
yaninda edebiyat alanindaki geleneklerin oturmus olmasi, mielliflerin aruzla siir
yazmada dili kullanma becerilerinin artmasi gibi olumlu etkenler, mesnevilerde
islenen konular ve bu konular islenirken basvurulan hikayeler yoniinden zengin
cesitlilige katkida bulunmustur.

Bu yiizyilda divan sahibi sairlerin sayisi biiyiik artis gosterir. Mesnevi alaninda
kaleme alinan eserlerde ise hem sayr hem de tiir yoniinden biiyiik bir zenginlik
gozlenir. Ask mesnevileri, tarihi mesneviler, ilmi mesneviler ile fazilet-ndme,
sergilizest-name, saki-name, sehrengiz, hilye, mevlid, manzum soézliikler, letdif-name
gibi tiirler bu gelismenin gostergesidir. Dini, ahlaki, tasavvufi tiirdeki mesnevilerin
sayisi ise gerek on altinci yiizyil gerekse diger yiizyillar ile karsilastirildiginda dikkati
ceken iistliinliige sahiptir (Yeniterzi, 2011, 17-52).

Donemin edebi zenginliginin diger bir yansimasi olan hikéyeler ise smirlar
genisleyen bir cografyaya seslenmek igin elverigli bir yontem olarak mesneviler
icinde siklikla kullanilir. Ozellikle dini, ahlaki, tasavvufi konulardaki kavramlar ve bu
kavramlarin 6ziinde verilme nedeni olan nasihat kiiltiirii i¢in hikaye 6nemli bir aragtir.
Sairler de bu araci verimli bir sekilde kullanmis, dini, tasavvufi ve ahlaki konularda
temel degerlerin halka aktarilmasinda 6nemli bir rol oynamislardir.

Bilgiyi aktarma, dolayli anlatimla dogrulari igsellestirme, yanlislart gosterme
ve akilda kalma islevleriyle uygun bir egitim araci olan bu hikayelerde; Kur’an-1
Kerim, hadisler, tasavvuf gelenegi ve genel ahlak cergevesinde birgok kavram
okuyucularn istifadesine sunulmustur. Bu baglamda on altinct yiizyil dini, ahlaki,
tasavvufi mesnevilerinde yer alan hikayelerdeki genis konu ¢esitliligi i¢inde tizerinde
onemle durulan kavramlarin basinda adalet gelmektedir. Bu basatligin temel sebepleri
arasinda adalet kavraminin hem ahlaki hem dini hem de tasavvufi alanda farkli ve
genis agilimlara sahip olusu yani sira adaletin, zaman ve mekandan bagimsiz her
durum ve kosulda bireysel ve toplumsal baglamda hayati énemi olan canli bir konu
olmasi gosterilir.
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1. Adalet Kavrami

Bireysel ve toplumsal alanda dirlik ve diizenligi, hakkaniyet ve esitlik ilkelerine
uygun yasamay1 saglayan ahlaki bir erdem olarak tanimlanan ‘adalet; “davranis ve
hitkimde dogru olmak, hakka goére hiikiim vermek, esit olmak, esit kilmak” gibi
manalara gelen bir mastardir. Yine ayni kokten bir mastar-isim olan ve “orta yol,
istikamet, es, benzer, misil, bir seyin karsilig1” gibi manalara gelen ‘ad/ kelimesi, sifat
olarak kullanildiginda adil ile es anlamli olup ayni zamanda Allah’in isimlerinden
(esma-i hiisna) biridir (Cagrici, 1988, 1/341-343).

Kur’an-1 Kerim’de adalet kavrami, ahlaki boyutu ile daha ¢ok Mekke’de inen
ayetlerde, hukuksal boyutu ile de Medine’de inen ayetlerde ¢ok zengin bir igerikle
karsimiza ¢ikar (Erdem, 1992, 44). Diger taraftan insanlarin, Islam’in temel ilkesi
olan tevhit inancina baglanmasindan sonra Yiice Allah’in gozetilmesini emrettigi en
onemli ilkelerin basinda adalet gelir. Zira sosyal hayatin saglikli bir sekilde devamini,
insanlar ve toplumlar arasi iliskilerin belirli kurallara baglanmasini saglayan adalet,
higbir toplumun asla vazgegemeyecegi degerde evrensel bir ilkedir (Kara, 2013, 138).

Adalet kavramimin tiiretildigi ‘ad/ mastarindan gelen isim ve fiiller Kur’an-1
Kerim’de 28 ayette gegmektedir. Bu ayetlerdeki isim ve fiillerin bir kism1 dengeli
yapmak; denk tutmak, sirk kosmak; adalet ve esitlik, Allah’mn Kur’an’da verdigi
hiikiimlerin dogruluk ve adaleti, fidye, kiymet, karsilik, denklik, aynilik; adil, diiriist
ve glivenilir insan gibi adalet anlamu ile ilgili hususlara igaret eder (Kara, 2013, 141-
152). Asil olarak adaletle hitkmetmek, adaleti saglamak, adil ve esit davranmak
manalarini barindiran ayetler ise bunlardan daha fazladir. “Ey iman edenler! Adaleti
titizlikle ayakta tutan, kendiniz, ana-babaniz ve akrabaniz aleyhinde de olsa Allah i¢in
sahitlik eden kimseler olun. (Haklarinda sahitlik ettikleriniz) zengin olsunlar, fakir
olsunlar Allah onlara (sizden) daha yakindir. Hislerinize uyup adaletten sapmayin,
(sahitligi) eger, biiker (dogru sahitlik etmez), yahut sahitlik etmekten kaginirsaniz
(biliniz ki) Allah yaptiklarinizdan haberdardir” (Nisa 4/135) ve “Allah size, mutlaka
emanetleri ehli olanlara vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle
hilkmetmenizi emreder. Allah size ne kadar giizel 6giitler veriyor! Siiphesiz Allah her
seyi isitici, her seyi gorticidiir” (Nisa 4/58).!

Kur’an’da adalet kavrami ile ilgili bagska kavramlar da mevcuttur.> Bunlardan
“hisse, 6l¢ii, insafl1 olma, adalet, adaletli pay” manalarina gelen kist mastari ve tiirevleri
Kur’an-1Kerim’de 25 kere zikredilirken 15 yerde dogrudan adalet anlaminda kullanilir
(Cagrici, 2022, 25/502). Ornegin; “Hep yalana kulak verir, durmadan haram yerler.
Sana gelirlerse ister aralarinda hiikiim ver ister onlardan yiiz ¢evir. Eger onlardan yiiz
cevirirsen sana hicbir zarar veremezler. Ve eger hiikiim verirsen, aralarinda adaletle
(bi’l-kust) hitkmet. Allah adil olanlar1 (muksitin) sever” (Ma’ide 5/42) ayetinde
kist adalet ile anlam birligi icindedir (Kara, 2013, 152-154). Aym sekilde Kur’an-1
Kerim’de tiirevleriyle 289 kere gegen hakk kavrami “(Muhammed:) Rabbim! (Onlar
hakkinda) adaletinle (bi’l-hakk) hiikmiinii ver. Bizim Rabbimiz Rahméan’dir. Sizin
anlattiklarimiza kars1 yardimi umulandir, dedi” (Enbiya 21/112) ayetinde oldugu gibi
adalet anlaminda kullanilir (Arvas, 2020, 341). Sidk kavramu ise; “hakikati konusmak,
gercege uygun bilgi vermek, diiriist ve glivenilir olmak, vaadine sadakat gdstermek”™

1 Adl mastarinin adaletle hilkmetmek, adaleti saglamak, esit davranmak anlaminda kullanildigi diger
ayetler i¢in bk. Bakara 2/282, Nisa 4/3, 129, Ma’ide 5/8, En‘am 6/115, 152; A‘raf 7/159 ve 181, Nahl
16/76, Stra 42/15, Hucurat 49/9.

2 Kur’an’da adalet kavrammin kavramsal ve terimsel alan1 ve referanslar yani sira kavramin gozettigi
gayeler baglaminda daha ayrintili bilgi i¢in bk. Siikran Balikkaya, “Kur’an’da Adalet Kavrami” (2005),
141-179 ve 190-192.
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anlaminda mastar; “hakikati ifade eden, gergege uygun olan s6z, dogruluk, diirtistliik,
giivenilirlik” anlaminda da isim olarak Kur’an’da 155 kez kullanilir ve adalet ile
anlam iliskisi i¢indedir (Cagric1, 2009, 37/98-100). Bir diger kavram olan vesat da
farkli tiirevleri ve adalet ¢agrisimi ile “orta, merkez, mutedil s6z, davranis ve hareket,
cevre, etraf, alem, miimessil, arag, orta derece” anlaminda 5 defa kullanilir (Kara,
2013, 158-160). Nitekim Ibn Miskeveyh bir insanin adaletli olabilmesi igin her zaman
tiim erdemler iginde orta yolu bulmus olmasi gerektigini ifade eder (Vatandas, 2021,
17).

Islam diisiiniirleri kdinatin her alaninda var oldugunu kabul ettikleri nizamu,
insanlarin birbirleri arasindaki miinasebette c¢ogunlukla “hak” kavrami iginde
aciklarken ayet ve hadislere dayanarak tespit ettikleri biiyiik giinahlarin (keba 'ir) kul
hakki ile ilgili oldugunu sdylerler (Cagrict, 2002, 26/350-351). Hz. Peygamber de hak
kavramina siklikla dikkat ¢ekerken, rivayetlere gore diinyada insanlara zulmedenlere
Cenab-1 Hakk’1n ahirette azapla cevap verecegini, hi¢bir gélgenin olmadig: giinde
Allah tarafindan golgelendirileceklerden birinin de “adil yonetici” oldugunu,
adaletle davrananlarin Allah’in yaninda yiiksek makamlarda bulunacaklarini,
zalim yoneticilerin ise Allah’tan uzak olacagini ve adil yodneticilerin dualariin
reddolunmayacagini bildirmistir (Aktepe, 2013, 14-15). “[Mahserde] her hak sahibine
hakkin1 vereceksiniz. Hatta boynuzsuz koyunun boynuzlu koyundan kisas suretiyle
hakki alinacaktir”, “Zengin bir kimsenin borcunu geciktirmesi zuliimdiir” veya
“Allah yolunda yapilan en biiyiik cihat, zalim yoneticilere hakki sdylemektir™ gibi
hadisler de hak konusunda adaletli olmayanlari ikaz eder. Diisliniirler; kullarin ilim
ve sabir ile adalet ehli olacagina®, adaletin faziletin dort temelinden biri olduguna ve
ideal devlet iginde gerceklesebilecegine’, evrenin diizenindeki ilk indyet® olduguna
dair sdylemleri ile kavrama dikkat gekerler. Ibnii’l-Arabi, Gazzali, Mevlana gibi zirve
sahsiyetlerde ise kavrama dair daha 6zgiin agilimlar izlenir.”

3 Siinnete egemen olan adalet prensipleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Fazil Hiisnii Erdem, “Islam
Hukukunda Adalet Kavrami ve Olgusu” (1992), 60-65.

4 Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii “Adalet” bahsinde Héris b. Esed el-Muhasibi’nin “Adabii’n-
niifiis” eserinde kulun sadece ti¢ 6zelligi ile adalet ehli oldugu belirtilir ve su agiklamalara yer verilir:
Lehinde ve aleyhinde olanlar1 bilecek kadar ilim, fiil (amel) ve sabir. Adaletin alameti, iki tiirlii hikiim
vermemektir. Boyle yaparsan, kendin i¢in bir hiikiim, bagkas1 i¢in bagka bir hiikkiim vermis olursun.
Hiikiim, senin ve baskasinin hakkinda tek bir hiikiim olmali, kendinden ¢ok diger insanlara kars1 insafli
verilmis bulunmalidir. Kendin i¢in digiindiigiinii baskasi i¢in de diisiinmen, hatta bagkalarina daha in-
safli davranman gerekir.

5 Mustafa Cagrici, Islam Ansiklopedisi “Adalet” maddesinde su agiklamayi verir: Insan nefsinin diisiinme
veya bilgi giicii (el-kuvvetii’n-natika, el-alime), 6fke giicii (el-kuvvetii’l-gadabiyye) ve sehvet giicii
(el-kuvvetii’s-sehevaniyye) olmak iizere {i¢ temel giiciinden ti¢ fazilet dogar. Bunlar sirasiyla hikmet,
secaat ve iffettir. Adalet ise bu ¢ faziletin gergeklesmesiyle kazanilan ve hepsini i¢ine alan dérdiincii
temel fazilettir. Adaleti, erdemlerin en yiicesi goren, Farabi, Medinetii’I-Fddila’da insan bedeninin or-
ganlarmi ve isleyisini, toplum diizeninin isleyisine benzeterek degerlendirir. Buna gére beyin, kalbin
emrindedir, onun 1s1sinin dl¢ii ve dengesini saglar ve bu gorevi sayesinde dgrenme, hatirlama, hayal
etme ve diisinmenin saglikli bir sekilde islemesi birinci agsamada adaleti gergeklestirir, ikinci asamada
da insanin yaratilisina uygun fiil ve adaletli, dengeli, 6l¢iili davraniglar gerceklesir. Daha detayli bilgi
i¢in bk. Miifit Selim Saruhan, “Erdemlerin Erdemi: Adalet”, 5/1 (2015), 1-14.

6 Misliman filozoflar adaletin temel bir erdem olarak insanin, ailenin ve toplumun mitkemmelligi i¢in
ilk sart oldugunu 1srarla vurgulamislardir. Ornegin insan kendinde ve yetilerinde uyum ve adaleti inga
ederse, hayatin1 akillica, bilgece ve miitevazi bir bigimde yiiriitebilir. Aile tiyelerinde iliskiler adaletli
olursa aile milkemmeliyetle olgunlasir. Benzer sekilde, toplum adil bir yonetici tarafindan adil bir dii-
zende idare edilir; onur, saglik, giivenlik gibi pozitif niteliklerin dagilimi adalet ile yapilirsa toplum
mutluluga erigir. Daha detayli bilgi igin bk. Bilal Kuspinar, “Adalet Kavrami Konusunda Gazali, ibn
Aréabi ve Mevlana’nin Goriislerinin Analizi” 7/2, (2017), 306.

7 A.gm., 307-326: Kindi, Farabi, ibn Sina, Ebti Miskeveyh ve Nasiriiddin-i Tisi gibi Miisliiman filozof-
lar, yazilarinin 6nemli bir kismini adalet konusuna ayirip, 6zellikle Eflatun ve Aristo gibi Antik Yunan
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2. 16. Yiizy1ll Mesnevilerinde Ilahi Adalet Konulu Hikayeler

Cenab-1 Hakk’in Esmd-i Hiisnd’sindan olan ‘Adl adi ¢ok adil anlaminda; Allah’in
dogruluk, hakkaniyet ve adalet sahibi oldugunu, adalet ve hikmetle hiikmettigini
bildirir (Topaloglu, 1988, 1/387). Allah’in adaleti, var olan her seye varlik hiyerarsisi
icindeki durumuna gore tamlik ve miikemmellik kazandirmasidir (Cagrici, 1988,
1/341-343). Allah’in adil olmasi; higbir varligin hakkini ihlal etmemesi, mazlumun
hakkint yerde birakmamasi ve herkese hak ettigini vermesini ifade eder (Ates, 2004,
8). On altinct yiizy1l mesnevilerinde Cenab-1 Hakk’in zulmii giderdigi, mazluma
hakkini, zalime cezasini verdigini belirten ve kulun idrakte zorlandigini vurgulayan
ilahi adalet anlayis1, asagida 6zetle verilen hikayelerle ele alimir. Ornegin Hz. Misa nin
ilahi adalet anlayisini kavrama ¢abasini Semseddin-i Sivasi ve Bursali Rahmi ayni
hikaye ile dile getirirler:

Semseddin-i Sivasi, Hest Bihist; Bursali Rahmi, Giil-i Sad-Berg: Hz. Musa,
diinyada adaletin nasil gerceklestigine, zalimin zulmiiniin nasil cezalandirildigina
sahit olmak ister. Tar Dag1’nda Rabbine yalvarir. Cenab-1 Hak “Ey Rabbiyle konusan
kulum Misa, gordiiklerine nasil dayanacaksin” der. Hz. Miisa’nin “Ya Rabbi, senin
yardiminla ben olanlart kavrayip sabrederim” diye cevap vermesi iizerine, “Falan
yerde bir ¢esme var, oraya git, gizlen ve olanlarin tamamin seyret. Adaletimin nasil
gerceklestigini, zalimin nasil cezalandirildigini bizzat 6gren” diye nida eder. Cesmenin
yanina giden Hz. Mas4, bir atlinin gelip mola verdigini ardindan da iginde bin altin
bulunan kesesini orada unuttugunu, ¢esme basina gelen bir cocugun para kesesini alip
gittigini goriir. Hz. Misa olanlar distiniirken, gozleri gormeyen bir adam ¢esmeye
gelir, abdestini alip namaz kilmaya durur. Namazdan sonra ¢esmenin yaninda oturup
dinlenir. Bu sirada altin kesesini hatirlayan atli geri doner ve kilicini gekerek parasini
ama adamdan ister. Hicbir seyden haberi olmayan yasli adam “Benim gdzlerim
gormiiyor, kesenden de haberim yok™ dese de 6fkeden deliye donen atli kiliciyla bir
vurusta o yasliyr oldiiriir. Saskinlikla olanlari izleyen Hz. Misa saklandigt yerden
cikar. “Ey sirlar1 ayrintilartyla bilen Allah’im, burada goérdiigiim ve benim igin sir
olan bu islerden bir sey anlamadim. Para kesesini ¢ocuk alip kact1 fakat yaslt kisi
6ldii, parasi ¢alinan atli da katil oldu. Bu isin sirrin1 bana goster ya Rab” der. Allah’in
habercisi Cebrail belirir ve Hz. Miisa’ya “Ey kutlu el¢i, Allah sana selam gonderdi
ve sunlart iletmemi buyurdu; “Gozler benim sirrima eremez, bu diigiimiin ¢éziimiinii
benden isit ki adaletimin nasil ger¢eklestigini anlayasin. O ¢ocugun babasi, bu atlinin
yaninda licretle ¢calismaya baglamisti. Yillarca hizmet etmesine ragmen adam bir tiirlii
borcunu ddemiyordu. Bin altin alacagi varken ecel geldi, ardinda miras¢1 kiigiik bir
¢ocuk birakarak gogiip gitti. Oldiiriilen Amaya gelince, mal miilk sahibi biriydi. Bir
giin atlinin babasint gizlice 6ldiirmiis ve geride ipucu da birakmamisti. Bu cinayeti
kimin isledigi yillarca bulunamad. Iste olanlarin asli budur. Cocuk babasinin parasini
aldi, ama da yillar 6nce islemis oldugu cinayetin cezasini buldu. Allah’in adaleti
mutlaka gergeklesir. Kimsenin yaptig1 yanma kalmaz ey Misa.” Cenab-1 Hakk’in
adaletinin nasil gergeklestigini 6grenen Hz. Misa “Tovbe ya Rabbi” diyerek dzriinii
beyan eder (Yildiz, 2015, 78-82; Erisen, 1990, 243-247).

Semseddin-i Sivasi’nin telif mesnevisi Mir atii 'I-Ahlak’ta ilahi adaletin tecellisini
ifade eden asagidaki hikdye, Imam Gazali’nin, Ihydu ‘Ulimi’d-din’inde aynen

filozoflar1 gibi, genelde tabii, ebedi ve sabit-degismez, ahlaken de en kapsamli bir erdem olarak algi-
lanan rasyonel bir adalet kavrami gelistirmislerdir. Gazali, ibn Arabi ve Mevlana gibi mutasavvif-fi-
lozoflar da adaleti baslangicta benzer sekilde kabul edip, Tanri’nin dleme ebedi olarak yerlestirdigi,
metafiziksel hikmet baglami i¢inde yorumlay1p agiklamislar, daha sonra, Kur’an’m ilgili ayetleri ve Hz.
Peygamber’in sozlerine getirdikleri yorumlarla kendi adalet kavramlarini gelistirmislerdir.
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mevcuttur (Imam Gazali, 1974, 111/752):

Semseddin-i Sivasi, Mir atiil-Ahldk: Zamanin birinde her ikisi de meshur olan
bir abid ve bir giinahkér fasik vardir. Abid, bir temmuz giinii ¢olde ibadet ederken
Allah’1n rahmetiyle bir bulut ona gdlge yaparak giinesin sicagindan korur. Yolu ayni
sahraya diisen fasik, bulutun golgesindeki abidi tanir; kendi kendine “O abid ile bir
arada bulunmaya benim yiiziim yok; ama, belki onunla gdlgede birlikte otururken
manevi olarak bir litfu dokunur” diye diisiinerek yanina gidip selam verir. Abid de
fasi1g1 tanimistir, selamini alir. Ancak “Ben abidim, o ise fasik. Bir kafeste hem karga
hem sahin olamaz, melekle seytan, insanla kdpek hig birlikte olur mu?” diye diisiinerek
giinahkara arkasini doner. Fasik caresiz uzaklasirken “Ya Rabbi, kulundan bir derman
gelmedi, senin dergdhindan bana bir ¢are yok mu?” diye iiziintiiyle niyaz edince
Cenab-1 Hakk’in hem rahmet hem gazap deryasi dalgalanir. Hemen buluta emrederek
“Fasik kulumu golgelendir, giinahkardir ama kusurunu bilerek af diledi. Hem o abid
kulum da kibrin neye sebep olacagini bilsin” der. Zamanin peygamberine de vahiyle
“O fasik kulumun goniil kiriklig1 bana hos geldi, onun climle giinahini affettim ve
ona pek ¢ok keramet verdim, kalan dmriinii benim himayem altinda gegirsin. O abid
kuluma da bildir ki fasiga kibirlendigi i¢in biitiin amellerinin sevabini iptal ettim,
tekrar eski riitbesine gelmek istiyorsa yeniden ibadete baglasin” diye bildirir (Toker,
2010, 339-342).

Sa’di-i Sirazi’nin Bostdn adli eserinin aslina sadik bir g¢evirisi olan Za’ifi’nin
mesnevisinde cimrilik ile fakirleri hor gorerek kotii davranmanin yanlishig: ve ilahi
adalet ve hikmetin tecellisi vurgulanir:

Za’ifi Pir Muhammed, Kitidb-1 Bdg-1 Behist: Fakir bir adam kati yirekli bir
zenginden bir par¢a yardim ister. Zengin, hicbir sey vermedigi gibi 6fkeyle bagirip
cagirir. Kolesini ¢cagirip fakiri kapisindan kovdurur. Fakir adam ¢ok iiziiliir. “Neden
zenginler hep eksi suratli olur; mahserde hesap sorulacagindan korkmazlar m1?” der.
Zamanla zengin adamin bahti tersine doner, elindeki biitin mali miilkii kaybeder.
Kapiya gonderdigi kole de eli acik, iyiliksever bir kisi tarafindan satin alinir.
Zenginlikten fakirlige diisen adam bu kdlenin kapisinda bekledigi evin oniine gelir,
yardim ister. Ev sahibi comert kisi, “Sakin dilenciyi bos ¢evirme” diye koleyi uyarir.
Kole kapidaki adami goriince onu tanir ve sasirir. Efendisine kapidakinin eski sahibi
oldugunu, zenginken cimriligi nedeni ile bu hallere diistiigiinii, onun bu haline ¢ok
iiztildigiini anlatir. Efendisi giilerek; “Sasirma, felek kimseye haksizlik etmez! Bu
adam cimri zengin, ben de onun kapisindan siiriilen fakirim. Allah onun rizkini bana
verdi. Allah hikmetiyle birine kapry1 kapatir, digerine fazilet ve rahmetle giizel bir
kap1 acar” der (Biiyiiker, 2017, 251-253).

Hizri'nin Ab-1 Haydt mesnevisinde ise hem Allah’mn kudret ve hikmetinin
yiiceligine hem de ilahi adaletin hikmetine melek, peygamber ve insanoglunun
idrakinin yetisemedigine isaret edilir:

Hizri, Ab-1 Hayit: Cenab-1 Hak, 6liim melegi Azrail’e “Kimin ruhunu aldigin
zaman Uzildiin, merhamet ettin” diye sorar. Azrail iki kisinin canini aldig1 zaman
hiiziinlendigini sdyleyerek iki olayr aktarir. “Batan gemiden kurtulan ve ag¢ susuz
i¢ giin geciren hamile bir kadinin bir erkek ¢ocuk dogurduktan sonra canint aldim,
denizin derinliklerine diistii. Cocuk denizin ortasinda tahtanin iizerinde tek basina
kald1. Cok iiziildiim ama Allah’in hikmetidir dedim. ikincisi de bir sultand1. O sultan
altin ve giimiisten bir sehir insa ettirdi. Sehrin topragi amber, irmaklari 1al tagindandi.
Cennete benzeyen sehrin yapimu iki yiiz elli yil siirdii. Tamamlaninca sehre girmek,
sefasini siirmek i¢in geldi ama atindan indigi an canini aldim.” Cenab-1 Hak, Azrail’e
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sOyle seslenir: “Benim emrimde dakika gegmez. Ben o sultanim ki o kiigiik masum
yetimi sah ederim, hasmetiyle gururlanani da yerle bir ederim. Bu benim kudretimin
ve hikmetimin eseridir” (Belen, 1997, 132-135).

[lahi adalette, her isin karsilig1 kendi cinsindendir. Zulmeden zuliim, iyilik eden
tyilik bulur:

Tashcal Yahya, Kitdb-1 Usil: Hz. MGsa deniz kenarinda otururken bir balik
yanina gelir ve ona biiyiik baliklarin kendisini yemeye calistiklarini, bu yilizden
kenarda yasam miicadelesi verdigini soyler. Bu sirada Allah, Mlisa peygambere
seslenir. “Sikayet eden baligin, gece giindiiz kendisinden kiiciik baliklarla beslendigini,
baskalarina zulmettigi icin kendisinin de siiphesiz ayn1 muameleyi gorecegini” sdyler
(Alkaya, 1996, 275).

Miiniri, Giilsen-i Ebrdr ve Maden-i Esrdr: Bir padisah kendisine giizel bir saray
yaptirmak ister ancak sarayin yapilacagi arazinin kosesinde yaslt ve fakir bir kadinin
evi vardir. Evi satin almak ister. Evin sahibi olan kadin; “Benim bundan baska evim
yoktur. Beni incitme” diyerek razi olmaz. Fakat yasli kadin evine dondiigiinde evin
yikildigini, esyalarinin atildigin gériir. Uziintiiyle ellerini agar, “Allah’im ben yoktum,
sen neden evimi yikmalarina izin verdin” diyerek aglar, feryatlar1 arsa yiikselir. O
anda gokylizii ¢atirdar ve etrafa tas yagmaya baslar. Bu taslardan biri de padisahin
basina gelir, 6liimiine neden olur, zulmiiniin karsiligmi alir (ispir, 2004, 426-432).%

3. 16. Yiizy1l Mesnevilerinde Beseri Adalet Konulu Hikéyeler

Bireyin sosyal hayatin pargasi olmaya basladigi andan itibaren, insanlar ve
toplumlar arasi her tiirlii iligkinin belirli ilkeler ¢ergevesinde olmasi kaginilmazdir. Bu
baglamda adalet; din, irk, renk, zaman ve mekéan istii evrensel bir kriter olarak karsimiza
¢ikar. ibn Sind’ya gore sosyal adaletin iki sart1; akla ve hukuki kurallara uygun yasalar
konmasi; konulan bu yasalarin erdemli bir yonetici tarafindan uygulanmasidir (Turan,
2020, 410). Osmanl siyaset felsefesi ve yonetim geleneginde de toplumun huzur ve
mutlulugu, devlet, seriat, saltanat, ordu, mal, halk ve hiikiimdarin adaleti seklinde
birbirine baglh sekiz basliktan olusan Adalet Dairesi’nde ifadesini bulur (Okumus,
2005, 45-51). Bu bize merkezi bir tutumu gosterir.

Ote yandan gelenek, insanin eylemlerinde nefsin oynadig rol iizerinde durur ve
nefis terbiyesine dikkat ¢eker. Yani bireysel kontrolden, giizel ahlaka dolayisiyla adil
tutuma ulagmay1 hedefler.” Kisaca dénemin ruhu i¢inde ferdin kendini nasil kemale
tagtyacagina, aile i¢i adalete ve nihayetinde sehrin ve iilkenin ahlakli yonetimine,
ameli felsefenin ii¢ ana konusu olarak igaret edilir (Aydin, 1989, 1/10-14).

Semseddin-i Sivasi, ravzalar seklinde tertip ettigi Hest Bihist mesnevisinde ilk
ravzay1 6nemine binaen adalet konusuna ayirmistir. {lging olan husus ise Mevlana’ nin
Mesnevi’sinde (Mevlana, 1991, V/153-177) genel ahlak cergevesinde kibre

8 Taslicali Yahya’nin Gencine-i Rdz’da verdigi bir alimi haksiz yere déven zalimin helakini ve Za’ifi
Pir Muhammed’in Kitdb-1 Bag-1 Behist’te verdigi amansiz bir hastaliga yakalanan bir sultanin yaptigi
zuliimlerden pisman olup zindandaki mazlumlari azat etmesi sonucunda saglhigina kavusmasini konu
edinen hikayeler de ilahi adaletin tecellisine diger &rneklerdir (Cinar, 1995, 148-151; Biiyiiker, 2017,
207-209). Bir baska 6rnek de “Boynuzsuz kog boynuzlu kogtan hakkini soracaktir” ibaresi ile son bulan
Giivahi’nin, Pend-ndme’sinde geger (Hengirmen, 128-129).

9 Ahlak felsefesi deyince akla ilk gelen ve Islam diinyasinda kaleme alinan birgok ahlak kitabi i¢in 6rnek
teskil eden Tehzibii’l-ahlak’in miiellifi Ibn Miskeveyh, adaletin pek ¢ok alt erdemi igine alan ¢ok genis
kapsama sahip oldugunu belirtir. Daha detayl bilgi igin bk. Esma Vatandas, “Ibn Miskeveyh’in Ahlak
Penceresinden Adalet Anlayis1 ve Iktisadi Meselelere Etkisi” (2021), 14-24.
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kapilmamay1 6giitleyen bir hikayeyi, adalet agisindan yorumlayarak nefis terbiyesi,
ahlak ve adalet erdeminin biitiinliigiine isaret etmesidir. Ayni1 zamanda ilgili hikayeye
Ahmed-i Ridvan’in Ridvaniyye mesnevisinde de rastliyoruz:

Semseddin-i Sivasi, Hest Bihist; Ahmed-i Ridvain, Ridviniyye: Gazneli
Mahmid, bir Tiirkmen ¢ocugu olan Ayaz’in zekasini fark eder ve onu sarayina alir.
Ayaz sarayda olgunlugu, sadakati ve giizel ahlaki ile Gazneli Mahmtd un takdirini
kazanir, sultanin yakin arkadasi olur ve hazinedar tayin edilir. Saraydaki kiskang
tabiatlilar bu durumdan rahatsiz olurlar. Ayaz’1 kétiilemek i¢in sultana onun kilitli
bir odas1 oldugunu, her giin o odaya gidip kapiy1 kilitledigini, hazineden ¢aldiklarini
o odada sakladigini1 sdylerler. Gazneli Mahmad, Ayaz’in diiriistliiglinden emindir.
Kiskang ve kotii niyetli adamlaria bir ders vermek ister. Adamlara oday1 agmalarini,
eger orada hazine bulurlarsa paylagmalarini sdyler. Ancak adamlar odada sadece eski
bir hirka ve kurumus bir cariktan baska bir sey bulamazlar. Mahcubiyetle sultana
anlatirlar. Gazneli Mahmid, kendisine iftira edenlerin cezasini Ayaz’in vermesini ister
ve isin aslini sorar. Ayaz; “Kullar hata ederler ama sultanlara affetmek yakisir, affedin”
der ve sOyle devam eder: “Ben saraya bunlarla geldim. Sizin sayenizde yiicelige
kavustum fakat aslimi unutmamak, benlige, bencillige diismemek i¢in eskilerimi
sakladim, arada bir odaya girer, ‘Mal, miilk insanin hafizasin1 ugurur, sen de nimette
senden agagi olanlara kibirle bakma ve daima hatirla!” diye kendime nasihat eder,
nefsimi terbiye ederim” der (Yildiz, 2015, 95-114 ve Yilmaz, 2006, 62-66).

Hikayede; Ayaz’in kibirlenmemesi, kendisini iistiin, bagkalarin1 kii¢iik gérmemek
anlaminda adaletli bir davranis olurken Ayaz’a ac¢gozlillik, hirsizlik ve ihanet
iftiralarint atanlarin kul hakkma girdikleri, Allah’in kul hakkini affetmedigi gibi
Gazneli Mahm@d’un da cezay1 Ayaz’in vermesini istemesi, bir anlamda hak teslimi
icin firsat tanmimasi dikkat g¢ekicidir. Diger yandan beylerin iftira atan, acgozlii
tutumlarinin tersine Ayaz’in affedici, miitevazi tarzi bireysel ahlaki durustaki farklari
gosterir.

Islam hukuku, halifelerin fermanlariyla degil, Kitap, Siinnet ve bu iki kaynagin
ortaya koydugu genel irade cercevesindeki igtihatlarla belirlenmistir. Islam hukukunun
diizenlemedigi alanlarda ise daha ¢ok orfi hukuk devreye girmistir. Bir Miisliiman
hiikiimdar ister halife olsun ister sultan, kanun koyucu sifatini takinmaz ancak
seriatin uygulanmasinda gézetimcei olabilir (Okumus, 2005, 50). “Sultan, yeryiiziinde
Allah’in golgesidir™® ifadesinden hareketle, sultanin varlik géstermesinden ziyade
bir gblge hiikmiinde hareket etmesinin geregi anlasilabilecegi gibi itaat ve isyanin
da golgeden ziyade kaynaga yonelecegi sOylenebilir. Bu baglamda sultanlar, benlik
iddias1 olmadan Kur’an ve siinneti iizerinde tasiyan aracilardir. Varlik iddiasi ile
hitkmetmeyen sultanlar sadece halkin degil dlemin nizamini saglar.!! Mitevazi bir
tavir ile halkin hizmetine kosan Hz. Omer’in kissas1 bu konuda meshur bir rnektir:

Miiniri, Giilsen-i Ebrdr ve Maden-i Esrdr: Hz. Omer, ihtiyac sahiplerini bulmak
tizere sokaklarda gezdigi gecelerin birinde aglayarak ekmek isteyen gocuklarin ve
caresizlikten sasiran bir annenin sesini duyar. Kadin, “Ya Rabbim, benim hakkimi
Omer’den al. Beni bu dertlere diisiiren odur” diye yakarmaktadir. Hz. Omer, bu
sozleri duyunca gdzyaslariyla, kapiy1 calar ve yumusak bir sesle: “Ey kadin Omer’den

10 Yavuz Koktas tarafindan hadislerde gecen ‘Sultan’ kelimesine dair detayli bir ¢alisma yapilmistir
(2008), 234-242.

11 Ahmed-i Ridvan’m Ridvdniyye mesnevisinde; sultan nasil ise alemin nizamimin da 6yle oldugunu, adil
bir sultan yonetiminde iilkenin refah i¢inde olacagina isaret eden bir hikdye vardir (Y1lmaz, 2007, 55-
63).
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sikayetin nedir?” diye sorar. Kadin, “Toprak onun basina olsun. Kocami savas i¢in
askere aldi. Sehit olunca dara diistiik. Bu ti¢iincii gece, gocuklarim ag. Onlar1 oyunla
oyaliyorum. Sabredin yemek pisiriyorum, dedim. Sanirlar ki bulgur pisiyor. Agliktan
uyku da uyuyamaz oldular. Ne yapacagimi bilmiyorum.” deyince Hz. Omer, kadina
durumunu Omer’e nigin bildirmedigini sorar. Kadin da Omer’in yoksullardan haberi
olmadigim sdyler. Hz. Omer iiziintiiyle evine doner; bir cuval un ve bir torba da et alir;
sirtinda tasiyarak kadina gotiiriir. Kadinin evinde eti kendi elleriyle pisirip ¢ocuklara
yedirir. Kadina kendisinin Omer oldugunu sdyleyip af diler ve kendisini bagislamasini
ister (Ispir, 2004, 432-441).

Tiirk ve Iran edebiyatlarinda adaletin sembolii olarak gdsterilen Nisirevan,
iilkesinde adil bir vergi diizeni tesis etmis ve halkin huzur ve refahini saglayan bu
diizeni ihtimamla korumustur:

Semseddin-i Sivasi, Hest Bihist: Nsirevan, vergileri kimsenin hakkina
girilmeden adaletle toplamasi i¢in yardimcisini bir vilayetine gonderir. Vilayete giden
adam halktan aliman vergi miktarint arttirir. Sultana yaranmak iizere normalin ii¢
misli vergi toplayip donerken 6diillendirilecegi i¢in sevinmektedir. Ancak Nisirevan
vergilerin zuliimle fazladan alindigini1 duyunca derhal iade etmelerini emreder, bunu
yapan gorevliyi de cezalandirir ve “O nadan bana iyilik etmek isterken zuliimle
mazlumlarin beddualarini aldi. Zalimin devleti bir saat, adilin devleti kiyamete
kadardir” der (Yildiz, 2015, 153-156).

Adaletin bu hassasiyete sahip yoneticilerle tesis edilmesi gerekirken Nisirevan’in
adaletin geregini yerine getirme hususunda ihmal gosterdigi zaman makaminda
oturmamasi da yoneticilerin sorumluluguna dikkat ¢eker:

Semseddin-i Sivasi, Hest Bihist: NGsirevan’in huzuruna gelen yash bir kadin,
bir zalimden sikayet¢i olur. Onu dinleyen Nisirevan sapsari olur, titreyerek tahtindan
iner; basindan tacini, gdgsiinden adalet kemerini ¢ikarip kuru yere oturur. Herkes onu
saskinlikla izlerken, meclisindeki vezirlere: “Ancak adil sultan, tag ve tahta layiktir”
der. Adamlar1 hemen fakirin sikdyet¢i oldugu zalimi bulup getirirler, sikayetci
zalimden hakkini alir, zalimin cezasi verilir. Nisirevan, fakirin derdine gare, yarasina
merhem olup adaleti yerine getirdikten sonra tacint ve kemerini takip tahtina ¢ikar,
“Simdi bu makama layik oldum” der (Y1ldiz, 2015, 86-87)."

Hikayelerde yoneticilerin/sultanlarin adalet konusundaki sorumlulugunun sadece
hakkini arayanlara yonelik olmadigma deginilir ve adaletin gergeklesmesi igin
yoneticinin iyi bir gozlemci olmasi, her durumda sorumluluk bilincini korumasi
beklenir:

Cinani, Riydzii’l-Cinan: Halife Me’mun’un ¢ok giizel bir bahgesi vardir ve zaman
zaman devletin ileri gelenleriyle bu bahcede toplantilar yapilir, gezintiye ¢ikilir. Yine
bir giin Me’mun ferahlamak igin veziri Yahya ile dolasmaya ¢ikar. Halife Me’mun
giinesi soluna, Yahya’y1 da sagina alarak yiirlirken Yahya, halifenin sol tarafina geg¢ip
onu giinesten korumak ister. Bunun {izerine Me’mun, bu durumun adalete uygun
olmadigini, kendisinin giineste yiirlimesi gerektigini; Allah’m yeryiiziindeki golgesi
olarak Yahya’'nin kendisine sigimmasini sdyler (Sarli, 1994, 65-69).

Zaman zaman gahlar i¢in toplum bir ayna olur, 6z elestiri yapmalarina imkan verir:

Tashicall Yahya, Giilsen-i Envdr: Nisirevan, beyleri ava ¢iktiginda sagli sollu
meyve agaglariyla kapli bir yerden gecerken beylerinden biri, orada bulunan bir

12 Benzer bir hikaye Za’ifi Pir Muhammed’in Kitab-1 Bag-1 Behist mesnevisinde yer almaktadir (Biytiker,
2017, 184-185).
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meyve agacinin dalindan bir parga kopararak dislerini kurcalar. Bu durumu goéren
Nusirevan ofkelenir, adami azarlar, bir meyve agacina deger vermeyenin memlekete
merhameti olamayacagini, yanindayken etrafa zarar verenlerin kendisinin gérmedigi
yerde kim bilir neler yaptiklarini sdyler ve riitbesini elinden alarak cezalandirir. Biraz
oteye gidip sagina soluna bakinirken birkag¢ gencin bir doganin pesine takilarak bir
tarlaya zarar verdiklerini goriir. Tarlanin halini goriince ¢ok iziiliir, zulme sebep
olanin kendisi oldugunu anlar ve bir daha ava ¢ikmamaya karar verir (Saglam, 2016,
696-698).

Hikayelerde sultanin hemen yan1 bagindaki vezirden baslayarak devlet adamlarinin
da adalet konusunda dikkatli ve hassas olmalarina dair ikazlar yer alir:

Cinani, Riyazii’l-Cindn: Padisahin divan katibi gérevden azledilince bes parasiz
kalir, borglanir, diinya bagima dar gelir. Bir gece goziine uyku girmeden ¢aresizce
diisiiniirken vezire gidip ondan yardim dilemek aklina gelir. Sabahleyin erkenden,
vezir erkaniyla padisahin yanma giderken yoluna c¢ikar, saygiyla selamlayip
derdini anlatmak ister. Ancak vezir vakti olmadigi i¢in onu azarlar. Bu saatte devlet
biiytliklerini rahatsiz etmenin ay1p oldugunu sdyler. Katip ihtiyaci oldugu icin bu saatte
rahatsiz ettigini sOyler, devlet adamlarinin halki korumasi gerekirken azarlamasina
incinir, vezire beddua eder. Vezir, padisahin huzurunda iken fakirin bedduasini
hatirlar, durgunlasir, dalar. Padisah durumu fark edip sebebini sorar. Vezir, bir fakirin
ihtiya¢ i¢inde bulundugunu haber verince padisah derhal ihtiyaclarmin tarafindan
kargilanmasimi ve borclarmin 6denmesini buyurur. Hatta vezirin istegi iizerine,
padigah onu Misir’a vali tayin eder (Sarli, 1994, 75-87).

Sultanlarin halktan gelen tepkileri kisisellestirmeyip bulunduklari konuma yakisan
tarzda hosgoriilii, affedici ve merhametli olmalari gerektigi de hikayelerde verilen
mesajlardandir:

Za’ifi Pir Muhammed, Kitib-t Bag-1 Behist: Yagmurlu bir giinde esegi ile
¢amura diigen adam 6fke ile sultan da dahil aklina gelen herkese kiifretmeye baslar. O
sirada ¢evrede avlanan sultan kiifiirleri duyar. “Ben ne yaptim da bana da soviiyor?”
diye yanindakilere sorar. Cevresindeki herkes “Canma susamigtir” derken sultan
adamin diistiigii zor durumu goriir ve i¢inde oldugu hali anlar. Ofkesini unutur ve
yardim eder. Omrii boyunca galigsa bile elde edemeyecegi degerde kiirk, kaftan ve bir
de at verir. Sultanin adamlarindan biri “Padisahin kilict az kalsin seni helak edecekti!”
der. Thtiyar, “Ben edepsizlik yaptim ama sultana layik olan da ihsand, o da giizelce
bunu yapt1” diye cevap verir (Blyiiker, 2017, 268-269)."3

Cinani, Riydzii’l-Cindn: Adil sancak beyi ibn Kuteybe’ye bir bedevi gelip
derdini arz ederken yanina ¢ok yaklasir, baston gibi yere dayadigini sandig1 kilicinin
kini ile farkinda olmadan ibn Kuteybe nin ayagina yiiklenir. Ibn Kuteybe’nin ayag
kanar, acisi canimna isler ama adama belli etmez. Bedevi derdini doktiikten sonra
yaptiginin hig farkinda olmadan ceker gider. Ibn Kuteybe yarasina merhem siirerken
yanindakiler bedeviyi neden uyarmadigini, hatta ceza vermedigini sorarlar. “O
sikdyetini anlatirken azarlasaydim, mahcup olup derdini agiklamaktan gekinirdi.
Derdini tam anlatamayinca ben de adaleti saglayamazdim.” der (Sarli, 1994, 91-94).

Osmanlimin farkl etnik topluluklari kisa zamanda kendi catisi altinda toplayabilme

basarisinin altinda halkin sikayetlerini dinleyerek adaletin teminine ¢aligma ilkesi
yatar. Divan-1 Hiimdyin, halkin padisaha ulasabilmesi igin bir vesile olup sikayetlerin

13 Bu konuda benzer hikayeler su mesnevilerde geger: Taslicali Yahya, Kitdb-1 Usil (Kavruk, 1996, 264-
265 ve 304-305), Giivahi, Pend-name (Hengirmen, 1983, 100-104) ve Semseddin-i Sivasi, /bret-niima
(Com, 2007, 621-623).
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dinlenerek adaletin tesisini saglayan kurumsal bir yapi niteligi tasir. (Bozatay ve
Demir, 2014, 73-74). Hikayelerden de takip edilebilecegi gibi Islam medeniyetinde
sikayet toplama giinleri yaninda cuma namazi sonrasi, avlar ve seferler de padisaha
ulasilabilen zamanlar olarak 6nem kazanir. Bu sikayetlere ¢6ziim aranirken din, dil,
ik ayrimi gézetilmedigi gibi savas esirlerinin de sikayetlerine adil ¢dziimler aranirdi.
Boyle durumlarda adaletin tecelli etmesi i¢in yoneticilerin diinya nimetlerine tamah
etmek yerine Hak merkezli, helal-haram odakli ¢6ziimler 6nermesi takdir edilir:

Cinani, Cilalii’l-Kulith: 1smail-i SAmani, her giin ikindi vakti sarayinda zuliim
gorenlerin, sikayeti olanlarin dertlerini dinler, sikintilarini giderir. Bir giin, Amr-1
Leys, Samani’nin tilkesini ele gegirmek i¢in saldirir ancak esir diiser. Hirs1 yiiziinden
hayati alt iist olan Amr-1 Leys, Samani’ye “Bu esirlik beni ¢ok yipratti. Allah’a siikret,
kader riizgarlar1 senden yana esti. Adaletinle bana iltifat ederek beni bu sikintidan
kurtarmanin zamani geldi. Horasan taraflarinda hesapsiz malim miilkiim vardir. Eger
beni bu esaretten kurtarirsan biitlin malim sana helal olsun, tek dilegim 6zgiirliigiime
kavusmaktir” der. Ismail-i Samani, “Ortalig1 karistiran sensin, icinde bulundugun
durum senin yiiziindendir. Teklif ettigin mali miilkii alirsam benim igin vebal olur. O
malda fakirin hakki vardir, helal degildir. Ama aldigin her bir dirhemi adil bir sekilde
sahiplerine geri ddersen seni hiirriyetine kavustururum” der. Amr-1 Leys, bu sarti
kabul eder ve geregini yerine getirir. Sdmani, Amr’in payia diisen mali da kendisine
verir, iistelik bir beldeye emir tayin eder (Ozkan, 1990, 75-81).'

Insanlar arasinda adaletin saglanmasi icin tek tarafin ifadesiyle yetinmek veya
onyargilt davranmak adaletin ruhuna aykiridir. Adil bir yargilama igin taraflart
dinlemek ve onlara kendilerini savunma hakki tanimak esastir (Kara, 2013, 167-168):

Tashicalh Yahya, Kitdab-1 Usiil: Bir grup sivrisinek, Hz. Siileyman’in huzuruna
gelerek riizgarin kendilerini nerede bulsa tarumar ettigini, kendileri i¢in bilyiik bir
beld oldugunu sodyleyerek riizgardan sikayetci olurlar. Siileyman peygamber, dini
hiikiimlere gore meselenin iki taraf yan yana iken ¢6ziilebilecegini, i¢lerinden birinin
davali rliizgarn yanina alarak gelmesini sOyler. Sinekler riizgarla gelebilmelerinin
imkansiz oldugunu, kendilerini daha zor bir duruma sokabilecegini sdyleyerek
davalarindan vazgeger (Alkaya, 1996, 514-539).

Adil yoneticiler, anlagsmazliklarin hallinde iki tarafi da gézeten kararlar almaya
gayret eder. lyi niyetli ve diiriist iki kdyliiniin anlasmazligmin ¢oziimii icin dnerilen
hiikiim bu minvaldedir:

Semseddin-i Sivasi, Hest Bihigt: NUsirevan zamaninda fakir bir koylii tarlasinda
calisirken bir kiip altin bulur. Kendi kendine diisiiniir, “Ben tarlay1 satin aldim ama
topragin altindaki hazine bu tarlay1 bana satan kisiye aittir” der. Kiipii alip nceki tarla
sahibine gider, durumu anlatir. Diger adam ise “Ben tarlay1 sattim, bu kiip senindir”
der. Koyli, “Tarlayr aldim ama bu define siipheli maldir, bunu alamam” diye israr
eder. Ikisi de siipheye diisiince mali devlet hazinesine vermek icin Nisirevan’a
gidip durumu anlatirlar. Nisirevan saltanati zamaninda bdyle diiriist insanlar oldugu
icin siikreder, ¢cocuklari olup olmadigini 6grenir ve birinin kizini 6biirliniin oglu ile
evlendirmelerini ve altin kiipiinii de yeni evlilere vermelerini sdyler (Yildiz, 2015,
146-148).

AdIi ve idari islerde sikayet dinlemedeki kurumsallik kadar 6nemli bir diger yap1
da kadilik makaminda diigtimlenir. Gorev ve yetkileriyle kadi, Osmanli Devleti’nde
tasrada gorev yapan en onemli devlet temsilcisidir. Gorev yaptigi bdlgenin idard,

14 Bu konuda benzer bir hikdye Cinani’nin, Cilalii'I-Kuliib mesnevisinde geger (Ozkan, 1990, 88-94).
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beledi ve miilki amiri konumunda gorev yapan kadilar ayn1 zamanda devlet adina
yargilama yetkisine de sahiptir (Bozatay ve Demir 2014, 76-79). On altinc1 yiizyil
mesnevilerindeki az sayida hikayede adil kad1 &rnekleri verilir:

Cinani, Riydzii’l-Cinan: Bir giin Kadi Sureyh’in oglu, edepsiz birinin kendisine
satastigini, kavga ettiklerini, bu konuda adaletin hilkkmiiniin ne oldugunu mahkemeye
¢itkmadan evvel kendisine sdylemesini ister. Babasi oglunun iiziilmemesini, davanin
lehine sonuglanacagini sdyleyerek oglunu rahatlatir. Sabah olunca oglu ve davali,
Sureyh’in huzuruna ¢ikarlar. Her ikisini de dinleyince, oglunun haksiz oldugunu goriir
ve hasmi lehine karar verir. “Daha evvel nigin benim hakli oldugumu sdyledin de
simdi beni mahcup ettin” diye soran ogluna, “Eger gercegin ne oldugunu daha evvel
sana sOyleseydim hasmini sulha davet eder, senden hakkini almasint engellerdin, ben
de vebal altinda kalirdim” der (Sarl1, 1994, 99-104).

Mevlana; Kadi, kalben riigvet almaya karar verince zalimi aglayp inleyen
mazlumdan nasil ayirt edebilir? (Mevlana, 1991, 1/27) sozleriyle heniiz 13. ylizyilda
iken kadilarin riigvete meylinin adaletin icrasini engelledigini dile getirir. Nitekim
Osmanli devletindeki sosyal, ahlaki ve iktisadi ¢ézlilmenin 6nemli sebeplerinden
biri toplumun biinyesine kanser gibi yerlesen riigvettir. Sairler devlet gorevi almanin
yegane yolunun riigvet oldugu, riisvet verenlerin kabul gordiigli, riigvetin biitiin
kapilar1 acan bir anahtar telakki edildiginden sikayet ederler. Ancak riigvetin en yikict
tesiri, halka zuliim gekline doniismesi adalet mekanizmasina yerlesmesiyle olmustur.
Kadilar mahkemeyi ticarethaneye gevirip, karari mezada c¢ikarmigslar, kim fazla
verirse onun lehinde hiikiim vererek alacakliy1 bor¢lu hale getirmiglerdir. (Yeniterzi,
2000, 361-377) Mesnevilerde “Adalet kalkinca kiyameti bekle” mealindeki hadis-i
serif hatirlatilarak devrin kadilarini elestiren hikayeler mevcuttur:

Giivahi, Pend-niame: Ayas Pasa’nin da bulundugu iftar sofrasinda bir kadi
memdiniyye tatlisini yermis gibi 6niine ¢eker sonra da ciibbesinin koluna doldurur,
dokiilmesin diye de kol agzini siki siki tutar. Ancak tatliy1 doldurdugu ciibbe kendinin
degil yanindaki bir baska kadinin ciibbesinin koludur. Namaz i¢in kalktiklart zaman
kadinin cilibbesinden tatlilar dokiiliiverir. Herkes giiler, clibbesinden tatlilar diisen kad1
utang iginde bu iste bir giinah1 olmadigina yeminler eder. Isi yapan kadu ise piskinlikle
“Sultanim ne hatal1 ig hem karnini doyurur hem de ihtiyacini yanina alir” der. Ayas
Pasa, durumu hosgoriiyle karsilar ve “Insan hem yiyip hem ihtiyaci olani alabilir
lakin bilesiniz kotli huylar ancak tok karnina insana hos gelir” diyerek nezaketle ikaz
etmeyi de ihmal etmez (Hengirmen, 1983, 100-104).

Yine Gilivahi’nin Pend-ndme’sinde ve Taslicali Yahya Bey’in Gencine-i Rdz
mesnevisinde riigvet alan kadilar alayci bir dille elestirilir:

Giivahi, Pend-name: Bir okiiz i¢in iki kisi kavga ederler ve ikisi de kadiya
basvururlar. Ikisi de kadiya ayri ayn elliser akge vererek, riisvetle maksatlarina
ermek ister, kararin kendi lehine verilecegini umarlar. Ancak, kadi, “Gelin anlagin
ve birbirinize kotii s6z sdylemekten vazgegin™ der ve yiiz akg¢e vererek okiizii satin
alir. Kavgali iki kisi, “Meger okiiz kadi efendininmis, biz kavga ettigimizle kaldik,
ahmakligimizdan 6kiizden olduk™ derler (Hengirmen, 1983, 109-110).

Tashcah Yahya, Gencine-i Rdz: Konya’da riigvet alan a¢gdzIi bir kadi vardir.
Riigvet verenin istegine gore karar yazan kadiya, devrin hocasi olan Nasreddin Hoca
bir oyun diistiniir. Kadiy1 aldatmak igin bir testiyi toprakla doldurur. Sadece testinin
agzina biraz bal koyarak topragi gizler. Resm1 bir evraka ihtiyact oldugunu sdyleyerek
testiyi kadiya rligvet olarak verir. Kadi riisveti goriince ona hiirmet ederek giiler yiiz
gosterir ve istedigi evraki hazirlar. Hoca evraki alir veda eder. Kadi testiyi alir balt
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yemege baslar ama testinin altinin toprak dolu oldugunu anlar ve hiddetle testiyi
kirar. Bu sefer kad1 bir oyun ile verdigi evraki geri almak ister ve Nasreddin Hoca’ya:
“O evrakta bir yanlishik var getir de tekrar yazalim” der. Hoca bu sozleri duyunca
hemen cevap verir: “Evrakin dogru ama yanlis olan bir sey varsa o da testidir. Sarigin
beyaz ama igin o testi gibi simsiyah. Viicudunu haram lokmayla besleme. Riisvet ile
biiyiiyen ahmaktir, sonu da kara topraktir” der (Cinar, 1995, 176-178).'3

Mesnevilerdeki hikayelerde zulme maruz kalan ve haksizliga ugrayan insanlarin
halleri, onlarin adaleti arama cabalari, sultanlar1 adil olmaya davet eden, uyarict
iisluplari dikkat ¢eker:

Semseddin-i Sivasi, ibret-niima: Yash bir kadin, av sirasinda Sultan Mahmid’a
asasinin ucuyla bir dilekge uzatir. Sah pek umursamaz, sarayina doner. Gece riiyasinda
¢tkmanin miimkiin olmadig bir kuyuya diistiigiinti goriir. Sikint1 i¢indeyken, giindiiz
umursamadigl kadmn gelir, asasini uzatir ve sultan1 kuyudan ¢ikarir. Ertesi giin,
riiyanin tesirinden kurtulamamis bir halde tahtina oturur. Adalet i¢in gelenler arasinda
bir giin 6nceki yagh kadimin da oldugunu fark eder. Hemen yanina ¢agirip hiirmet
gosterir, oturacak yer hazirlatir. Etrafindakiler sasirinca riiyasini anlatir. Onlar da yaslh
kadina hiirmet gosterip mahserde kendilerine gefaat etmelerini isterler. Sultan durumu
goriip yasl kadina “Biitiin halk senden sefaat umuyor, bu zayiflikla sefaat giiciinii
bulabilecek misin?”’ diye sorunca yash kadin “Kuyudan sarhos fili ¢ikaran kisiye bir
avug sivrisinek ne olur ki?”” diye cevaplar (Com, 2007, 490-493).

Ayni eserdeki benzer bir hikdye de yine Gazneli Mahmid ile yash bir kadin
arasinda geger:

Semseddin-i Sivasi, Ibret-niima: Baverdli yash bir kadm, gegimini sagladig
bahgesini gasp eden idareciyi sikdyet etmek tizre uzunca bir yoldan Sultan Mahmud’a
gelerek derdini anlatir, miilkiini geri ister. Sultan Mahmud bir ferman yazar, kadini
gonderir. Idareci, kadmin yeniden ayni yolu gidemeyecegini diisiiniir ve fermani
umursamaz. Yash kadin zahmeti gbze alip yeniden huzura ¢ikar. Sultan yeni bir
ferman yazar. Kadin “Ise yaramayan fermani ne yapayim” deyince sultan hiddetlenir
ama ayni1 zamanda da bir heyeti Baverd’e gonderir, idareciyi bahgenin duvarina astirir.
Bir onceki dikkate alinmayan fermani da boynuna baglatir (Com, 2007, 221-225).

Bu iki hikéyede alt katmanda goémiilii olan, haksizlik karsisinda mazlumlarin
haklarini aramaktan vazgegmemeleri 6giidii yaninda adalet arayan halkin sultan, vezir
gibi list makamlarla iletisimde kullandiklari tatli dilin, en sert yoneticinin bile kalbini
yumusattigina dikkat ¢ekilir. Hakkini arayanlarin karsi tarafi incitmeden kullandiklart
islup ¢ogu zaman istediklerini fazlasiyla elde etmede en etkili ¢6ztimdiir:'®

Azeri, Naks-1 Haydl: Halife Hartn Resid hizmetgisinden serbet ister. Hizmetci
serbeti servis ederken eli titrer, Hartin Resid’in {izerine biraz dokiiliir. Hiddetlenen
halife, hizmet¢inin 6ldiiriilmesini emreder. Bunun {izerine hizmet¢i kasede kalan
serbetin tamamin1 halifenin iizerine bosaltir. HarGin Resid sasirir ve “Bir damlasi ile
6lim emrini vermisken, simdi nigin hepsini dokersin?” diye sorar. Hizmetci, “Ey
alemin sahi, bende ¢ok hakkin var, Allah katinda giinaha girmeni istemedim. Hata ile
yaptigim bu kusur 6ldiiriilmeme sebep olamazdi. Kalan1 da dokiip sugumu ¢ogalttim
ki oldiiriilmeyi hak edeyim, sen de Allah’in gazabina ugramayasin” diye cevap verir.
Harln, hizmetcinin dogru sézlerini takdir eder, adaletin saglanmasi i¢in kendisine yol

15 Bu konuda benzer bir hikaye Giivahi’nin, Pend-ndme menevisinde geger (Hengirmen, 107-109).

16 Giivahi’nin Pend-ndme’sinde gorevinden azledilen bir kadi ile Kanuni Sultan Siileyman ve Ibrahim Pasa
arasinda gecen hadisede makul konusmasiyla kadinin goreve iade edilmesi hikaye edilir (Hengirmen,
1983, 215-216).
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gosterdigini sdyler, onu affeder ve ¢okga bagista bulunur (Baykaldi, 1994, 205-208).

Mesnevilerde yoneticilerde bulunmasi gereken temel ozelligin adalet oldugu
konusu onemle islenirken, bu konudaki 6giitler sultanlarin dilinden vasiyetlerle
olusan hikayeler i¢inde aktarilir.'”” Kimi zaman da sultanlarin adaleti uygularken
aldiklart kararlarin geri doniilmez hatalara yol actig1 anlatilarak sultanlarin hissi ve
fevri hitkiimler vermesi elestirilir.'”® Hikayelerde bazi sultanlarin iilkelerini zuliimle
yonetirken yaptiklarinin yanligligint anlayip sonradan adalet yoluna dondiikleri de
anlatilir. Adaletiyle meshur Nusirevan i¢in de veziri Biiziircmihr’in hikmetli ikaziyla
adil olduguna dair bir rivayet vardir:

Bursali Rahmi, Giil-i Sad-Berg; Ahmed-i Ridvan, Mahzenii’l-Esrdr: Bir giin
Nisirevan ile veziri Biiziircmihr ava ¢ikarlar. Av esnasinda yollar1 harap bir kdye
diiser. Bu koyde kendi aralarinda konusan iki baykusun seslerine giilen vezire
ofkelenen Nisirevan, giiliisiinlin sebebini ve baykuslarin ne konustugunu a¢iklamasini
ister. Vezir de baykuslarin arasinda gecen konugmay1 anlatir: Bu iki baykustan birinin
oglu, birinin de kiz1 vardir, ¢ocuklarini evlendirmek istemektedirler. Kiz sahibi olan
baykus, digerine kiz1 i¢in ne kadar mehir verecegini sorar. O da harap bin koy ile
ylz sehir verebilecegini sdyler. Sasiran kiz sahibi baykus, bunlar1 nereden bulacagini
sorar. Digeri ise su andaki sultanin bir iki giin daha hiikiimdarlikta kalmasiyla
biitiin tilkenin viran olacagini sdyler. Bu sozlerden ¢ok etkilenen Nisirevan, yaptigt
zuliimlerden pisman olur, uzun siire aglar ve artik adaletle hitkmetmeye karar verir.
Sarayina doniince demircileri ¢agirir, adalet arayanlarin kendisine kolaylikla miiracaat
edebilmesi i¢in saraym kapisindan tahtina kadar uzanan bir adalet zinciri yaptirir.
Zincirin ucuna da bir ¢an astirir. Zulmiiyle anilirken vezirinin yol gostericiligiyle
Nisirevan-1 Adil olur (Erisen, 1990, 220-226; Goziitok, 2001, 113-117)."

Yukaridaki hikayede bilge bir vezir sultani uyarirken bazi hikayelerde Allah dostu,
kamil insan veya dervis Ozellikleri tasiyan kisilerin sdylemleri sultanlar iizerinde
etkili olur:

Uskiiplii Atd, Tuhfetii’l-Ussak: Zengibar’da halkma zulmeden, ofkesi
ve acimasizligiyla mazlumlarin yiiregini yakan bir sultan ve sultan1 zulmiini
sonlandirmasi i¢in uyarmaya ¢aligan adil bir vezir vardir. Bir giin sultan ava ¢ikar,
bir ceylanin ardinda iz siirerken askerlerinden uzaklasir, yolunu kaybeder. Ormanda
inzivaya ¢ekilmis nur yiizlii bir dervisle karsilasir. Diinyaya sirt ¢evirmis bu dervisin
hélinden etkilenir. “Ne yapiyorsun bu tenhada?” diye sorar. Onun zalim sultan
oldugunu goniil goziiyle anlayan dervis “Senin zulmiinden dolay1 sehirden kagtim.
Onlara zulmedesin diye mi halk seni bu iilkenin basina getirdi? Sen ¢obansin ama
kurtluk yapiyorsun. Memlekette biri zarar gérse Allah onun hesabini senden sorar.
Hayattayken iyi isler yapanlar bu diinyadan goc¢iince hayirla anilirlar” der. Dervisin
nazari ve 0giitleri padisahin gonliine tesir eder, kat1 gonlii yumusar, Allah’in rahmetine
yol agilir. Padigah, seyhin elini dper ve tovbe eder. O giinden sonra adaletten ve
iyilikten ayrilmaz (Aksoyak, 2006, 39-41).%°

17 Nusirevan’in veziri Hirmiiz’e aktardigi 6giitler ve Hiisrev’in ahirete gogmeden 6nce Sirveh Sah’a 6giit-
lerini veren hikayeler, Za’ifi Pir Muhammed’in, Kitab-1 Bdg-1 Behist mesnevisinde geger (Biytiker,
2017, 161-163).

18 Nusirevan’in veziri Bliziircmihr’in “Geri veremeyeceginiz seyleri almamaliydiniz” diyerek Nisirevan’
yaptigina pisman eden hikdye Semseddin-i Sivasi’nin /bret-niimd mesnevisinde yer alir (C6m, 2007,
563-565).

19 Bu hikdye Molla Cami’nin Bahdristan’inda da mevcuttur (1989), 63.

20 Bu konuda benzer hikayeler su mesnevilerde gecer: Ahmed-i Ridvan, Mahzenii’l-Esrar (Goziitok,
2001, 179-181); Za’ifi Pir Muhammed, Kitdb-1 Bdg-1 Behist (Biiyiiker, 2017, 205-207 ve 215-219).
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Hikayelerde adil sultan ve vezirler 6rnek gosterilirken zulmii ile halkin cigerini
yakan zalim yoneticilerin yaptiklar1 yanlishk, 6miir boyu ve &ldiikten sonra kot
namla anilacaklar1 ve akibetlerinin k&tii olduguna dair uyarilar vardir:

Tashcal Yahya, Giilsen-i Envdr: Emevi halifelerinden zalim Mervan, yanina
bir grup Arap asker alarak giinahlarinin bagislanmasi i¢in Kabe’ye gider. Tavaf
sirasinda onu goren herkes kenara ¢ekilir. Hi¢ kimse yiiziine bakmaz, basini yere eger.
Mervan, herkesin kendisine hiirmet ettigini, kimsenin yanindan ge¢medigini, yiiziine
bakmadigini sdyleyerek Mekkelileri takdir eder. Bir gen¢ yanina gelerek insanlarin
boyle davranmasindaki maksadin ona saygi gostermek olmadigini, kétiliikleri
ve zulmii sebebiyle yiiziine bakmadiklarini sdyler. Eskiyanin goriiniisiinden belli
oldugunu, velilerin bu yiizden onun yanina yaklagsmadiklarini belirterek onu asagilar
(Saglam, 2016, 711-713).%!

Hikayelerde insanlarin yoneticiler karsisinda haklarint korumalar1 tesvik edilirken
halktan gelen zuliimler karsisinda zalimin mutlaka ettigini bulacagi ve tevekkiille
bekleyip uygun zamanda karsilifini verme konusundaki hikayenin tasavvuf
anlayisinin “kétiilige iyilik™ ilkesine aykir1 olmasi dikkat ¢eker:

Miiniri, Giilsen-i Ebrir ve Maden-i Esrdr: Iran’da zalim ve kibirli bir adam
yolda yiiriirken gariban bir dervisin basina tasla vurur. Dervis, “Eziyet eden karsiligini
bulur. Ben Allah’a tevekkiil edeyim, borcumu 6deyecegim giin nasil olsa gelir” der ve
tas1 alip evinde saklar. Bir giin zalim adam isledigi bir suctan dolay1 hapsedilir. Bunu
duyan dervis, onu gérmeye gider ve sakladigi tasi kafasina atar. Adam; “Sen kimsin
bu tast durup durdugum yerde neden bana vurursun?” deyince, dervis, “Bu meyvenin
fidanini sen elinle dikmistin. Bu tasi bana vurmustun, simdi de senin basina dokundu”
der (Ispir, 2004, 443-449).

Sonuc¢

Tiirk edebiyatinda mesnevilerde yer alan hikayeler, hikaye tiiriiniin istlendigi
uyarici, miijdeleyici, komik veya trajik tavirlari ile bir konunun daha iyi anlasilmasi
icin fonksiyon gostererek didaktik bir amaca hizmet ederler. Nitekim sairler de
mesnevilerde genellikle once kavramlari acar ardindan bu kavramlara iliskin
hikayeleri vererek konuyu pekistirirler. Sairlerin hikayeyi verme amaci yaninda
okuyucunun kendine ¢ikardigi pay ile hikaye ¢ift tarafli dinamik bir yap1 gosterir. Tam
anlamiyla kissadan hisse almak olarak tanimlayabilecegimiz bu durum, kavramin
bireysel ihtiyaca gore agilimina sans verir.

On altinc1 yiizyillda kaleme alman dini, ahlaki ve tasavvufi mesnevilerdeki
hikayeler i¢inden adalet kavramina bakmay1 hedefleyen bu g¢aligmada, bu tiirde
kaleme alinan ve hikayelerle anlatim yontemini uygulayan 24 mesnevi taranmistir.
Bu eserlerden 11 saire ait 17 mesnevideki hikayelerde adalet konusuna yer verilmistir.
Bu sairler ve mesnevileri: Ahmed-i Ridvan, Mahzenii’l-Esrdr ve Ridviniyye; Azeri
Ibrahim Celebi, Naks-1 Hayal; Bursali Rahmi, Giil-i Sad-berg; Cinani, Cilaii’l-Kuliib
ve Riyazii’l-Cindn; Guvahi, Pend-name; Hizri, Ab-1 Hayat; Miiniri, Giilsen-i Ebrar
ve Ma’den-i Esrdr; Za’ifl Pir Muhammed, Kitab-1 Bag-1 Behist; Semseddin-i Sivasi,
Hest Bihist, Ibret-niima ve Mir atii’I-Ahlak; Taslicali Yahya Bey, Gencine-i Raz,
Giilsen-i Envar ve Kitdab-1 Usil ve Uskiiplii AtA, Tuhfetii’I-Ussak tir.

21 Zalim yéneticilerin akibeti konusunda benzer hikayeler su mesnevilerde geger: Uskiiplii Ata, Tuhfetii’I-
Ussak (Aksoyak, 64-65); Ahmed-i Ridvan, Ridvdniyye (Yilmaz, 2007, 51-55); Cinani, Cildlii’I-Kuliib
(Ozkan, 1990, 75-81); Za’ifi Pir Muhammed, Kitdb-1 Bag-1 Behist (Biiyiiker, 2017, 204-205).
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Ayni yiizyilda ve ayni tarzda kaleme alinan 6 sairin 7 mesnevisindeki hikayelerde
ise adalet konusunun yer almadig: tespit edilmistir. Bu miiellif ve mesneviler de
sunlardir: Behisti (Vizeli Ramazan), Hest Behist; Behistl (Ahmed Sinan Celebi),
Mahzenii’l-Esrdr; Cemali, Netice-i Siiliik; Gelibolulu Mustafa Ali, Riydzii 5-Salikin ve
Tuhfetii’l-Ussak; Giivahi, Ibret-name; Hiiseyn b. Ahmed-i Sirozi, Camiu 'n-Nasayih.

Mesnevilerdeki adalet konusunu ele alan hikayelerin bir kismi ilahi adalete dairdir.
[lahi adalet, ayet ve hadislerle sabit olmakla birlikte bu Alemde anlasilmas1 en zor
konu olarak karsimiza ¢ikar. Hikayeler, giinliik konusma dili ile metafizik bir konuyu
fizik aleme ¢ekerek anlasilir kilarken Hz. M@isa ve Azrail kissalarinda verildigi gibi
biiyilik ¢erceveden bakmaya aklin sinirlarinin yetmeyecegine isaret edilir.

Hikayelerin biiylik cogunlugu ise beseri adalet kavramina dahil konular igerir.
Bu hikayelerde yoneticilerin en énemli sorumlulugunun adalet diizenini korumak
oldugu vurgulanirken hikayeler; adil olan ile olmayan1 ayirt eder, adaletin nasil icra
edilecegini Ogretir, izlenmesi gereken yolun inceliklerini verir. Cikarilacak dersler
ile olumlu ve olumsuz ayrilmadan verilerek okuyucunun kavrami idrak etmesine
yardime1 olunur. Temelde bireyin giizel ahlak iizere olmasini 6giitleyen hikayelerde,
nefis terbiyesinin ahlak ve adalet ile ilgisine dikkat ¢ekilerek ahldk-1 hamide/glizel
ahlakin insani adaletli olmaya, ahldk-1 zemime/kotii ahlakin ise insani hatalara ve
zulme yonlendirdigine isaret edilir. Hikayeler, adalet kavrami agisindan donemin
ruhunu aktarirken, on altinct yiizyila ayna tutarak tarihe not diiser.

Bu hikayelerin sahis kadrosunda; peygamberlerden Hz. Miisa ve Hz. Siileyman,
sahabeden Hz. Omer, meleklerden Azrail yer alirken; adil sultan olarak Sasani
hiikiimdar1 Nisirevan bir¢ok hikayede adi en ¢ok gecen ve drnek gosterilen yoneticidir.
Diger sultan ve muadili yoneticiler; Gazneli Mahmtid, Halife Hartin Resid, Halife
Me’ mfn, Ismail-i SAmani, Seldhaddin-i Eyytibi, Behrim, ibn Kuteybe ve Tikle bin
Zengi’dir. Bu yonetici isimlerin yaninda liyakat sahibi bir vezir, kadi veya sultani ikaz
eden goniil ehli bir isim bulunur: Nisirevan ve Bliziircmihr, HarGin Resid ve Behldl-i
Dana, Selahaddin-i Eyy(bi ve veziri Kadi-i Fazil Molla Abdurrahim gibi. Zulmiiyle
anilan sultanlar ise; Dahhak-i Tazi, Haccac bin Yisuf, Emevi halifelerinden Mervan
ve Sultan Sencer’dir.

Doénemin, hukuk sistemini yansitan unsurlarin hemen hepsi hikayelerde islendigi
gibi toplumsal diizeni temelden sarsan riisvet kavrami kadilar tizerinden hikayelerle
aktarilir. Hakkaniyete saygili, adil kadi profili Sureyh ile bir hikdyede 6rneklenirken,
acgozlii ve riigvet diskiinli kadilar ii¢ hikaye ile hicvedilir. Bu kadilardan birine
zekasiyla ders veren kisi de Nasreddin Hoca’dir. Halktan kisiler ise zengin-fakir, kole-
efendi, abid-fasik, alim-zalim, dervis-hirsiz, sultan-koylii, sultan-yash kadin, sultan-
veli gibi kimliklerle hikayelerde rol alirlar.

Yonetici kadrolarin kibir, aggozliiliik, gii¢ sarhoslugu, o6fke, sorumsuzluk ve
merhametsizlikle adalet diizenini kokiinden sarstigi; algakgoniillii, hosgorili ve
empati kurabilen yoneticilerin adalet 6l¢iilerine sadik kaldigina dikkat ¢ekilir. Sonugta
adalet kavrami hikayelerde bireylerin nefis kontrolii ile baslar ancak medeniyet
tarihinin belki en 6nemli meselesi olarak toplumsal yapi i¢inde ¢6ziim bulur.
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Extended Abstract

In this study aimed at examining the concept of justice through the stories in religious,
moral, and tasawwuf mesnevis written in the sixteenth century, 24 masnawis written in this
genre have been scanned. Stories related to the concept of justice are included in the 17
masnawis of 11 poets from these works. These poets and their masnawis are as follows: Ahmed-i
Ridvan, Mahzenii’l-Esrar and Ridvdniyye; Azeri Ibrahim Celebi, Naks-1 Hayal; Bursali Rahmi,
Giil-i Sad-berg; Cinani, Cilaii’l-Kulith and Riydzii’l-Cindn; Gilivahi, Pend-name; Hizri, Ab-1
Hayat;, Miiniri, Giilsen-i Ebrar and Ma'den-i Esrdr; Za’ifi Pir Muhammed, Kitdb-1 Bag-1
Behist; Semseddin-i Sivasi, Hest Bihist, [bret-niimd and Mir’atii'I-Ahldk; Tashcali Yahya Bey,
Gencine-i Raz, Giilsen-i Envar and Kitab-1 Usil and Uskiiplii Ata, Tuhfetii’l-Ussdk.

It has been determined that the topic of justice is not present in the stories of the 7 masnawis
of 6 poets. These authors and their masnawis are as follows: Behisti (Vizeli Ramazan), Hest
Behist; Behisti (Ahmed Sinan Celebi), Mahzenii’l-Esrar; Cemali, Netice-i Siiliik; Gelibolulu
Mustafa Alf, Riyazii 5-Salikin and Tuhfetii’l-Ussék; Giivahi, Ibret-name; Hiiseyn b. Ahmed-i
Sirozi, Camiu 'n-Nasdyih.

Some of the stories addressing the concept of justice in masnawis are related to divine
justice that established by verses and hadiths. These stories make metaphysical subjects
understandable by pulling them into the physical realm as exemplified in the stories of Hz.
Moses and Azrael. The majority of the stories, however, encompass topics related to human
justice. In these narratives, the emphasis is placed on the primary responsibility of leaders to
uphold the order of justice. Primarily advocating for leaders to adhere to good moral conduct,
these stories draw attention to the relationship between self-discipline and morality with justice,
indicating that virtuous conduct leads one to be just, while immoral conduct inclines one toward
errors and injustice.

In the cast of characters in these stories, we find prophets such as Hz. Moses and Hz.
Solomon, the companion Hz. Omar, and the angel Azrael. As for just rulers, the Sassanian ruler
Nushirvan stands out as the most frequently mentioned and exemplary leader in many stories.
Other sultans and equivalent rulers include Mahmud of Ghazni, Caliph Harun al-Rashid, Caliph
al-Ma’mun, Ismail Samani, Saladin, Behram, Ibn Kutayba, and Tukli bin Zengi. Alongside
these ruler names, there is usually a competent vizier or judge, or a sage figure who advises
or admonishes the sultan, such as Nushirvan and Bozorgmehr, Harun al-Rashid and Behlul
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the Wise or Saladin and his vizier Qadi al-Fazil Molla Abdurrahim. Sultans infamous for their
tyranny include Dahhak the Tyrant, Hajjaj ibn Yusuf, the Umayyad caliph Marwan, and Sultan
Sanjar.

Almost all aspects reflecting the legal system of the time, as portrayed in the stories, depict
the concept of bribery, which fundamentally undermines social order, through judges. While
a profile of a just and fair judge like Shureih is exemplified in one story, greedy and corrupt
judges are satirized through three stories. Nasreddin Hodja is the one who teaches a lesson to
one of these judges with his wit. People from all walks of life, such as rich-poor, slave-master,
devout-sinful, scholar-oppressor, dervish-thief, sultan-peasant, sultan-old woman, sultan-saint,
take on roles in the stories.

The stories highlight how the justice system is fundamentally shaken by the arrogance,
greed, intoxication with power, anger, irresponsibility, and lack of mercy within the ruling
classes, while also emphasizing that humble, tolerant, and empathetic leaders remain loyal to
the standards of justice. Ultimately, the concept of justice begins with individuals’ self-control
in the stories, but it finds its resolution within the social structure as perhaps one of the most
crucial issues in the history of civilization.
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