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KELAMDA MAKASID DUSUNCESINE TEMEL
OLUSTURMASI BAKIMINDAN iLAHI SIFATLAR

Sibel KAYA?2

Oz

Dinf hiikiimlerin temel amaclarim ifade eden makasid, islamf ilimlerin kendine
0zgli baglamlar1 icinde ciddi tartisma alanlar1 ortaya c¢ikaran oOnemli
kavramlardan biridir. Kelamda makasid kavramiyla, ilaht fiillerin ancak bir gaye
ve maksatla, faydali ve hikmetli olana yonelik olarak gerceklesecegi diisiincesi
ifade edilmektedir. Bu dogrultuda Mu‘tezile ve Matiiridiler makasid diisiincesine
yer veren keldm ekolleridir. Onlarin bu husustaki goériislerinin, ilahi sifatlara
yukledikleri anlamlar ve bu sifatlari tasavvur edis bicimleri ile 6nemli bir iliskisi
s0z konusudur. Nitekim tarihsel siirecte ilk tartisma konularindan biri olan ilahi
sifatlar meselesi giderek derinlik kazanmis ve birbirinden farkli Allah
tasavvurlarinin gelismesine neden olmustur. Bu bakimdan c¢alismamizda,
Mu‘tezili ve Matiridl kelamcilarin temel eserleri dikkate alinarak onlarin
makasida dair diislincelerinin ilahi sifat anlayislar1  bakimindan
temellendirilmesi amaglanmistir. Onlarin 6zellikle ilim, hikmet ve adalet
sifatlarina yukledikleri anlamlar Allah’in yaratmasi, teklifte bulunmasi ve
bunlarla baglantili hususlarda makasid diistincesine yer vermelerinde 6nemli bir
etkide bulunmustur. Ornegin Mu'‘tezile’ye gére Allah, zati geregi alimdir. Alim
olmasi, O’'ndan ayr disiiniilemez. Bu hakikat Allah’in ezell olarak her seyin
bilgisine sahip oldugu anlamina gelir. Adaletin iyi, zulmiin kot oldugu bilgisi bu
kapsamda ezeli bir bilgidir ve dini hiikiimlerin igerigiyle ortisiir. Ezeli ilimde
sabit oldugu diisiiniilen diger hakikatler ve nitelikler de ilahi maksadin mahiyeti
uzerinde etkilidir. Maturidiler ise, hikmet merkezli bir itikAdi doktrin
gelistirmislerdir. Onlara gore hikmet, Allah’in zatl bir niteligidir. Hikmetin
yoklugu, bilgisizlik demektir. Allah ise bundan miinezzehtir. Her iki ekoliin de
ilah1 bilgiye dair bu gii¢lii vurgusunun ve diger ilahi sifatlar1 buradan hareketle
izah etmelerinin makasid disiincesini gelistirmelerinde 6nemli bir etkide
bulundugu goriilmektedir.

Anahtar kelimeler: Keldm, Makasid, Mu‘tezile, Matiiridiyye, ilaht Sifatlar.
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DIVINE ATTRIBUTES AS A BASIS FOR THE IDEA OF MAQASID IN KALAM
Abstract

Magqasid, which expresses the basic aims and objectives of religious judgements,
is one of the important concepts that reveal serious areas of debate within the
specific contexts of Islamic sciences. In theology, the concept of maqgasid refers
to the idea that divine actions can only be realised with a purpose and aim,
towards what is beneficial and wise. Mu‘tazila and Maturidi schools are the
theological schools that include the idea of maqasid. Their views on this issue
have an important relationship with the meanings they attribute to divine
attributes and the way they conceive of these attributes. As a matter of fact, the
issue of divine attributes, which was one of the first topics of debate in the
historical process, gradually gained depth and led to the development of
different conceptions of God. In this respect, this study aims to justify their
thoughts on magasid in terms of their understanding of divine attributes by
taking into account the main works of Mu‘tazili and Maturidi theologians. In
particular, the meanings they attributed to the attributes of knowledge, wisdom,
and justice influenced them to include the idea of maqasid in the creation of God,
His making an offer, and related matters. For example, according to the
Mu‘tazilites, God is a scholar by His essence. This quality cannot be separated
from Him. This truth means that God has eternal knowledge of everything. In this
context, the knowledge that justice is good and oppression is bad is an eternal
knowledge and coincides with the content of religious judgements. Other truths
and qualities that are thought to be fixed in eternal knowledge are also influential
on the nature of the divine purpose. The Maturidis developed a doctrine of
theology centred on wisdom. According to them, wisdom is an essential attribute
of God. The absence of wisdom means ignorance. Allah is exempt from this. This
strong emphasis of both schools on divine knowledge and their explanation of
other divine attributes based on it had a significant impact on their development
of the idea of maqasid.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]
Keywords: Kalam, Maqgasid, Mu'tazila, Maturidiyye, Divine Attributes.

Giris
Kasd kokiinden tiireyen makasid kelimesi, “bir seyi hedeflemek, ona
yonelmek”! anlamina gelirken terim olarak dini hiikiimlerin gayeli ve amagh

1 fbrahim Medkur, Mu’cemii’l- Veciz (Misir: Talim ve Terbiye Bakanlig1 Yayinlari, 1994),
503; Ertugrul Boynukalin, “Makasidii’s-Serid”, icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 423.
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olmasini (makasidii’s-seria) ifade eder.?2 Dini hiikiimler denildiginde akla
itikadi, ameli ve ahlaki alanlar gelmekte ve bu alanlardaki Islam’in temel
ilkeleri anlasilmaktadir. Bu nedenle makasid teriminin itikat, amel ve ahlak
alanlarindaki Islami ilimlerin farkli disiplinlerince konu edinilen ve farkli
boyutlariyla ele alinan genis bir igerigi bulunmaktadir. Bu baglamda gelisen
makasid diisiincesinin bir teori haline dontismesinde Ciiveyni (6.478/1085),
Gazzali (6. 505/1111)3, Satibi (6.790/1388) ve Ibn Asiir (6. 1284/1868) gibi
isimler 6ncii olmuslardir.*

Makasidin dinin sahibi olan Allah s6z konusu oldugunda tasidigi
anlam, O'nun yaratmasi ve emretmesini icermektedir.> Buna gore Allah’in
yaratmasinda/fiillerinde ve emirlerinde/hiikiimlerinde ¢esitli maksatlar
bulunmaktadir. “Biz gdkleri yeri ve ikisi arasindakileri oyun olsun diye
yaratmadik.”® “Yoksa sizi bog yere yarattigimizi ve bize déndiiriilmeyeceginizi
mi sandiniz”7 ayetleri makasid diisiincesini benimseyenler acisindan énemli
birer referans konumundadir.8 Hakim olan Allah’in heniliz yaratmanin
baslangicinda bu fiiline yonelik kasti makasidin killi/tiimel boyutunu
olusturmaktadir. Bir diger boyutu olan ciizi/tikel maksatlar ise kiilll
maksatla paralel olarak Allah’in insanlara yonelik her bir emir ve yasaginin
iceriginde s6z konusu olmaktadir.® Her iki boyutuyla birlikte makasid
teriminin garaz, gaye, hikmet ve illet terimleriyle yakin anlam iliskisi

2 Boynukalin, “Makasidii’'s-Serid”, 423.

3 Civeyni ve Gazzall gibi Es’ari dlimlerin makasid teorisine katkilar1 kelam alanindan
ziyade fikhi boyutta s6z konusu olmustur. Bu farklilasma ile ilgili bkz. ibn Astr
Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Tinisi, Isldm Hukuk
Felsefesi Gaye Problemi: Mekdsidu’s-Seriati’l-Islamiyye, cev. Vecdi Akyiiz-Mehmet Erdogan
(istanbul: Ragbet Yayinlari, 1999), 19, 21; Rahmi Yaran, “Ciliveyni Oncesi
Makasid/Maslahat Séylemi” Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2005/1),
94,

4 Makasidin farklh boyutlari tizerinde duran bu alimler yoluyla makasid diisiincesi
gelistirilmis ve nihai noktada ibn Astr gibi fikih usulciileri tarafindan makasidin bash
bagina bir ilim olarak ele alinmasi gerektigi fikri giindeme getirilmistir. Bkz. ibn Astr
Mekasidu’s-Serfati’l-Islamiyye, 19, 21; Boynukalin, “Makasidii’s-Seria”, 424.

5 “Bilesiniz ki yaratmak da emretmek de O’'na mahsustur.” el-A’'raf 7/54; EbG Mansar
Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid Terciimesi, ¢ev. Bekir
Topaloglu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009), 276.

6 el-Enbiya 21/16.

7 el-Mi’'min(in 23/115.

8 el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 123; ibn Asr Muhammed et-Tahir b. Muhammed b.
Muhammed et-Tahir et-Tinisi, Mekdsidu’s-Seriati’l-Islamiyye, 21; Ibrahim b. Musa Satibi,
Islami [limler Metedolojisi: el-Muvdfakat, cev. Mehmed Erdogan (istanbul: iz Yayincilik,
1990), 4.

9 Satibi, el-Muvdfakdt, 3; Boynukalin, “Makasidii’s-Serid”, 423.
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bulunmaktadir.10

Keldmda makasid disiincesi Allah'in fiilleriyle iliskili meseleler
cercevesinde giindeme gelmis yaratma, hikmet, teklif, hiisiin-kubuh, salah-
aslah konularim1 kapsayan genis bir zeminde tartisilmistir.1? Mu'tezili ve
Matiirldi alimler ilahi fiillerin gerceklesmesinde birtakim maksatlarin,
gayelerin bulundugunu kabul eden kelamcilardir. Es’ariler ise ilahf filleri bir
maksatla iligkilendirmenin ulithiyet agisindan neden olacagl problemler
lizerinde durarak Allah'in fiilleri ve hiikiimlerinde herhangi bir maksatla
muallel olmadigin1  savunmuslardir.’2 Keldmda makasid diislincesi
temelinde ortaya c¢ikan bu ihtilafin anlasilmasinda, ekollerin problemi
tasavvur bicimlerini farklilastiran etmenlerin a¢iga ¢ikarilmasi buyiik bir
onem tasimaktadir. Bu gerekceyle calismamizda makasid meselesini,
farklilasmanin temel etmenlerden biri olan ilah{ sifatlar acisindan ele almak
hedeflenmistir.

Mu‘tezili ve Matiiridi dlimlerin ilahi sifatlari izah bigimlerinin makasidi
diisiincenin olusumunda 6nemli bir etkisi bulunmaktadir. Nitekim ilahi
sifatlar meselesi hicri ikinci asir gibi ¢ok erken bir donemde tartisilmaya
baslamis ve kelamcilarin Allah tasavvurunun sekillenmesinde belirleyici
olmustur.13 Kelam ilminin kurucusu konumunda olan Mu‘tezili alimler, ilahi
sifatlar1 Allah’'in zatiyla 6zdes nitelikler olarak kabul etmislerdir.14 Buna gore
Allah’in sifatlar1 O’'nun zatinin bir ifadesidir. Bu diisiince, Allah’in ontolojik
bakimdan, zati/6zii geregi birtakim sifatlarinin!s var oldugu yargisini

10 H. Yunus Apaydin, “Ta’lil”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
39/511; Boynukalin, “Makasidii’s-Seria”, 27 /423.

11 Ayrintili bilgi i¢cin bkz. Harun Caglayan, “Hiisiin ve Kubuh Terimleri Baglaminda Keldm
[lminde Maslahata Bir Bakis”, icinde Isldmf limlerde Maslahatlar, ed. Ayten Erol, 67-104
(Ankara: Gece Kitapligi, 2017)

12 Ebii’l-Hasan Ali b. ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es’ari, el-Ibane an Usuli’d-Diyane
(Kahire: Dar’ul-Kitab, 1973), 167-68; Satibi, el-Muvdfakat, 4; EbG Muhammed Ali b.
Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi Ibn Hazm, el-Fasl : Dinler ve Mezhepler Tarihi, ¢ev. Halil
ibrahim Bulut, c. 2 (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhgi, 2017), 616;
Apaydin, “Ta’lil”, 512.

13 Ali Sami en-Nessar, [sldm’da Felsefi Diisiincenin Dogugu, ev. Osman Tung, c. 1 (Istanbul:
Insan Yayinlari, 1999), 399; Bayam Cinar, islam Kiiltiir Geleneginde ilahi Sifatlar Kurami,
Tiirkiye Ilahiyat Arastirmalari Dergisi 6/1 (2017) 431.

14 Ebi’'l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani Kadi Abdiilcebbar, Dinin Temel ilkeleri
(el-Muhtasar fi Usiili’d-Din), cev. Hulusi Arslan (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2017), 45.

15 Kadi Abdiilcebbar’a gore ilahi zat1 niteleyen bu sifatlar O'nun mabhiyetini ifade eder.
Ancak kelamcilarin ¢ogunlugu ildhi sifatlar1 Allah’'in mabhiyeti olarak ifade etmekten
kaginmislardir. Ayrintili bilgi icin bkz. Muhammed Ciftci, “Fahreddin Er-Razi’ye Gore,
Tanrr'da Viicud ve Mahiyetin Aynilig1 ve Ayrilig1 Meselesi”, Bilimname 1/24 (2022), 458.
Benzer bir bicimde modern donemde Plantinga Tanri'nin 6zsel niteliklere sahip olmasinin
onun bir tabiata/mahiyete sahip oldugunu kabul etmek anlamina gelecegini ifade
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icermektedir. Mu‘tezile'ye gore Allah’in bu zati/o6zsel sifatlarinin O’nun
yaratma fiilinden (yaratamaya dair sifatlarindan) once (ezeli) ve bu fiilden
bagimsiz bir igerigi vardir. Burada onlarin gerekcesi zati sifatlarin zattan nefy
edilememesi ve her durumda O’na nispet edilmeleridir.1¢ Bu zorunlu/zati
sifatlar Mu‘tezile’ye gore Allah’in alim, kadir, hayy ve mevcut olmasidir.17

Mu'‘tezile’nin ilahi sifatlari tasnifinde zati/zorunlu nitelikler disinda iki
kategori daha bulunmaktadir. Bunlardan biri Allah’a isnad edilmesi muhal
olan sifatlardir. Bunlar acz, cehalet, yokluk, ihtiyag, arzu gibi Allah hakkinda
s6z konusu edilemeyecek sifatlardir.18 Ugiincii kategoride ise Allah’a isnad
edilmesi miimkiin olan fiili sifatlar yer almaktadir. O'nun miirid, hakim, adil,
mutafaddil, muhsin, miinim, miitekellim olmas: fiili sifatlandir.’® Bu
sifatlarin miimkiin kategorisinde yer almasinin nedeni her zaman icin Allah’a
isnatlarinin zorunlu olmamasidir. Bu yoniiyle fiili sifatlar zati sifatlardan
farklilasmaktadirlar. Ancak Mu‘tezile acgisindan bu tasnifte zati/zorunlu
niteliklerle, Allah’a isnadi miimkiin olan fiili niteliklerin birbiriyle irtibati
bulunmaktadir.

Mu‘tezile’'nin  ilahi fiillerde mutlaka birtakim maksatlarin
bulunduguna dair diisiincelerinin sekillenmesinde bu irtibatin 6nemli bir
islevi so6z konusudur. Buna gore ornegin miimkiin/fiili bir nitelik olan
muhsin sifati, zorunlu/zati bir nitelik olan alim olmanin bir geregi olmasi
nedeniyle zorunlu kabul edilmektedir. Bu durumda Allah’in muhsin/iyilikte
bulunan olmamasi ancak alim olmamasi durumunda s6z konusu olabilir. Bu
ise Allah hakkinda muhal olan cehalet, acz gibi nitelikleri gerektireceginden
O’'nun hakkinda diisiiniilemez. Benzer bir durum O’nun adil, hikmetli,
miinim, mutafaddil nitelikleri agisindan da gecerlidir.2? Dolayisiyla Allah’in
fiillerinde birtakim maksatlar bulunmasinin O’'nun zatiyla ve zati ile 6zdes

etmektedir. Alvin Plantinga, The Nature of Necessity (Oxford: The Clarendon Press, 1992),
70.

16 Orhan Sener Kologlu, Ciibbailer’in Kelam Sistemi (istanbul: isam Yayinlari, 2011), 233.
17 Ebii'l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-
Hamse; Mu'tezile’'nin Bes Ilkesi, cev. ilyas Celebi, c. 1 (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eseler
Kurumu Baskanligi, 2013), 210, 294, 316; el-Clisemi, Tahkimii’l-Ukul, 86; Ebi’'l-Kasim
Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Minhdc ff usiili’d-din, cev.
Sabine Schmidtke (Stuttgart: Kommissionsverlag Franz Steiner, 1997), 54; Takiyytddin
Necrant, el-Kamil fi’l-Istiksd ff ma Belegand min Kelami’l-Kudema (Kahire, 1999), 957.
18Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2013, 1:210; el-Clisemi, Tahkimii’l-Ukul, 86; ez-
Zemabhseri, el-Minhac, 54.

19 el-K&'bi, Kitdbu’l-Makdldt, 255; ez-Zemahseri, el-Minhdc, 54; Kologlu, Ciibbatler’in
Kelam Sistemi, 249.

20 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse Mu’tezile’nin Bes Ilkesi, cev. ilyas Celebi, c. 2
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eseler Kurumu Baskanligi, 2013), 30.
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kabul edilen nitelikleri ile iliskisi s6z konusudur.

Makasid diislincesini benimseyen bir diger ekol olan Matiiridiler’'in
ilahi sifatlara dair tasavvurlarina gelince, Mu‘tezile'nin zat-sifat 6zdesligi
fikrini kabul etmemekle birlikle, onlar da ildhi sifatlar1 Allah’in ezeli
hakikatinin bir ifadesi olarak diisiinmiislerdir.z2! Matiiridi alimlere gore ilahi
sifatlar temel olarak zati ve fiili sifatlar olarak iki tiirliidiir.22 Zati sifatlar
hayat, ilim, irade, kudret, sem’ ve basar, kelam ve tekvindir.23 Bunlar Allah’in
kemadl sifatlaridir.?24 Hakim, rahman ve rahim gibi fiill sifatlar ise tekvin
sifatinin bir taalluku olarak kabul edilmis ve bu gerekceyle ezell olduklari
ileri stirtilmistiir.2> Bu dogrultuda en-Nesefl (6. 710/1310) alemin her bir
pargasinin O'nun ezell ilminin kapsamina girdigini ve bununla birlikte O’'nun
tarafindan yaratildigini ve hepsinin tekvin sifatina dahil oldugunu ifade
etmistir.26

[1ahi fiillerde birtakim maksatlarin bulunmasin akli bir zorunluluk
olarak kabul eden Matiiridi (6. 333/944), bu fikrini Allah’in mutlak kemal
sahibi olmasi ile temellendirir.2? Ona gore, Allah’in maksatsiz bir eylemde
bulunmasi bilgisizlik yahut ihtiya¢ gibi durumlarda s6z konusu olabilir.
Ancak Allah hakkinda bu gibi durumlarin s6z konusu olmasi aklen muhaldir.
Allah’in dlemi bilen ve kudreti her sey icin gegerli olan bir varlik oldugu ise
malum olan bir husustur.28 Ayrica Matiiridi’ye gore insanlarin ilahi fiillerdeki
tim maksatlar1 kavrayamamasi Allah’in maksatsiz fiilde bulundugu
anlamina da gelmemektedir. Allah'in fiillerinde maksatlarin s6z konusu
olmasi O’'nun zatiin ve zatini niteleyen sifatlari ile iliskili bir durum olarak
gorilmektedir.29

Tiim bu verilerden hareketle Mu'tezile ve Matiirldl alimlerin ilahi

sifatlara dair tasavvurlarinin Allah’in fiillerinde birtakim maksatlarin
bulunduguna dair goriislerinin sekillenmesinde 6nemli bir etkide bulundugu

21 e]-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 67; Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahrii’l-Kelam: Matiiridi Akidi,
cev. Ramazan Biger (istanbul: Gelenek Yayinevi, 2010), 32; Nureddin es-Sab{ini,
Matiiridiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig Yayinlari,
2005), 71.

22 en-Nesefl, Bahrii’l-Kelam, 32.

23 Eb’iil-Berekat en-Nesefi, [sldm Inancinin Ana Umdeleri, gev. Temel Yesilyurt (istanbul:
Endiiliis Yayinlari, 2019), 46; Temel Yesilyurt, Neseff Keldmi (Kayseri: Kimlik Yayinlari,
2021),194.

24 en-Nesefl, Umde, 46.

25 e]-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 67.

26 Yesilyurt, Nesefi Kelami, 223.

27 e]-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 276, 277.

28 el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 277.

29 el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 277.
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anlasilmaktadir. Makasid diisiincesi ile iliskili olan en 6nemli ilahi nitelikler
ilim, hikmet ve adalet nitelikleridir. Bu nedenle ¢alismamizda bu nitelikleri
makasid diisiincesi baglaminda ayr1 bagliklar altinda ele almayr uygun
gordiik. Diger taraftan Es’arl kelamcilarin makasid diisiincesini ullihiyete
aykir1 gérmesinin temel gerekeesi olan ilahi kudret ve irade niteliklerini,
Mu‘tezile ve Matiiridi dlimlerin yaklasimlari ¢ercevesinde ayrica ele alacagiz.

A. Makasid Diisiincesinin ilahi ilim ile Temellendirilmesi

Ilim niteligi Allah’a isnad edildiginde O’nun biitiin nesne ve olaylari
bilmesi anlamina gelmektedir. Allah’in zatina nispet edilen subiiti sifatlardan
biri olan ilim ayni zamanda bu sifatlarin en kapsamlisi olma niteligini
tasimaktadir.3? “Yaratan bilmez olur mu? O, biitiin inceliklerin farkindadir ve
her seyden haberdardir.”3! ayeti Allah’in fiilleri, hiikiimleri, yaratmasi s6z
konusu oldugunda ele alinmasi gereken ilk sifatin ilim oldugunu
gostermektedir.32 Bu hususlarda ildhi bir maksadin mevcut oldugunu
savunanlarin  Allah’in  ilmine referansta bulunmalar1 kaginilmaz
olmaktadir.33

Kelamcilar, Allah’in bilgi sahibi oldugu konusunda sem’1 delillerin yani
sira akla da bagvurmuslardir. Bunlardan biri olan ihkam ve itkadn delili, Allah1
maksatli eylemde bulunan bir fail olarak ifade etmesi bakimindan énem
tasimaktadir. Mu‘tezile ve Matiiridi alimleri Allah’in alim olusunu bu akli
delile gore temellendirmislerdir. ihkdm ve itkan deliline gére, Allah’in alim
olusuna delalet eden sey, daima muhkem fiillerde bulunmasidir. Muhkem
fiille kast edilen, bir isin “miikemmel, iyi, eksiksiz ve hikmetli”34 yapilmasidir.
Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) her 6zneden muhkem fiilin meydana
gelmeyebilecegini ifade etmis ve muhkem fiili 6znenin alim olmasinin
alameti kabul etmistir.35 Insan bu nitelige sahip olan varliklardan biridir.
Ancak her zaman muhkem fiilde bulunmadigindan alim olma niteligine her

30 Yusuf Sevki Yavuz, “Ilim”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
22/108.

31 El-Miilk 67/13-14.

32 Halife Keskin, “Islam Kelaminda ilahi Sifatlar ve Yaratma”, Cukurova Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2001), 75.

33 Nesefl'ye gore Allah’in ilim sifat1 O’nun irade, kudret, hayat gibi sifatlariyla irtibathdir.
Bu nitelikler ilahi ilmi ispatlamaktadir ve ilahi ilimle bir biitlinlik arz etmektedir. Biisra
Ozgen, “Ebi'l-Muin En-NesefUde ilahi ilim” (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, Marmara
Universitesi, 2019), 43.

34 Eb(i Resid Said b. Muhammed b. Hasen b. Hatim en-Nisabiri, Fi't-Tevhid (Misir:
Vizaretii's-Sekafe, 1965), 494; Riikneddin Harizmi Ibnii'l-Melahimi, Kitabii’l-Fd'ik fi
ustili’d-din (Tahran: Miiessese-i Pejiihes-i Hikmet ve Felsefe-i Iran, 1386), 35; el-Matiiridi,
Kitabii’t-Tevhid, 79; Ozgen, “Ebii'l-Muin En-Neseft’de {lahf ilim”, 43.

35 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustli’l-Hamse, 2013, 1:252.
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kosulda sahip degildir. Allah'in alim olusu ise zati, ezeli, ebedi ve
bilinebilecek her seyi kusatan bir nitelik olmasiyla insanin alim olusundan
farklilik tasimaktadir.

Makasid diisiincesini benimseyen kelamcilar, Allah’in yarattigi fillerin
maksada uygun, ahenkli ve diizenli bir sekilde gerceklesmesini O’nun bilgisi
iliskilendirmislerdir.3¢ Bu ¢ercevede onlar, Allah’in hikmetini nazari ve ameli
seklinde bir ayrima tabi tutmuslar ve O’'nun ilminde miikemmel ve kusursuz
olmasini “nazari hikmet”, fiil ve davranislarindaki mikemmelligi ise “amell
hikmet” olarak nitelendirmislerdir.3” Burada nazari ve amell hikmetin
birbiriyle irtibati bulunmaktadir. I1ahi ilmin bir ifadesi olan nazari hikmetin,
hadis olan yaratma fiili ile birlikte aciga ¢ikan ameli hikmete bir 6nceligi s6z
konusudur. Bu 0Oncelik ildhi fiillerin/hiikiimlerin = gergeklesme
sekline/yoniine tesir etmektedir. Ornegin Mu‘tezill ve Matiiridi Alimlerin
ezeli, sabit bir hakikat olarak kabul ettikleri iyi ve kotlintin bilgisi, ilahi
fiillerin/hiikiimlerin olusumuna tesiri olan bir bilgi konumundadir. Kelami
literatiirde hiisiin-kubuh baslig1 altinda ele alinan bu meselede onlar, iyiye
ve kotiiye dair bilginin objektif ve sabit bir mahiyeti oldugunu kabul
etmislerdir. Bir fiilin iyi olmasi i¢in onda adalet, fayda, maslahat, dogruluk,
iyi olani irade etme gibi niteliklerin bulunmasi gerekmektedir.38 Buradan
hareketle, Allah’'in iyi olmasi fiillerinde bu nitelikleri goézetmesi ile
gerceklesmektedir. Allah'in fiilinde faydali ve hikmetli olandan uzak kalmasi
ise ancak O’'nun buradaki fayda ve hikmeti bilmemesi durumunda soz
konusu olacak bir husus olarak gériilmektedir. Bu bakimdan hikmetin zidd1
olan kavramlardan biri cehl/bilgisizliktir.3° Allah hakkinda boyle bir sey ise
imkansizdir. Ciinkii Allah zat1 geregi her seyi bilendir.40

Mu‘tezile alimleri Allah’in fiillerini bir maksatla gergeklestirmesini
zorunlu/vacip kabul etmislerdir. Buradaki zorunlulugun gerekeesi Allah’in
alim olmasidir. Ciinkii yaptig1 eylemi bilen bir kimsenin bu eylemi bir gaye

36 el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 60; Yesilyurt, Nesefl Kelami, 206.

37 M. Sait Ozvarli, “Hikmet”, icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998), 518.

38 Ebii'l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi
ebvdbi't-tevhid ve’l-‘adl (Kahire: el-Miiessesetii’l-Misriyyeti’l-Amme, 1965), 14: 22; George
F. Hourani, Islamic Rationalism (New York: Oxford University Press, 1971), 104.

39 (zvarh, “Hikmet”, 511; Sami Sekeroglu, Madtiiridi’de Ahlak: Felsefi Bir Betimleme
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010), 100.

40Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili'l-Hamse, 2:34; el-Clsemi, Tahkimii’l-Ukul, 115; el-
Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 123. 11ahi fiilin, ilahi bilgi dogrultusunda gerceklestigini ileri
sliren Alston’a gore de kot bir fiilde bulunmasi Allah’in bilgisinin sinirli oldugu anlamina
gelecektir. Bkz. William P. Alston, “Divine and Human Action”, icinde Divine and Human
Action, ed. Thomas V. Morris (London: Cornell University Press, 1988), 265.
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icin yapmasi zorunluluk olarak goriilmektedir.4? Burada bilmekten kasit
fiilin iyi, koti gibi ahlaki yonleri ile de iliskilidir. Bu hususta goriinen/sahit
dlemden hareket eden Mu'‘tezililer bir seyin kotii oldugu bilgisine sahip olan
bir insanin, sayet bu seye muhta¢ da degilse o seyi yapmaktan mutlaka
kacinacagini ifade etmislerdir. Onlara gore, neyin iyi ya da koti oldugu
konusunda ezeli bilgi sahibi olan Allah, herhangi bir seye muhta¢ olmaktan
da miinezzeh oldugundan koti, sefeh, maksatsiz olan bir fiili asla
yapmamaktadir.*2 Buradan hareketle ilahi bilgi ile malum arasinda ahlaki bir
gereklilik ve uyumun gozetildigini s6ylemek miimkiindiir.43

Kadi Abdiilcebbar ilahi fiillerde maksadin mevcudiyetini amag (garad)
terimiyle ifade etmis ve bu hakikati ilah{ ilimle iliskilendirmistir. Ona gore
amacin anlami “fiilden beklenen neticeyi bilmek”#4 tir. Ornegin kula elem
verilmesinin amaci, bu fiille kulun elde edilecegi ivaz1 (bedel) bilmekle
iliskilidir. ivazi hak etmek kul icin bir fayda konumundadir. Ve kulu
faydalandirmak ildhi bir amag¢ olarak 6ne ¢ikmakla birlikte burada ilahi
bilginin 6nemli bir etkisi bulunmaktadir.#> Kadi Abdiilcebbar’in bu izahiyla,
ildhi maksadi dogrudan fayda ile irtibatlandirmanin ullhiyetle
ortismeyecegine yonelik elestirilerin  6nline ge¢meyi amacladigl
anlasilmaktadir. Ciinkii ilmiye irtibatlandirilmadiginda herhangi bir hususta
ilahi maksadin gerekliligini temellendirmek, Allah hakkinda harici bir
gereklilik durumunu giindeme getirmektedir.*¢ Nitekim Es’ar{ alimler ilahi

41 Ebli Muhammed Hasen b. Ahmed b. Metteveyh Bahrani ibn Metteveyh, el-Mecmi’ fi'l-
Muhfit bi't-Teklif, c. 1 (Beyrut: Matbaatii'l-Kas(likiyye, 1965), 262; Ebu Said Muhassin b.
Muhammed el-Hakim el-Ciisemi, Uytinii’l-mesd’il fi'l-ustil (Kahire: Daru’l-ihsan, 2018),
128.

42 Ebii'l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-
Hamse; Mu'tezile’nin Bes Ilkesi, cev. Ilyas Celebi, c. 2 (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eseler
Kurumu Baskanligi, 2013), 8. Kabi'nin aktardigina gore, Mu‘tezile’'nin ¢ogunlugu dini
konularda Allah’in kullari i¢in en faydali olan1 yapacagini kabul etmistir. Onlara goére bu
hususlarda kullarini faydalandirmamasi ancak onun ihtiyacini bilmedigi bir durumda sz
konusu olabilir. Bu ise acizlik anlamina geleceginden Allah hakkinda gecerli degildir. el-
K&'bi, Kitabu’l-Makdldt, 322, 323.

43 Bkz. Diindar Akici, “Kadi Abdiilcebbar’da Aslah Teorisi” (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul,
Marmara Universitesi, 2018), 89; Louis Gardet ve Georges Anawati, [sldm Teolojisine Giris:
Karsilastirmali Teoloji Denemesi (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2015), 81.

44 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14: 44-45.

45 Kadi Abdiilcebbar, 14: 45.

46 Bununla birlikte, ilah1 fiillerin maksatla irtibatlandirilmasinda Kadi Abdiilcebbar'in
ortaya koydugu ahlaki cerceve énemli bir yere sahiptir. Ona goére, Allah’'in fiillerindeki
fayda maksadi “baskasinin faydasi”na yoneliktir. Bu ydniiyle de fiil iyi olma ydniine
sahiptir. Ayrintih bilgi icin bkz. Hulusi Arslan, “Yaratma ve Gayelilik Baglaminda
Mu’tezile’nin Fayda Teorisi” Kelam Arastirmalari Dergisi 14/2 (2016), 343; Hulusi Arslan,
“Mu’tezile’de Dinin Gayesel Yorumu”, [nénii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2
(2017), 23.
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ilimle boyle bir irtibati kabul etmediklerinden makasid diisiincesinin harici
bir zorlama anlamina gelecegini iddia etmis ve bu diislinceye Kkarsi
cikmiglardir.4?

Allah’in alim olmasinin, makasid disiincesiyle irtibati bulunan bir
diger boyutu, Mu‘tezile tarafindan ma’diim (yokluk)8 teorisi igerisinde dile
getirilmistir. Keldmda ma’diimun bir sey/nesne oldugu fikrinin savunucusu
olan Mu‘tezill alimler4?, “mimkiin ma’dim” adini verdikleri bir ontolojik
hakikate isaret etmislerdir.5® Buna gore varliklar mevcut olmadan evvel,
ezeliilimde bir seyiyyetleri (ehassii’s-sifat) ve zati nitelikleri bulunmaktadir.
Ornegin elimize aldigimiz bir kalemin mevcut olmadan énce de bir seyiyyeti
s0z konusudur. Bu seyiyyet, ezell ilimde kalemin “yazan olma” zati niteliginin
varligidir.5? Buna benzer olarak, “siyahlik-beyazlik gibi nitelikler, “insan
konusan canlidir” gibi tanimlamalar, hasen, vacip gibi ahlaki degerler, 2x2:4
gibi matematiksel ifadeler ve 6nermelere dayali mantiksal gercekliklerin”>52
oncelikli varliksal konumu miimkiin ma’dim olmaktir ve bunlar ezeli ilimde
bir hakikate sahiptir. Allah bir seyi yaratmay dilediginde zati nitelikleri sabit
olan bu miimkiin ma’dimlari mevcut hale getirmektedir.53 Buna gore
Allah’in bir hususta vacip hiikmiinii koymasi, esasinda 6zii geregi vacip olma
6zelligi bulunan bir hususu insana bildirmesidir. Ciinkii Allah, bu hitkmiin
vacip olusunu bizatihi olarak bilmektedir.54

11ahi fiillerde/hiikiimlerde kiilli ve ciizi manada dile getirilen biitiin
maksatlar ister fiziksel alanda ister ahlaki alanda olsun ezeli ilimde sabit
kabul edilen zatl niteliklerden bagimsiz olarak ortaya ¢ikmamaktadir.
Yeryliziine yagmurun yagmasinin maksadi, insanin faydalanacagi meyve ve

47 Bkz. Satibi, el-Muvdfakat, 3.

48 Kadi Abdiilcebbar ma’diimu, “mevcut olmayan malum” seklinde tanimlamistir. Bkz.
Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 2013, 1:286.

49 Bu teoriyi ilk olarak Mu‘tezile’den Sahham (6. 270/833) dile getirmistir. Mu'tezile
alimlerinin ¢ogunlugu tarafindan benimsenmis olsa da aralarinda ma’diimun seyiyyetini
kabul etmeyenler de bulunmaktadir. Detayl bilgi icin bkz. Hiiseyin Kahraman,
“Ma‘dlimun Seyiyyeti Teorisine Ciiveyni'nin Getirdigi Elestiriler ve Bunlarin Es‘arl Kelami
Agisindan Degerlendirilmesi”, Kelam Arastirmalari Dergisi 14, sy 2 (2016): 448.

50 Ma’dimun bir diger tiirii mutlak ma’dimdur. Mutlak ma’déimlar asla mevcut olamazlar.
Ebu Abdullah Fahreddin Muhammed b. Fahreddin er-Razi, el-Muhassal: Kelama Giris, gev.
Hiiseyin Atay (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1978), 52.

51 Omer Tiirker, Varlik Nedir? (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2019), 177.

52 en-Nisabiri, Fi't- Tevhid, 224; Sibel Kaya, [ldhi Fiillerde Zorunluluk: Viiciib alelldh
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2021), 142.

53 en-Nisabri, Fi't- Tevhid., 224; Recep Alpyagll, Din Felsefesi Acisindan Mutezile Gelen Ek-
i Klasik ve Cagdas Metinler Seckisi 1, 2. bs (iz Yayincihik, 2018), 855; er-Razi, el-Muhassal,
54.

54 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14/14.
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liriinleri ona vermektir.55 Yagmur heniiz yaratilmadan evvel de ilahi ilimdeki
karsiligi onun toprag filizlendiren olmasidir. Benzer bir bicimde ahlaki
alanda da nimete siikretmenin zorunlu tutulmasinin maksadi nimete
slikretmemenin nankorliikle, emaneti iade etmenin zorunlu tutulmasinin
maksadi bunu yapmayanin zalim ve gaspe¢i olmakla nitelenecek olmasidir. Bu
nitelemeler ise kotii/kabih fiil kategorisine dahildir.5¢ ilmi ve fiilleri
bakimindan mutlak hikmet sahibi olan Allah, emir ve yasaklariyla
kullarindan objektif bir icerik tasiyan hikmetli/iyi olan1 yapmalarini
istemektedir.57 Dolayisiyla ilahi emir ve yasaklardaki maksatlar ezeli ilimde
sabit olan ahlaki nitelemelerle paralellik arz etmektedir.

B. Makasid Diisiincesini Temellendiren Fiili Sifatlar: Hikmet ve
Adalet

Allah’in fiillerinde ve insana vaz’ ettigi hiikiimlerinde bir maksat
gozettigi diisiincesi ile iligkili en 6nemli ilahi nitelikler hikmet ve adalettir. Bu
nitelikler makasid diisiincesini savunan kelamcilar agisindan ayni zamanda
objektif, nesnel birer deger ilkesi olarak kabul edilmektedir. Onlar; hikmet ve
adaletin ahlaken iyi, bunlarin ziddi olan sefeh ve zulmiin ise ahlaken kotii
olmasinin genel gecer bir deger ilkesi oldugu konusunda hemfikirdir.58 Bu
disliniirler acisindan deger ilkeleri ile nitelenme noktasinda fiillerin failleri
arasinda bir farklilik da s6z konusu degildir. Bunun anlami iyi, hikmetli, adil
olma niteliginin insanin yahut Allah’in fiilleri oldugu fark etmeksizin nesnel
bir iceriginin bulunmasidir. Dolayisiyla makasid diistincesini savunan
kelamcilar, Allah’in fiillerinde himet ve adaletin varligini, aklin ulastigi
zorunlu bir hiikiim olarak kabul etmislerdir. 59

55 el-Bakara 2/22.

56 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14/162.

57 “Allah iyi olanlari sever.” Al-i imran 3/134.

58 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6:1/57; Tarik Abdulhalim ve Muhammed Abduh, el-
Mu’tezile: Beyne'l-Kadim ve’l-Hadis, 2. bs, 1987, 69; ibnii’l-Melahimi, Kitabii'l-Faik, 120; el-
Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 277; Hiilya Alper, “imam Matiiridi ve Sonrasinda Teklifle iliskisi
Bakimindan Hiisiin ve Kubuh Meselesi”, icinde fmam Matiiridi ve Matiiridiyye Gelenegi:
Tarih, Yéntem, Doktrin Prof. Dr. Bekir Topaloglu Anisina (Istanbul: ifav Yayinlari, 2018),
340.

59el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 277; Kadi Abdiicebbar, el-Mugni, 14/8; Binyamin
Abrahomov, “Kadi Abdulcebbar’in ilahi Yardim Kurami/Liituf’, icinde Din Felsefesi
Agisindan Mutezile Gelen-Ek-i, cev. Abdulnasir Siit ve Halil Kayikgl, c. 2 (istanbul: iz
Yayincilik, 2014), 360; Omer Yilmaz, "Makasid Diisiincesinin ilk Ortaya Cikisi ve ilk
Kaynaklar1" (Doktora Tezi, istanbul, Marmara Universitesi, 2010) 315. Kelam'da hiisiin-
kubuh meselesi gercevesinde tartisilan bu hususla ilgili olarak Matiiridiler'in fikirlerinde
zaman icinde birtakim farklilasmalar meydana gelmistir. Bu hususla ilgili olarak bkz. Ali
Pekcan, “Hanefi Ekoliinde Makasid Diisiincesi” Islim Hukuku Arastirmalari Dergisi, 9
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Hikmetin kelime anlami, “adaletle hiikmetmek, esyanin hakikatlerini
oldugu gibi bilmek ve geregine gore amel etmek”60tir. Allah’in hikmet sahibi
olmasi ise “varliklari en miikemmel sekilde bilmesi ve yaratmasi”6! anlamina
gelmektedir. Bu yoniiyle hikmetin adaleti de kapsayan genis bir anlam
alanina sahip oldugu goriilmektedir. Bu dogrultuda Kadi Abdiilcebbar bir
fiilin hikmetli olmasinin ayni zamanda adaletli olmasi1 anlamina gelecegini
ifade etmistir.62 Bu iki nitelik arasindaki benzerlige ve bunlarin ¢ogu zaman
birbirinin yerine kullaniyor olmasina deginen Mutahhari ise, hikmetin
Allah’in ilim ve iradesinin; adaletin ise O’nun fail olusunun bir yansimasi
olduguna dikkat ¢ekmistir.63 Benzer bir bicimde Matiiridi, hikmetin
manasinin her seyi yerli yerine koymaktan ibaret (isabet) oldugunu ifade
etmis ve bunun ayni zamanda adaletin manasini olusturdugunu dile
getirmistir.o4

Mu‘tezile usuliinde temel esaslardan biri kabul edilen adl, ilahi
maksatlarin Allah’in hikmet sahibi olmasiyla iliskilendirildigi en 6nemli
ilkelerden birini ifade etmektedir. Bu dogrultuda Kadi Abdiilcebbar hikmeti;
“failin mefiile fayda ya da zarar vermek icin yaptigi, o fiili hasen kilan bir yén
iceren fiil”%> olarak tanimlamistir.6¢ Her ne kadar tanimda fayda ile birlikte
zarar verme maksadi zikredilmis olsa da bu, Allah’in fiillerinde bir kotiiliik
bulundugu anlamina gelmemektedir. Ciinkii kulun imtihan geregi cektigi ac1
ve sikintilar ilk olarak bir zarar olarak goriilse de Allah’in bunlar karsiliginda
kuluna verecegi miikafatlar onun i¢in dolayli yoldan faydaya sebep
olmaktadir. Bu nedenle tanimda asil olan, fiili hasen kilacak bir yon
bulunmasidir.67 Anlamsal icerigi bu sekilde tespit edilen hikmetin iki yonii
bulunmaktadir. Bunlardan ilki, Allah’in yaratmanin baslangicindaki

(2007) 315; Hiilya Alper, fmam Matiiridi ve Matiiridiyye Gelenegi (M.i.. ilahlyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 2019), 343.

60 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif Ciircani, et-Ta‘rifdt (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1996), 96, 97; Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem ibn Manziir,
Lisanii’l-Arab, c. 9 (Beyrut: Darii'l-ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1997), 140; Muhammed A‘la b. Alf
b. Muhammed Hamid el-Faraki Tehanevi, Mevsti‘Gtii kessdafu istildhdti’l-fiinin ve’l-‘uliim, c.
1, ; (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 701.

61 {bn Manzfr, Lisanii’l-Arab, 9:140; Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib
el-isfahani, Miifreddt el-Fazu’l-Kur’dn, 3. bs (Beyrut: Dar’ul-Kalem, 2002), 248.

62 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6:1/48.

63 Murtaza Mutahhari, Adl-i ilahf (Istanbul: isaret Yayinlari, 1988), 80.

64 e]-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 124.

65 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6:1/48.

66 Hasan Cansiz, “llahi Fiillerde Hikmet” (Yiiksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan
Universitesi, 2014), 6.

67 Kadi Abdilcebbar, el-Muhtasar, 89.
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hikmetidir. Burada bash basina bir ilahi maksat s6z konusudur.® Bu maksat
killi bir maksat olup yarattiklarini faydalandirmaya ve nimetlendirmeye
yoneliktir. Ikinci yon ise, yaratma gerceklestikten sonra teklif, teklifin
boliimleri ve hiikiimlerini iceren hikmettir. Bu yon s6z konusu oldugunda da
ilahi maksat, kullar1 bunlarla faydalandirmak ve nimetlendirmektir.69
Gorlilecegi tlizere hikmet her iki yonilyle de Allah'in yarattiklarini
faydalandirma maksadini icermektedir.

Ibni'l-Melahimi (6. 536/1141), Allah’in fiillerini baskalarini
faydalandirma maksadiyla gerceklestirmesini O'nun Muhsin ismiyle ve siikre
layik bir varlik olmasiyla iliskilendirmistir.7® Nitekim nimete slikretmek
ancak bize nimet verenin bunu bizim faydamiza yonelik bir maksatla
gerceklestirdiginde anlamli hale gelmektedir. Diger taraftan, Mu'tezile
alimleri Allah’in fiillerindeki bu faydalandirma maksadini, O'nu maksatsiz,
gayesiz, abes ve kotii fiilde bulunan bir fail olmaktan tenzih etmek amaciyla
Allah icin vacip/zorunlu bir hakikat olarak ifade etmislerdir.”? Burada
onlarin temel gerekcesi, boyle bir failin sahid alemde bos is isleyen/abis
olarak adlandirilmasidir. Allah hakkinda boyle bir nitelemede bulunmak ise
ulihiyete terstir.72 Bu dogrultuda Ka'bi (6. 319/931), vacibi, “hakim olanin
hiikmiine gére salah olanin meydana gelmesi’’3 seklinde tanimlamistir.
Dolayisiyla burada, Allah’in hiikiimlerinde salah/fayda maksadiyla hareket
etmesi vacibin anlamsal igerigini olusturmaktadir.

Mu‘tezili diisiincede vacip, iyi/hasen fiilin bir alt kategorisi olarak
kabul edilmistir. Allah’in tiim fiilleri iyidir. Fakat burada dikkat edilmesi
gereken nokta, O’'nun iyi fiillerinin igerisinde bazi fiilleri Allah’in yapmamasi
gibi bir durumun asla séz konusu olmamasidir. iste bunlar Mu‘tezile
acisindan vacip (zorunlu iyi) kategorisinde degerlendirilmistir.74 Ornegin

68 Makasid diisiincesinin fikihtaki onciilerinden Satibi, bu maksadi Allah’in daha
baslangicta seriati koymaktaki maksadi olarak ifade etmekte ve asil maksadin bu
oldugunu belirtmektedir. Satibi, el-Muvdfakat, 3.

69 [bn Metteveyh, el-Mecmii’, 1:173.

70 [bnii’l-Melahimi, Kitabii’l-Faik, 151.

71 Mehmet Resat Savli, “Islam Diisiincesinde Hikmet Anlayis1” (Doktora Tezi, Erzurum,
Atatiirk Universitesi, 2014), 73.

72 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 11/93; Mutahhari, Adl-i flahi, 22; Ebii'l-Hasen Ali b.
Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif, cev. Omer Tiirker, c. 3
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eseler Kurumu Baskanhgi Yayinlari, 2015), 354; Savli, “Hikmet”,
72.

73 el-Ka’bi, Kitabu’l-Makadlat, 333.

74 Ashabu’l-aslah’a gore ise Allah’in hasen olan tiim fiilleri vaciptir. Dolaysiyla onlar ayrica
bir vacip kategorisine yer vermeden O'nun tiim hasen fiilleri vacip kategorisinde
degerlendirmislerdir. Kaya, [lahi Fiillerde Zorunluluk, 150.
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hak ettigi bir cezay1 kuluna vermek ilahi fiiller acisindan hasendir. Bazi
durumlarda Allah bunlar affedebileceginden bu cezanin verilmesi vacip
olarak nitelenmemistir. Fakat hak ettigi sevabi kula vermesi ve kulun teklifi
yerine getirebilecegi imkanlar1 yaratmasi gibi hususlar Allah hakkinda
vaciptir. Clnki bunlarin  yapilmamasi bir Kkétiiliik/zulim ortaya
¢cikarmaktadir ve Allah bu tiir fiillerden miinezzehtir.”> Bu ¢ercevede onlar
Allah’in adalet niteligini tanimlarken, yapilmasi zorunlu olan vacip fiillere
atifta bulunmuslar ve Allah’in adil olmasini, “O’nun asla ¢irkin fiil islememesi,
cirkin isleri tercih etmemesi, kendisine vdcip olan seyleri ihlal etmemesi ve
yaptiklarinin  tiimiiniin hasen olmasi”’¢ seklinde tamimlamislardir. [l1ahi
hikmet ve adalete dair bu tasavvurlari Mu‘tezill alimlerin Allah1
maksatli/gayeli fiilde bulunan bir fail olarak ifade etmelerinde etkide
bulunmustur.

Mu‘tezile ilahi hikmet ve adaletin akli bir sonucu olarak izah ettikleri
ilahi fiillerdeki faydalandirma maksadina dair disiincelerini aslah teorisi
cercevesinde sistematik bir forma kavusturmustur. Aslah, salah/fayda
kelimesinden tiiremistir ve Mu‘tezile tarafindan Allah’in “kullar hakkinda en
uygun, en faydali olani yaratmasi”’7 anlaminda kullanilmaktadir. Onlardan
Ashabu’l-aslah olarak anilan bir gruba goére, Allah’'in hem diinya hayatin1 hem
de ahiret hayatini ilgilendiren konularda kullar1 icin en uygun ve en faydali
olani yapmasi vaciptir.”8 Ashabu’l-aslah’tan olan Kabi, bu diisiincesini
temellendirirken Allah’in dlim, hakim ve comert/cevdd olusundan hareket
etmektedir. Ona gore, bu niteliklere sahip olan Allah’in kullarina faydali olani
vermesinin O'na bir zarar vermesi yahut hazinelerini eksiltmesi miimkiin
degildir. Vermedigi takdirde miilkiinde bir artma da s6z konusu
olmamaktadir. Bu hususta insanlar arasindaki zengin bir kimsenin
durumunu delil olarak gdosteren Kabi, boyle bir kimsenin suya ihtiyaci olan
fakir bir komsusu olmas1 durumunda, sayet ona su vermesinin kendisine bir
zararl da olmayacaksa zengin olan bu kimsenin su vermesini herkesin
vacip/zorunlu kabul edecegini ifade etmistir. O, sahid alemdeki bu hakikati
gaib icin de gecerli kabul etmistir.7?

Mu‘tezile icinde, hem diinya hem ahiretle ilgili konularda ilahi

75 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6:1/3; Ziihdi Carullah, Mu’tezile (Beyrut, 1974), 97.

76 Ebii'l-Hiiseyn Abdiirrahim b. Muhammed b. Osman Hayyat, el-intisdr: Mu’tezile
Miidafasi, cev. Yiiksel Macit (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2018), 118; Kadi Abdulcebbar,
Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2:8; el-Ciisemi, Uytinti’l-Mesdil, 93.

77 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14/35.

78 [bni'l-Melahimi, Kitabii’l-Faik, 392.

79 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14/55.
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maksadin kullar icin en faydali olana yonelik gerceklesecegini diisiinen
Ashabu’l-aslah azihkta olan bir grup olmakla birlikte Mu‘tezile’nin
cogunlugy, ilahi adaleti ilgilendiren teklif ve onun gerektirdikleri hususlar
anlamindaki ahiret konularinda aslah olanin yaratilmasini Allah’a vacip
kabul etmistir.8° Buradan hareketle onlarin ¢ogunlugunun yaratmadaki ilahi
maksadin asil vechinin ilahi teklif ve onunla iligkili hususlarda anlam
kazandigini disiindiiklerini soylemek miimkiindir. Bu hususta ilahi
hikmetin geregi alemin maksatli olmasidir.8! Mu‘tezili diisiincede ilahi
fiillerin gergeklesme yontiinii bilme hususunda hikmetin temel unsurlari olan
maksat, fayda, garaz ve illetli olma Allah tasavvurunun vazgecilmez bir
parcasi konumundadir.

I1ahi fiillerde makasid diisiincesini benimseyen bir diger ekol olan
Matiiridiler ise Mu‘tezile’nin aksine bu maksatlarin Allah’a izafesinde vacip
lafzinin kullanilmasini uygun bulmamislardir. Onlara gore ilahi fiillerdeki
hikmetin hiikmii tafaddul ve keremdir.82 Bu hususta teolojik dili daha
hassasiyetle kullanma gayreti icinde olduklar1 anlasilan Matiiridiler,
Mu'tezile ile benzer bir bicimde ilahi fiillerdeki maksatlar1 Allah’in hikmet ve
adaletinin bir geregi olarak izah etmis fakat bu hususta O’na vicibiyet
atfetmekten kaginmislardir.83 imam Matiiridi’ye gore;

“Allaht  hakkiyla bilen, O’nun her gseyden miistagni olusunu,
hiikiimranligini, sonra da kudretini, yaratmanin da emretmenin de O’na
ait olusu cergevesindeki hakimiyetini takdir eden kimse fiilinin hikmet
dairesi disina ¢itkamayacagini pekdla kabul eder; O ki zdti itibariyla
hakim ve gani ve alimdir.”8*

Matiiridi Allah'in fiillerinin mutlaka hikmet lizere gerceklesecegini
tespit etmektedir. Bu husus ona gore de Allah’in ontolojik hakikatinin bir
geregidir. Bu hakikat Allah’in comert, liitufkar gani ve alim olmasidir.8> Bu
hususa sahid alemden de delil getiren Matiiridi insanlardan hikmetsiz is
yapan kimsenin bunu ancak bir ihtiyactan ya da bilgisizlikten yapacagini
ifade eder. Allah her iki durumundan da miinezzeh oldugundan hikmetsiz
fiilde bulunmasi s6z konusu degildir. Buradan hareketle, Allah’'in biitiin
fiillerinde hikmet sahibi olmasi aklin zorunlu olarak ulastigi bir sonug olarak

80 [bn Metteveyh, el-Mecmil’, 1:244.

81 Mutahharf, Adl-i [1ahi, 24, 80.

82 e]-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 281; Abdurrahim b. Ali Amasyali Seyhzade, Nazmu'l-Ferdid
(Misir: Matbaatii’l-Edebiyye, 1317), 27.

83 el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 280-81; Kemaleddin Muhammed b. Abdilvahid es-Sivasi
ibn Hiimam, Kitabu’l-Miisayere, cev. Harun Isik (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2017), 56.

84 el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 276.

85 Matiiridi bu hakikati Allah’in adaleti hakkinda da gecerli gormektedir. el-Mattiridi, 277.
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kabul edilmektedir.8¢ Matiiridi, bunun aksini iddia edenlerin Enbiya Stiresi
18. ayette isaret edildigi tlizere, yergi ve azaba ugrayacagim ifade
etmektedir.8” Bu konuda Matiiridiler'in Mu‘tezile ile ortak kanaati hikmet,
sefeh, adalet ve zulim kavramlarinin temel birer ilke olarak sabit bir
anlaminin ve iceriginin bulundugunu kabul etmeleridir.88 Allah’in fiilleri
acisindan da bu husus sabittir.8 Fakat Matiiridiler, insan aklinin Allah’in
fiillerindeki hikmet yoniinii her zaman tespit edemeyebilecegi lizerinde
durmaktadir.?® Dolayisiyla ilahi fiillerde /hiikiimlerde O’'nun hikmetinin bir
geregi olan maksatlarin ne oldugunu insan her zaman bilemeyebilir. Ancak
bu durum, ilahi fiillerin bir maksat ve gaye olmadan gergeklestigi yahut
insanin hi¢gbir zaman bunlar1 bilemeyecegi anlamina gelmez. Elbette Allah’in
tiim fiilleri hikmetlidir ve bunlarda cesitli maksatlar séz konusudur. i1ahi
vahyin icerigi insana bu maksatlara dair pek ¢ok bilgi vermektedir.°! Diger
taraftan insan akly, ilahi bildirimdeki verileri esas alarak ve iyi ve kotliyii ayirt
edebilme yetenegini kullanarak ilahi fiillerdeki maksatlara dair ¢cikarimlarda
bulunabilmektedir. Matiiridi, Allah’in bu yonde ¢aba gosterenlere liituf ve
keremiyle yol gosterecegini bir vaad olarak bildirdigine dikkat
cekmektedir.92 Bununla o, insanin Allah’in fiillerindeki ilahi hikmet ve
maksatlari1 kesfetme imkanina isaret etmektedir.

Miisliiman fikhinda/hukukunda yiiriitiilen faaliyetin Sariin maksatlari
(makasidii’s-sari’) iizerinden ameli hiikiimleri tespit etmek (ta’lil) ve bu
sekilde kullarin maslahatlarini ortaya ¢ikarmaya yonelik oldugu
goriilmektedir.?3 Kelam1 diisiincede makasid diisiincesini kabul etmeyen ve
Allah’in fiillerinde herhangi bir maksat, gaye, sebep ile muallel olmadigin
diisiinen Eg’ariler dahi, fikhi meseleler s6z konusu oldugunda bu maksatlarin
ortaya ¢ikarilmasi faaliyetine katkida bulunmuslardir.?4 Dolayisiyla bu
durum, Islam diisiiniirlerinin ilahi fiillerin hikmet iizere gerceklestigi

86 e]-Matiiridi, 277.

87 “Bildkis biz, hakki bdtilin basina ¢arpariz da onun isini bitirir; bir de bakarsiniz ki bdtil
yok olup gitmistir. (Allah’a) yakistirdiginiz sifatlardan dolay yaziklar olsun size!” Bkz. el-
Matiiridi, 123.

88 e]-Matiiridi, 277; ibn Hiimam, Kitabu’l-Miisayere, 62.

89 M. Saim Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imdm Matiiridi (istanbul: Yiiksel Matbaasi, 1980),
286.

90 e]-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 278.

91 “Gégti, yeri ve ikisi arasindakileri bos yere yaratmadik. Bu, inkdr edenlerin zannidir.” Sad
Suresi 38/29.

92 “Bizim ugrumuzda gayret sarf edenleri elbette kendi yollarimiza eristirecegiz.” el-
Ankeblit 29/69; el-Matiiridi, Kitdbti't-Tevhid, 281.

93 Satibi, el-Muvdfakat, 3-4; ibn Astiir Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed
et-Tahir et-T{nisi, Mekdszdu’5-$erfati’l-1'sldmiyye, 18, 21; Apaydin, “Ta’lil”, 512.

94 fbn Aslr, Mekdsidu’s-Serfati’l-islimiyye, 19.
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konusunda hem fikir olduklarini fakat onlarin bu hikmetin nesnel bir
mabhiyetinin olup olmadig1 yahut insanin, ilahi fiillerdeki hikmet yoniine dair
katl degerlendirmeler yapip yapamayacagl konularinda farkhlastiklarini
ortaya koymaktadir.

C. i1ahi Kudret ve iradenin Makasid Diisiincesindeki Rolii

Kelamda makasid diisiincesini tartismali hale getiren en 6nemli
gerekge ilahi irade ve kudret sifatlaridir. Allah’in mutlak manada kudret ve
irade sahibi olmasindan hareketle Es’ari kelamcilar, ilahi fiillerin birtakim
maksatlarla muallel oldugu diistincesine karsi ¢ikmislardir.?s Es’ariler’e gore
boyle bir iddia Allah’in kudret ve iradesini sinirlandirmak anlamina gelir.
Ayrica O’'na zayiflik, acziyet gibi niteliklerin isnad edilmesine neden olur.%
11ahi hakikatin ifadesi agisindan oldukca problemli bir sonuca isaret eden bu
iddia karsisinda makasid diisiincesini benimseyen Mu’ezile ve Matiiridiler’'in
bunu, kudret ve irade nitelikleri ile nasil iliskilendirdikleri sorusu 6zel bir
O6nem tasimaktadir.

Mu‘tezili alimlerin yaklasimina baktigimizda onlar Allah'in kadir
olusunu zati bir nitelik olarak ifade etmis ve zati bir nitelik olmasi itibariyle
sinirli olamayacagini diisiinmiislerdir.97 Allah’in kadir olusu bakimindan
sinirhilik ifadelerinin ise ilahi hakikat agisindan degil makdurlar (gii¢
yetirilen) agisindan s6z konusu edilebilecegini vurgulamislardir.®® Nitekim
kudretin ancak miimkiin olan makdurlara taalluk edebilecegi,
imkansiz/muhal olana kudretin taalluk etmeyecegi ilkesi Es’ariler de dahil
olmak iizere kelamcilarin ¢ogunlugu tarafindan benimsenen bir
diisiincedir.?® Burada bahsedilen imkdn ve imkansizhik durumlar ilahi
kudretle degil, dogrudan makdurun ontolojik pozisyonuyla iliskilidir. Ancak
hangi makdurlarin imkansizlik ile iliskilendirilecegi ve dolayisiyla ilahi
kudretin taalluk alaninda olmayacagi konusunu kelami ekollerin birbirinden
farkli degerlendirdigi anlasilmaktadir.

95 el-Es’ari, el-Ibane, 167-68; ibn Hazm, el-Fasl, 2:616; Avvad b. Abdullah el-Mu'tik, el-
Mu’tezile ve Usuliihiimi’l-Hamse ve Mevkifu Ehli’s-Siinne Minha (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
2001),107.

96 [bn Hazm, el-Fasl, 2:620.

97 Hayyat, el-Intisdr, 38; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2013, 1:250; ibn
Metteveyh, el-Mecmil’, 1:111.

98 Hayyat, el-Intisdr, 38.

99 Ebu’l-Feth ismail b. Mustafa Gelenbevi, Hdsiye ald Serhi’d-Devvdnf ald Ak&’idi’l-Adiidiyye
(istanbul, 1272), 439-40; el-Matiiridi, Kitdbii’'t-Tevhid, 165; Ebi Himid Muhammed b.
Muhammed Gazzali, itikadda Orta Yol, cev. Osman Demir, 4. bs (Klasik Yayinlari, 2018),
61-62; Necrani, el-Kamil, 347; Metin Ozdemir, Islam Diistincesinde Kotiiliik Problemi
(istanbul: Furkan Yayinlari, 2001), 74-75.
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Mu‘tezile agisindan imkansizlik zati bir seydir ve adalet, hikmet gibi
konular ile de iliskilendirilen genis bir anlam alan1 s6z konusudur.1%0 Ornegin
ilahi adalete aykir1 olan zuliim tiri fiiller, ilahi kudretin taallukunun
imkansiz oldugu konulardir.10? Bu kabuliin temelinde ise makdur olan
zulmiin bir kotiilik olmasi ve ilahi fiillerin kotiiliikle iliskilendirilmemesi
ilkesi yer almaktadir.102 Dolayisiyla bu mesele, adaletin bir unsuru olan aslah
ilkesi kapsaminda izah edilmistir. Bu dogrultuda Mu‘tezile, yaratmada fayda
maksadinin bulunmadig ildhi eylemleri imkansizlikla nitelendirmistir.103

Es’ariler’de ise imkansiz, takdir edilen bir durum olarak anlasilmistir.
Bu anlamda imkéansiz, dogrudan ildhi kudret ve irade ile iligkili bir husus
olarak goriilmiigtiir.104 Gazzall'nin “ligayrihi imkdnsiz” tanimlamasi bu izahla
paraleldir. Buna gore 6rnegin kiyametin ne zaman kopacag: bilgisi ilahi
ilimde mevcuttur. ilahi ilimdeki bu bilgiden farkli bir zamanda kiyametin
kopmasi ise “ligayrihi imkdnsiz”dir. Ciinkii ezeli ilim ve iradedeki gerceklik
bunun ziddi  bir durumun imkansiz = olarak  nitelenmesini
gerektirmektedir.105 Ancak Es’ariler ildhi hakikatle iliskili olan bu gibi
hususlar disinda imkansizi ¢ok simirli bir kullanim alani icinde ifade
etmislerdir. Boylece onlarin ildhi kudretin kapsamini, ilahi fiillerdeki
gayelilik ve maksathlik ilkelerini kabul etmeksizin ve olabildigince genis bir
cercevede izah ettikleri anlasilmaktadir.

Mu‘tezile’nin ilahi irade niteligi konusundaki yaklasimina gelince
onlar, iradenin mecazi bir nitelik mi yoksa hakiki bir nitelik mi oldugu
konusunda ihtilaf etmislerdir.1%¢ Bu ihtilafin temelinde onlarin ildhi iradeyi

100 Eric Lee Ormsby, Islam Diistincesinde “llahi Adalet” (Teodise) Sorunu: Gazzali'nin
“Miimkiin Diinyalarin En lyisi” Ifadesi Uzerine Bir Tartisma, cev. Metin Ozdemir (Ankara:
Kitabiyat Yayinlari, 2001), 162, 163.

101 ez-Zemabhsert, el-Minhdc, 19.

ilahi ilimde var olan bir bilginin aksinin olmasi miimkiin degildir. Hayyat, el-Intisdr, 50.
103 Buradan hareketle Allah’in kullar1 i¢in faydal olani yaratmasi “viiciib alellah” kavrami
ile ifade edilmistir. Mu’tezile teolojisinde Allah’in hakkinda vacip olan1 yerine
getirilmemesi imkansiz hitkmiindedir. Ebii'l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmad el-
Belhi el-Ka'bi, Kitabii’l-Makaldt ve me‘ahii Uyiinii’l-mesd’il ve’l-cevabat (istanbul-Amman:
Kuramer ve Daru’l-Feth, 2018), 323; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14: 55.

104 Eb{i Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, tikad’da
Orta Yol, cev. Kemal Isik (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1971), 62; Omer Bozkurt,
“Gazaii ve Ibn Riisd’de imkan, imkansizlik ve Zorunluluk” (Doktora Tezi, Ankara, Ankara
Universitesi, 2009), 44, 45.

105 Eb(i Hamid el-Gazzali, Mi’yaru’l-lim: fimin Olciitii, cev. Ali Durusoy ve Hasan Hacak
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eseler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 524; el-Gazzali,
Itikad’da Orta Yol, 63.

106 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6/2: 104-105; Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse,
2:216; el-Ka'bi, Kitabii'l-Makaldt, 255; Abdulkahir el-Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akdidi, gev.
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zatl bir nitelik olarak degil, fiili bir nitelik olarak kabul etmeleri
bulunmaktadir.107 iradenin mecazi bir nitelik oldugunu diisiinen Hayyat (6.
300/913), Nazzam (6. 231/845), Ka’bi gibi ilk donem Mu‘tezile alimleri
Allah’in miirid olusunu, “O’nun dlim ve kadir olusuy, fiilini kerih gérmeyisi ve
fiilinde zorlanmamasi”198 olarak ifade etmislerdir. Buna gore, Allah’in fiilini
irade etmesi onu yaratmasi olarak anlasilmistir.

Irade niteligini hakiki bir nitelik olarak kabul eden Ebu Ali (6.
303/916), Ebu Hasim (6. 321/933) ve Kadi Abdiilcebbar gibi dlimlere gore
ise miirid, fiile yonelen ve onu baskasina tercih edendir.19® Bu noktada
oldukea dikkat ¢eken bir husus, onlarin ilahi fiillerde birtakim maksatlarin
bulunmasini Allah’in irade sahibi olmasina delil olarak getirmeleridir. Buna
gore, ne yaptigini bilen ve bununla bir maksada sahip olan birinin hakki onu
irade etmek ve fiilin gerceklesme sartlarini yerine getirmek olarak ifade
edilmistir.110 Dolayisiyla ildhi fiillerde birtakim maksatlarin s6z konusu
olmasini ildhi iradeyi simirlandiran bir yaklasim olarak nitelendiren Es’ari
kelamcilarin aksine Mu’'tezili alimler, ildhi iradenin varligin1 makasid
diisiincesi a¢isindan bir engel olarak gérmemislerdir.

Mu‘tezili alimler, ilahi iradeyi secenekler arasindan gerekgesiz bir
tercih olarak nitelendirmemislerdir.111 Bu hususta Kadi Abdiilcebbar, Allah’1
seciminde mecbur birakmayan fakat secimini anlamli kilan bir sebebin
mutlaka oldugunu ifade etmistir. Ona gore, bir maksat s6z konusu olmaksizin
iradeden bahsetmek ildhi iradenin i¢ini bosaltmak anlamina gelir.112 Bu
dogrultuda Mu‘tezili dlimler, Allah’in faydali olani gergeklestirme maksadiyla
tercihte bulunmasini segenekler arasindan bir tercih olarak degil, ilahi zattan
kaynaklanan iyilik ve hikmete yonelik bilgiyle iliskili bir durum olarak

Omer Aydin (Istanbul: isaret Yayinlari, 2016), 179; imamii’'l-Haremeyn el-Ciiveynt, fnan¢
Esaslar1 Klavuzu: Kitabii'l-Irsdd, cev. Adnan Biilent Baloglu vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2010), 71.

107 e]-K&’bi, Kitdbii’l-Makalat, 255, 256; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6/2: 104.

108 el-K&'bi, Kitabii'l-Makalat, 255, 256; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6/2: 4; ibnii'l-
Melahimi, Kitabii’l-Faik, 42; el-Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsad, 71; Hatice K. Arpagus, “Bagdat
Mu’tezile Ekolii: K&’bi Ornegi” (Islim Medeniyetinde Bagdat Uluslararasi Sempozyum,
istanbul, 2008), 180.

109 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’'l-Hamse, 2:216; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6/2: 104;
Veysi Unverdi, “Kadi Abdulcebbar’da irade” (Doktora Tezi, Ankara, Ankara Universitesi,
2012), 70.

110 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Ustili'l-Hamse, 2:216; el-Ciisemi, Tahkimii’l-Ukul, 137.

111 Ebii'l-Hasen Abdilcebbar b. Ahmed el-Hemedani Kadi Abdiilcebbar, “Teklife Dair”,
icinde Din Felsefesi Acisindan Mutezile Gelen-Ek-i, cev. Aydin Ozdemir (Istanbul: iz
Yayincilik, 2014), 2/963.

112 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Ustili'l-Hamse, 2:248.
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degerlendirmistir.113 Dolayisiyla onlar acisindan faydalandirma maksadi
Allah’in tek yonli iradesi olmakta aksi ise imkansiz kabul edilmektedir.114
Goriildigl iizere Mu‘tezile, Allah’'in iradesini harici bir unsur tarafindan
smirlandirma anlaminda degil ancak ildhi hakikatten dogan bir sinirhlik
durumu olarak izah etmistir. Bu bakimdan onlar, ilahi iradenin birtakim
maksatlara gore gerceklesmesini ullihiyete ters diisen bir anlatim olarak
diisinmemislerdir.

Mu‘tezile agisindan ilahi irade hikmetle baglantili bir niteliktir. Burada
ilahi hikmet, maksath fiili zorunlu olarak doguran bir baglamda yer
almamaktadir. Kadi Abdiilcebbar sahit alemde de hikmetin, fiili zorunlu
olarak doguran bir nitelik olmamasindan hareketle meseleyi izah
etmektedir. Buna gore insanlar, sadakanin iyiligini bildigi halde her zaman
bunu yapmamaktadir. Sayet hikmet iradeyi zorunlu olarak dogursaydi
hikmetli oldugu bilinen her isin yerine getirilmesi gerekirdi.l> Diger
taraftan, Allah’in hikmetli, maksatli fiillerinden dolay1 6vgiiye ve siikre layik
olmasi O’'nun iradesi ile iliskili bir diger husus olarak ifade edilmektedir.116
Bu sekilde, hikmetten kast edilenin iradeyi devre disi birakan bir zorunluluk
olarak anlasilmadig1 vurgulanmaktadir. Dolayisiyla, Allah’in fiillerinin
birtakim maksatlarla illetlenmesi ilahi irade agisindan problemli bir diisiince
olarak gorilmemektedir.117

Makasid diisiincesini benimseyen bir diger ekol olan Matiiridiler’'in
ilahi kudret ve irade konusundaki yaklasimlarina gelince, onlarin hem kudret
hem de irade niteliklerini zatl ve ezell birer nitelik olarak izah ettiklerini
gormekteyiz.118 Matiiridiler'e gore de Allah; her seye gii¢ yetiren, her seyi
dileyen kemal sifatlariyla nitelenmektedir.11® Matiiridiler de Mu'‘tezile

113 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 11/89; Mutahhari, Adl-i Ilahi, 128.

114 Hiiseyin Maraz, Mu'tezile’de Miikdfat ve Cezayr Temellendirme Yéntemi (istanbul:
Endiiliis Yayinlari, 2017), 58.

115 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustili’l-Hamse, 2013, 1:190.

116 Mehmet S. Aydin, Kant'ta ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanr1 Ahlak fligkisi (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), 117; Alston, “Divine and Human Action”, 257.

117 Kadi Abdiilcebbar’a gore zorlayici bir illetten dolay1 vacip olan sey bir failden
kaynaklanamaz. Allah kudret ve irade sahibi bir varlhk olarak zorunlu hareket
etmemektedir. Bu husus onu sud{iru kabul eden Islam filozoflarindan ayirmaktadir. Kadi
Abdiilcebbar, el-Mugni, 11/96, 146; Fethi Kerim Kazang, Kadi Abdiilcebbdr’da Nedensellik
Kurami (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2014), 82; Mahsum Aytepe, [lahi Yardim ve
Ozgiirliik Diyalektigi: Mu'tezile’nin Liituf Teorisi (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2018), 172;
Cansiz, “Ilahi Fiillerde Hikmet”, 75.

118 e]-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 170; en-Nesefi, Umde, 35; es-Sabini, Matiiridiyye Akaidi,
71; en-Nesefl, Bahrii’'l-Kelam, 33.

119 e]-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 65; en-Nesefl, Umde, 35; es-Sablni, Mdtiiridiyye Akaidi, 71;
ibn Hiimam, Kitabu’l-Miisayere, 33.
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alimler gibi Allah’in fiillerinde maksatlar bulunmasini O’'nun mutlak kadir ve
miirid olusunu problemli hale getiren bir durum olarak gérmemislerdir.
Aksine onlar, Allah’in kadir ve miirid olusunun delili olarak O’nun
muhkem/saglam, diizenli, gayeli bir alem yaratmasini gdstermislerdir.120
Buna gore sayet alemde bir diizensizlik, bozukluk ve amagsizlik olsaydi bu
durum yaraticinin kudret ve irade bakimindan sinirli oldugu sonucunu
dogururdu. Dolayisiyla onlar agisindan makasid diistincesinin, ilihi kudret ve
iradenin vurgulandig bir konu olarak anlasildig1 goriilmektedir.

Matiiridi ilahi kudret ve iradeyi ilim sifatiyla birlikte ele almaktadir.121
Bunun anlami ezeli ilimde var olan bilgilerin kudret ve iradenin gerceklesme
yoniine tesir etmesidir. Nitekim Matiiridi, “Kitdbii't-Tevhid’de Allah’in,
ilminin taalluk ettigi baz1 seylerde kudretle vasiflanamayacagini dile
getirmektedir.122 Daha 6nce gectigi lizere makasid diisiincesinin ilim niteligi
iliskisi bulunmaktadir. Allah’in her seyi bilmesi ve yarattiginda bu bilgi tizere
ve saglam yaratmasi anlaminda hikmet niteligi ise makasid diistincesi ile
iligkili bir diger boyutu olusturmaktadir. Bu dogrultuda Matiirid?’'nin ilahi
iradeye, ilahi fiillerin hikmete baglh olmasi ile delil getirmesi manidardir.123

Ilahi kudretin imkansiza taalluk etmeyecegi meselesinde diger kelam
ekolleri ile ayn1 goriisii paylasan Matiiridi'nin hangi makdurlarin imkansiz
oldugu konusunda Mu‘tezile ve Es’ariligin arasinda orta bir noktada yer
aldigini s6ylemek miimkiindiir. Mu‘tezile bu konuda aslah prensibi dahilinde
ilahi kudretin taallukunun bulunmadigi ¢ok daha genis bir imkansizlar alani
ongoriirken, Matiiridi’de bu alanin daha sinirli tutuldugu ve ilahi hikmetin
vurgulandigi bazi hususlarda dile getirildigi anlasilmaktadir. Ornegin
bunlardan biri niibiivvetin gerekliligi konusundadir.l2¢ Bu hususu
temellendirirken Matiiridi, emir ve nehyin bildirilmemesinin imkansizligina
vurgu yapmaktadir. Ciinkd emir ve nehyin bunlari vaz’ eden varligi tanitmasi
seklinde bir hikmeti/maksadi s6z konusudur. Allah’in bundan insanlari
mahrum birakmamasi, diger bir deyisle bunu irade etmemesi miimkiin
olmayan bir seydir. Dolayisiyla boyle bir secenek ilahi irade ve kudretin
taalluk alan1 disinda kalmaktadir.125

Matiiridiler Allah’in fiillerini zorunlulukla ve bir tercihe dayali

120e]-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 77,163; Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tevhidin Esaslari, ¢ev. Hiilya
Alper (Istanbul: iz Yayincilik, 2021), 58; Yesilyurt, Neseff Kelami, 213; en-Nesefi, Umde, 35.
121 e]-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 68; Yesilyurt, Nesefi Kelami, 209; en-Nesefi, Umde, 44.

122 e]-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 68.

123 e]-Matiiridi, 77.

124 e]-Matiridi, 127.

125 e]-Matiridi, 127.
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olmadan yaptig1 yahut bununla bir menfaat elde ettigi gibi anlatimlar1 kabul
etmedigini de acik bir bicimde ifade etmislerdir. Onlara gore boyle bir
anlatim ihtiya¢ ve acziyet niteliklerini ortaya c¢ikaracagindan dogru
degildir.126 Dolayisiyla Matiiridiler, ilahi ilimden ve hikmetle iliskili maksath
fiilleri, ilahi hakikatin bir ifadesi olarak géormiis ve bunlarin ilahi kudret ve
iradeyi sinirlandiran bir boyutu oldugu iddiasini kabul etmemistir.

Sonug

Dinin sahibi olan Allah’in fiillerinde, ilke ve hiikiimlerinde birtakim
gaye ve amaclarin oldugu fikri makasid diislincesinin temelini
olusturmaktadir. Kelamda bu husus daha ¢ok ilahi fiillerin mahiyeti, hikmet
ve hisiin-kubuh gibi konular c¢ergevesinde ele alinmistir. Makasid
diisiincesinin savunucular1 konumunda olan Mu‘tezile ve Matiiridiler’'in bu
hususta Es’ariler’den farklilasmalarinda énemli etmenlerden birinin ilahi
sifat anlayislar1 oldugu anlasilmaktadir. Nitekim ilahi sifat anlayislar: kelam1
ekollerin Allah tasavvurunu sekillendiren 6nemli etkenlerden biri olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

AAAAAAA

diistincesi ile iliskili en 6nemli hususlardan biri sifatlar1 tasnif bicimleridir.
Mu‘tezile’nin tasnif bicimine gore sifatlar aklen zorunlu/zatl ve miimkiin /fiil
sifatlar seklinde bir ayrima tabi tutulur. Bu ayrimda onlarin zorunlu/zati
sifatlar ile 6zii itibariyle mimkiin olan fiili sifatlar arasinda zorunlu bir
iliskiden bahsetmeleri makasid disiincesi bakimindan o6nemli agilimlar
saglamaktadir. Bunun bir sonucu olarak Muhsin/iyilikte bulunma niteligi
0zii itibariyle miimkiin kategorisinde yer alan fiilf bir sifatken, Allah’in zati
bir sifat1 olan alim olma niteliginden dolay1 zorunlu (vacip) bir nitelik olarak
kabul edilmektedir. Ciinkii Allah ezeli olarak neyin iyi olduguna dair bilgiye
sahiptir. Dolayisiyla iyi olani yapma maksadi, bu yoniiyle Allah’in
zatl/zorunlu nitelikleri ile iligkilidir.

Matiiridiler’in tasnif bigimine gore, Allah'in zati ve fiilf tiim sifatlar
ezelidir. Buradan hareketle onlar ilahi maksatlarin ezeli/zati bir nitelik olan
tekvin sifatinin taalluku oldugunu kabul etmislerdir. [1ah1 yaratma niteligini
ifade eden tekvin sifati, Matiiridi diisiincede ildhi ilimle dogrudan iliskilidir.
Bu nedenle Matiiridiler agisindan da ilahi fiiller ve hiikiimlerdeki maksatlarin
anlasilmasinda zatl bir nitelik olan ildhi ilmin olduk¢a 6nemli bir islevi
bulunmaktadir.

AAAAAAA

126 e]-Matiiridi, 59, 127; es-Sabini, Mdtiiridiyye Akaidi, 71.
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bulunmasini bilgisizlik yahut ihtiyac durumlariyla iliskilendirmeleri
maksatli eylemlerin Allah'in dlim ve kadir olmasiyla irtibatin1 gostermesi
acisindan 6nem tasimaktadir. Ezeli, sabit hakikatler olarak kabul edilen iyi
ve kotlinlin bilgisi, ilahti fiillerin/hiikiimlerin olusumuna tesiri olan bir bilgi
konumundadir. Bu bakimdan neyin iyi ya da kétii oldugu konusunda ezeli
bilgi sahibi olan Allah, herhangi bir seye muhta¢ olmaktan da miinezzeh
oldugundan kotti, sefeh, maksatsiz olan bir fiili asla yapmamaktadir

Keldamda makasidi diisiince ile iliskisi bulunan diger ilahi sifatlarin ise
hikmet ve adalet oldugu goriilmiistiir. Hem Mu'tezile hem de Matiiridi
alimleri Allah tasavvurlarinda bu iki nitelige 6zel bir 6nem atfetmislerdir.
Onlar, Allah'in yaratmanin baslangicindaki hikmetini yarattiklarini
faydalandirmaya ve nimetlendirme maksadiyla iliskilendirmislerdir. Bu killi
maksadin yani sira yaratma gerceklestikten sonra teklif, teklifin béliimleri ve
hiikiimlerini iceren hikmet de ayni sekilde kullar1 bunlarla faydalandirma ve
nimetlendirme maksatlarin1 icermektedir. Mu‘tezile’den farkli olarak
Matiirldi alimleri bu hususu akli/ahlaki bir zorunluluk/viicib olarak degil,
ilahi hikmetin geregi olarak ifade etmislerdir.

Mu‘tezile’nin ¢ogunlugu yaratmadaki ilahi maksadin asil vechinin ilaht
teklif ve onunla iliskili hususlarda anlam kazandigini diisiinmiislerdir. Bu
hususlarda ilahi hikmetin geregi alemin maksatli olmasi olarak goriilmiistiir.
Onlara gore, ilahi fiillerin gerceklesme yoniinii bilme hususunda hikmetin
temel unsurlari olan maksat, fayda, garaz ve illetli olma Allah tasavvurunun
vazgecilmez bir parcasi konumundadir. Matiiridiler de Allah’'in fiillerinin
mutlaka hikmet iizere gerceklesecegini tespit etmektedir. Bu hususta onlara
gore; Allah’in comert, liitufkar, gani ve alim olmasi etkilidir.

Diger taraftan makasid diisiincesini benimseyen ekollerin, Es’ariler’in
iddia ettiginin aksine, bunun ilahi kudret ve irade nitelikleri acisindan bir
problem olarak kabul etmedikleri anlasilmaktadir. Onlar Allah’in kadir ve
miirld olusunu O’nun mutlak ve kemal nitelikleri olarak ifade etmislerdir.
Ayni zamanda onlarin, ilahi fiillerde makasid diisiincesini Allah’in kadir ve
miirld olusu ile temellendirmeleri bu husustaki elestirileri hakl
bulmadiklarini1 gdstermektedir.

Kelamda Allah’in kadir ve miirld olusuna dair sinirlilik anlami ifade
eden anlatimlarin ilahi hakikat agisindan degil giic yetirilen/makdur
acisindan sz konusu olacag kanaati genele ait bir diigiincedir. Imkansiz
olmasi dolayisiyla hangi makdurlarin ilahi kudret ve iradenin taallukunda
olamayacag1 ise ekollerin ihtilaf icinde oldugu bir husustur. Mu'‘tezile
acisindan, makdurlar hakkinda imkansizlik zati bir seydir ve adalet hikmet

bilimname
52,2024/2
@ BY-NC-ND 4.0

™~
O
o



bilimname
52,2024/2
© BY-NC-ND 4.0

1296|

Sibel KAYA

gibi konular1 da kapsayan genis bir anlam alanina sahiptir. Bu hususta
hikmetten dolay1 imkansiz kategorisinde degerlendirmis, kudret ve iradenin
bu hususta bir taallukunun olmadigi kanaatini ifade etmislerdir. Bu
diisiinceye itiraz eden Es’ariler ise ilahi fiillerin maksath olmasini bir imkan
alani olarak degerlendirmis, ilahi kudret ve iradeyi bu alanla iligkili kabul
etmistir.

Tlim bu soOylenenlerin sonucu olarak denilebilir ki Mu‘tezile ve
Matiiridi ekollerinin makasid diisiincesine yer vermelerinde onlarin Allah’in
sifatlarina dair tasavvurlarinin énemi bir etkisi s6z konusudur. Makasid
diisiincesine etki eden en onemli ilahi sifatlar ilim, adalet ve hikmet
sifatlaridir.

L S
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DIVINE ATTRIBUTES AS A BASIS FOR THE
IDEA OF MAQASID IN KALAM

Sibel KAYA?2

Extended Abstract

The idea that there are some aims and objectives in the principles and
judgements of Allah, the owner of religion, constitutes the basis of the idea of
maqasid. When it comes to issues such as divine creation, proposal, and the
provisions of the proposal, disciplines such as theology and figh have focused
on the questions of whether there are some universal /particular purposes in
these matters and, if so, what these purposes might be. Over time, the idea of
magqasid has come to be seen as a fundamental truth in understanding
religion and has been developed.

In theology, the idea of magasid has been discussed within the framework of
issues related to God's actions, and it has been discussed on a broad ground
covering creation, wisdom, offer, hiisiin-kubuh, salah-aslah. Mu'tazilite and
Maturidi scholars are theologians who accept that there are certain purposes
and aims in the realisation of divine acts. The Ash'arites, on the other hand,
focused on the problems that associating divine acts with a purpose would
cause in terms of divinity and argued that God is not aligned with any
purpose in His actions and judgements. In understanding this controversy
that emerged on the basis of the idea of maqasid in kalam, it is of great
importance to reveal the factors that differentiate the schools' conception of
the problem. For this reason, this study aims to address the issue of maqasid
in terms of divine attributes, one of the main factors of differentiation. The
issue of divine attributes, which was one of the first topics of debate in the
historical process, gradually gained depth and led to the development of
different conceptions of God.

In our study, the main works of Mu‘tazili and Maturidi theologians were
taken into consideration and the data obtained in this direction were
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transferred through systematic analysis.

For the Mu'tazilites, who are the first theological school, divine attributes are
evaluated in three categories. The first is essential/obligatory attributes.
Their absence is unthinkable. The second is the attributes that are
contradictory about Allah. Their attribution to Allah is out of the question.
The third is the attributes that are possible/actual about Allah. Although they
can be attributed to Allah, this attribution is not always obligatory due to
their nature. The main aspect of this classification in relation to the idea of
magqasid is that the essential/obligatory attributes in the first category
necessarily entail the contingent/actual attributes in the third category in
some cases. In this respect, some actual qualities, which are essentially
contingent, become necessary due to necessary essential qualities. For
example, according to the Mu'tazilites, the attribute of Muhsin/doing good,
which is a contingent/actual attribute of God, becomes obligatory (wajib)
because of the attribute of being a scholar. Therefore, the aim of doing good
in divine actions emerges as an expression of the divine essence. It is
understood that the main justification for the necessity here is the exclusion
of ignorance and incapacity, which are the opposite qualities about God. For
this reason, Mutazilite scholars dealt with the idea of maqasid in relation to
their understanding of divine attributes.

Maturidi scholars, on the other hand, evaluated divine attributes in two
categories: essential and actual attributes. Unlike the Mutazilites, they also
regarded the actual attributes as eternal. The Maturidis accepted that divine
purposes are linked to the attribute of tagwin, which is an eternal attribute.
The attribute of taqwan, which expresses the divine creating, is directly
related to divine knowledge in Maturidi thought. It is understood that they
firstly accepted each part of the universe within the scope of the attribute of
knowledge and also thought that each part of the universe was brought into
existence by the attribute of taqwin. Therefore, in terms of the Maturidi
tradition, divine knowledge, which is an essential attribute, has a very
important function in understanding the purposes of divine actions and
judgements.

The other divine attributes that have an impact on maqasidi thought in kalam
are wisdom and justice. Both Mu‘tazilite and Maturidi scholars attached
special importance to these two attributes in their conceptions of God. Both
schools associate these qualities, which express the perfection and
perfection of every act of God, with divine knowledge. Allah, who has eternal
knowledge of everything, has absolute knowledge of what is good, evil,
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justice, benefit, oppression, and harm. Therefore, as a requirement of His
absolute perfection, he fulfils only what is good, beneficial, and wise in His
judgements and actions. In this understanding, which influenced the idea of
magqasid, God is excluded from doing acts that are incompatible with divinity,
such as aimless, absurd and mischief. The existence of a purpose in divine
actions is a matter related to His knowledge, wisdom and justice.

Keywords: Kalam, Maqgasid, Mu'tazila, Maturidiyye, Divine Attributes.
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