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Oz

Allah, insani 6zel bir formda yaratmis; ona akil ve irade vermistir. insan1 erkek ve kadin
olmak tizere iki farkli cinste yaratan Allah, tistiinliigiin cinsiyet temelli olmadigin bilakis
takva eksenli oldugunu ilan etmistir. Buna gére erkek olma vasfi gurur vesilesi olmadig gibi
kadin olmak da onur kirici bir vasif degildir. Allah insana basta yasam hakki olmak tizere
bir¢ok hak bahsettigi gibi bazi sorumluluklar da yiiklemistir. O, yaratilis, iman ve kullukta
kadin ve erkegi esit tutmakla birlikte sorumluluk noktasinda bazi farkli hiikiimler tesis
etmistir. Bu alanlardan bir tanesi de ibadetlerdir. islam, kadinlar1 ibadetlerle ilgili bazi
uygulamalardan sorumlu tutmamistir. Esasen {slam’in kadinlara yonelik ortaya koydugu bu
tavir bir degersizlestirme veya kisitlama degil bilakis deger verme ve erkekler karsisinda
pozitif ayricaliklar saglamasidir. Namaz ve orug ibadetlerini yakindan inceledigimizde
kadinlara sadece 4det ve nifas gilinlerinde degil gebelik, siit emzirme gibi farkli
yiikiimliiltiklerinin bulundugu giinlerde de muafiyetler saglandigini gérmekteyiz. Keza
cocuk bakimi vb. sorumluluklari gozetilerek cuma ve bayram namazlarim kilmakla yiiktimlii
tutulmamiglardir. Vakit namazlarini camide cemaatle kilma hususunda da mazur
goriilmiislerdir. Sunu ifade etmek gerekir ki, islam’in konuya yaklasimu cinsiyet odakli degil
imkan, ihtiyag ve zaruret odaklidir. Bu baglamda islam ve Miislimanlarin kadinlari
disladiklar1 ve ikinci siif varliklar olarak gordiiklerine dair séylemler, islam ve
Miisliimanlarin imajini zedelemektedir. Oysa bu ithamlar islam hukukunun ilgili hitkiimleri
carpitilarak ortaya konulmus; temelsiz ve asilsiz iddialardir. Calismarmiz erkeklere
taunmadig halde 6zellikle kadinlara tanimus olan pozitif ayricaliklar: konu edinerek sz
konusu ithamlarin haksiz oldugunu ortaya koymus olmasi agisindan Snemlidir. Bu
ayricahiklari ortaya koymak tizere bir makale sinirlamas: igerisinde sadece namaz ve orug
ibadetleri incelenebilmis, ilgili hususlar mezheplerin temel kaynaklarindan istifade edilerek
delilleri ile islenmeye calisilmistir. Mezhep goriisleri cercevesinde konu igerikleri
zenginlestirilmis, konuyla ilgili giincel calismalar da tetkik edilmeye calisilmistir. Din isleri
Yiiksek Kurulu'nun gériislerine yer yer atiflarda bulunulmustur. Cahismamiz, islam dinini
kadin haklarina riayet etmemekle ve kadinlari birgok alanda oldugu gibi ibadetler sahasinda
da kisitlamakla itham eden islam karsit1 séylemlerin ve cagdas feminist diisiincelerin haksiz
ithamlarini ciiriitmiistiir. Bu iddialarin aksine ¢aligmamiz, Islam’in kadina fitratina uygun
gorevler verdigini, kendisine agir gelecek gérevlerden de muaf tuttugunu teyit etmistir.
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One Cikanlar

¢ Bu¢alisma Islam hukukunun - iddia edilenin aksine - kadinlara pozitif ayricaliklar ihtiva
eden hiikiimler tesis ettigini ortaya koymaktadir.

o Allah, kadiru ve erkegi esit yaratmis ancak fitratlarina uygun olarak bazi farkh
sorumluluklar yiiklemistir.

e islam’m hukuki normlar1 kadinlara biyolojik, sosyolojik ve psikolojik durumlarini
gozeterek bazi hususlarda pozitif ayricaliklar tanimugtir.

e islam’m kadinlari ikinci simf varliklar olarak gordiigii ve bazi haklardan mahrum
biraktig1 iddias ispattan uzak sloganik bir séylemdir.

e Kadinlarin baz1 6zel hallerinde namaz ve orug ibadetinden uzak tutulmus olmalar: bir

kisitlama degil bilakis giizel bir muafiyettir,

Atif Bilgisi

Atcl, Isa. “Islam Hukukunda Kadinlara Taninan Muafiyetler: Namaz ve Orug Ornekleri”.

Eskiyeni 53 (Haziran 2024), 747-773.

Makale Bilgileri

Gelis Tarihi 28 Aralik 2023

Kabul Tarihi 11 Haziran 2024

Yayim Tarihi 30 Haziran 2024

Hakem Sayisi iki i¢ Hakem - Tki Dis Hakem

Degerlendirme Gift Tarafli K6r Hakemlik

Etik Beyan Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde etik ilkelere uyulmustur.
Benzerlik Taramast Yapildi - Turnitin - intihal.net

Etik Bildirim eskiyenidergi@gmail.com

Cikar Catismast Gikar ¢atismasi beyan edilmemistir.

Finansman Herhangi bir fon, hibe veya baska bir destek alinmamustir.

S. Kalkinma Amaclart
Lisans

CCBY-NC 4.0

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni


https://intihal.net/
mailto:eskiyenidergi@gmail.com
mailto:https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.tr

WORXED gy

EMERGING
SOURCES
CITATION

Eskiyeni 53 (June 2024), 747-773
Research Article
https://doi.org/10.37697/eskiyeni.1411275

Ctg, ey
ity gk

Exemptions Granted to Women in Islamic Law: Examples of Prayer and Fasting

fsa Atci
0000-0002-5198-3874
Aksaray University, Faculty of Islamic Education, Department of Islamic Law, Aksaray, Tiirkiye
ror.org/026db3d50
isaatci@aksaray.edu.tr

Abstract

God created man in a special form and gave him reason and will. God, who created humans
in two different genders, male and female, declared that superiority is not based on gender,
but rather based on taqwa (piety). Accordingly, being a man is not a source of pride, nor is
being a woman a degrading quality. While God has endowed man with many rights,
especially the right to life, it also imposes some responsibilities. Although God considered
men and women equal in creation, faith and servitude, established some different
provisions regarding responsibility. One of these areas is worship. Islam does not hold
women responsible for some practices related to worship. Essentially, this attitude of Islam
towards women is not a devaluation or restriction, but rather a valuing and providing
positive privileges over men. When we examine prayer and fasting practices closely, we see
that women are not only on menstrual and puerperal days, but also on days when they have
different obligations such as pregnancy and breastfeeding. Likewise, they were not obliged
to perform Friday and Eid prayers by their obligations such as childcare etc. They were also
excused from performing regular prayers in congregation in the mosque. It should be noted
that Islam's approach to the issue is based on opportunity, need and necessity, not gender.
In this context, discourses that Islam and Muslims exclude women and see them as second-
class beings damage the image of Islam and Muslims. However, these accusations are
baseless allegations based on distortions of the relevant provisions of Islamic law; These are
baseless allegations. Our study is important in that it demonstrates that these accusations
are unjustified by focusing on the positive privileges granted to women, whereas they are
not granted to men. To reveal these privileges, only prayer and fasting practices have been
examined within the limitation of these study and the relevant issues have been tried to be
processed with evidence by making use of the basic sources of the sects. The content of the
subject has been enriched within the framework of sectarian views, and current studies on
the subject have been tried to be analysed. References have been to the views of the High
Board of Religious Affairs. This study has refuted the unfair accusations of anti-Islamic
discourses and contemporary feminist thoughts, which accuse Islam of not respecting
women's rights and restricting women in the field of worship, as in many areas. Contrary
to these claims, this study revealed that Islam gives women duties in accordance with their
nature and exempts them from duties that would be burdensome for them.

Keywords
Islamic law; Prayer; Fasting; Menstruation; Puerperal; Women'’s rights
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Highlights

o This study reveals that Islamic law - contrary to what is claimed - provides provisions
that include positive privileges for women.

e God created men and women equally, but gave them some different responsibilities in
accordance with their nature.

o The legal norms of Islam have granted positive privileges to women in some matters,
taking into account their biological, sociological and psychological status.

o The claim that Islam sees women as second-class beings and deprives them of some
rights is a sloganic discourse devoid of proof.

o The fact that women are kept away from prayer and fasting in some special cases is not

arestriction, but a beautiful exemption.
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Giris

islam dinine gére, Allah erkek ve kadini akil ve irade sahibi olarak yaratmstir. Her iki
cinsi de kendisine iman ve ibadet etmekle yiikiimlii tutmustur. Bu baglamda ikisini de ilaht
hitaba esit seviyede muhatap kilmistir. Allah, insanlara seslenirken bazen erkeklere bazen
kadmnlara' hitap etmistir. Bazen de her ikisine birden hitap etmistir.” Kur'dn'da, “Ey
Miminler!...” hitabinda “erkek ¢ogul” kalib1 kullanilmis ancak muhatap kitle erkek ve kadin
olarak belirlenmistir. Kur’an’in genel hitabinin “eril” kip olmasi Arap¢anin yapisi geregi bir
kullanimdir. Yoksa kadinlar itibara alinmamis degildir. Bunun bir diger nedeni ise toplumun
ataerkil yapiya sahip olmasidir.’ Diger taraftan cahiliye déneminde hemen hemen higbir
hakka sahip olmayan kadina islam dini genis 6lciide 6zgiirliik tanimstir.*

islam hukukuna gore, Allah’'in yarattig1 insanlar, cinsiyetleri, kabiliyetleri ve 6zellikleri
ile birlikte, toplum ve aile i¢inde farkli roller ve sorumluluklar istlenirler. Bu roller ve
sorumluluklar, insanlarin yapisina ve yaratilisina uygun olarak belirlenmistir. Kadinlar ve
erkekler arasinda bazi farkliliklar olsa da herkesin hak ve sorumluluklar: dengeli ve adaletli
bir sekilde belirlenmistir. Bu baglamda ne erkege ne de kadina giiciiniin iistiinde bir
sorumluluk yiiklenmemistir. ®> Kur'dn-1 Kerim'de bu durum “Allah hi¢ kimseyi, giiciiniin
yetmedigi bir seyle yiikiimlii kilmaz”® ayeti ile agikca bildirilmistir.

islam’da iman ile yiikiimlii olma hususunda kadin ile erkek arasinda herhangi bir fark
gozetilmemistir. Ancak fikhi ve hukukikonularda bazi farkl yiiktimliiliiklerden ve kadinlara
has kilinmis muafiyetlerden bahsetmek miimkiindiir. {laht hitap bazi hususlarda kadinlari
ylikiimliilitkten muaf tutmustur. Ozellikle vurgulamak gerekir ki; tiim bu farkliliklar bir
adaletsizligin tezahiirii degil bilakis adaletin tesis edilmesidir. Zira $ari’ kadin ve erkek
cinslerine fitratlarina uygun olani hitkmetmistir.

islam hukuku alanminda telif edilmis olan klasik eserlerde baslik olarak bir béliim tesekkiil
ettirilmemis olmakla birlikte giiniimiizde Islam’da kadin haklarini konu edinen genis bir
Tiirkge literatiir olusmustur.” Ancak sz konusu ¢alismalar ya sadece erkeklere oldugu gibi
kadinlara da taninan haklar: islemekte ya da sadece kadmnlarin 6zel giinlerinde hangi
sartlarda ibadet etmeleri gerektigini izah etmektedir. Calismamiz erkeklere saglanmadig
halde 6zellikle kadinlara saglanmis olan ayricaliklar: konu edinmesiyle mevcut akademik

! Kur’dn Yolu (Erisim 15 Nisan 2023), el-Ahzab 33/30-34.

Abdiilkerim Zeydan, el-Mufassal fi ahkdmil-mer’e vel-beyti’l-miislim fi’s-seriati’l-Islamiyye (Beyrut:

Miiessesetii’r-Risale, 1413/1993), 4/175-177; bk. el-Ahzab 33/35; Al-i Imran 3/195; el-Fetih, 48/6;

en-Nisi, 4/124; en-Nis4, 4/32.

M. Hanefil Palabiyik, “Toplumsal Cinsiyet ve islam Diisiincesinde Kadin”, Atatiirk Universitesi Kadin

Arastirmalart Dergisi 1/2 (2019), 87; M. Zeki Duman, “Islamda ‘insan’ Erkek veya Kadindan Oncedir”,

Eskiyeni 12 (2009), 38.

4 ibrahim Agah Gubukcu, “Islamda Kadin Haklar1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (1976),

37.

Hilal Ozay, “islam Hukuku Acisindan Cinsiyet”, Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastrmalart Dergisi 6/5

(2019), 319.

6 el-Bakara, 2/286.

7 Bk. Siileyman Ates, islamda Kadmn Haklar: (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1996); Huriye Mart1, Haklaru
ve Sayginligryla Islam’da Kadin (Ankara: TDV Yayinlari, 2023); Aysel Zeynep, Islam’da Kadiun Haklart
(istanbul: Seha Negriyat, 1986); Bekir Topaloglu, Islam’da Kadin (istanbul: Ensar Nesriyat, 2004).
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calismalardan farklidir. Keza kadinlarin hayiz ve nifas giinlerinde muaf olduklari ibadetlerle
ilgili de akademik caligmalar yapilmistir.® Bu ¢alismalar sadece hayiz ve nifas halleri ile
stnirh tutulmustur. islam ve kadin konusunda yabanci dillerde telif edilen calismalar da
bulunmaktadir. Fakat bunlarin bir kismi islam’in kadina verdigi deger ve kadin haklari
alaminda telif edilmigtir.” S6z konusu ¢alismalar incelendiginde kadinlara ibadetlerde
saglanan muafiyetlere ve pozitif ayricaliklara deginilmedigi gériilmektedir. Kadin ve ibadet
ekseninde de eserler telif edilmistir.' Bu eserlerde kadinlarin ibadet fikhi ana hatlari ile ele
alimmistir. Cogu zaman mezhep goriisleri detaylica islenmemistir. Kadinlarin 6zel
hallerinde ibadet yiikiimliiliiklerini konu edinen ¢alismalar ise hayiz ve nifas hallerinde
saglanan muafiyetlerle simirh tutulmustur. Bizim ¢aligmamiz, Islam fikhinda namaz ve orug
ibadetlerinde erkeklere saglanmadig1 halde kadinlara saglanmis olan pozitif ayricaliklar:
baska bir ifade ile muafiyetleri konu edinmesi agisindan daha 6zel bir alani derinlemesine
tetkik etmektedir. Calismamiz, Cuma ve Bayram namazlarinda cemaate katilma, fitir
sadakasi yiikiimliiliigli gibi hayiz ve nifas ile baglantili olmayan yénleri ile de konuyu ele
almaya calismistir. Konu sunumunda 4yet ve hadisler basta olmak iizere Islam
hukukgularimin degerli goriis ve ictihadlarindan ¢okga istifade edilmistir.

Modern diinyada, Miisliiman aile yapisi ve bu yapiy1 olusturan temel unsurlardan biri
olan kadina yonelik olumsuz imaj olusturma cabalar1 maalesef son yillarda giderek
artmistir. Bu durum, Miisliiman kadinlar1 da olumsuz etkilemektedir. Bu baglamda konu;
islam'in kadinlara deger ~ vermedigi, kadinlarin onurunu  zedeledigi  diisiincesi, kadin
haklar1 savunucular: tarafindan bazi ibadetlerden mahrum birakildiklari, mirastan erkek
kardeslerinin yaris1 kadar pay alabildikleri, bosanma haklarma sahip olmadiklar1 ve
sahitliklerinin erkege denk olmadig: gibi 6rneklerle ele alinmaktadir. ? Daha da vahim olan,
islam’in kadina verdigi degerin ve erkege karsi bir¢ok alanda tanidigi muafiyetlerin farkinda
olmayan Miisliiman kadinlarin bu tiir ithamlarla zihinlerinin bulanmasidir. Oysa Kur’an ve
Stinnet’e baktigimizda durum béyle degildir. Sari‘in kadin ve erkege fitratlarina uygun
olarak hak ve 6devler tanimladig goriilmektedir.

8 Bk. Nihat Dalgin, “Ozel Giinlerindeki Kadinin ibadeti”, Islam Hukuku Arastrmalart Dergisi 9 (2007),
379-414; Ahmet Yaman, “Adet Géren Kadinin ibadeti”, Mehir Ilmi Biilten 2 (1998), 5-13; Abdurrahman
Hackali, “Adetli Kadimin Namaz Kilmast, Orug Tutmasi, Tavaf Etmesi ve Mescide Girmesi”, Giincel Dini
Meseleler Istisare Toplantist -V: Ibadetler ve Aile Hayat: ile Ilgili Bazit Meseleler (Afyon 2012) (Ankara: TDV
Yaymlari, ts.), 296, 299; Abdiisselam Ari, “Hayizli Kadin Oruc tutabilir mi?”, Islam Hukuku
Arastirmalar Dergisi 37 (2001), 1-38.

Muhammad Zafrulla Khan, Woman in Islam (U.K: Islam International Publications, 2011).

10 Suad ibrahim Salih, Ahkdmu ibaddti’T-mer’e fi seriati’l-Islamiyye (Kahire: Darii’l-kaddya, 1993/1414);
Abdulrahman bin Abdul Kareem AI-Sheha, Women in Islam (Riyadh: Cooperative Office for Islamic
Propagation, 1438).

Sayed Qudrat Hashimy, “Exploring Menstrual Leave in Islamic Jurisprudence: Cultural and Religious
Perspectives”, International Journal of Law Management & Humanities 6/2 (2023), 3287 — 3296; Abdul
Rahman Abdullah, Islamic Rulings on Menstruation and Postpartum Condition (Riyad: Darusselam
Publishers, 1999).

Duman, “islamda ‘insan’ Erkek veya Kadindan Oncedir”, 32; S. Ahmet Ekber, “Medya Mogollar1 Bagdat
Kapisinda”, Medeniyetler Catismast, ed. Murat Yilmaz (Ankara: Vadi Yaynlari, 2001), 229-232; Oya
Akgonenc, “Islama Fobya ile Miicadele”, Islamofobi Kollektif Bir Korkunun Anatomisi Sepmozyumu ed.
Osman Alacahan - Betiil Duman (Sivas: Sivas Kemal Ibn-i Hiimam Vakfi, 2012), 36-37.

11

12
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Galismamiz, bazi feminist akimlarin islam’m kadinlara deger vermedigi ve bazi
haklardan mahrum biraktig1 ve kadinin onurunu zedeledigi gibi iddialarmin® isabetli
olmadigini ortaya koyma gabasinin bir tirtintidiir. Bu baglamda; Batili feministlerin iddialar:
tespit edilmeye cahgilmistir, Makale igerigini olusturacak konu baghklar: kaydedildikten
sonra, klasik kaynaklara miracaat edilmistir. Mezhep kaynaklarimin igtihatlarim
dayandirdiklar: ayet ve hadislere isaret edilmistir. Giincel ¢alismalar incelenerek konu
sunumunda istifade edilmistir. Ancak makalenin sinirli hacmi nedeniyle sadece namaz ve
orug konularina yer verilebilmis ibadetlerle ilgili diger hususlar tarafimizca baska bir
makalede degerlendirilmek iizere planlanmustir.

1. Islam Hukukunda Hay1z ve Nifasin Mahiyeti

Tibbi agidan kadinlarin 6zel halleri, bedenen zayif diistiikleri dénem olarak
tanimlanmaktadir. Bu dénemde siklikla kramplar, bas agrilari, mide bulantisi ve yorgunluk
gibi ciddi fiziksel rahatsizliklar eglik edebilir ve bu da kadinlarin giinliik aktivitelerini yerine
getirmesini zorlastirabilir. Bu baglamda bugiin Endonezya, Gliney Kore, Cin ve Japonya gibi
birgok {ilkede ¢alisan kadinlara regl izni verilmektedir.*

Allah Teala Kuran-1 Kerim’de “Allah size kolaylik diler, zorluk dilemez”* ve “Muhakkak ki her
zorlukla beraber bir kolaylik vardir”*® buyurmustur. Bu baglamda kadinlarin hayiz ve nifas
kanamalarinin bizzat Allah tarafindan mesakkat ve zorluk olarak tanimlandigi'” ve kolaylik
hiikiimlerinin getirildigi goriilmektedir. Kadinlara namaz ve orug ibadetleri konusunda
getirilen kolayliklar1 zikretmeden 6nce kadmlarin 6zel halleri olarak isimlendirilen ve
kendilerini bazi ibadetlerden muaf tutan hayiz ve nifas halleri hakkinda bazi bilgiler vermek
istiyoruz.

1.1. islam Hukukuna Gére Hayizin Mahiyeti

Tiirkge'de “4det” ismi ile de anilan hayiz, ergenlik cagindan menopoz ¢agina kadar
kadinlarin miitemadiyen gérdiikleri kandir. Nifas ise sadece dogum sonrasinda gordiikleri kan
olarak tarif edilebilir. Konuyla ilgili daha detayh bilgiler ileride verilecektir. Adet dénemi, her
kadimn normal bir siirecidir ve tibbi veriler de bunun dogal bir siire¢ oldugunu ortaya
koymaktadir. Bununla birlikte ne yazik ki, insanlik tarihi boyunca adet dénemi bazen yanhs
anlagilmg ve kadinlarin toplumdan dislanmalarina sebep olmustur. Bu baglamda bazi din ve
medeniyetler, 4det ve nifas dénemi sirasinda kadinlar kirli ve giinahkar kabul etmislerdir.*®
Ancak, bu yaklasim kadinlarin onurunu zedelemistir ve insanlik degerlerine uygun degildir.
islam hukukunda ise 4det dénemi tamamen normal bir siire¢ olarak gériilmiis ve kadinlarin
bu siirecte dislanmasi ya da ayrimciliga ugramasi kesinlikle kabul edilmemistir.*

13 Beverley Milton-Edwards, Islam and Violence in the Modern Era (Great Britain: Antony Rowe Ltd, 2006),

114-115.

Hashimy, “Exploring Menstrual Leave in Islamic Jurisprudence”, 3292-3295.

15 el-Bakara 2/185.

16 e]-ingirah 94/5-6.

17" el-Bakara 2/222.

18 Grnegin, Yahudilikte hayiz ve nifas goren kadin kirli kabul edilmistir. Sadece kendisi de degil, temas
ettigi canli ve cansiz ne varsa onlar da kirli sayilmistir. Kan gordiigii giinler bittiginde temiz sayilmak
icin bulusma cadirinda giinah ve yakmalik sunulari olmak {izere iki ayri1 kefaret ile yiikiimlii
tutulmustur. Bk. Kutsal Kitap (istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 2002), Lev. 12: 1-8; 15: 19-33.

19 Ahmet Yaman, “Adet Goren Kadinin Ibadeti”, 5.
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A

Allah Teél4 kadmlarin bu 6zel hallerini “ez4” (zahmet) olarak degerlendirmis® ve
kendilerine rahmet olmak tizere baz1 miikellefiyetleri sart kosmamis veya kolaylastirma
yoluna gitmistir. Benzer bir yaklasima Siinnet’te de rastlamak miimkiindiir. Hz. Peygamber,
“Bu hayiz, Allah’m Adem kizlarina yazdigi bir durumdur.”* buyurarak bu halin Allah tarafindan
takdir edildigine ve kadinlarin bu hususta bir dahlinin olmadigina isaret etmistir. Esasen
islam kisinin sadece nefsini, kalbini hatta malini temizlemesini/temiz tutmasini degil
bilakis bedenini de temiz tutmasini éngdrmiistiir. Zira Allah insarn bedenen ve fitraten en
glizel ve en temiz sekilde yaratmugstir. Diinya’da yasarken de bu temizligi devam ettirmeye
tesvik etmistir, Temizligi Gzellikle bazi ibadetlerde? de sart kosmustur. Buna dini
literatiirde “tahret”* denilmistir.

Taharet, dinen pis sayilan seylerden (hades ve necaset) temizlenmektir. Taharet, hakiki
ve hitkmi olmak tizere iki kisimda incelenmistir. Bu baglamda hayiz, nifas ve ciintiplik hali
hiitkm{ kirlilik kapsaminda degerlendirilmistir.* Burada sunu ifade etmek gerekir ki, hayiz
veya nifas halindeki kadimin, keza ciintiip olan erkegin kirli olmasi itibari bir
vasiflandirmadir. Yani bizzat bedent (maddi) bir kirlilik olmayip fikhi hikkiim agisindan
hiitkm{ bir kirliliktir. Bu kirlilik sahsiyeti ve insan onurunu zedeleyen bir kirlilik de degildir.
Dolayisiyla kadinlarim bu halleri nedeniyle her anlamda kirli kabul edilerek dokunduklar:
her seyi kirleten birer varlik olarak goriilmeleri asla miimkiin degildir.

Kadinlarin adet dénemlerini kapsamak {izere verilmis olan hiikiimler Kur’an ve Siinnet
nasslarindan gikarilmis olup illetleri akil ile tespit edilemeyecek hususlardir. Baska bir ifade
ile kadinlarin adet hallerinin “ez4” olarak vasiflandirilmis olmasi ve bazi ibadetlerden muaf
sayllmalarinin illeti nasslarda agik¢a belirtilmemis olup “teabblidi”dir. Teabbiidi olan
hiikiimlerin illetlerinin akilla tespiti ise miimkiin degildir.”> S6z konusu hiikmi kirliligin
namaz ve orug ibadetlerine etkisine ge¢meden once asagida hayiz ve nifas ile ilgili detayli
bilgiler ve mezhep goriisleri aktarilmaya calisilacaktir.

islam hukukgularina gére hayiz belirli bir vakitte, belirli bir siireligine dogumu miiteakip
olmaksizin kadinin rahminden gelen kandir. Bu kan, kirmizi, sar1 ve kahverengi olarak
goriilebilir. Koyu kirmizi renkli kamin hayiz kani oldugu hususunda ittifak edilmistir.”
Ancak $éfiiler ve Zahiriler, agik kirmizi renkli kanin hayiz sayilmayacagini séylemislerdir.”

20 el-Bakara 2/222.

21 Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir (by.: Daru Tiki'n-Necét, 1422/2001),
“Hayz”, 1; “Edahi”, 3; Miislim, el-Cdmiu’s-sahth, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru ihyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, ts.), “Hac”, 119; Nesai, es-Siinen, thk. Abdulfettdh Ebli Gudde (Halep: Mektebetii’l-
matbiiati’l-islamiyye, 1406,/1986), “Hac”, 58.

22 Bk. el-Maide 5/6; el-Bakara 2/184.

28 Daha genis bilgi icin bk. Salim Ogiit, “Taharet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 39/382-385.

24 Zeydan, el-Mufassal fi ahkdmi’l-mer’e, 1/57.

% Dinde teabbiidi konularda vahiy-akil iligkisi i¢in bk. Faruk Giin, Gayb Bilgisi ve Gaybi Meseleler (Ankara:
Fecr Yayinlar1 2022), 83-86.

2% ibn Hazm el-Endeliisi, Merdtibiil-icmd* (Beyrut: Dar-u ibn Hazm, 1419/1998), 41; Vehbe Zuhayli, el-
Fikhu’l-Islami ve eddilletuhu (Dimask: Daru’l-Fikr, ts.), 1/610, 613.

¥ ibn Hazm el-Endeliisi, el-Muhalld bi’l-dsdr (Beyrut: Darwl-Fikr, ts.), 1/383; Ebii’l-Hasen Ali b.
Muhammed el-Maverdi, el-Hdvi'l-kebir, thk. Ali Muhammed Muavviz, Adil Ahmed Abdiilmevcad
(Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiye, 1419/1999), 1/388.
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Urveb. Ziibeyr’den (61. 94/713) nakledildigine gére Hz. Peygamber Fatima bint ebl Hubeys'e
“Hayiz kanin siyah renkte ise bekle ve namaz kilma, baska bir renkte ise abdest al ve
namazini kil. Zira o sadece bir damar catlagidir (istihAze).”*® buyurmustur. Bununla birlikte
fmam Safii'nin (61. 204/820) hayiz giinlerinde gelen sar1 ve kahverengi akintimin da hayiz
sayilacagini soyledigi ve bu hususta Hz. Aise’den (3l. 58/678) nakledilen; “Biz hayiz
glinlerinde sar1 ve kahverengi akintiy1 hayiz kabul ederdik.”* seklindeki rivayeti delil
gosterdigi ifade edilmistir.*® Hanefilere gore ise ayette gegen “eza”* kavrami um{im ifade
etmektedir. Ez4, her tiirlii kan igin gegerlidir. Fatima bint. ebi Hubeys ile ilgili rivayet 6zel
bir rivayettir. Onun 6zel durumu, hayiz gordigi glinlerinin sayisi vb. hususlar Hz.
Peygamber’e vahiy yoluyla bildirilmis ve O da ona gére siyah kana isaret etmis olabilir.
Ancak adet giinlerinde goriilen kirmizi, sar1 ve kahverengi akintilar da hayiz sayilir.*

islam hukukgular1 hayizin asgari ve azadmf siiresi ile ilgili de farkhi goriisler beyan
etmislerdir. Eb(i Hanife'ye (61. 150/767) gére hayizin asgari siiresi 3 giin 3 gece, azimi siiresi
ise 10 giindiir. Mezhepte ricih olan bu gériislerine Hanefiler “Dul ve bekar kadinin asgarf hayiz
miiddeti 3 giin, azim? hayiz miiddeti ise 10 giindiir. 10 giinden fazlasi ise istihdze karudir.”** hadisini

28 Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, thk. Mustafa Abdulkadir Atd (Beyrut: Darwl-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1411/1990), 1/281 (Hadis No: 618); Nesai, es-Siinen, thk. Abdulfettadh Ebti Gudde (Halep: Mektebetu’l-
Matbiati’l-islamiyye, 1406,/1986), “Taharet”, 142; Ebii’l-Hasen ed-Dérekutni, Siineni’d-Ddrekutni, thk.
Suayb el-Arnatid, Hasan Abdiilmunim Selebi vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1424,/2004), 1/383 (Hadis
No: 789) Hadis kaynaklarinda Fatima bint. Hubeys hadisi farkl tariklerden farkl lafizlarla nakledilmistir.
Hadis eserlerinin bircogunda “hayizin siyah kan” oldugu ibaresi yer almamaktadir. S6z konusu hadis s6yle
gecmektedir. Fatima bint. Hubeys Hz. Peygamber’e gelerek temiz degilim, namaz kilabilir miyim? diye
sormus Peygamber efendimiz de “O hayiz kani degildir. Sadece bir damar catlagidir. Hayizin geldiginde
namaz kilmaktan sakin. Kesildiginde temizlen ve abdest alarak namazim kil.” buyurmustur. Bk. Malik b.
Enes, el-Muvatta, thk. Muhammed Fudd Abdulbaki (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasil Arabi, 1406,/1985),
“Taharet”, 104; Miislim, “Hayz”, 333; Ebi Dav(d es-Sicistni, Stinen-i Ebi Daviid, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, ts.), “Taharet”, 108.

2 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdulkddir Atd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1424/2003), 1/498 (Hadis No: 1598).

30 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 1/399.

31 “Sana kadinlarin ddet dénemi hakkinda soru soruyorlar. De ki: O sikintili bir haldir. Bu sebeple ddet

giinlerinde  kadmnlardan ayn durun, temizlenmedikce onlarla cinsel iliskide bulunmaym. Iyice

temizlendiklerinde onlara Allah’in emrettigi sekilde yaklasin. Allah ¢ok tovbe edenleri sever ve igi dist temiz

olanlart sever.” Bk. el-Bakara 2/222.

32 Alatiddin el-Kasani, Bed@iu’s-sand’i fi tertibi’s-serd’i (Beyrut: Darwl-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1406,/1986),
1/39; Burhaniiddin el-Merginani, el-Hiddye fi serhi Bidayeti’l-miibtedi, thk. Dalal Yusuf (Beyrut: Dar-u
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.) 1/32; Ebii’l-Hiiseyn el-Kudfiri, Muhtasarii’l-Kudtiri fi'l-fikhi’l-Hanefi, thk. Kamil
Muhammed Uveyza (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1418/1997), 19.

33 Burhaniiddin el-Buhéari, el-Muhitii’l-burhani fi'l-fikhi’n-Nu‘mdni, thk. Abdiilkerim Sami el-Ciindi (Beyrut:
Daruw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1424,/2004), 1/209; Muhammed b. el-Hasan eg-Seyban, el-Asl, thk. Ebii’l-Vefa
el-Afgani (Kerates: idaratii’l-Kur’an ve’l-Ulumi’l-islamiyye, ts.), 1/333; Ebii’l-Hasen, Riikniilislam es-
Sugdi, en-Netfii fi'l-fetdvd, thk. Selahaddin en-Nahi (Beyrut: Daru’l-Furkan, 1404/1984), 1/134;
Semsii’l-eimme es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Marife, 1414/1993), 3/147; Kasani, Bedd@iu’s-
sand@’i¢ 1/39-40; Darekutni, es-Siinen, 1/405 (Hadis No: 845), 1/406 (Hadis No: 847); Beyhaki,
Marifetii’s-siineni ve’l-dsdr, thk. Abdulmu‘di Emin Kalaci (Kahire: Daru’l-Vefa, 1412/1991), 2/170
(Hadis No: 2265).
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delil gostermislerdir. Ebl Yusuf (81. 182/798) hayizin asgari siiresi igin 2 tam giin ve 3. giiniin
cogunu yeterli gérmiistiir.**

Malikiler hay1z ve nifasin asgari siiresi ile ilgili bir simirlama koymamuslardir. Onlara gére
Bakara Sfiresi'nin 222. ayeti herhangi bir sinirlama getirmemistir. Dolayisiyla bu dénemde
gelen kanin az1 da ¢ogu da hayiz sayilmalidir. Ancak hayizin azAm siiresini 15 giin ve gece
olarak belirlemislerdir.”> Maliki fakih ibn Riisd (6l. 595/1198) hayzin asgari ve azimi
miiddeti ile ilgili rivayetleri naklettikten sonra bu husustaki ihtilaflarin fukahanin farkl
tecriibelerini g6z Oniine almalarindan kaynaklandigini belirtmektedir. Ona gére sinir
tahdidi hususunda acik bir nass varid olmamustir.>®

imam $afil’ye gére hayizin asgar? miiddeti bir giin ve bir gece azdmi miiddeti ise, koyu
kirmizi renkli kanin kesildigi andir. Bu bazen on giinden fazla da siirebilir. Fakat hayizin
azAmi middeti 15 giindiir. Safii'nin bu husustaki delili Hz. Peygamber’in su hadisidir:
“Kadnlar dmiirlerinin yarisim namaz kilmadan ve orug tutmadan gegirirler.” ¥ Safit'nin delil
olarak aldig1 bu hadisi tetkik ettigimiz hadis kaynaklarinda tespit edemedik. Bununla
birlikte Hz. Peygamber’den séz konusu igerige yakin olmak iizere soyle bir hadis
nakledilmistir: “... Siz kadinlarin dinlerinin noksan olmasi, gérdiigiiniiz hayizdan dolay
Allah’in diledigi miiddet kadar namaz kilmamaniz ve orug tutmamaniz sebebiyledir.”**

Hanefiler, Safiilerin bir ay1 15 giin temizlik 15 giin hayiz hali olarak ikiye bslmesini
isabetli gérmemislerdir. Yukarida ifade ettigimiz {izere Hanefilere gére azimi siire 10
glindiir. Bu hususta meshur hadis ile amel etmis ve sahabenin icma ettigini séylemislerdir.
Onlara gore Hz. Peygamber “Omriin yaris1” ifadesini genel bir ortalamay: ifade etmek tizere
kullanmustir ki 10 glin takdiri de bu maksadi karsilamaktadir. Kaldi ki hayiz gérmeyen
kiigiikler ile hayizdan kesilmis yash kadinlar tiim ay boyunca ibadet edebilmektedir. Onlar
i¢in ayin yarisini temiz yarisini hayizl gecirme diye bir durum s6z konusu degildir.*

Ahmed b. Hanbel’den (5. 241/855) de asgari miiddetin 1 giin, azdmi miiddetin ise 15 giin
oldugu gériisii nakledilmistir.” tbn Hazm ise miictehidlerin hayizin asgari siiresinin 3
glinden az olmadig1; azAmi siiresinin ise 17 giinden fazla siirmeyecegi hususunda ittifak
ettiklerini nakletmistir.*’ Ancak bu ittifak iddias1 yukarida naklettigimiz tizere Safil ve
Ahmed b. Hanbel'in asgari siire igin 1 giin ve 1 gece takdiri ile bagdasmamaktadir.

34 Kasani, Bed®iu’s-san&’i‘, 1/40; Merginani; el-Hiddye, 1/32.

35 ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid ve nihdyetul-muktesid (Kahire: Daruw’l-Hadis, 1425/2004), 1/56; Ebii’l-
Abbas Sihabiiddin el-Karafi, ez-Zahire (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1415/1994), 1/373; Ebii Said
Abdiisselam b. Said b. Habib et-Tendhi, el-Miidevvenetiilkiibrd (By.. Darwl-Kiitiibi’l-ilmiye,
1415/1994), 1/151.

3 ibn Riisd, Biddyetiil-miictehid, 1/57.

% Ebii Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Marife, 1410/1990), 1/79,
85; Maverdi, el-Havi'l-kebir, 1/389; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami ve eddilletuhu, 1/616.

38 Ahmed b. Hanbel, “el-Miisned”, 14/451 (Hadis No: 8863).

39 Kasani, Bed®iu’s-san®’i¢, 1/40.

40 Tbn Kudame el-Makdisi, el-Mugni (by.: Mektebetii’l-Kahira, 1388/1968), 1/224; Zuhayli, el-Fikhu’l-
Islami ve eddilletuhu, 1/616.

41 ibn Hazm, Merdtibii’l-icmd*, 45.
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1.2. islam Hukukuna Gére Nifasin Mahiyeti

islam hukukuna gére nifas, dogumdan sonra kadinin rahminden gelen kandir.* islam
hukukgular: nifasin siiresi ile ilgili de bazi belirlemelerde bulunmuslardir. Nifasin asgari
stiresi hususunda Hanefilerin diginda kalan Cumhur bir sinir koymamustir. Ebi Hanife’ye
gore ise nifasin asgard siiresi 25 giindiir. Nifasin azami siiresi hususunda ise ihtilaf edilmistir.
Ebl Hanife'ye gore bu siire 40 glindiir.”” Hanbeliler de ayni goriistedir. $afil ve Malik’ten
gelen ilk gériise gore nifasin azami siiresi 60 giindiir. imam Malik’den bu hususun kadinlarin
tecriibesine birakilmasinin gerekliligi konusunda ikinci bir goriis de nakledilmekle birlikte
mezhepte racih olan goriis ilk goriisii olmustur.* fbn Hazm nifasin asgarf siiresinin 7 giin
oldugu ve azami siiresinin 75 giinii gegmeyecegi hususunda Islam hukukgularimin ittifak
ettiklerini nakletmistir.*

2. Islam Hukukuna Gére Hayiz ve Nifasin ibadetlere Etkisi

islam hukukuna gore hayiz ve nifastan temizlenmis olmak ibadetlerin temel
sartlarindandir.*® Zira kadmlarin hayiz ve nifas halleri tipki ciiniiplik gibi ibadete engel
teskil edecek mahiyette hitkm? bir kirlilik olusturmaktadir. Zira hayiz halinin kadinlar icin
bir “ezd” yani mesakkatli bir hal oldugunu belirten Bakara Slresi'nin 222. ayeti kocanin
karisiyla bu ddnemde cinsel miinasebette bulunmasini da yasaklamistir. Bu yasagin

kalkmasi “(y,as” kavrami ile ifade edilmistir. Kadinin igerisinde bulundugu ve kendisinden

temizlenmesi gereken séz konusu kirlilik maddi kirlilik midir yoksa hitkm{ kirlilik midir? Bu
sorunun cevabi i¢in Maide Suresinin 6. ayetine bakmak gerekecektir. Zira bu ayette namaz
icin abdest alinmasi emredildikten sonra cilintip kisi igin ayrica farkli bir temizlik
emredilmektedir ki bu temizlik gusiil abdesti almaktir. Gustil abdesti alma emri “lIs, (5"

kavramu ile ifade edilmistir. Bu kavramin kullanimi yukarida zikrettigimiz Bakara Suresinin
222, ayeti ile uyumludur. Bu husus hayiz ve hayiza kiyasen nifas halinin de clintipliik gibi
hitkm{ bir kirlilik olusturdugunu ve bu hallerden temizlenmek icin gusiil abdesti alinmasi
gerektigini gostermektedir.

Nifastan temizlenmek icin gusiil abdestinin gerekliligi konusunda Kur’an ve Siinnet’te
agik bir delil bulunmamaktadir. Ancak gusliin gerekliligi hitkmiine, kiyas iizerine icma ile
varilmigtir.”

fslam hukukgulari, hayiz ve nifas halini ciiniipliik halinden farkli degerlendirmistir.
Hayiz ve nifasi zaruret kapsaminda gérmiis ancak orucun kazasini gerekli gordiikleri halde
namazin kazasini istememislerdir. Keza hayiz ve nifasi kadin agisindan ezi olarak

42 Merginani; el-Hiddye, 1/35; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami ve eddilletuhu, 1/621.

4 Eb{l AbdillAh Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (b.y.: Daru
Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, ts.), “Taharet”, 128; Darekutni, es-Siinen, 1/408.

4 Maverdi, el-Havi’l-kebir, 1/436; Kasani, Bedd’iu’s-san®’i‘, 1/41; Merginani, el-Hiddye, 1/35; Ebi Bekr
Alaiiddin es-Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1414/1994), 1/34; Sugdi,
en-Netfii fi'l-fetdvd, 1/135; Sahnin, el-Miidevvenetii’l-kiibrd, 1/154; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 1/58;
Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami ve eddilletuhu, 1/622.

4 ibn Hazm, Merdtibiil-icmd‘, 45; Aragtirmamizda mezheplerin kaynak eserlerinde ibn Hazm’m bu
tespitini destekleyecek bilgilere rastlayamadik.

46 Semerkandi, Tuhfetii'l-fukahd, 1/350.

47 Kasani, Bed@’i‘u’s-san®’i¢, 1/38.
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degerlendirerek hayiz goren kadina cinsel agidan yaklasmayr nassa dayanarak
yasaklamuslardir.*®

Adet dénemindeki kadinlarin namaz kilmalarinin yasaklandigi ve kilamadig1 namazlari
kaza etmeyecegi hususu yukarida da ifade ettigimiz iizere seri delillerle acikca ortaya
konulmustur. Ancak son dénemlerde baz ilim adamlari, kadinlarin bu hallerinde namaz
kilmalar1 ve orug tutmalar1 gerektigini savunmuslardir. Fakat ifade etmek gerekir ki bu
konuda iddia edilen aksi yondeki goriislerin® hicbir saglam dayanag yoktur. Zira bu iddia,
Hz. Peygamber’in Siinnet’ini, bu uygulama hususunda olusan sahabe icmiini ve limmetin
asirlarca stirdiirdiigii fiili gelenegi gérmezden gelmektedir.*

2.1. islam Hukukuna Gére Namazi Vaktinde Kilma ve Cemaate Katilma
Hususlarinda Muafiyet

Namaz ibadeti, islam dininde kadinlar ve erkekler i¢cin ayni éneme sahiptir ve ayni
hiikiimlere tabidir. Namazin farzlar1 ve vacipleri gibi ana konularda cinsiyet ayrimu
yapilmamistir. Dolayisiyla, kadinlar ve erkekler arasinda namazla ilgili temel konularda
herhangi bir farkhilik s6z konusu degildir. Ancak, drtiinme konusunda ve kismen namazin
yerine getirilis seklinde farkli hiikiimler tesis edilmistir. Ornegin, iftitah tekbiri, kiyam, riikl
ve secdelerde ellerin durus pozisyonu, tesehhiitte oturma sekli gibi konularda kadinlar ve
erkekler arasinda baz farklhiliklar bulunmaktadir.

Namaz kilmak isteyen kisinin abdest almasinin sart oldugu nass* ile sabittir. Buna gére,
erkek veya kadin hicbir Miisliiman, abdesti olmaksizin namaz kilamayacaktir. Ciink{i, ilahi
emir her iki cinse de samildir. islam hukukgulari, Adet géren kadinlarin da namaz ibadetiyle
sorumlu olmadiklarini ve bu siirecte namaz kilmayacaklarmi belirtmislerdir. Adetli bir
kadinin namaz kilmasi durumunda bu namazin gegersiz oldugunu ve hatta haram bir
eylemde bulunmus olacaklarini ifade etmislerdir.”* Fakihlerin bu hiikiim iizerinde icma
ettigi nakledilmistir.”

fslam hukukgular1 bu konuyla ilgili Siinnet’ten de deliller getirmistir. Buna gére Hz.
Peygamber’in bir kadin sahabiye; “hayiz giinlerinde namazi birak” buyurdugu ifade
edilmistir.** Hz. Peygamber’in Fatima bint. ebi Hubeys'e sdyledigi; “Adet gérdiigiin siirece

8 Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami ve eddilletuhu, 1/632.

# Tlgili goriigler icin bk. Yasar Nuri Oztiirk, Kur’dn’daki Islam (istanbul: Yeni Boyut, 1994), 451, 452;

Hiiseyin Atay, Kur’dn’a Gore Arastrmalar (Ankara: y.y., 1995), 4/151.

Abdurrahman Hackali, “Adetli Kadinin Namaz Kilmas, Oruc Tutmasi, Tavaf Etmesi ve Mescide

Girmesi”, 296, 299.

51 el-Maide 5/6.

52 Safii, el-Umm, 1/76; Maverdi, el-Havilkebir, 1/383; Sahnin, el-Miidevvenetiil-kiibrd, 1/151; ibn Hazm, el-
Muhalld, 1/380; ibn Kudame, el-Mugni, 1/223; ibn Riisd, Biddyetiil-miictehid, 1/62; Semsiiddin Ebti Abdillah
Muhammed b. Ahmed b. Arafe ed-Destiki, Hdsiye ale’s-Serhi’l-Kebir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.) 1/172.

53 Ebii Bekr ibnii’l-Miinzir en-Nisabiiri, el-icma‘, thk. Fuad Abdiilmunim Ahmed (b.y.: Daru’l-Miislim,

1425/2004), 42; Ebii ibrahim izziiddin Muhammed es-San‘ani, Siibiilii’s-seldm (by.: Daru’l-Hadis, ts.),

1/155; ibn Hazm, Merdtibii’l-icmd’, 45.

Ebt Ca‘fer et-Tahavi, Serhu medni’l-dsdr, thk. Muhammed Ziihri en-Neccar ve Muhammed Seyyid

Cadelhak (by.: Alemuwl-Kiitiib, 1414/1994), 3/60 (Hadis No: 4491); Darekutni (6l. 385,/995) kadin

sahabinin Fatima bnt. Hubeys oldugunu zikretmistir. Bk. Darekutni, es-Siinen, 1/394 (Hadis No: 822);

K4séni, Bed@iu’s-sand’i¢, 1/38.
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namazi birak, ddetin sona erince temizlenerek guslet ve namazimi kil”* sézii, ayni sekilde “Kadin
ddet gordiigii zaman namaz kilmaz”*® hadisi ile Cabir’in (r.a) rivayet ettigi “Aise, adetli oldugu
glinlerde namaz kilmiyordu”®” haberi bu hitkmii teyit etmektedir.*

fslam hukukgularina gére bu husustaki bir diger delil ise kiyastir. imam $afil kocanin
hayizli iken “temizleninceye kadar” karisma yaklagsmasinin yasaklanmasima® kiyasla
temizlenene kadar namaz yiikiimliiliigiiniin de diisecegini belirtmistir. imam $Safil bir baska
kiyasi da tavafin hayiz halinde yasaklanmasi esast tizerine bina etmistir. Hz. Peygamber’in
Hz. Aise’'ye adetli iken tavafi yasaklamasina® kiyasla namazin da yasak olacagina
hiikmetmistir.®

islam hukukgculari, 4det déneminde farz namazlarin yani sira nafile namazlarin da
kilmamayacag1 konusunda hemfikirdir. Hanefi, $afii ve Hanbeli mezheplerine mensup
hukukeular, cenaze namazi, tilavet secdesi ve siikiir secdesi gibi namaz benzeri eylemlerin
de bu hiikiim kapsaminda oldugunu belirtmislerdir.® Tilavet secdesi, Hanefilere gore vacip
iken Safil ve Mélikilere gdre Siinnet’tir.* Tilavet secdesini vAcip kabul eden Hanefilere gére
boyle bir ayeti okuyan veya isiten hayiz veya nifas halindeki kadinlarin secde yapmasi
gerekmedigi gibi sonradan kaza etmeleri de gerekmez. Zira secde namaz ile ayni hitkkme
tabidir. Kendisine namaz farz olmayanlara secde de vacip olmaz. Hanefilere gore, 10 giinden
az hayiz gérmiis olan kadin hayizdan kesilip bir tam namaz vakti gegmedikge isitmis oldugu
secde ayetinden dolay: tilavet secdesi yapmakla yiikiimlii olmaz. Ancak 10 tam giin hayiz
gérmiis kadin bdyle degildir. Secde ayetini isittiginde tilavet secdesi yapmakla miikellef
olur.*

Kadinin 4det nedeniyle vaktinde kilamadigi namazlarimi daha sonra kaza edip
etmeyecegi hususunda Islam hukukgulart ittifak etmistir. Hz. Aise kendisine sorulan bir soru
lizerine 4det giinlerinde kilinamayan namazlarin kazasinin gerekmedigini ifade etmistir.®
Keza Ummii Seleme’nin “Kadinlar adet halinde iken kilmadiklari namazlari kaza etmezler...”
seklindeki soztiniin delaleti ile 4det goren veya lohusa olan kadinlarin namazlarini kaza
etmeleri gerekmez. Ancak oruglarini daha sonraki bir vakitte kaza ederler.*

55 Buhari, “Hayz”, 8; Miislim, “Hayz”, 62; Ebsi Dav{id, “Taharet”, 110; Ahmed b. Hanbel, “el-Miisned”,
40/173 (Hadis No: 24145).

5 Buhari, “Hayz”, 6; “Savm” 40.

57 Buhari, “Hayz” 7.

58 Ebfi Davld, “Taharet”, 119; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami ve eddilletuhu, 1/625.

% el-Bakara 2/222.

0 Buhari, “Hayz”, 7.

61 Safil, el-Umm, 1/76-77.

2 Eb{i Zekeriyya en-Nevevi, el-Mecmu‘ serhu’l-Miihezzeb (by.: Daru’l-Fikr, ts.), 2/353; Serahsi, el-Mebstit,
2/127-128.

63 ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 1/233.

64 Serahsi, el-Mebsiit, 2/132; Burhineddin el-Buhari, el-Muhitii’l-burhdn, 2/7.

% Rivayet edildigine gore bir kadin Hz. Aise’'ye gelerek “kadin hayizli iken kilamadigi namazlari
temizlendikten sonra kaza eder mi?” diye sormus Hz. Aise ise “Sen Har{iri (Harici mezhebinden)
misin?” diyerek sorusunu tuhaf karsiladigini hissettirmistir. Daha sonra Hz. Aise soyle demistir: “Biz
Allah Rasulii hayatta iken hayizdan sonra temizlendigimizde bize orucun kazasini emreder ancak
namazin kazasini emretmezdi.” Bk. Miislim, “Hayz”, 69; Nesai, “Savm”, 64.

66 Sugdi, en-Netfii fi'l-fetdvd, 1/136.
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Hanefi fakihler erkeklerin vakit namazlarini camide cemaat ile kilmalarimin gerekliligi
hususunda ihtilaf etmistir. Stinnet-i miiekkede®, vacip® ve farz-1 kifaye® oldugu hususunda
farkh goriisler ileri stiriilmistiir. Kadinlarin vakit namazlarini camide cemaatle kilmalari ise
farkli degerlendirilmis ve bu hususta bazi kisitlamalara gidilmistir.”® Asagida kadinlarin
cuma ve bayram namazlarim camide cemaatle kilmalar1 hakkinda zikredecegimiz hitkiimler
ana hatlari ile vakit namazlarima katilim hususunu da kapsamaktadir.

2.2. islam Hukukuna Gére Hay1z ve Nifas Halinde Orucu Erteleme

islam hukukcular1 4detli iken ne farz ne de nafile orug tutulamayacag1 hususunda ittifak
etmislerdir.”” Bu hitkme delil olarak Hz. Peygamber’in kadinlara vaaz ederken; “Bir kadin
hayiz halinde namaz kilmaz, orug tutmaz, Gyle degil mi?” diye sormasi ve onlarin da “evet”,
seklinde cevap vermesi zikredilmektedir.” Bir diger hadislerinde ise Hz. Peygamber; “Kadin
(hay1z oldugu) giinlerce namaz kilmaz, Ramazan’da orug tutmaz.””* buyurmustur.

Adet goren kadinlarin orug ve namaz ibadetlerindeki durumu islam hukukgular:
tarafindan farkli degerlendirilmistir. Oyle ki hayiz ve nifas halinde kilinamamis olan
namazlarin kazasi gerekmezken tutulamamis olan oruglarin kaza edilmesi gerekli
goriilmiistiir. islam hukukgulari bu iki hiikiim iizerinde ittifak etmistir.” Ciinkii bu dénemde
kadin bir giicliik icerisindedir. Dolayisiyla kendisinden ibadet miikellefiyeti kaldirilmistir.
Ancak hayiz kesildikten sonra giinliik 5 vakit namazin kazasi ¢ok zor olacag: i¢in namazin
kazas1 da kendisinden kaldinlmistir. Hz. Aise’ye bir kadin gelerek “Hayizh iken
tutamadigimiz oruglari kaza ediyoruz da neden kilamadigimiz namazlari kaza etmiyoruz?”
diye sorunca Hz. Aise, Hz. Peygamber hayatta iken orucu kaza ettiklerini ancak namazi kaza

67 Mevsili, Merginani, Nesefi ve Ayni bu gériisii benimsemigtir. Bk. Burhaneddin el-Buhéri, el-Muhitii’l-

burhdn, 1/428; Ebtt Muhammed Bedruddin el-Ayni, el-Bindye serhu’l-Hiddye (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 2000), 2/324-325; Merginani, el-Hiddye, 1/56; Mevsili, el-ihtiyar, 1/57.

Kasani, Semerkandi, Mola Hiisrev ve Zeylai bu goriisii benimsemistir. Bk. Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd,
1/227; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 1/155; Muhammed b. Feramuz b. Ali es-Sehir bi Molla Hiisrev, Diireru’l-
hiikkdm serhu Gureri’l-ahkdm (by.: Dar-u ihyai Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), 1/84; Osman b. Ali b. Mihcen el-
Bérii Fahreddin ez-Zeylai, Tebyinu’l-hakdik serhu Kenzi’d-dekdik ve Hdsiyetu Selbi (Kahire: el-Matbaatu’l-
Kiibri el-Emiriyye, 1313), 1/132-133.

6 Tahavi bu goriisii benimsemistir. Bk. Eb{i Bekir, Ahmed b. Ali er-Razi, Cessas, Muhtasaru ihtildfil-ulemd,
thk. Nezir Ahmed, Abdullah (Beyrut: Daru’l-Besair’l-islamiyye, 1995), 1/305.

Kadinlarin namazlarini camide cemaat ile kilmalar1 hususunda daha detayli bilgi i¢in bk. Salih

68

70

Karacabey, “Hadislerin Metin Tenkidinde Fiili Siinnete Miiracaatin Onemi Baglaminda Kadinlarin
ve Gocuklarin Camiye Gitmeleri ile flgili Hadislerin Degerlendirilmesi”, Uludag Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi 9/1 (Ocak 2000), 253-276; S. Soyal Senol, “Kadinlarin Ozel Hallerinde Mescide
Girmesini flgilendiren Rivayetlerin Tahlili ve Degerlendirilmesi”, Karabiik Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 9/1 (2019), 241-264; Tuba Erkog¢ Baydar, “An Analysis of the Legal Provisions of
Entering the Mosque for Menstruated Women”, Journal of Ilahiyat Researches 57/1 (June 2022), 63-
70.

7! ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid, 1/62, 2/46; Maverdi, el-Havi’l-kebir, 1,/383; ibn Hazm, Merdtibii’l-icmd,
45; Ibn Hazm, el-Muhalld, 4/407; Kudiuri, el-Muhtasar, 19; ibn Kudame, el-Mugni, 1/223.

72 Buhari, “Hayz”, 6.

73 Miislim, “iman”, 132; Tirmizi, “iman”, 6.

74 ibnii’l-Miinzir, el-icma‘, 50; San‘ani, Siibiilii’s-seldm, 1/155; Nevevi, el-Mecmu‘, 2/354; ibn Kudame, el-
Mugni, 3/152; Kudri, el-Muhtasar, 19.
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etmediklerini séyledikten sonra” “Giigliik eday1 diistirdiigii gibi kazayi da diisiiriir, namazin

kazasindaki giicliik orug gibi degildir. Clinkii 4det giinlerinin her birinde kilinamamis olan
5’er vakit namaz ayin temiz gegirilen diger giinlerinde kaza etmek Ramazan ay1 disinda
kalan 11 ayda 10 giin orucu kaza etmekten daha zordur.” demistir.” Sahabe Hz. Aise’nin bu
sozlerine dayanarak hiikiim hakkinda icmi etmigtir.”

fslam hukukunda kadinlara kefaret orucu tutarken de bazi kolayliklar saglanmustir.
Bu hususta kadinlara pozitif bir ayricalik taninmistir. Buna gore; Ramazan orucunu
kasten bozmakla farz olan kefaret orucunu veya zihardan dolay1 2 ay orug tutmasi
gereken erkeklerin bu oruglarini ara vermeden 2 ay pes pese tutmalari gerekir.
Dolayisiyla erkeklerin hastalik nedeniyle de olsa oruca ara vermeleri tekrar bastan
baslamalarini gerektirir. Oysa kadinlar i¢in hiikiim boyle degildir. Her ay diizenli olarak
adet gordiikleri ve buna engel olma imkanlari olmadigi igin pes pese tutmalari gereken
oruglarina adet gordiikleri giinlerde ara vermeleri tekrar en bastan baslamalarini
gerektirmez.”® Adetleri kesildiginde kaldiklari yerden oruglarinin eksik giinlerini
tutmaya devam edebilirler.

3. islam Hukukuna Gére Kadinlari Muaf Tutuldugu Diger Hususlar

3.1. Islam Hukukuna Gére Kadinlarin Cuma ve Bayram Namazlarindan Muafiyeti

islam hukukuna gére kadinlarin Cuma namaz kilmakla yiikiimlii olmadigi ve kildigi
takdirde 6gle namazini kilmasina gerek olmayip Cuma namazinn, yiikiimliilikk sartlarin
tastyan erkeklere farz oldugu hususunda islam hukukgulari arasinda gériis birligi
bulunmaktadir. Zira ayette “Ey iman edenler! Cuma giinii namaz icin ¢agrt yapildiginda Allah’t
anmaya kosun ve aligverisi birakin. Bilirseniz, bu sizin icin daha hayirhdir.”” buyurulmustur.
Hadis-i serifte ise Hz. Peygamber, “Oziirsiiz olarak 3 hafta Cuma namazi kilmayan kisinin kalbi
mithiirlenir.”® buyurmustur,®

islam hukukuna gére, bir kisinin Cuma namazi ile miikellef olabilmesi icin bazi sartlari
tastyor olmasi gerekir. Bu sartlarin bir kismi diger farz namazlar icin gerekli gériilen sartlar
iken bir kism1 sadece Cuma namaz igin gerekli goriilmiistiir. Erkek olmak ve namaza méni
bir saglik engeli bulunmamak bu sartlarin basinda gelir. Fakihlerin bu sartlar iizerinde
ittifak ettigi ifade edilmektedir.* Bu baglamda kadinlar Cuma namaz kilmakla yiikiimli
tutulmamustir. Ancak isterlerse mescide gidip erkeklerin arkasinda saf tutarak Cuma namazi

75 Buhari, “Hayz”, 20; Miislim, “Hayz”, 67, 69; Ebli Daviid, “Tahéret”, 104; Ahmed b. Hanbel, “el-
Miisned”, 40/39 (Hadis No: 24036); ibn Mace, “Taharet”, 119; Tirmizi, “Tahéret”, 97; Nesai, “Hayz”,
17.

76 Rivayetin ilk kism1 hadis eserlerinde mevcut olmakla birlikte fikih eserlerinde Hz. Aise’den hiikme delil
olarak nakledilen bu climleleri tetkik ettigimiz hadis eserlerinde tespit edemedik.

77" Semerkandi, Tuhfetiil-fukaha, 1/350; Serahsi, el-Mebsiit, 3/58; Kasani, Bedd’iu’s-san®’i¢, 1/44; ibn
Kudime, el-Mugni, 1/224; ibn Teymiyye, Mecmu‘u Fetdvd (Medine: Vizaratii’s-Sufini’l-Islamiyye,
1425/2004), 26/ 183-184.

78 {bnii’l-Miinzir, el-fcma’, 50; San‘ani, Siibiilii’s-seldm, 1/155; Nevevi, el-Mecmu’, 2/354; ibn Kudame, el-
Mugni, 3/152; Kudri, el-Muhtasar, 19; Serahsi, el-Mebsiit, 3/81-82.

79 Cuma 62/9.

80 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 24/255 (Hadis No: 15498); Eb(i Daviid, “Cuma”, 4; Nesal, “Cuma”, 2.

8 ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid, 2/218; Zeydan, el-Mufassal fi ahkdmi'l-mer’e, 1/265.

82 ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2/218.
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kilabilirler.*® Konuyla ilgili Cabir'den nakledilen bir hadis-i serifte “Cuma namazi, her
Miisliiman tizerine cemaatle ifa edilmesi gereken bir vecibedir. Ancak dort istisnast vardir: Kole, kadin,
¢ocuk ve hasta”® buyurulmustur. Bu hadis, Cuma SQresi'nin 9. ayetinin umm ifade eden
lafzini tahsis etmis ve kadinlari hitabin disinda tutmustur.® Kaldi ki bu uygulama Hz.
Peygamber’den giiniimiize kadar devam ederek miitevatir Stinnet halini almistir. Kadinlara
Cuma namaz kilma konusunda taninmis olan bu muafiyet, onlarin yaratiigindan gelen
hamilelik, lohusalik, adetli olma hali, cocuk emzirme ve ¢ocuk bakimi gibi durumlarinin
cemaate katilmalarini zorlastirmasi sebebiyledir.®

Yukarida zikrettigimiz delil ve gorislerden de anlasilmaktadir ki kadinlarin Cuma
namazina katilip katilmama konusunda tercihleri kendilerine birakilmistir ve bu hususta
miictehitler arasinda ciddi bir fikir ayriligi bulunmamaktadir. ibnii’l-Miinzir (61. 236/850)
fslam hukukgularinin kadinlara Cuma namazinin farz olmadigi konusunda ittifak ettiklerini
nakletmistir. Ayrica, kadinlarin Cuma namazina katilip namazi cemaatle eda etmeleri
halinde, bu namazin gegerli oldugu ve ayrica 6gle namazi kilmalarina gerek olmadig
konusunda da fslam hukukgulari arasinda icma bulunmaktadir.”

Kadinlarin Cuma namazina katilma konusunda tercihlerinin kendilerine birakilmasi,
islam hukukuna gére kadinlarin erkeklerle esit haklara sahip oldugunu géstermektedir.
Kadinlar i¢in bu konuda bir zorunluluk bulunmamakla birlikte, bu namaza katilmak isteyen
kadinlar da bulunmaktadir. islam hukukunda her bireyin kendi 6zgiir iradesiyle ibadetlerini
yerine getirmesi esastir ve kadmlar da bu konuda erkeklerle ayni haklara sahiptir.
Dolaystyla, islam hukukunda kadinlar Cuma namazna katilma konusunda 6zgiirdiir ve bu
konuda herhangi bir zorunluluk bulunmamaktadir. Kadinlarin bu konuda tercihlerinin
kendilerine birakilmasi, kadinlarin Cuma namazina katilabilme hususunda erkeklerle esit
haklara sahip oldugunu gostermesi agisindan énemlidir.

Kadinlarin Cuma namaz igin camiye gitmelerinin mi yoksa evlerinde vakit namazin
kilmalarinin m1 daha faziletli olacag: sorusu, Islam alimleri arasinda 6teden beri cevabi
tartisilan bir soru olmustur. Genel olarak, islam hukukcular: kadinlarin evlerinde vaktin
6gle namazini kilmalarinin camiye giderek Cuma namazi kilmalarmdan daha uygun
olacagini sGylemislerdir. Ancak, kadinlarin bazi hususlara riayet etmeleri kaydiyla Cuma
namazinda hazir bulunmalarimin, hutbede dile getirilen hususlardan yararlanma, namaza
gelen Miisliiman kadinlarla tamgma, teblig ve davet firsati yakalama gibi énemli yararlar
saglayabilecegi diislincesi de dile getirilmistir. Bu nedenle, kadinlarin Cuma namaz igin
camiye gitmeleri veya evde 6gle namazim kilmalar1 konusunda farkhi degerlendirmeler
yapimustir. S6z konusu degerlendirmelerde kadinlarin yasi ve fiziki gériiniimii de dikkate

8 Ebi Zeyd el-Kayrevani, er-Risdle (by.: Daru’l-Fikr, ts.), 47; Tevhit Bakan, “Siinnete Gére Kadinlarin
Toplu ibadeti ya da Cemaat Namaz1”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/30 (2008), 60.

8 Ebd David, “Cuma”, 9; Ebli Bekr ibn Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Kemal Ydsuf el-H{t (Riyad:
Mektebetii’r-Riigd, 1409/1989), 1/446 (Hadis No: 5148); Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 3/246 (Hadis No:
5578) Hadisin bazi rivayetlerinde “kole” yerine “yolcu” ifadesi gecmektedir. Bk. Darekutni, es-Siinen,
2/305 (Hadis No: 1576).

8 ibn Kudame, el-Mugni, 2/250; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2/218; Zeydan, el-Mufassal fi ahkdmi'l-

mer’e, 1/265.

Ozay, “islam Hukuku Agisindan Cinsiyet”, 321.

8 ibnii’l-Miinzir, el-icma’, 40.
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alinms; geng kadinlar cemaatle namaz kilmak {izere camiye gidebilme hususunda daha
fazla kisitlanmisgtir.®®

Kadinlarin Cuma namaz kilmakla yiikiimli tutulmamalari, baska birtakim gerekgeler
yaninda fitne sdylemi ile de agiklanmistir. Ornegin bazi Hanefl fakihlerin bu konuya dair
agiklamalari séyledir: “Kadin, namazlarini cemaatle kilmakla yiikiimlii degildir. Zira evinin
ve esinin hizmeti ile ilgilenmektedir. Buna ek olarak erkeklerin yogun oldugu ortamlarda
bulunmasi fitneye de neden olabilir.”® Nevevi (8. 676/1277) bu gerek¢elendirmeye karsi
¢tkmig Cuma namazim cemaatle kilabilecekleri hususunda icmi oldugunu belirtmistir.
Kadinlarin Hz. Peygamber déneminde erkeklerin arkasinda saf tutarak Cuma namaz
kildiklar1 yoniindeki rivayetler Nevevi'ye gore, kadmlarm Cuma namazini mescitte
cemaatle kilabileceklerini gostermektedir. Kaldi ki bir erkekle bir kadinin tek basina halvet
durumlari s6z konusu olmadik¢a kadinlarin erkeklerin bulunduklar1 ortamlarda
bulunmalarinin dinen bir sakincasi yoktur.*

Konuyla ilgili degerlendirmelerde bulunan giiniimiiz islam hukukg¢ularindan Kahraman,
“Kadimin evinde kildigii namaz mescitte kildigi namazdan daha hayirhidir”** hadisinin fitne séylemi
ile agiklanamayacagini belirtmektedir. Kahraman, bu kanaatine delil olarak Hz. Peygamber
hayatta iken bazi kadinlarin cemaatle namaz kilmaya devam ettikleri, hatta Hz.
Peygamber’in bir cocuk aglamasi duydugunda annesine ezi vermemek i¢in namaz kiraatini
kisa tuttugu® yontindeki rivayeti zikretmistir. Bu tiir rivayetler kadinlarin namazlarini
evlerinde kilmalarimin bir tavsiye mahiyetinde oldugunu, onlarin ev islerini
aksatmamalariny, esleri ve cocuklart ile yeterince ilgilenmelerini temin etme amacina matuf
oldugunu gostermektedir. Ayrica Kahraman, mescide gelen kadinlarin koku
stirlinmelerinin yasaklanmis olmasinin® da onlarin mescide gelebileceklerine isaret ettigini
ifade etmektedir.”

Muésir Islam hukukgularindan Abdiilkerim Zeydan’'a gére, kadinlarin Cuma namazindan
muaf tutulmasi kendilerini mesakkatten kurtarmak icindir. Bununla birlikte bu mesakkate
katlanarak Cuma namazini camide kilmalari durumunda namazlari sahih olacaktir. Zira Hz.
Peygamber doneminde de bazi kadinlar mescide geldikleri halde bundan sakindirilmamus,
“cezbedici kokular siirmemeleri” hususunda uyarilmakla yetinilmistir. Kald1 ki kadinlarin
Cuma namazina gitmelerinde kendileri ve Islam toplumu igin farkli maslahatlar da vardir.
Bu baglamda kadin vaaz ve hutbe dinleyerek ilmini arttirabilecek, diger Miisliiman
kadinlarla tanigma, onlara tebligde ve yardimda bulunma imkani elde edecektir.”

8 Zeydan, el-Mufassal fi ahkdmi'l-mer’e, 1/268-2609.

8 Serahsi, el-Mebsiit, 2/22-23; Kasini, Bed@®iu’s-san®i‘, 1/258; Yunus Vehbi Yavuz, Baslangicindan
Giiniimiize Cuma Namazt (Bursa: ilim ve Kiiltiir Yayinlari, 1986), 30.

% Nevevi, el-Mecmu’, 2/250, 4/484.

°1 Ebti Daviid, “Salat”, 53; Ahmed b. Hanbel, “el-Miisned”, 9/337 (Hadis No: 5468); Ebli Bekr ibn
Huzeyme, es-Sahih, thk. Muhammed Mustafa el-A‘zami (Beyrut: el-Mektebetii’l-islami, ts.), 3/92 (Hadis
No: 1684); Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 3/187 (Hadis No: 5359).

92 Buhari, Ezan, 65; Miislim, “Salat”, 191.

9 jmam Malik, “Kible”, 675; Miislim, “Salat”, 141-143.

94 Abdullah Kahraman, “Klasik Fikih Literatiiriinde Kadinin Cemaatle ibadet Konusundaki Yaklasimlarda
Fitne Soyleminin Rolii -Elestirel Bir Bakis-”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 4/2 (2004), 60-68.

% Zeydan, el-Mufassal fi ahkdmi'l-mer’e, 1/268, 269.
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Kadinlarin camide cemaatle namaz kilmalar ile ilgili rivayetlere baktigimizda esasen
onlarin Hz. Peygamber tarafindan cemaate tesvik edildigini gérmekteyiz. Konuyla ilgili
hadislerde “Allah’in kadin kullarini mescitlerden alikoymayin”®® buyurulmustur. Diger bir hadiste
ise “Sizden birinizin esi mescide gitmek icin izin istediginde onun mescide gitmesine engel olmasin™”’
ifadeleri yer almustir. Konuyla ilgili degerlendirmelerde bulunan Aydin, Hz. Peygamber’den
hemen sonra kadinlarin mescitte cemaatle namaz kilmalarinin hos kargilanmamaya
baslandigini aktarmaktadir. Ona gére bunun en 6nemli sebebi Hz. Aise’den gelen “Eger Allah
Rasulii kendisinden sonra kadinlarin neler yapti§ina sahit olsaydi Benf israil kadinlarinda
oldugu gibi onlar1 mescide gelmekten men ederdi”*® seklindeki rivayettir. Aydin’a gére
burada Hz. Aise, kadinlarin cemaate katilmalarina degil camiyi siis ve ziynetlerini gosterme
mekani olarak kullanmalarina isaret etmek istemistir. Keza Hz. Aise’den “Ey insanlar!
Kadinlanimizi - ziynetlerini  takarak mescitte gosteris yapmaktan men edin” hadisi de
nakledilmistir. Aydin’a gore kadinlarin camiye gitmelerinin fitneye sebep olacag inanci
zamanla yerlesmeye baslamistir.'® Kadinlarin camiye girmekten sakindirilmasinin bir diger
nedeninin de hayiz kanlarinin camiye bulasabilme riski oldugunu aktaran Baydar’a gére, bu
agidan kadin ve erkek arasinda bir ayirim yapmak saglkli degildir. Zira dinen necaset
sayllan hayiz karumin bulasma riski oldugu gibi erkek veya kadin olsun herkes camiyi
kirletici necasetleri izerinde tasima riskine sahiptir.'*

Kanaatimizce kadinlarin is ortamlarindan sosyal sahalara kadar hayatin hemen her
alaninda aktif olarak yer aldig1 giiniimiizde Kur’an kurslarinda egitim gérmekten ve namazlari
camide cemaatle eda etmekten sakindirilarak cemaatle namaz kilmamn hazzindan ve vaaz
dinlemenin faydalarindan mahrum birakilmalar isabetli olmayacaktir. Bununla birlikte
mekinin ve camide ibadet etmenin ruhuna uygun davranislar sergilemeleri; tesettiir,
stislenme ve koku siirtinme gibi konularda gerekli hassasiyeti gostermeleri tavsiye edilmelidir.
Din fsleri Yiiksek Kurulu da konu ile ilgili miitdlasinda; kadinlarin Cuma namazindan
muafiyetlerinin asla bir mahr{imiyet olmadigini ifade etmistir. Kadinlarin Cuma namazini
camide cemaatle kilmalarinin 6niinde dinen bir engel yoktur. Hatta Kurul, vaaz ve hutbeden
istifade edebilmeleri i¢in Cuma namazina gitmelerini tavsiye etmistir.'”

islam hukukgulari arasinda kadinlarla ilgili tartisilmis olan bir diger husus da Ramazan
ve kurban bayramlarinda kilinan iki rekatli namazlara kadinlarin katilimi konusudur. Cuma
namaz gibi bayram namazlarinda da kadinlar muhayyer birakilmistir, Bununla birlikte Hz.
Peygamber’in kadinlarin da bayram namazi kilmalarim 6nemsedigi ve onlari namaza
katilmalar1 hususunda haberci gondererek tesvik ettigi nakledilmistir. Bu hususta
nakledilen bir riviyette sGyle denilmistir:

% Buhari, “Cuma”, 13; Miislim “Salat”, 36; Ebi Daviid, “Salat”, 52; Ahmed b. Hanbel, “el-Miisned”,
12/281.

97 Miislim “Salat”, 135, 137; Ahmed b. Hanbel, “el-Miisned”, 9/177, 10/391.

% Ebil David, “Salat”, 53.

% bn Méce, “Fiten”, 19.

100 Mehmet Akif Aydin, “Kadin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
24/87.

101 Baydar, “An Analysis of the Legal Provisions of Entering the Mosque for Menstruated Women”, 67.

102 Din i§leri Yiiksek Kurulu (DiYK), “Kadinlarin cuma namazi kilmalar1 zorunlu mudur?” (Erisim 20 Nisan
2023).
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“Allah Resulii bize, heniiz evlenmemis geng kizlari, 4detli hanimlari, evinin i¢inde bagi
ortiilii bayanlari, Ramazan ve Kurban bayramlarinda namaza gikarmamizi emretti.
Fakat &det halinde olan bayanlar, bu durumda namaza katilmaz (namaz kilmaz),
Miisliimanlarin duasina ve hayra katilirlardi.”'®

Hz. Peygamber déneminde bayram namazlari genellikle acik alanda, yani musallada
kilinmgtir.' Ancak, hava kosullar1 miisait olmadigi zamanlarda mescitte kilinmigtir.
Musalldda kilma uygulamasi, geng, yash, namaz kilan veya kilamayan tiim kadinlarin
bayram namazlarina katilmasini kolaylastirmistir. Hz. Peygamber’in hadisinde de
belirtildigi gibi, tiim kadinlarm bayram namazlarma katilmalari tesvik edilmistir. Adetli
hanimlarin  da bu namazlara katilmalarina engel olunmamis, ancak namaz
kilamayacaklarina dair agik bir ifade kullanilmistir. Bu durumda adetli hanimlarin, namaz
kilamayacak olsalar bile cemaatle beraber olmalari ve bayram tekbirlerini getirmeleri tesvik
edilmistir. Baska bir rivayette ise adetli hanimlarin, namaz kilan cemaatin arkasinda
durarak cemaatle bayram tekbirlerini getirebilecekleri ifade edilmistir.'”® Hz, Peygamber'in
tiim kadinlar1 bayram namazlarina katilmaya tesvik etmesi ve hicbir kimseyi istisna
etmemesi, {slam hukukunun kadinlara tanidigi haklar1 ve toplumda kadinlarin yerini
gostermesi agisindan 6nemlidir.

imam Muhammed “Biz, yash olan kadmlar hari¢ olmak iizere, kadinlarin bayram
namazina katilmalarimi uygun gérmiiyoruz, bu goriis ayni zamanda Eb{i Hanife'nin
goriisidiir’'® seklinde bir ifadede bulunmustur. Ancak bu hitkme nereden varildigini
belirtmemistir. Kanaatimizce bu goriisiin, kadinlarin cezbedici kokular siirmelerinin
yayginlasmis olmasi, evlerinden ¢ok fazla ayrilmamalarim gerektiren; dénemin sosyal,
kiiltiirel ve glivenlik sartlarindan kaynaklanmis olmasi ya da evlerinde namaz kilmalarinin
daha faziletli oldugu seklindeki hadis rivayeti ve toplumdaki genel kanaat gibi nedenlerle
benimsenmis olmasi muhtemeldir.

Konunun sosyolojik arka planina baktigimizda Hz. Peygamber’den sonra giin be giin
meydana gelen bozulma, sosyal degisim ve doniisiimiin kadinlarin mescide ¢ikmalar
noktasinda tartismalari beraberinde getirmistir, Kisitlama y6niindeki fetvalar daha ¢ok
Abdullah b. Mesud’a dayandirilmistir. ibn Mesud Kiife’de yasamustir ve o dénem Sam ve
Kife gayrimiislim halkin yogunlukta yasadig1 sehirlerdir. Hz. Omer déneminden itibaren
tedbir amach baz1 diizenlemelerin getirildigi goriilmektedir. Hz. Omer Ramazan ayinda
kadinlara camide ayr1 bir yer tahsis etmis, ayr1 bir imam tayin etmis ve cami giris ¢ikislari
icin de ayr1 bir kap1 tahsis etmistir. Vakit namazlarinda ise sadece namaz vakitlerinde
camide bulunmalarina izin vermistir. Giizel koku siirlinmelerini yasaklamig, kadinlarla
laubali olan kimi gengleri de siirgiin etmistir. Hz. Omer’in bu uygulamalar1 Hz. Osman
devrinde devam ettirilmemistir.'”’

103 Byhard, “Ideyn”, 21; Miislim, “ideyn”, 10, 12.

104 Byhard, “Ideyn”, 6.

105 Miislim, “Ideyn”, 11.

106 Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, Kitabii’l-dsdr, thk. Ebi’l-Vefa el-Afgani (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1413/1993), 1/550; Seybant, el-Asl, 1/381-382.

107 Recep Gozelceoglu, “Kadinlarin Mescide Gelmelerini Yasaklayan Rivayetlerin Sosyolojik Arka Plam”,
Diyanet Itmi Dergi 59 (2023), 564-566.
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3.2. islam Hukukuna Gore Gebelik ve Emzirme Dénemlerinde Orucu Erteleme

Gebe olmak veya siit emzirmek Islam hukukgulari tarafindan Ramazan orucunu
erteleme hususunda mazeret kabul edilmistir. Hanefiler, oru¢ tutmalari halinde
bebeklerinin sagligindan endise eden kadinlarm bu durumunu hastahk durumuna kiyas
etmislerdir. Bu kadinlar Ramazan’dan sonra oruclarini kaza edeceklerdir. Hanefilerin delili
“Her kim hasta veya seferf olursa orucunu baska bir giine erteleyebilir” ayetidir.'® Konuyla ilgili
bir hadis-i seriflerinde Hz. Peygamber: “Allah yolcudan namazin yansing hamile ve siit
emzirenden ise orucu diisiirmiistiir'”” buyurmustur. Hanefiler bu ve benzeri delillerden
hareketle hamile ve siit emziren kadinlarin manen hasta gibi kabul edilerek baska giinlerde
oruglarini tutmak tizere erteleyebileceklerine hitkmetmislerdir.™

Hamile veya siit emziren kadinlarin durumu hususunda imam Safii’den 3 farkl goriis
nakledilmistir. Miizeni'nin muhtasar1 {izerine te’lif ettigi el-Havi'l-kebir isimli eserinde
konuyu detaylandiran Maverds (61. 450/1058), hamile ve siit emziren kadinlarin durumunu
iki kisma ayiwrmustir. Buna gore eger kendi sagliklarmmdan endise ettikleri icin orug
tutmamuglarsa $afit'nin, hastaya kiyasla sadece kaza ile yiikiimlii olacaklari goriisiinde
oldugunu nakletmistir."* Ancak eger cocuklarinin saghgindan endise ettikleri igin
tutmamuslarsa;

1. Miizeni, Safi'den hem kazi hem de kefaret (fidye) ile yiikiimlii olacaklari goriisiinii
nakletmistir. Bu durumda kendilerine oru¢ tutamadiklar: her giin i¢in hem kaza hem de
fidye gerekir. Miizeni bu hitkmiin isabetli olmadigir zird hamile ve siit emziren kadinlarin
hasta ve yolcuya kiyas edilmesinin daha dogru olacagini belirtmistir. Miizeni’ye gére, “Kim
kasten kustuysa, kaza etmesi gerekir, kefdret gerekmez” " hadisine istinaden orucu bozma
mazereti olmadigi halde kasten orucunu bozan kisiye kefareti gerekli gérmezken mazereti
nedeniyle bozmus olan kisiye nasil kefaret gerekli goriilebilir? '

2. Safit’ye gdre, hamile olan kadina sadece kaza gerekirken siit emziren kadina hem kaza
hem de kefaret gerekir. Bu goriis Biiveyt? (1. 231/846) tarafindan nakledilmistir.

3. $afi'den her ikisine de keféret (fidye) gerekmez goriisii de nakledilmistir."**

Hanefilere gore, Safiilerin hamile ve siit emziren kadini “Oru¢ tutmaya giic yetiremeyenler
fidye verirler”** hitabinin deléleti ile piri fani ile kiyas etmeleri ve kazaya ek olarak fidyeye
de hitkmetmeleri isabetli degildir. Zira ilgili ayette zikredilen gii¢ yetirememe durumu
fidyeye hiikkmetmeye imkén veren daimf bir mazerettir. Oysa hamile ve siit emziren kadin
boyle degildir. ilgili mazeretleri ortadan kalktiktan sonra oruglarini kaza edebileceklerdir.
Dolayisiyla onlar i¢in fidye vermek s6z konusu olmamalidir.**®

108 e]-Bakara 2,/184.

109 Ahmed b. Hanbel, “el-Miisned”, 33/436 (Hadis No: 20326).

110 K4sani, Bed@iu’s-san®’i¢, 2/97.

11 Maverdi, el-Hdvi’l-kebir, 3/436.

112 Darekutni, es-Siinen, 3/153 (Hadis No: 2273).

113 Ebii {brahim el-Miizeni, Muhtasarii’l-Miizeni (Beyrut: Daru’l-Marife, 1410,/1990), 8,/153 (Miizeni’nin el-
Muhtasar isimli eseri, imam Safii’nin el-Umm isimli eserinin 8. cildinde basilmistir.); Méverds, el-Havi’l-
kebir, 3/436-437.

114 Maverdi, el-Havi’l-kebir, 3/437.

115 e]-Bakara 2/184.

116 Merginani, el-Hiddye, 1/124; Kasni, Bed@iu’s-san&’i, 2/97.
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ibn Hazm’a gére, cocugunun sagligindan endise eden hamile ve siit emziren kadinlardan
orug tutma miikellefiyeti diiser. Kendilerine ne kazi ne de fidye gerekir. Zira ayette
“Bilgisizlikleri yiiziinden beyinsizce cocuklarini oldiirenler ve Allah’in kendilerine verdigi rizki, Allah
adina yalan sdyleyerek (kadinlara) yasaklayanlar muhakkak ki ziyana ugramiglardur; bunlar yoldan
sapmuglardir, dogruyu bulacak durumda degillerdir™” buyurulmustur. Keza Hz. Peygamber
“Merhamet etmeyene merhamet olunmaz”"*® buyurmustur. O'na gore, bu nasslarin delaleti ile
gocugunun saghgindan endise eden kadmlarin orug tutmalari degil orug tutmayarak
cocuklarini gézetmeleri kendilerine farzdir.™"

Din sleri Yiiksek Kurulu da gebelik ve ¢ocuk emzirmeyi Ramazan ayinda orug tutmama
hususunda mazeret saymustir. “Allah yolcudan namazin yarisini; yolcu, hamile ve siit emziren
kadinlardan ise orucu kaldirmistir.”'* hadisini delil getiren Kurul, bu kadinlar1 ayni zamanda
hastaya kiyas etmistir. Buna gore, kendilerine veya cocuklarina bir zarar gelmesinden
korkan kadinlar icin ruhsat hiikiimleri gecerli olacak ve Ramazan ay1 haricinde baska bir
glinde tutmak iizere oruglarini kazaya birakabileceklerdir.'*'

3.3. islam Hukukuna Gore Kadinlarin Fitir Sadakasindan Muaf Tutulmasi

islam hukukgular: tarafindan tartigilan bir diger konu da kadinlarin fitir sadakas: ile
miikellef olup olmadig1 konusu olmustur. Hanefilere gére hiir ve asli ihtiyaclar1 haricinde
nisab miktar1 mala sahip olan her Miislimanin kendisi, kii¢lik ¢ocuklar1 ve Miisliiman
koleleri adina fitir sadakasi vermesi vaciptir.'””” Buna mukabil Cumhur, fitir sadakas
vermenin farz olduguna hitkmetmistir. Onlara gére Hz. Peygamber, hiir, kéle, erkek ve
kadin her Miislimana fitre vermenin farz oldugunu belirtmistir."”® Bu mezheplerin
imamlari, hadiste gecen “faraza” ve hadisin farkli tariklerle gelmis olan diger bazi
rivayetlerinde' yer alan “emera” kelimelerinin “farz kildi” anlamina geldigini
belirtmislerdir. Cumhurun bu delillendirmesine karsi ¢ikan Hanefilere gore, getirilen
hadisler gerek delalet gerekse siibiit agisindan kati degildir. Zanni delil ise ancak vaciplik
hitkkmiinii dogurur.'?

Mezhepler arasinda ihtilafa neden olan bir diger konu da evli kadinlarin fitrelerinin
kendilerine mi yoksa kocalarina mi ait oldugu konusu olmustur. Ebl Hanife, evli kadinlarin
fitrelerinin kendi yiikiimliiliikklerinde oldugunu belirtmistir. Bununla birlikte Hanefiler,

117 el-Endm 6,/140.

118 Ahmed b. Hanbel, “el-Miisned”, 12/17 (Hadis No: 7121); Buhari, “Edeb”, 18; Miislim, “Fez4il”, 65.

119 {bn Hazm, el-Muhalld, 4/410.

120 Nesad, “Siyam”, 51, 62; ibn Mace, “Siyam”, 12.

121 Din fgleri Yiiksek Kurulu (DiYK), “Kadinlar gebelik dénemlerinde orug tutabilirler mi?” (Erisim 28
Mayis 2023).

122 Mecduddin el-Mevsili, el-ihtiydr li taili’l-Muhtdr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1356,/1937), 1/123;
Abdiilgani b. Talib el-Meydani, el-Liibdb fi serhi’l-Kitdb, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid
(Beyrut: el-Mektebetii’l-ilmiyye, ts.), 1/158.

123 Miislim, “Zekat”, 16; Eb David, “Zekat”, 20.

124 Miislim, “Zekat”, 15; Ebi David, “Zekat”, 20.

125 imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Nihdyetii’l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, thk. Abdiilazim Mahmid ed-Dib
(by.: Daru’l-Minhac, 1428/2007), 3/376; Ebii Abdillah Semsiiddin er-Ruayni, Mevdhibii’l-celil li-serhi
Muhtasar Halil (by.: Daru’l-Fikr, 1412/1992), 2/365; Yunus Vehbi Yavuz, “Fitre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/160-161.
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kocanin karist adina verdigi fitreyi gecersiz de saymanuslardir.”*® Hanefilerin haricinde
kalan Cumhura gore ise kisi bakmakla yiikiimlii oldugu miiddetge usul ve fiiruu ile karisimn
fitir sadakasii vermekle yiikiimlidiir. Zira nafakay: temin etme yikimliligi fitir
sadakasini verme yiikiimliiliigiinii de gerektirir.'”

ibn Hazm’a gore erkek sadece kendi fitresini vermekle yiikiimliidiir. Hi¢ kimse baska
birisinin yiikiinden sorumlu degildir. Buna gére bir erkek, esinin fitresini vermekle yiikiimlii
olmadig1 gibi anne, baba ve ¢ocuklar gibi ihtiya¢ halinde nafakasim kargilamakla ytikiimlii
oldugu kimselerin de fitresini vermekle yiikiimlii degildir. Bu hususta “...Herkesin yaptiginin
sonucu kendisine aittir. Hicbir suclu bagkasimn sugunu ytiklenmez. Sonunda doniistiniiz rabbinizedir
ve 0, hakkinda anlasmazhga diistiigiiniiz gercedi size haber verecektir.”'*® ayetini delil getirmistir.
ibn Hazm'in bir diger delili de Hz. Peygamber’in fitir sadakasim hiir, kéle, erkek, kadin
herkese emrettigi hususundaki rivayettir.'” Ona gére bu rivayet herkesin kendi fitresini
vermekten sorumlu oldugunu géstermektedir. Bu baglamda koca karisinin fitresini vermek
zorunda degildir."*

Sonug

islam dinine gore, kadin ve erkek Allah’in akil ve irdde bahsederek onurlu kildig: birer
varliktir, Allah, cinsler arasinda herhangi bir bedeni {istiinliik tesis etmeyerek iistiinligi
kendisine kulluk etme Sl¢iistine baglamustir. Erkek ve kadin ilahf hitapta, iman ve kullukta
esit gdrmekle birlikte; yaratilis 6zelliklerini, fitrat yapilarini ve sosyal yasantilarim dikkate
alarak bazi hususlarda bazi fertleri hitabin diginda tutmustur. Bu, kadinlar aleyhine bir hak
kayb1 degildir. Bilakis onlar1 sorumluluktan muaf tutan pozitif bir ayricaliktir.

{slam hukukuna gére kadinlara hay1z ve nifas hallerinde diger bazi ibadetlerde oldugu
gibi namaz ve orug ibadetleri hususunda da kolayliklar tanimistir. Bu baglamda orucunun
daha sonra kaza edilmesini sart kogsmusken namaz i¢in béyle bir zorunluluk getirmemistir.
fslam hukukunun kadinlara yénelik pozitif ayrimciligi onlarin hayiz ve nifas halleri ile de
sinirl degildir. Vakit namazlarini camide cemaatle kilma, Cuma ve bayram namazlarim
kilma, gebelik ve emzirme dénemlerinde oru¢ tutmama, fitir sadakasi vermeme
konularinda kolayliklar saglamistir. S6z konusu kolayliklarin erkeklere taninmamis olmasi
onemli bir noktadir. Bu durum Allah’'in kadinlar: fitrat ve yaratilis 6zellikleri cihetinde
gozettigini gostermesi agisindan kayda degerdir.

Ozellikle belirtmek gerekir ki; islam’in kadinlari ikinci sinif varliklar olarak gordiigii ve
bazi haklardan mahrum biraktigi iddias1 sloganik bir séylemdir. Temelsiz bir iddiadir. Bu
soylem kadinlarin ibadet etmekten dahi mahrum birakildiklar1 iddiasina kadar
vardirilmaktadir. Oysa ibadet, yaratana kulluktur. ibadette kul olmanin ve kullugu ifade
etmenin hazzi vardir. ibadette rahmet ve merhamete mazhar olma iimidi vardir. Bu

126 Kasani, Bedd@i<u’s-sand’i, 2/70-72; Yavuz, “Fitre”, 13/160-161; Mevsili, el-fhtiydr li ta‘lili’l-Muhtdr,
1/123; Zeyniiddin b. ibrahim, ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik serhu Kengzi’d-Dekdik (by.: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, ts.), 2/271; Meydant, el-Liibdb, 1/159.

127 Ebii ishak es-Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi’l-Tmami’s-Safif (by.: Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 1/301; Nevevi,
el-Mecmii, 6/116.

128 e]-En’am 6/164.

129 Miislim, “Zekat”, 16; Ebli Daviid, “Zekat”, 20.

130 jbn Hazm, el-Muhalld, 4/259-260.
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noktadan bakildiginda adet hali boyle bir lezzetten mahrumiyettir. Ancak 6te yandan
ibadet, mesakkat, mesuliyet ve sorumluluktur. insanoglunun nefsine agir gelen bir
yiikiimliliiktiir. Yerine getirilmediginde ahirette hesabi sorulacak olan bir 6devdir. Tiim
bunlar1 bir arada diistindiigiimiizde karsimiza Allah’in rahmet ve merhameti ¢ikmaktadir.
Zira Allah, kadinlarin bu hallerini “ez4” olarak nitelemistir. Ez4 veren bu siire boyunca bazi
miikellefiyetlerden muaf tutmustur. Ancak bu, Allah'in kadinlar1 disladigi anlamina asla
gelmemektedir. Clinkli namaz kilmamalar1 hususunda onlar: kisitlamis ancak dua etme,
rablerini tefekkiir ve tezekkiir etme hususunda bir simirlandirma getirmemistir. Bu durum
asil maksadin adet giinlerinde kadinlari kulluktan uzak tutmak olmadigim bilakis bazi
ibadetlerin kiilfetinden kadinlari muaf tutmak oldugunu géstermektedir.
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	Abstract
	God created man in a special form and gave him reason and will. God, who created humans in two different genders, male and female, declared that superiority is not based on gender, but rather based on taqwa (piety). Accordingly, being a man is not a source of pride, nor is being a woman a degrading quality. While God has endowed man with many rights, especially the right to life, it also imposes some responsibilities. Although God considered men and women equal in creation, faith and servitude, established some different provisions regarding responsibility. One of these areas is worship. Islam does not hold women responsible for some practices related to worship. Essentially, this attitude of Islam towards women is not a devaluation or restriction, but rather a valuing and providing positive privileges over men. When we examine prayer and fasting practices closely, we see that women are not only on menstrual and puerperal days, but also on days when they have different obligations such as pregnancy and breastfeeding. Likewise, they were not obliged to perform Friday and Eid prayers by their obligations such as childcare etc. They were also excused from performing regular prayers in congregation in the mosque. It should be noted that Islam's approach to the issue is based on opportunity, need and necessity, not gender. In this context, discourses that Islam and Muslims exclude women and see them as second-class beings damage the image of Islam and Muslims. However, these accusations are baseless allegations based on distortions of the relevant provisions of Islamic law; These are baseless allegations. Our study is important in that it demonstrates that these accusations are unjustified by focusing on the positive privileges granted to women, whereas they are not granted to men. To reveal these privileges, only prayer and fasting practices have been examined within the limitation of these study and the relevant issues have been tried to be processed with evidence by making use of the basic sources of the sects. The content of the subject has been enriched within the framework of sectarian views, and current studies on the subject have been tried to be analysed. References have been to the views of the High Board of Religious Affairs. This study has refuted the unfair accusations of anti-Islamic discourses and contemporary feminist thoughts, which accuse Islam of not respecting women's rights and restricting women in the field of worship, as in many areas. Contrary to these claims, this study revealed that Islam gives women duties in accordance with their nature and exempts them from duties that would be burdensome for them. 
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	İslam dinine göre, Allah erkek ve kadını akıl ve irade sahibi olarak yaratmıştır. Her iki cinsi de kendisine iman ve ibadet etmekle yükümlü tutmuştur. Bu bağlamda ikisini de ilâhî hitaba eşit seviyede muhatap kılmıştır. Allah, insanlara seslenirken bazen erkeklere bazen kadınlara hitap etmiştir. Bazen de her ikisine birden hitap etmiştir. Kur’ân’da, “Ey Mü’minler!...” hitabında “erkek çoğul” kalıbı kullanılmış ancak muhatap kitle erkek ve kadın olarak belirlenmiştir. Kur’ân’ın genel hitabının “eril” kip olması Arapçanın yapısı gereği bir kullanımdır. Yoksa kadınlar itibara alınmamış değildir. Bunun bir diğer nedeni ise toplumun ataerkil yapıya sahip olmasıdır. Diğer taraftan cahiliye döneminde hemen hemen hiçbir hakka sahip olmayan kadına İslam dini geniş ölçüde özgürlük tanımıştır.
	İslam hukukuna göre, Allah’ın yarattığı insanlar, cinsiyetleri, kabiliyetleri ve özellikleri ile birlikte, toplum ve aile içinde farklı roller ve sorumluluklar üstlenirler. Bu roller ve sorumluluklar, insanların yapısına ve yaratılışına uygun olarak belirlenmiştir. Kadınlar ve erkekler arasında bazı farklılıklar olsa da herkesin hak ve sorumlulukları dengeli ve adaletli bir şekilde belirlenmiştir. Bu bağlamda ne erkeğe ne de kadına gücünün üstünde bir sorumluluk yüklenmemiştir.  Kur’ân-ı Kerîm’de bu durum “Allah hiç kimseyi, gücünün yetmediği bir şeyle yükümlü kılmaz” ayeti ile açıkça bildirilmiştir.
	İslam’da iman ile yükümlü olma hususunda kadın ile erkek arasında herhangi bir fark gözetilmemiştir. Ancak fıkhî ve hukukî konularda bazı farklı yükümlülüklerden ve kadınlara has kılınmış muafiyetlerden bahsetmek mümkündür. İlâhî hitap bazı hususlarda kadınları yükümlülükten muaf tutmuştur. Özellikle vurgulamak gerekir ki; tüm bu farklılıklar bir adaletsizliğin tezahürü değil bilakis adaletin tesis edilmesidir. Zira Şâri’ kadın ve erkek cinslerine fıtratlarına uygun olanı hükmetmiştir. 
	İslam hukuku alanında telif edilmiş olan klasik eserlerde başlık olarak bir bölüm teşekkül ettirilmemiş olmakla birlikte günümüzde İslam’da kadın haklarını konu edinen geniş bir Türkçe literatür oluşmuştur. Ancak söz konusu çalışmalar ya sadece erkeklere olduğu gibi kadınlara da tanınan hakları işlemekte ya da sadece kadınların özel günlerinde hangi şartlarda ibadet etmeleri gerektiğini izah etmektedir. Çalışmamız erkeklere sağlanmadığı halde özellikle kadınlara sağlanmış olan ayrıcalıkları konu edinmesiyle mevcut akademik çalışmalardan farklıdır. Keza kadınların hayız ve nifas günlerinde muaf oldukları ibadetlerle ilgili de akademik çalışmalar yapılmıştır. Bu çalışmalar sadece hayız ve nifas halleri ile sınırlı tutulmuştur. İslam ve kadın konusunda yabancı dillerde telif edilen çalışmalar da bulunmaktadır. Fakat bunların bir kısmı İslam’ın kadına verdiği değer ve kadın hakları alanında telif edilmiştir. Söz konusu çalışmalar incelendiğinde kadınlara ibadetlerde sağlanan muafiyetlere ve pozitif ayrıcalıklara değinilmediği görülmektedir. Kadın ve ibadet ekseninde de eserler telif edilmiştir. Bu eserlerde kadınların ibadet fıkhı ana hatları ile ele alınmıştır. Çoğu zaman mezhep görüşleri detaylıca işlenmemiştir. Kadınların özel hallerinde ibadet yükümlülüklerini konu edinen çalışmalar ise hayız ve nifas hallerinde sağlanan muafiyetlerle sınırlı tutulmuştur. Bizim çalışmamız, İslam fıkhında namaz ve oruç ibadetlerinde erkeklere sağlanmadığı halde kadınlara sağlanmış olan pozitif ayrıcalıkları başka bir ifade ile muafiyetleri konu edinmesi açısından daha özel bir alanı derinlemesine tetkik etmektedir. Çalışmamız, Cuma ve Bayram namazlarında cemaate katılma, fıtır sadakası yükümlülüğü gibi hayız ve nifas ile bağlantılı olmayan yönleri ile de konuyu ele almaya çalışmıştır. Konu sunumunda âyet ve hadisler başta olmak üzere İslam hukukçularının değerli görüş ve ictihadlarından çokça istifade edilmiştir. 
	Modern dünyada, Müslüman aile yapısı ve bu yapıyı oluşturan temel unsurlardan biri olan kadına yönelik olumsuz imaj oluşturma çabaları maalesef son yıllarda giderek artmıştır. Bu durum, Müslüman kadınları da olumsuz etkilemektedir. Bu bağlamda konu; İslam'ın kadınlara değer vermediği, kadınların onurunu zedelediği düşüncesi, kadın hakları savunucuları tarafından bazı ibadetlerden mahrum bırakıldıkları, mirastan erkek kardeşlerinin yarısı kadar pay alabildikleri, boşanma haklarına sahip olmadıkları ve şahitliklerinin erkeğe denk olmadığı gibi örneklerle ele alınmaktadır.  Daha da vahim olan, İslam’ın kadına verdiği değerin ve erkeğe karşı birçok alanda tanıdığı muafiyetlerin farkında olmayan Müslüman kadınların bu tür ithamlarla zihinlerinin bulanmasıdır. Oysa Kur’ân ve Sünnet’e baktığımızda durum böyle değildir. Şâri‘in kadın ve erkeğe fıtratlarına uygun olarak hak ve ödevler tanımladığı görülmektedir.
	Çalışmamız, bazı feminist akımların İslam’ın kadınlara değer vermediği ve bazı haklardan mahrum bıraktığı ve kadının onurunu zedelediği gibi iddialarının isabetli olmadığını ortaya koyma çabasının bir ürünüdür. Bu bağlamda; Batılı feministlerin iddiaları tespit edilmeye çalışılmıştır. Makale içeriğini oluşturacak konu başlıkları kaydedildikten sonra, klasik kaynaklara müracaat edilmiştir. Mezhep kaynaklarının içtihatlarını dayandırdıkları ayet ve hadislere işaret edilmiştir. Güncel çalışmalar incelenerek konu sunumunda istifade edilmiştir. Ancak makalenin sınırlı hacmi nedeniyle sadece namaz ve oruç konularına yer verilebilmiş ibadetlerle ilgili diğer hususlar tarafımızca başka bir makalede değerlendirilmek üzere planlanmıştır. 
	Tıbbî açıdan kadınların özel halleri, bedenen zayıf düştükleri dönem olarak tanımlanmaktadır. Bu dönemde sıklıkla kramplar, baş ağrıları, mide bulantısı ve yorgunluk gibi ciddi fiziksel rahatsızlıklar eşlik edebilir ve bu da kadınların günlük aktivitelerini yerine getirmesini zorlaştırabilir. Bu bağlamda bugün Endonezya, Güney Kore, Çin ve Japonya gibi birçok ülkede çalışan kadınlara regl izni verilmektedir.
	Allah Teâla Kurân-ı Kerim’de “Allah size kolaylık diler, zorluk dilemez” ve “Muhakkak ki her zorlukla beraber bir kolaylık vardır” buyurmuştur. Bu bağlamda kadınların hayız ve nifas kanamalarının bizzat Allah tarafından meşakkat ve zorluk olarak tanımlandığı ve kolaylık hükümlerinin getirildiği görülmektedir. Kadınlara namaz ve oruç ibadetleri konusunda getirilen kolaylıkları zikretmeden önce kadınların özel halleri olarak isimlendirilen ve kendilerini bazı ibadetlerden muaf tutan hayız ve nifas halleri hakkında bazı bilgiler vermek istiyoruz.
	Türkçe’de “âdet” ismi ile de anılan hayız, ergenlik çağından menopoz çağına kadar kadınların mütemadiyen gördükleri kandır. Nifas ise sadece doğum sonrasında gördükleri kan olarak tarif edilebilir. Konuyla ilgili daha detaylı bilgiler ileride verilecektir. Âdet dönemi, her kadının normal bir sürecidir ve tıbbî veriler de bunun doğal bir süreç olduğunu ortaya koymaktadır. Bununla birlikte ne yazık ki, insanlık tarihi boyunca âdet dönemi bazen yanlış anlaşılmış ve kadınların toplumdan dışlanmalarına sebep olmuştur. Bu bağlamda bazı din ve medeniyetler, âdet ve nifas dönemi sırasında kadınları kirli ve günahkâr kabul etmişlerdir. Ancak, bu yaklaşım kadınların onurunu zedelemiştir ve insanlık değerlerine uygun değildir. İslam hukukunda ise âdet dönemi tamamen normal bir süreç olarak görülmüş ve kadınların bu süreçte dışlanması ya da ayrımcılığa uğraması kesinlikle kabul edilmemiştir. 
	Allah Teâlâ kadınların bu özel hallerini “ezâ” (zahmet) olarak değerlendirmiş ve kendilerine rahmet olmak üzere bazı mükellefiyetleri şart koşmamış veya kolaylaştırma yoluna gitmiştir. Benzer bir yaklaşıma Sünnet’te de rastlamak mümkündür. Hz. Peygamber, “Bu hayız, Allah’ın Âdem kızlarına yazdığı bir durumdur.” buyurarak bu hâlin Allah tarafından takdir edildiğine ve kadınların bu hususta bir dahlinin olmadığına işaret etmiştir. Esasen İslam kişinin sadece nefsini, kalbini hatta malını temizlemesini/temiz tutmasını değil bilakis bedenini de temiz tutmasını öngörmüştür. Zira Allah insanı bedenen ve fıtraten en güzel ve en temiz şekilde yaratmıştır. Dünya’da yaşarken de bu temizliği devam ettirmeye teşvik etmiştir. Temizliği özellikle bazı ibadetlerde de şart koşmuştur. Buna dinî literatürde “tahâret” denilmiştir. 
	Taharet, dinen pis sayılan şeylerden (hades ve necaset) temizlenmektir. Taharet, hakiki ve hükmî olmak üzere iki kısımda incelenmiştir. Bu bağlamda hayız, nifas ve cünüplük hali hükmî kirlilik kapsamında değerlendirilmiştir. Burada şunu ifade etmek gerekir ki, hayız veya nifas halindeki kadının, keza cünüp olan erkeğin kirli olması itibârî bir vasıflandırmadır. Yani bizzat bedenî (maddî) bir kirlilik olmayıp fıkhî hüküm açısından hükmî bir kirliliktir. Bu kirlilik şahsiyeti ve insan onurunu zedeleyen bir kirlilik de değildir. Dolayısıyla kadınların bu halleri nedeniyle her anlamda kirli kabul edilerek dokundukları her şeyi kirleten birer varlık olarak görülmeleri asla mümkün değildir. 
	Kadınların adet dönemlerini kapsamak üzere verilmiş olan hükümler Kur’ân ve Sünnet nasslarından çıkarılmış olup illetleri akıl ile tespit edilemeyecek hususlardır. Başka bir ifade ile kadınların adet hallerinin “ezâ” olarak vasıflandırılmış olması ve bazı ibadetlerden muaf sayılmalarının illeti nasslarda açıkça belirtilmemiş olup “teabbûdî”dir. Teabbûdî olan hükümlerin illetlerinin akılla tespiti ise mümkün değildir. Söz konusu hükmî kirliliğin namaz ve oruç ibadetlerine etkisine geçmeden önce aşağıda hayız ve nifas ile ilgili detaylı bilgiler ve mezhep görüşleri aktarılmaya çalışılacaktır. 
	İslam hukukçularına göre hayız belirli bir vakitte, belirli bir süreliğine doğumu müteakip olmaksızın kadının rahminden gelen kandır. Bu kan, kırmızı, sarı ve kahverengi olarak görülebilir. Koyu kırmızı renkli kanın hayız kanı olduğu hususunda ittifak edilmiştir. Ancak Şâfiîler ve Zâhirîler, açık kırmızı renkli kanın hayız sayılmayacağını söylemişlerdir. Urve b. Zübeyr’den (öl. 94/713) nakledildiğine göre Hz. Peygamber Fatıma bint ebî Hubeyş’e “Hayız kanın siyah renkte ise bekle ve namaz kılma, başka bir renkte ise abdest al ve namazını kıl. Zira o sadece bir damar çatlağıdır (istihâze).” buyurmuştur. Bununla birlikte İmam Şâfiî’nin (öl. 204/820) hayız günlerinde gelen sarı ve kahverengi akıntının da hayız sayılacağını söylediği ve bu hususta Hz. Aişe’den (öl. 58/678) nakledilen; “Biz hayız günlerinde sarı ve kahverengi akıntıyı hayız kabul ederdik.” şeklindeki rivayeti delil gösterdiği ifade edilmiştir. Hanefîlere göre ise ayette geçen “ezâ” kavramı umûm ifade etmektedir. Ezâ, her türlü kan için geçerlidir. Fatıma bint. ebî Hubeyş ile ilgili rivayet özel bir rivayettir. Onun özel durumu, hayız gördüğü günlerinin sayısı vb. hususlar Hz. Peygamber’e vahiy yoluyla bildirilmiş ve O da ona göre siyah kana işaret etmiş olabilir. Ancak âdet günlerinde görülen kırmızı, sarı ve kahverengi akıntılar da hayız sayılır. 
	İslam hukukçuları hayızın asgarî ve azâmî süresi ile ilgili de farklı görüşler beyan etmişlerdir. Ebû Hanîfe’ye (öl. 150/767) göre hayızın asgarî süresi 3 gün 3 gece, azâmî süresi ise 10 gündür. Mezhepte râcih olan bu görüşlerine Hanefîler “Dul ve bekâr kadının asgarî hayız müddeti 3 gün, azâmî hayız müddeti ise 10 gündür. 10 günden fazlası ise istihâze kanıdır.” hadisini delil göstermişlerdir. Ebû Yusuf (öl. 182/798) hayızın asgârî süresi için 2 tam gün ve 3. günün çoğunu yeterli görmüştür. 
	Mâlikîler hayız ve nifasın asgarî süresi ile ilgili bir sınırlama koymamışlardır. Onlara göre Bakara Sûresi’nin 222. ayeti herhangi bir sınırlama getirmemiştir. Dolayısıyla bu dönemde gelen kanın azı da çoğu da hayız sayılmalıdır. Ancak hayızın azâmî süresini 15 gün ve gece olarak belirlemişlerdir. Mâlikî fakih İbn Rüşd (öl. 595/1198) hayzın asgarî ve azâmî müddeti ile ilgili rivayetleri naklettikten sonra bu husustaki ihtilâfların fukahanın farklı tecrübelerini göz önüne almalarından kaynaklandığını belirtmektedir. Ona göre sınır tahdidi hususunda açık bir nass vârid olmamıştır.
	İmam Şâfiî’ye göre hayızın asgarî müddeti bir gün ve bir gece azâmî müddeti ise, koyu kırmızı renkli kanın kesildiği andır. Bu bazen on günden fazla da sürebilir. Fakat hayızın azâmî müddeti 15 gündür. Şâfiî’nin bu husustaki delili Hz. Peygamber’in şu hadisidir: “Kadınlar ömürlerinin yarısını namaz kılmadan ve oruç tutmadan geçirirler.”  Şâfiî’nin delil olarak aldığı bu hadisi tetkik ettiğimiz hadis kaynaklarında tespit edemedik. Bununla birlikte Hz. Peygamber’den söz konusu içeriğe yakın olmak üzere şöyle bir hadis nakledilmiştir: “… Siz kadınların dinlerinin noksan olması, gördüğünüz hayızdan dolayı Allah’ın dilediği müddet kadar namaz kılmamanız ve oruç tutmamanız sebebiyledir.”
	Hanefîler, Şâfiîlerin bir ayı 15 gün temizlik 15 gün hayız hali olarak ikiye bölmesini isabetli görmemişlerdir. Yukarıda ifade ettiğimiz üzere Hanefîlere göre azâmi süre 10 gündür. Bu hususta meşhur hadis ile amel etmiş ve sahabenin icmâ ettiğini söylemişlerdir. Onlara göre Hz. Peygamber “ömrün yarısı” ifadesini genel bir ortalamayı ifade etmek üzere kullanmıştır ki 10 gün takdiri de bu maksadı karşılamaktadır. Kaldı ki hayız görmeyen küçükler ile hayızdan kesilmiş yaşlı kadınlar tüm ay boyunca ibadet edebilmektedir. Onlar için ayın yarısını temiz yarısını hayızlı geçirme diye bir durum söz konusu değildir.
	Ahmed b. Hanbel’den (öl. 241/855) de asgarî müddetin 1 gün, azâmî müddetin ise 15 gün olduğu görüşü nakledilmiştir. İbn Hazm ise müctehidlerin hayızın asgarî süresinin 3 günden az olmadığı; azâmî süresinin ise 17 günden fazla sürmeyeceği hususunda ittifak ettiklerini nakletmiştir. Ancak bu ittifak iddiası yukarıda naklettiğimiz üzere Şâfiî ve Ahmed b. Hanbel’in asgarî süre için 1 gün ve 1 gece takdiri ile bağdaşmamaktadır. 
	İslam hukukuna göre nifas, doğumdan sonra kadının rahminden gelen kandır. İslam hukukçuları nifasın süresi ile ilgili de bazı belirlemelerde bulunmuşlardır. Nifasın asgarî süresi hususunda Hanefîlerin dışında kalan Cumhur bir sınır koymamıştır. Ebû Hanîfe’ye göre ise nifasın asgarî süresi 25 gündür. Nifasın azâmî süresi hususunda ise ihtilaf edilmiştir. Ebû Hanîfe’ye göre bu süre 40 gündür. Hanbelîler de aynı görüştedir. Şâfiî ve Mâlik’ten gelen ilk görüşe göre nifasın azâmî süresi 60 gündür. İmam Mâlik’den bu hususun kadınların tecrübesine bırakılmasının gerekliliği konusunda ikinci bir görüş de nakledilmekle birlikte mezhepte râcih olan görüş ilk görüşü olmuştur. İbn Hazm nifasın asgarî süresinin 7 gün olduğu ve azamî süresinin 75 günü geçmeyeceği hususunda İslam hukukçularının ittifak ettiklerini nakletmiştir.
	İslam hukukuna göre hayız ve nifastan temizlenmiş olmak ibadetlerin temel şartlarındandır. Zira kadınların hayız ve nifas halleri tıpkı cünüplük gibi ibadete engel teşkil edecek mahiyette hükmî bir kirlilik oluşturmaktadır. Zira hayız halinin kadınlar için bir “ezâ” yani meşakkatli bir hâl olduğunu belirten Bakara Sûresi’nin 222. ayeti kocanın karısıyla bu dönemde cinsel münasebette bulunmasını da yasaklamıştır. Bu yasağın kalkması “تطهرن” kavramı ile ifade edilmiştir. Kadının içerisinde bulunduğu ve kendisinden temizlenmesi gereken söz konusu kirlilik maddî kirlilik midir yoksa hükmî kirlilik midir? Bu sorunun cevabı için Maide Suresinin 6. ayetine bakmak gerekecektir. Zira bu ayette namaz için abdest alınması emredildikten sonra cünüp kişi için ayrıca farklı bir temizlik emredilmektedir ki bu temizlik gusül abdesti almaktır. Gusül abdesti alma emri “فاطهروا” kavramı ile ifade edilmiştir. Bu kavramın kullanımı yukarıda zikrettiğimiz Bakara Suresinin 222. ayeti ile uyumludur. Bu husus hayız ve hayıza kıyasen nifas halinin de cünüplük gibi hükmî bir kirlilik oluşturduğunu ve bu hallerden temizlenmek için gusül abdesti alınması gerektiğini göstermektedir. 
	Nifastan temizlenmek için gusül abdestinin gerekliliği konusunda Kur’ân ve Sünnet’te açık bir delil bulunmamaktadır. Ancak guslün gerekliliği hükmüne, kıyas üzerine icmâ ile varılmıştır. 
	İslam hukukçuları, hayız ve nifas halini cünüplük halinden farklı değerlendirmiştir. Hayız ve nifası zaruret kapsamında görmüş ancak orucun kazasını gerekli gördükleri halde namazın kazasını istememişlerdir. Keza hayız ve nifası kadın açısından ezâ olarak değerlendirerek hayız gören kadına cinsel açıdan yaklaşmayı nassa dayanarak yasaklamışlardır.
	Âdet dönemindeki kadınların namaz kılmalarının yasaklandığı ve kılamadığı namazları kaza etmeyeceği hususu yukarıda da ifade ettiğimiz üzere şer’î delillerle açıkça ortaya konulmuştur. Ancak son dönemlerde bazı ilim adamları, kadınların bu hallerinde namaz kılmaları ve oruç tutmaları gerektiğini savunmuşlardır. Fakat ifade etmek gerekir ki bu konuda iddia edilen aksi yöndeki görüşlerin hiçbir sağlam dayanağı yoktur. Zira bu iddia, Hz. Peygamber’in Sünnet’ini, bu uygulama hususunda oluşan sahabe icmâını ve ümmetin asırlarca sürdürdüğü fiili geleneği görmezden gelmektedir. 
	Namaz ibadeti, İslam dininde kadınlar ve erkekler için aynı öneme sahiptir ve aynı hükümlere tabidir. Namazın farzları ve vacipleri gibi ana konularda cinsiyet ayrımı yapılmamıştır. Dolayısıyla, kadınlar ve erkekler arasında namazla ilgili temel konularda herhangi bir farklılık söz konusu değildir. Ancak, örtünme konusunda ve kısmen namazın yerine getiriliş şeklinde farklı hükümler tesis edilmiştir. Örneğin, iftitah tekbiri, kıyam, rükû ve secdelerde ellerin duruş pozisyonu, teşehhütte oturma şekli gibi konularda kadınlar ve erkekler arasında bazı farklılıklar bulunmaktadır.
	Namaz kılmak isteyen kişinin abdest almasının şart olduğu nass ile sabittir. Buna göre, erkek veya kadın hiçbir Müslüman, abdesti olmaksızın namaz kılamayacaktır. Çünkü, ilâhî emir her iki cinse de şamildir. İslam hukukçuları, âdet gören kadınların da namaz ibadetiyle sorumlu olmadıklarını ve bu süreçte namaz kılmayacaklarını belirtmişlerdir. Âdetli bir kadının namaz kılması durumunda bu namazın geçersiz olduğunu ve hatta haram bir eylemde bulunmuş olacaklarını ifade etmişlerdir. Fakihlerin bu hüküm üzerinde icmâ ettiği nakledilmiştir. 
	İslam hukukçuları bu konuyla ilgili Sünnet’ten de deliller getirmiştir. Buna göre Hz. Peygamber’in bir kadın sahabiye; “hayız günlerinde namazı bırak” buyurduğu ifade edilmiştir. Hz. Peygamber’in Fatıma bint. ebî Hubeyş’e söylediği; “Âdet gördüğün sürece namazı bırak, âdetin sona erince temizlenerek guslet ve namazını kıl” sözü, aynı şekilde “Kadın âdet gördüğü zaman namaz kılmaz” hadisi ile Cabir’in (r.a) rivayet ettiği “Aişe, âdetli olduğu günlerde namaz kılmıyordu” haberi bu hükmü teyit etmektedir. 
	İslam hukukçularına göre bu husustaki bir diğer delil ise kıyastır. İmam Şâfiî kocanın hayızlı iken “temizleninceye kadar” karısına yaklaşmasının yasaklanmasına kıyasla temizlenene kadar namaz yükümlülüğünün de düşeceğini belirtmiştir. İmam Şâfiî bir başka kıyası da tavafın hayız halinde yasaklanması esası üzerine bina etmiştir. Hz. Peygamber’in Hz. Aişe’ye âdetli iken tavafı yasaklamasına kıyasla namazın da yasak olacağına hükmetmiştir.
	İslam hukukçuları, âdet döneminde farz namazların yanı sıra nafile namazların da kılınamayacağı konusunda hemfikirdir. Hanefî, Şâfiî ve Hanbelî mezheplerine mensup hukukçular, cenaze namazı, tilavet secdesi ve şükür secdesi gibi namaz benzeri eylemlerin de bu hüküm kapsamında olduğunu belirtmişlerdir. Tilavet secdesi, Hanefîlere göre vâcip iken Şâfiî ve Mâlikîlere göre Sünnet’tir. Tilavet secdesini vâcip kabul eden Hanefîlere göre böyle bir ayeti okuyan veya işiten hayız veya nifas halindeki kadınların secde yapması gerekmediği gibi sonradan kaza etmeleri de gerekmez. Zira secde namaz ile aynı hükme tabidir. Kendisine namaz farz olmayanlara secde de vacip olmaz. Hanefîlere göre, 10 günden az hayız görmüş olan kadın hayızdan kesilip bir tam namaz vakti geçmedikçe işitmiş olduğu secde ayetinden dolayı tilavet secdesi yapmakla yükümlü olmaz. Ancak 10 tam gün hayız görmüş kadın böyle değildir. Secde ayetini işittiğinde tilavet secdesi yapmakla mükellef olur.
	Kadının âdet nedeniyle vaktinde kılamadığı namazlarını daha sonra kaza edip etmeyeceği hususunda İslam hukukçuları ittifak etmiştir. Hz. Aişe kendisine sorulan bir soru üzerine âdet günlerinde kılınamayan namazların kazasının gerekmediğini ifade etmiştir. Keza Ümmü Seleme’nin “Kadınlar âdet halinde iken kılmadıkları namazları kaza etmezler…” şeklindeki sözünün delaleti ile âdet gören veya lohusa olan kadınların namazlarını kaza etmeleri gerekmez. Ancak oruçlarını daha sonraki bir vakitte kaza ederler.
	Hanefî fakihler erkeklerin vakit namazlarını camide cemaat ile kılmalarının gerekliliği hususunda ihtilâf etmiştir. Sünnet-i müekkede, vacip ve farz-ı kifâye olduğu hususunda farklı görüşler ileri sürülmüştür. Kadınların vakit namazlarını camide cemaatle kılmaları ise farklı değerlendirilmiş ve bu hususta bazı kısıtlamalara gidilmiştir. Aşağıda kadınların cuma ve bayram namazlarını camide cemaatle kılmaları hakkında zikredeceğimiz hükümler ana hatları ile vakit namazlarına katılım hususunu da kapsamaktadır.
	İslam hukukçuları âdetli iken ne farz ne de nafile oruç tutulamayacağı hususunda ittifak etmişlerdir. Bu hükme delil olarak Hz. Peygamber’in kadınlara vaaz ederken; “Bir kadın hayız halinde namaz kılmaz, oruç tutmaz, öyle değil mi?” diye sorması ve onların da “evet”, şeklinde cevap vermesi zikredilmektedir. Bir diğer hadislerinde ise Hz. Peygamber; “Kadın (hayız olduğu) günlerce namaz kılmaz, Ramazan’da oruç tutmaz.” buyurmuştur.
	Âdet gören kadınların oruç ve namaz ibadetlerindeki durumu İslam hukukçuları tarafından farklı değerlendirilmiştir. Öyle ki hayız ve nifas halinde kılınamamış olan namazların kazası gerekmezken tutulamamış olan oruçların kaza edilmesi gerekli görülmüştür. İslam hukukçuları bu iki hüküm üzerinde ittifak etmiştir. Çünkü bu dönemde kadın bir güçlük içerisindedir. Dolayısıyla kendisinden ibadet mükellefiyeti kaldırılmıştır. Ancak hayız kesildikten sonra günlük 5 vakit namazın kazası çok zor olacağı için namazın kazası da kendisinden kaldırılmıştır. Hz. Aişe’ye bir kadın gelerek “Hayızlı iken tutamadığımız oruçları kaza ediyoruz da neden kılamadığımız namazları kaza etmiyoruz?” diye sorunca Hz. Aişe, Hz. Peygamber hayatta iken orucu kaza ettiklerini ancak namazı kaza etmediklerini söyledikten sonra “Güçlük edayı düşürdüğü gibi kazayı da düşürür, namazın kazasındaki güçlük oruç gibi değildir. Çünkü âdet günlerinin her birinde kılınamamış olan 5’er vakit namazı ayın temiz geçirilen diğer günlerinde kaza etmek Ramazan ayı dışında kalan 11 ayda 10 gün orucu kaza etmekten daha zordur.” demiştir. Sahabe Hz. Aişe’nin bu sözlerine dayanarak hüküm hakkında icmâ etmiştir.
	İslam hukukunda kadınlara kefâret orucu tutarken de bazı kolaylıklar sağlanmıştır. Bu hususta kadınlara pozitif bir ayrıcalık tanınmıştır. Buna göre; Ramazan orucunu kasten bozmakla farz olan kefâret orucunu veya zıhardan dolayı 2 ay oruç tutması gereken erkeklerin bu oruçlarını ara vermeden 2 ay peş peşe tutmaları gerekir. Dolayısıyla erkeklerin hastalık nedeniyle de olsa oruca ara vermeleri tekrar baştan başlamalarını gerektirir. Oysa kadınlar için hüküm böyle değildir. Her ay düzenli olarak âdet gördükleri ve buna engel olma imkânları olmadığı için peş peşe tutmaları gereken oruçlarına âdet gördükleri günlerde ara vermeleri tekrar en baştan başlamalarını gerektirmez. Âdetleri kesildiğinde kaldıkları yerden oruçlarının eksik günlerini tutmaya devam edebilirler. 
	İslam hukukuna göre kadınların Cuma namazı kılmakla yükümlü olmadığı ve kıldığı takdirde öğle namazını kılmasına gerek olmayıp Cuma namazının, yükümlülük şartlarını taşıyan erkeklere farz olduğu hususunda İslam hukukçuları arasında görüş birliği bulunmaktadır. Zira ayette “Ey iman edenler! Cuma günü namaz için çağrı yapıldığında Allah’ı anmaya koşun ve alışverişi bırakın. Bilirseniz, bu sizin için daha hayırlıdır.” buyurulmuştur. Hadis-i şerifte ise Hz. Peygamber, “Özürsüz olarak 3 hafta Cuma namazı kılmayan kişinin kalbi mühürlenir.” buyurmuştur. 
	İslam hukukuna göre, bir kişinin Cuma namazı ile mükellef olabilmesi için bazı şartları taşıyor olması gerekir. Bu şartların bir kısmı diğer farz namazlar için gerekli görülen şartlar iken bir kısmı sadece Cuma namazı için gerekli görülmüştür. Erkek olmak ve namaza mâni bir sağlık engeli bulunmamak bu şartların başında gelir. Fakihlerin bu şartlar üzerinde ittifak ettiği ifade edilmektedir. Bu bağlamda kadınlar Cuma namazı kılmakla yükümlü tutulmamıştır. Ancak isterlerse mescide gidip erkeklerin arkasında saf tutarak Cuma namazı kılabilirler. Konuyla ilgili Câbir’den nakledilen bir hadis-i şerifte “Cuma namazı, her Müslüman üzerine cemaatle îfa edilmesi gereken bir vecibedir. Ancak dört istisnası vardır: Köle, kadın, çocuk ve hasta” buyurulmuştur. Bu hadis, Cuma Sûresi’nin 9. ayetinin umûm ifade eden lafzını tahsis etmiş ve kadınları hitabın dışında tutmuştur. Kaldı ki bu uygulama Hz. Peygamber’den günümüze kadar devam ederek mütevâtir Sünnet halini almıştır. Kadınlara Cuma namazı kılma konusunda tanınmış olan bu muafiyet, onların yaratılışından gelen hamilelik, lohusalık, âdetli olma hâli, çocuk emzirme ve çocuk bakımı gibi durumlarının cemaate katılmalarını zorlaştırması sebebiyledir. 
	Yukarıda zikrettiğimiz delil ve görüşlerden de anlaşılmaktadır ki kadınların Cuma namazına katılıp katılmama konusunda tercihleri kendilerine bırakılmıştır ve bu hususta müçtehitler arasında ciddi bir fikir ayrılığı bulunmamaktadır. İbnü’l-Münzir (öl. 236/850) İslam hukukçularının kadınlara Cuma namazının farz olmadığı konusunda ittifak ettiklerini nakletmiştir. Ayrıca, kadınların Cuma namazına katılıp namazı cemaatle eda etmeleri halinde, bu namazın geçerli olduğu ve ayrıca öğle namazı kılmalarına gerek olmadığı konusunda da İslam hukukçuları arasında icmâ bulunmaktadır.
	Kadınların Cuma namazına katılma konusunda tercihlerinin kendilerine bırakılması, İslam hukukuna göre kadınların erkeklerle eşit haklara sahip olduğunu göstermektedir. Kadınlar için bu konuda bir zorunluluk bulunmamakla birlikte, bu namaza katılmak isteyen kadınlar da bulunmaktadır. İslam hukukunda her bireyin kendi özgür iradesiyle ibadetlerini yerine getirmesi esastır ve kadınlar da bu konuda erkeklerle aynı haklara sahiptir. Dolayısıyla, İslam hukukunda kadınlar Cuma namazına katılma konusunda özgürdür ve bu konuda herhangi bir zorunluluk bulunmamaktadır. Kadınların bu konuda tercihlerinin kendilerine bırakılması, kadınların Cuma namazına katılabilme hususunda erkeklerle eşit haklara sahip olduğunu göstermesi açısından önemlidir.
	Kadınların Cuma namazı için camiye gitmelerinin mi yoksa evlerinde vakit namazını kılmalarının mı daha faziletli olacağı sorusu, İslam alimleri arasında öteden beri cevabı tartışılan bir soru olmuştur. Genel olarak, İslam hukukçuları kadınların evlerinde vaktin öğle namazını kılmalarının camiye giderek Cuma namazı kılmalarından daha uygun olacağını söylemişlerdir. Ancak, kadınların bazı hususlara riayet etmeleri kaydıyla Cuma namazında hazır bulunmalarının, hutbede dile getirilen hususlardan yararlanma, namaza gelen Müslüman kadınlarla tanışma, tebliğ ve davet fırsatı yakalama gibi önemli yararlar sağlayabileceği düşüncesi de dile getirilmiştir. Bu nedenle, kadınların Cuma namazı için camiye gitmeleri veya evde öğle namazını kılmaları konusunda farklı değerlendirmeler yapılmıştır. Söz konusu değerlendirmelerde kadınların yaşı ve fizikî görünümü de dikkate alınmış; genç kadınlar cemaatle namaz kılmak üzere camiye gidebilme hususunda daha fazla kısıtlanmıştır. 
	Kadınların Cuma namazı kılmakla yükümlü tutulmamaları, başka birtakım gerekçeler yanında fitne söylemi ile de açıklanmıştır. Örneğin bazı Hanefî fakihlerin bu konuya dair açıklamaları şöyledir: “Kadın, namazlarını cemaatle kılmakla yükümlü değildir. Zira evinin ve eşinin hizmeti ile ilgilenmektedir. Buna ek olarak erkeklerin yoğun olduğu ortamlarda bulunması fitneye de neden olabilir.” Nevevî (öl. 676/1277) bu gerekçelendirmeye karşı çıkmış Cuma namazını cemaatle kılabilecekleri hususunda icmâ olduğunu belirtmiştir. Kadınların Hz. Peygamber döneminde erkeklerin arkasında saf tutarak Cuma namazı kıldıkları yönündeki rivayetler Nevevî’ye göre, kadınların Cuma namazını mescitte cemaatle kılabileceklerini göstermektedir. Kaldı ki bir erkekle bir kadının tek başına halvet durumları söz konusu olmadıkça kadınların erkeklerin bulundukları ortamlarda bulunmalarının dinen bir sakıncası yoktur. 
	Konuyla ilgili değerlendirmelerde bulunan günümüz İslam hukukçularından Kahraman, “Kadının evinde kıldığı namaz mescitte kıldığı namazdan daha hayırlıdır” hadisinin fitne söylemi ile açıklanamayacağını belirtmektedir. Kahraman, bu kanaatine delil olarak Hz. Peygamber hayatta iken bazı kadınların cemaatle namaz kılmaya devam ettikleri, hatta Hz. Peygamber’in bir çocuk ağlaması duyduğunda annesine ezâ vermemek için namaz kıraatini kısa tuttuğu yönündeki rivâyeti zikretmiştir. Bu tür rivayetler kadınların namazlarını evlerinde kılmalarının bir tavsiye mahiyetinde olduğunu, onların ev işlerini aksatmamalarını, eşleri ve çocukları ile yeterince ilgilenmelerini temin etme amacına matuf olduğunu göstermektedir. Ayrıca Kahraman, mescide gelen kadınların koku sürünmelerinin yasaklanmış olmasının da onların mescide gelebileceklerine işaret ettiğini ifade etmektedir.
	Muâsır İslam hukukçularından Abdülkerim Zeydân’a göre, kadınların Cuma namazından muaf tutulması kendilerini meşakkatten kurtarmak içindir. Bununla birlikte bu meşakkate katlanarak Cuma namazını camide kılmaları durumunda namazları sahih olacaktır. Zira Hz. Peygamber döneminde de bazı kadınlar mescide geldikleri halde bundan sakındırılmamış, “cezbedici kokular sürmemeleri” hususunda uyarılmakla yetinilmiştir. Kaldı ki kadınların Cuma namazına gitmelerinde kendileri ve İslam toplumu için farklı maslahatlar da vardır. Bu bağlamda kadın vaaz ve hutbe dinleyerek ilmini arttırabilecek, diğer Müslüman kadınlarla tanışma, onlara tebliğde ve yardımda bulunma imkânı elde edecektir.
	Kadınların camide cemaatle namaz kılmaları ile ilgili rivayetlere baktığımızda esasen onların Hz. Peygamber tarafından cemaate teşvik edildiğini görmekteyiz. Konuyla ilgili hadislerde “Allah’ın kadın kullarını mescitlerden alıkoymayın” buyurulmuştur. Diğer bir hadiste ise “Sizden birinizin eşi mescide gitmek için izin istediğinde onun mescide gitmesine engel olmasın” ifadeleri yer almıştır. Konuyla ilgili değerlendirmelerde bulunan Aydın, Hz. Peygamber’den hemen sonra kadınların mescitte cemaatle namaz kılmalarının hoş karşılanmamaya başlandığını aktarmaktadır. Ona göre bunun en önemli sebebi Hz. Aişe’den gelen “Eğer Allah Rasulü kendisinden sonra kadınların neler yaptığına şahit olsaydı Benî İsrâil kadınlarında olduğu gibi onları mescide gelmekten men ederdi” şeklindeki rivâyettir. Aydın’a göre burada Hz. Aişe, kadınların cemaate katılmalarına değil camiyi süs ve ziynetlerini gösterme mekânı olarak kullanmalarına işaret etmek istemiştir. Keza Hz. Aişe’den “Ey insanlar! Kadınlarınızı ziynetlerini takarak mescitte gösteriş yapmaktan men edin” hadisi de nakledilmiştir. Aydın’a göre kadınların camiye gitmelerinin fitneye sebep olacağı inancı zamanla yerleşmeye başlamıştır. Kadınların camiye girmekten sakındırılmasının bir diğer nedeninin de hayız kanlarının camiye bulaşabilme riski olduğunu aktaran Baydar’a göre, bu açıdan kadın ve erkek arasında bir ayırım yapmak sağlıklı değildir. Zira dinen necaset sayılan hayız kanının bulaşma riski olduğu gibi erkek veya kadın olsun herkes camiyi kirletici necasetleri üzerinde taşıma riskine sahiptir.
	Kanaatimizce kadınların iş ortamlarından sosyal sahalara kadar hayatın hemen her alanında aktif olarak yer aldığı günümüzde Kur’ân kurslarında eğitim görmekten ve namazları camide cemaatle edâ etmekten sakındırılarak cemaatle namaz kılmanın hazzından ve vaaz dinlemenin faydalarından mahrum bırakılmaları isabetli olmayacaktır. Bununla birlikte mekânın ve camide ibadet etmenin ruhuna uygun davranışlar sergilemeleri; tesettür, süslenme ve koku sürünme gibi konularda gerekli hassasiyeti göstermeleri tavsiye edilmelidir. Din İşleri Yüksek Kurulu da konu ile ilgili mütâlâsında; kadınların Cuma namazından muafiyetlerinin asla bir mahrûmiyet olmadığını ifade etmiştir. Kadınların Cuma namazını camide cemaatle kılmalarının önünde dinen bir engel yoktur. Hatta Kurul, vaaz ve hutbeden istifade edebilmeleri için Cuma namazına gitmelerini tavsiye etmiştir. 
	İslam hukukçuları arasında kadınlarla ilgili tartışılmış olan bir diğer husus da Ramazan ve kurban bayramlarında kılınan iki rekâtlı namazlara kadınların katılımı konusudur. Cuma namazı gibi bayram namazlarında da kadınlar muhayyer bırakılmıştır. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in kadınların da bayram namazı kılmalarını önemsediği ve onları namaza katılmaları hususunda haberci göndererek teşvik ettiği nakledilmiştir. Bu hususta nakledilen bir rivâyette şöyle denilmiştir: 
	“Allah Resulü bize, henüz evlenmemiş genç kızları, âdetli hanımları, evinin içinde başı örtülü bayanları, Ramazan ve Kurban bayramlarında namaza çıkarmamızı emretti. Fakat âdet halinde olan bayanlar, bu durumda namaza katılmaz (namaz kılmaz), Müslümanların duasına ve hayra katılırlardı.” 
	Hz. Peygamber döneminde bayram namazları genellikle açık alanda, yani musallada kılınmıştır. Ancak, hava koşulları müsait olmadığı zamanlarda mescitte kılınmıştır. Musallâda kılma uygulaması, genç, yaşlı, namaz kılan veya kılamayan tüm kadınların bayram namazlarına katılmasını kolaylaştırmıştır. Hz. Peygamber’in hadisinde de belirtildiği gibi, tüm kadınların bayram namazlarına katılmaları teşvik edilmiştir. Âdetli hanımların da bu namazlara katılmalarına engel olunmamış, ancak namaz kılamayacaklarına dair açık bir ifade kullanılmıştır. Bu durumda âdetli hanımların, namaz kılamayacak olsalar bile cemaatle beraber olmaları ve bayram tekbirlerini getirmeleri teşvik edilmiştir. Başka bir rivayette ise âdetli hanımların, namaz kılan cemaatin arkasında durarak cemaatle bayram tekbirlerini getirebilecekleri ifade edilmiştir. Hz. Peygamber'in tüm kadınları bayram namazlarına katılmaya teşvik etmesi ve hiçbir kimseyi istisna etmemesi, İslam hukukunun kadınlara tanıdığı hakları ve toplumda kadınların yerini göstermesi açısından önemlidir.
	İmam Muhammed “Biz, yaşlı olan kadınlar hariç olmak üzere, kadınların bayram namazına katılmalarını uygun görmüyoruz, bu görüş aynı zamanda Ebû Hanîfe’nin görüşüdür” şeklinde bir ifadede bulunmuştur. Ancak bu hükme nereden varıldığını belirtmemiştir. Kanaatimizce bu görüşün, kadınların cezbedici kokular sürmelerinin yaygınlaşmış olması, evlerinden çok fazla ayrılmamalarını gerektiren; dönemin sosyal, kültürel ve güvenlik şartlarından kaynaklanmış olması ya da evlerinde namaz kılmalarının daha faziletli olduğu şeklindeki hadis rivayeti ve toplumdaki genel kanaat gibi nedenlerle benimsenmiş olması muhtemeldir.
	Konunun sosyolojik arka planına baktığımızda Hz. Peygamber’den sonra gün be gün meydana gelen bozulma, sosyal değişim ve dönüşümün kadınların mescide çıkmaları noktasında tartışmaları beraberinde getirmiştir. Kısıtlama yönündeki fetvalar daha çok Abdullah b. Mesud’a dayandırılmıştır. İbn Mesud Kûfe’de yaşamıştır ve o dönem Şam ve Kûfe gayrimüslim halkın yoğunlukta yaşadığı şehirlerdir. Hz. Ömer döneminden itibaren tedbir amaçlı bazı düzenlemelerin getirildiği görülmektedir. Hz. Ömer Ramazan ayında kadınlara camide ayrı bir yer tahsis etmiş, ayrı bir imam tayin etmiş ve cami giriş çıkışları için de ayrı bir kapı tahsis etmiştir. Vakit namazlarında ise sadece namaz vakitlerinde camide bulunmalarına izin vermiştir. Güzel koku sürünmelerini yasaklamış, kadınlarla laubali olan kimi gençleri de sürgün etmiştir. Hz. Ömer’in bu uygulamaları Hz. Osman devrinde devam ettirilmemiştir.
	Gebe olmak veya süt emzirmek İslam hukukçuları tarafından Ramazan orucunu erteleme hususunda mazeret kabul edilmiştir. Hanefîler, oruç tutmaları halinde bebeklerinin sağlığından endişe eden kadınların bu durumunu hastalık durumuna kıyas etmişlerdir. Bu kadınlar Ramazan’dan sonra oruçlarını kaza edeceklerdir. Hanefîlerin delili “Her kim hasta veya seferî olursa orucunu başka bir güne erteleyebilir” ayetidir. Konuyla ilgili bir hadis-i şeriflerinde Hz. Peygamber: “Allah yolcudan namazın yarısını; hamile ve süt emzirenden ise orucu düşürmüştür” buyurmuştur. Hanefîler bu ve benzeri delillerden hareketle hamile ve süt emziren kadınların manen hasta gibi kabul edilerek başka günlerde oruçlarını tutmak üzere erteleyebileceklerine hükmetmişlerdir.
	Hamile veya süt emziren kadınların durumu hususunda İmam Şâfiî’den 3 farklı görüş nakledilmiştir. Müzenî’nin muhtasarı üzerine te’lif ettiği el-Hâvi’l-kebîr isimli eserinde konuyu detaylandıran Mâverdî (öl. 450/1058), hamile ve süt emziren kadınların durumunu iki kısma ayırmıştır. Buna göre eğer kendi sağlıklarından endişe ettikleri için oruç tutmamışlarsa Şâfiî’nin, hastaya kıyasla sadece kaza ile yükümlü olacakları görüşünde olduğunu nakletmiştir. Ancak eğer çocuklarının sağlığından endişe ettikleri için tutmamışlarsa; 
	1. Müzenî, Şâfiî’den hem kazâ hem de kefâret (fidye) ile yükümlü olacakları görüşünü nakletmiştir. Bu durumda kendilerine oruç tutamadıkları her gün için hem kaza hem de fidye gerekir. Müzenî bu hükmün isabetli olmadığını zirâ hamile ve süt emziren kadınların hasta ve yolcuya kıyas edilmesinin daha doğru olacağını belirtmiştir. Müzenî’ye göre, “Kim kasten kustuysa, kaza etmesi gerekir, kefâret gerekmez”  hadisine istinaden orucu bozma mazereti olmadığı halde kasten orucunu bozan kişiye kefâreti gerekli görmezken mazereti nedeniyle bozmuş olan kişiye nasıl kefâret gerekli görülebilir?
	2. Şâfiî’ye göre, hamile olan kadına sadece kazâ gerekirken süt emziren kadına hem kazâ hem de kefâret gerekir. Bu görüş Büveytî (öl. 231/846) tarafından nakledilmiştir.
	3. Şâfiî’den her ikisine de kefâret (fidye) gerekmez görüşü de nakledilmiştir.
	Hanefîlere göre, Şâfiîlerin hamile ve süt emziren kadını “Oruç tutmaya güç yetiremeyenler fidye verirler” hitabının delâleti ile pîri fâni ile kıyas etmeleri ve kazaya ek olarak fidyeye de hükmetmeleri isabetli değildir. Zira ilgili ayette zikredilen güç yetirememe durumu fidyeye hükmetmeye imkân veren daimî bir mazerettir. Oysa hamile ve süt emziren kadın böyle değildir. İlgili mazeretleri ortadan kalktıktan sonra oruçlarını kaza edebileceklerdir. Dolayısıyla onlar için fidye vermek söz konusu olmamalıdır.
	İbn Hazm’a göre, çocuğunun sağlığından endişe eden hamile ve süt emziren kadınlardan oruç tutma mükellefiyeti düşer. Kendilerine ne kazâ ne de fidye gerekir. Zira ayette “Bilgisizlikleri yüzünden beyinsizce çocuklarını öldürenler ve Allah’ın kendilerine verdiği rızkı, Allah adına yalan söyleyerek (kadınlara) yasaklayanlar muhakkak ki ziyana uğramışlardır; bunlar yoldan sapmışlardır, doğruyu bulacak durumda değillerdir” buyurulmuştur. Keza Hz. Peygamber “Merhamet etmeyene merhamet olunmaz” buyurmuştur. O’na göre, bu nassların delaleti ile çocuğunun sağlığından endişe eden kadınların oruç tutmaları değil oruç tutmayarak çocuklarını gözetmeleri kendilerine farzdır.
	Din İşleri Yüksek Kurulu da gebelik ve çocuk emzirmeyi Ramazan ayında oruç tutmama hususunda mazeret saymıştır. “Allah yolcudan namazın yarısını; yolcu, hamile ve süt emziren kadınlardan ise orucu kaldırmıştır.” hadisini delil getiren Kurul, bu kadınları aynı zamanda hastaya kıyas etmiştir. Buna göre, kendilerine veya çocuklarına bir zarar gelmesinden korkan kadınlar için ruhsat hükümleri geçerli olacak ve Ramazan ayı haricinde başka bir günde tutmak üzere oruçlarını kazaya bırakabileceklerdir.
	İslam hukukçuları tarafından tartışılan bir diğer konu da kadınların fıtır sadakası ile mükellef olup olmadığı konusu olmuştur. Hanefîlere göre hür ve aslî ihtiyaçları haricinde nisâb miktarı mala sahip olan her Müslümanın kendisi, küçük çocukları ve Müslüman köleleri adına fıtır sadakası vermesi vaciptir. Buna mukabil Cumhur, fıtır sadakası vermenin farz olduğuna hükmetmiştir. Onlara göre Hz. Peygamber, hür, köle, erkek ve kadın her Müslümana fitre vermenin farz olduğunu belirtmiştir. Bu mezheplerin imamları, hadiste geçen “faraza” ve hadisin farklı tariklerle gelmiş olan diğer bazı rivayetlerinde yer alan “emera” kelimelerinin “farz kıldı” anlamına geldiğini belirtmişlerdir. Cumhurun bu delillendirmesine karşı çıkan Hanefîlere göre, getirilen hadisler gerek delâlet gerekse sübût açısından katî değildir. Zannî delil ise ancak vaciplik hükmünü doğurur.
	Mezhepler arasında ihtilafa neden olan bir diğer konu da evli kadınların fitrelerinin kendilerine mi yoksa kocalarına mı ait olduğu konusu olmuştur. Ebû Hanîfe, evli kadınların fitrelerinin kendi yükümlülüklerinde olduğunu belirtmiştir. Bununla birlikte Hanefîler, kocanın karısı adına verdiği fitreyi geçersiz de saymamışlardır. Hanefîlerin haricinde kalan Cumhura göre ise kişi bakmakla yükümlü olduğu müddetçe usul ve füruu ile karısının fıtır sadakasını vermekle yükümlüdür. Zira nafakayı temin etme yükümlülüğü fıtır sadakasını verme yükümlülüğünü de gerektirir. 
	İbn Hazm’a göre erkek sadece kendi fitresini vermekle yükümlüdür. Hiç kimse başka birisinin yükünden sorumlu değildir. Buna göre bir erkek, eşinin fitresini vermekle yükümlü olmadığı gibi anne, baba ve çocukları gibi ihtiyaç halinde nafakasını karşılamakla yükümlü olduğu kimselerin de fitresini vermekle yükümlü değildir. Bu hususta “…Herkesin yaptığının sonucu kendisine aittir. Hiçbir suçlu başkasının suçunu yüklenmez. Sonunda dönüşünüz rabbinizedir ve O, hakkında anlaşmazlığa düştüğünüz gerçeği size haber verecektir.” ayetini delil getirmiştir. İbn Hazm’ın bir diğer delili de Hz. Peygamber’in fıtır sadakasını hür, köle, erkek, kadın herkese emrettiği hususundaki rivayettir. Ona göre bu rivayet herkesin kendi fitresini vermekten sorumlu olduğunu göstermektedir. Bu bağlamda koca karısının fitresini vermek zorunda değildir.
	İslam dinine göre, kadın ve erkek Allah’ın akıl ve irâde bahşederek onurlu kıldığı birer varlıktır. Allah, cinsler arasında herhangi bir bedeni üstünlük tesis etmeyerek üstünlüğü kendisine kulluk etme ölçüsüne bağlamıştır. Erkek ve kadını ilâhî hitapta, iman ve kullukta eşit görmekle birlikte; yaratılış özelliklerini, fıtrat yapılarını ve sosyal yaşantılarını dikkate alarak bazı hususlarda bazı fertleri hitabın dışında tutmuştur. Bu, kadınlar aleyhine bir hak kaybı değildir. Bilakis onları sorumluluktan muaf tutan pozitif bir ayrıcalıktır. 
	İslam hukukuna göre kadınlara hayız ve nifas hallerinde diğer bazı ibadetlerde olduğu gibi namaz ve oruç ibadetleri hususunda da kolaylıklar tanımıştır. Bu bağlamda orucunun daha sonra kaza edilmesini şart koşmuşken namaz için böyle bir zorunluluk getirmemiştir. İslam hukukunun kadınlara yönelik pozitif ayrımcılığı onların hayız ve nifas halleri ile de sınırlı değildir. Vakit namazlarını camide cemaatle kılma, Cuma ve bayram namazlarını kılma, gebelik ve emzirme dönemlerinde oruç tutmama, fıtır sadakası vermeme konularında kolaylıklar sağlamıştır. Söz konusu kolaylıkların erkeklere tanınmamış olması önemli bir noktadır. Bu durum Allah’ın kadınları fıtrat ve yaratılış özellikleri cihetinde gözettiğini göstermesi açısından kayda değerdir.
	Özellikle belirtmek gerekir ki; İslam’ın kadınları ikinci sınıf varlıklar olarak gördüğü ve bazı haklardan mahrum bıraktığı iddiası sloganik bir söylemdir. Temelsiz bir iddiadır. Bu söylem kadınların ibadet etmekten dahi mahrum bırakıldıkları iddiasına kadar vardırılmaktadır. Oysa ibadet, yaratana kulluktur. İbadette kul olmanın ve kulluğu ifade etmenin hazzı vardır. İbadette rahmet ve merhamete mazhar olma ümidi vardır. Bu noktadan bakıldığında âdet hali böyle bir lezzetten mahrumiyettir. Ancak öte yandan ibadet, meşakkat, mesuliyet ve sorumluluktur. İnsanoğlunun nefsine ağır gelen bir yükümlülüktür. Yerine getirilmediğinde ahirette hesabı sorulacak olan bir ödevdir. Tüm bunları bir arada düşündüğümüzde karşımıza Allah’ın rahmet ve merhameti çıkmaktadır. Zira Allah, kadınların bu hallerini “ezâ” olarak nitelemiştir. Ezâ veren bu süre boyunca bazı mükellefiyetlerden muaf tutmuştur. Ancak bu, Allah’ın kadınları dışladığı anlamına asla gelmemektedir. Çünkü namaz kılmamaları hususunda onları kısıtlamış ancak dua etme, rablerini tefekkür ve tezekkür etme hususunda bir sınırlandırma getirmemiştir. Bu durum asıl maksadın âdet günlerinde kadınları kulluktan uzak tutmak olmadığını bilakis bazı ibadetlerin külfetinden kadınları muaf tutmak olduğunu göstermektedir. 
	Ahmed b. Hanbel. el-Müsned. thk. Şuayib el-Arnaûd. by.: Müessesetu’r-Risâle, 1421/2001.
	Akgönenç, Oya. “İslama Fobya ile Mücadele”. İslamofobi Kollektif Bir Korkunun Anatomisi Sempozyum Tebliğleri. ed. Osman Alacahan – Betül Duman. 31-38. Sivas: Kemal İbn-i Hümam Vakfı, 2012.
	Atay, Hüseyin. Kur’ân’a Göre Araştırmalar. Ankara: y.y., 1995.
	Aydın, Mehmet Akif. “Kadın”. Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi 24/86-94. İstanbul: TDV Yayınları, 2001.
	Bakan, Tevhit. “Sünnete Göre Kadınların Toplu İbadeti ya da Cemaat Namazı”. Atatürk Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 1/30 (2008), 41-92.
	Baydar, Tuba Erkoç. “An Analysis of the Legal Provisions of Entering the Mosque for Menstruated Women”. Journal of Ilahiyat Researches 57/1 (June 2022), 63-70. DOI: https://doi.org/10.5152/ilted.2022.2243108
	Begavî, Ebû Muhammed Muhyissünne el-Ferrâ’. Şerhu’s-sünne. thk. Şuayb el-Arnaûd. 15 Cilt. Beyrut: el-Mektebetü’l-İslamî, 1403/1983.
	Bedruddin el-Aynî. el-Binâye şerhu’l-Hidâye. Beyrut: Daru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 2000.
	Beverley, Milton-Edwards. Islam and Violence in the Modern Era. Great Britain: Antony Rowe Ltd, 2006.
	Beyhakî, Ebû Bekr Ahmed. es-Sünenü’l-kübrâ. thk. Muhammed Abdulkâdir Atâ. Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 3. Basım, 1424/2003. 
	Beyhakî, Ebû Bekr Ahmed. Ma‘rifetü’s-süneni ve’l-âsâr. thk. Abdulmu‘dî Emin Kal‘acî. Kahire: Dâru’l-Vefâ, 1412/1991. 
	Buhârî. el-Câmiʿu’s-sahîh. thk. Muhammed Züheyr b. Nâsır en-Nâsır. 9 Cilt. By: Dâru Tûki’n-Necât, 1422/2001.
	Burhâneddin el-Buhârî. el-Muhîtü’l-Burhânî fi’l-fıkhi’n-Nuʿmânî. thk. Abdülkerim Sami el-Cündî. 9 Cilt. Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye 1424/2004.
	Cessâs, Ebû Bekir. Muhtasaru İhtilâfi’l-ulemâ. thk. Nezir Ahmed, Abdullah. Beyrut: Dâru’l-Beşâir’l-İslamiyye, 1440/1995.
	Cüveynî, İmâmü’l-Haremeyn. Nihâyetü’l-matlab fî dirâyeti’l-mezheb. thk. Abdülazîm Mahmûd ed-Dîb. by.: Dâru’l-Minhâc, 1427/2007.
	Çubukçu, İbrahim Agah. “İslamda Kadın Hakları”. Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 21 (1976), 37-43.
	Dârekutnî, Ebü’l-Hasen. Süneni’d-Dârekutnî. thk. Şuayb el-Arnaûd vd. 5 Cilt. Beyrut: Müessesetü’r-Risâle, 1424/2004.
	Desûkî, Şemsüddîn Ebû Abdillâh. Haşiye ale’ş-Şerhi’l-Kebir. Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.
	DİYK, Din İşleri Yüksek Kurulu. “Kadınların cuma namazı kılmaları zorunlu mudur?”. Erişim 20 Nisan 2023. https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/288/kadinlarin-cuma-namazi-kilmalari-zorunlu-mudur
	DİYK, Din İşleri Yüksek Kurulu. “Kadınlar gebelik dönemlerinde oruç tutabilirler mi?”. Erişim 28 Mayıs 2023. https://kurul.diyanet.gov.tr/Cevap-Ara/548/kadinlar-gebelik-donemlerinde-oruc-tutabilirler-mi
	Duman, M. Zeki. “İslamda ‘insan’ Erkek veya Kadından Öncedir”. Eskiyeni 12 (2009), 31-53.
	Ebû Dâvûd. Sünen-i Ebî Dâvûd. thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid. 4 Cilt. Beyrut: Mektebetü’l-Asriyye, ts.
	Ebû Zeyd el-Kayrevânî. er-Risâle. by.: Dâru’l-Fikr, ts. 
	Ekber, S. Ahmed. “Medya Moğolları Bağdat Kapısında”. Medeniyetler Çatışması. ed. Murat Yılmaz. 226-243. Ankara: Vadi Yayınları, 2001.
	Gözelceoğlu, Recep. “Kadınların Mescide Gelmelerini Yasaklayan Rivayetlerin Sosyolojik Arka Planı”. Diyanet İlmî Dergi 59 (2023), 551-578.
	Gün, Faruk. Gayb Bilgisi ve Gaybî Meseleler. Ankara: Fecr Yayınları 2022.
	Haçkalı, Abdurrahman. “Âdetli Kadının Namaz Kılması, Oruç Tutması, Tavaf Etmesi ve Mescide Girmesi”, Güncel Dini Meseleler İstişare Toplantısı-V: İbadetler ve Aile Hayatı ile İlgili Bazı Meseleler ed. Editör Adı Soyadı. 283-298. Ankara: TDV Yayınları, ts.
	Hâkim en-Nîsâbûrî. el-Müstedrek. thk. Mustafa Abdulkâdir Atâ. 4 Cilt. Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1411/1990.
	Hashimy, Sayed Qudrat. “Exploring Menstrual Leave in Islamic Jurisprudence: Cultural and Religious Perspectives”. International Journal of Law Management & Humanities 6/2 (2023), 3287- 3296. DOI: https://doij.org/10.10000/IJLMH.114781
	Hattâb er-Ruaynî. Mevâhibü’l-celîl li-şerhi Muhtasarı Halîl. 6 Cilt. by.: Dâru’l-Fikr, 1412/1992. 
	İbn Ebî Şeybe. el-Musannef. thk. Kemâl Yûsuf el-Hût. 7 Cilt. Riyad: Mektebetü’r-Rüşd, 1409/1989. 
	İbn Hazm. el-İhkâm. Kahire: y.y., 1927.
	İbn Hazm. Merâtibu’l-icmâ‘. Beyrut: Dâr-u İbn Hazm, 1419/1998.
	İbn Hazm. el-Muhalla bi’l-âsâr. 12 Cilt. Beyrut: Dâru’l-Fikr, ts. 
	İbn Huzeyme, Ebû Bekr Muhammed. es-Sahîh. thk. Muhammed Mustafa el-A‘zamî. 4 Cilt. Beyrut: el-Mektebetü’l-İslamî, ts.
	İbn Kudâme, Muvaffakuddîn. el-Mugnî. 10 Cilt. by.: Mektebetü’l-Kahira, 1388/1968.
	İbn Mâce. es-Sünen. thk. Muhammed Fuâd Abdülbâki. by: Dâru İhyai’l-Kütübi’l-Arabî, ts.
	İbn Nüceym. el-Bahru’r-râik şerhu Kenzi’d-dekâik. 8 Cilt. by.: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, ts.
	İbn Râhûye, Ebû Ya‘kûb İshâk. el-Müsned. thk. Abdulgafûr b. Abdulhâk el-Belûşî. Medine: Mektebetü’l-İmân, 1412/1991.
	İbn Rüşd, Ebü’l-Velîd. Bidâyetü’l-muctehid ve nihâyetü’l-muktesid. Kahire: Dâru’l-Hadis, 1425/2004. 
	İbn Teymiyye, Takıyyüddîn. Mecmu‘u Fetâvâ. Medine: Vizâratu’ş-Şuûni’l-İslamiyye, 1425/2004. 
	İbnü’l-Münzir, Ebû Bekr Muhammed. el-İcma‘. thk. Fuad Abdülmunim Ahmed. by.: Dâru’l-Müslim, 1425/2004.
	İmam Mâlik. Muvatta‘. thk. Muhammed Mustafa el-A‘zamî. 8 Cilt. Abudabi: Müessesetü Zâid b. Sultan, 1425/2004.
	Kahraman, Abdullah. “Klâsik Fıkıh Literatüründe Kadının Cemaatle İbadet Konusundaki Yaklaşımlarda Fitne Söyleminin Rolü -Eleştirel Bir Bakış-”. Marife Dini Araştırmalar Dergisi 4/2 (Eylül 2004), 59-80.
	Karâfî, Ebü’l-Abbâs Şihâbüddîn. ez-Zahîre. Beyrut: Dâru’l-Garbi’l-İslamî, 1994.
	Kâsânî, Alâüddîn. Bedâʾiʿu’s-sanâʾiʿ fî tertîbi’ş-şerâʾiʿ. 7 Cilt. Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1406/1986.
	Kudûrî, Ebü’l-Hüseyn Ahmed. Muhtasarü’l-Kudûrî fi’l-fıkhi’l-Hanefî. thk. Kâmil Muhammed Uveyza. Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1418/1997.
	Kur’ân Yolu. Erişim 15 Mart 2023. https://kuran.diyanet.gov.tr/Tefsir/
	Kutsal Kitap. İstanbul: Yeni Yaşam Yayınları, 2. Basım, 2002.
	Mâverdî, Ebü’l-Hasen Alî. el-Hâvi’l-kebîr. thk. Ali Muhammed Muavviz-Âdil Ahmed Abdülmevcud. 19 Cilt. Beyrut: Dâru’l-kütübi’l-İlmiye, 1419/1999.
	Merginânî, Burhânüddîn. el-Hidâye fî şerhi Bidayetü’mübtedî. thk. Dalal Yusuf. 4 Cilt. Beyrut: Dâru İhyâi’t-Türâsi’l-Arabî, ts. 
	Mevsılî, Ebu’l-Fazl Mecduddîn. el-İhtiyâr li ta‘lili’l-Muhtâr. 5 Cilt. Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1356/1937.
	Meydânî, Abdülganî. el-Lübâb fî şerhi’l-Kitâb. thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid. 4 Cilt. Beyrut: el-Mektebetü’l-İlmiyye, ts.
	Molla Hüsrev. Düreru’l-hükkâm şerhu Gureri’l-ahkâm. By.: Dâr-u İhyâi Kütübi’l-Arabiyye, ts.
	Müslim. el-Câmiu’s-sahîh. thk. Muhammed Fuâd Abdulbâkî. 5 Cilt. Beyrut: Dâru İhyâi’t-Türâsi’l-Arabî, y.y., ts. 
	Müzenî, Ebû İbrâhîm İsmâîl. Muhtasaru’l-Müzenî. Beyrut: Dâru’l-Marife, 1410/1990. 
	Nesâî. es-Sünen, thk. Abdulfettâh Ebû Gudde. 9 Cilt. Halep: Mektebetu’l-matbûâti’l-İslamiyye, 1406/1986.
	Nevevî, Ebû Zekeriyyâ Yahyâ. el-Mecmu‘ şerhu’l-Mühezzeb. by.: Dâru’l-Fikr, ts.
	Öğüt, Salim. “Tahâret”. Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi 39/382-385. İstanbul: TDV Yayınları, 2010. 
	Özay, Hilal. “İslam Hukuku Açısından Cinsiyet.” Avrasya Sosyal ve Ekonomi Araştırmaları Dergisi 6/5 (2019), 318-330.
	Öztürk, Yaşar Nuri, Kur’ân'daki İslam. İstanbul: Yeni Boyut, 1994.
	Palabıyık, M. Hanefî. “Toplumsal Cinsiyet ve İslam Düşüncesinde Kadın”. Atatürk Üniversitesi Kadın Araştırmaları Dergisi 1/2 (2019), 81-100.
	Sahnûn, Ebû Saîd Abdüsselâm. el-Müdevvenetü’l-kübrâ. 4 Cilt. by.: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiye, 1415/1994.
	San‘ânî, Ebû İbrâhîm İzzüddîn. 2 Cilt. Sübülü’s-selâm. by.: Dâru’l-Hadis, ts. 
	Semerkandî, Alâüddîn. Tuhfetü’l-fukaha. Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye. 2. Basım. 1414/1994.
	Serahsî, Şemsü’l-eimme. el-Mebsût. 30 Cilt. Beyrut: Dâru’l-Marife, 1414/1993.
	Suğdî, Ebü’l-Hasen. en-Netfü fi’l-fetâvâ. thk. Selahaddin en-Nâhî. Beyrut: Dâru’l-Furkan, 2. Basım, 1404/1984. 
	Şâfiî. el-Ümm. 8 Cilt. Beyrut: Dâru’l-Marife, 1410/1990.
	Şeybânî, İmam Muhammed. el-Asl. thk. Ebü’l-Vefa el-Afgânî. 5 Cilt. Kerâteşî: İdâratü’l-Kur’ân ve’l-Ulûmi’l-İslamiyye, ts.
	Şeybânî, İmam Muhammed. Kitabu’l-asâr. thk. Ebü’l-Vefa el-Afgânî. 2 Cilt. Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 2. Basım, 1413/1993.
	Şîrâzî, Ebû İshâk. el-Mühezzeb fî fıkhi’l-İmami’ş-Şâfiî. 3 Cilt. by.: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, ts.
	Tahâvî, Ebû Ca‘fer. Şerhu meâni’l-âsâr. thk. Muhammed Zührî en-Neccâr-Muhammed Seyyid Câdelhak. 5 Cilt. by.: Âlemu’l-Kütüb, 1414/1994. 
	Yaman, Ahmet. “Âdet Gören Kadının İbadeti”. Mehir İlmî Bülten 2 (1998), 5-13.
	Yavuz, Yunus Vehbi. Başlangıcından Günümüze Cuma Namazı. Bursa: İlim ve Kültür Yayınları, 2. Basım, 1986.
	Yavuz, Yunus Vehbi. “Fitre”. Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi 13/160-161. İstanbul: TDV Yayınları, 1996. 
	Zeydân, Abdulkerim. el-Mufassal fî ahkâmi’l-mer’e ve’l-beyti’l-müslim fi’ş-şeriati’l-İslamiyye. 11 Cilt. Beyrut: Müessesetu’r-Risâle, 1413/1993.
	Zeylaî, Osman b. Ali. Tebyînu’l-hakâik şerhu Kenzi’d-dekâik ve Hâşiyetu Şelbî. Kahire: el-Matbaatu’l-Kübrâ el-Emîriyye, 1313.
	Zuhaylî, Vehbe. el-Fıkhu’l-İslami ve eddilletuhu. 10 Cilt. Dımaşk: Dâru’l-Fikr, 4. Basım, ts.

