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Can the Search for Names for Islamic Spirituality Movements be Traced through
Geographies? -An Attempt to Analyze the Sayings of the First Sufis in the Formative
Period Containing Geographical Descriptions within the Triangle of Faqr-Futuwwa-
Sufiyya-

Abstract

In the history of Tasawwuf, the second and third centuries of Hijra/eighth and ninth centuries A.C. are considered
the formative period. The two geographies that come to mind most when it comes to the geographies of
spirituality shaped in this period are Baghdad and Khorasan. However, it is known that there were spiritual
movements in other geographies as well at that time. Classical sources contain brief accounts of early ascetics
and Sufis describing the spiritual life in certain geographies. In Khorasan, Shaqiq Belht's depiction centers on the
concept of fagr; in Baghdad, Junaid al-Baghdadr's depiction centers on the concept of futuwwa; and in Urmia,
Ibn Yazdanyar's depiction centers on the concept of sufiyya. Shaqiq's depiction reflects the spiritual movements
and understandings that dominated Damascus, Baghdad, Basra, Khorasan and Egypt; Junaid's depiction reflects
Damascus, Iraqg and Khorasan; and lbn Yazdanyar's depiction reflects the spiritual movements and
understandings that dominated Khorasan, Basra, Baghdad and Egypt. These words are of great value as they
are first-person accounts. These people, who are not contemporary with each other, represent views formed in
different geographies.

This study is based on the presupposition that the term Tasawwuf encompasses the spiritual movements that
have been shaped under other names since the third century of Hijra/ninth A.C. and gathers them under a single
heading and aims to verify or falsify this presupposition through geographies. In order to carry out this
verification or falsification, the depictions in these statements will be examined simultaneously and
diachronically in the light of the sources and related studies. The studies so far carried out do not highlight the
geographical descriptions made by these first hands, and they are partial studies that focus on a single
geography rather than addressing these geographies collectively. In this respect, the study will be a comparative
analysis. Nevertheless, these studies will be referred to in determining the basic characteristics of the relevant
geographies. The data found in the sources will be analyzed based on the first-person accounts; and rather than
presenting a history of Sufism, the basic lines of geographical views that should be taken into account in Sufi
histories will be scrutinized. In this respect, the determination of the main characteristics of the main spiritual
currents in the formation and development phase of Sufi thought will be the most important content feature of
the study.

The reason for preferring the term spirituality as a meta-concept instead of the term tasawwuf in the study is to
prevent anachronistic mistakes while examining a period when this term had not yet become widespread. This
preference is also considered to be in line with the basic assumptions of the study. This point of view can be
supported by the works of researchers such as Afifl, Chabbi and Sviri and the results of Melchert and
Karamustafa based on these studies. This perspective will be analyzed from the Sufi and non-Sufi sources closest
to that period.

In the study, the comparative historical method, analyses of basic terms and comparative textual analyses will
be used with a focus on thought and culture. It is expected that the comparative historical method will contribute
to drawing the historical and geographical framework of spirituality movements in geographies, and
comparative term analyses based on Sufi sources will contribute to analyzing the understanding of the basic
terms used in spirituality movements.

Among the results obtained in the research are the following: In the second/eighth century, the spiritual currents
were grouped under the name of fagr, and Damascus is the region where the term fagr as a name of ethics and
spirituality seems to have persisted for some time. In the third century of Hijra/ninth A.C., Baghdad came to the
fore and tasawwuf, which developed in this center, first melted the fagr movement into its own pot and then
fused with the Khorasan Malamah movement.

The study will provide a starting point for future studies in terms of revealing the basic characteristics of the
spiritual movements in the mentioned period from the language of their first representatives. The results may
also serve as a starting point for studies on the basic characteristics of the spiritual movements in these centers
before their dissolution into tasawwuf, and the resulting perspective can be expanded simultaneously and
diachronically. Other independent studies can be conducted on the reflections of the aforementioned
movements in the later periods.

Keywords: Tasawwuf (Islamic mystical thought and life), Geography, Dimashq, Khurasan, Baghdad, Faqr
(inadequacy), Futuwwa (chivalry), Safiyya (Muslim mystics).
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islam Maneviyat Akimlarina isim Arayislar Cografyalar Uzerinden izlenebilir mi?

-Olusum Asamasinda ilk Safilerin Cografya Tasvirleri iceren Sézlerine Fakr-Fiitiivvet-

Safiyye Uggeninde Bir Tahlil Denemesi-

Oz

Tasavvuf tarihinde hicri ikinci ve tGclinc/miladi sekizinci ve dokuzuncu yiizyillar olusum dénemi olarak kabul
edilir. Bu dénemde sekillenmis olan maneviyat cografyalari denilince en ¢ok akla gelen iki cografya Bagdat ve
Horasan’dir. Oysa o dénemde baska cografyalarda da maneviyat akimlarinin varhig bilinmektedir. Klasik
kaynaklarda ilk zahid ve s(filerin belli cografyalardaki maneviyat hayati hakkinda tasvirler iceren kisa sézlerine
rastlanir. Bunlardan Horasan’da Sakik Belh’nin yaptigi tasvir fakr, Bagdat’ta Clineyd-i Bagdadi’'nin yaptidi tasvir
fatavvet, Urmiye’de ibn Yezdanyar'in yaptidi tasvir ise sfiyye kavramini merkeze alir. Sakik'in tasviri Sam,
Bagdat, Basra, Horasan ve Misir; Ciineyd’in tasviri Sam, Irak ve Horasan, ibn Yezdanyar’in tasviri ise Horasan,
Basra, Bagdat ve Misir cografyalarina hakim olan maneviyat akim ve anlayislarini yansitir. Bu sézler birinci
agizlardan ortaya konulan ifadeler olmalari bakimindan blytk deger tasir. Birbiriyle cagdas olmayan bu kisiler
farkl cografyalarda olusan goérisleri temsil ederler.

Bu calisma tasavvuf teriminin hicri Gclinc/miladi dokuzuncu yiizyildan itibaren diger isimler altinda sekillenen
maneviyat akimlarini icine alarak, onlari tek baslik altinda topladigi 6n kabulline dayanmakta ve bu én kabulln
cografyalar Gzerinden dogrulanmasini yahut yanlislanmasini hedeflemektedir. Bu dogrulama yahut yanlismanin
gerceklestirilebilmesi icin s6z konusu ifadelerdeki tasvirler, kaynaklar ve ilgili calismalar 1sidinda es zamanli ve
art zamanl olarak incelenecektir. Su ana kadar yapilan calismalar bu birinci adizlardan yapilan codrafya
tasvirlerini 6ne ¢ikarmadiklari gibi, bu cografyalari topluca ele almaktan cok, tek bir cografyayr merkeze alan
mevzii nitelikler tasimaktadir. Bu acidan ¢alisma mukayeseli bir inceleme olacaktir. Yine de ilgili cografyalarin
temel niteliklerinin tespitinde bu literatlre basvurulacaktir. Kaynaklarda rastlanan veriler birinci agizlardan
cikmis sdzler 1siginda tahlil edilecek, bir tasavvuf tarihi ortaya konulmaktan ¢ok, tasavvuf tarihlerinde g6z 6nline
alinmasi gereken cogdrafi goérinimlerin temel cizgileri goértlmeye calisilacaktir. Bu yoniyle tasavvuf
dusltncesinin olusum ve gelisim asamasinda temel maneviyat akimlarina ait ana niteliklerin tespiti calismanin
temel muhteva 6zelligi olacaktir.

Calismada tasavvuf terimi yerine maneviyat teriminin Gst bir kavram olarak tercih edilme sebebi, henliz tasavvuf
isminin yayginlik kazanmadigi bir dénemi incelerken anakronik bakis hatasina dismeyi engellemektir. Bu
tercihin de makaledeki temel kabule uygun oldugu distntlmektedir. Bu bakis acisi Afifi, Chabbi ve Sviri gibi
arastirmacilarin ¢cikarimlariyla, bunlara dayanan Melchert ve Karamustafa gibi arastirmacilarin ortaya koyduklari
sonuclarla desteklenebilir. Bu perspektif doneme en yakin tasavvuf kaynaklari ile tasavvuf disi kaynaklardan
hareketle incelenecektir.

Calismada disunce ve kultar adirlikli olarak mukayeseli tarihi metot, yer yer temel terimlerin analizleri ve
mukayeseli metin analizlerine basvurulacaktir. Mukayeseli tarihi metodun cografyalardaki maneviyat akimlarinin
tarihi ve cografi cercevesini cizmeye, tasavvuf kaynaklarina dayall mukayeseli terim analizlerinin kullanilan temel
terimlerin maneviyat akimlari icerisinde anlasiima bicimlerini ¢6ziimlemeye katki saglamasi beklenmektedir.

Arastirmada ulasilan sonuclar arasinda sunlar yer almaktadir: Hicri ikinci/miladi sekizinci yUzyilda maneviyat
akimlari fakr adi altinda toplanmaktadir ve ahlak ve maneviyat akimlarina isim olarak fakr teriminin bir stire daha
strdurtldiugi anlasilan bolgelerden biri Sam’dir. Hicri tictncit/miladi dokuzuncu yiizyilda, Bagdat 6ne cikmis ve
bu merkezde gelisen sifilik dnce fakr akimini kendi potasi icerisinde eritmis, daha sonra da Horasan melamet
akimiyla kaynasmistir.

Calisma s6zl edilen déonemdeki maneviyat akimlarinin temel niteliklerini ilk temsilcilerinin dilinden ortaya
koymas! yonlyle, sonraki arastirmalar icin bir hareket noktasi sunabilir. Ulasilan sonuclar szl gecen
merkezlerdeki maneviyat akimlarinin sifilik icerisinde erimeden dnceki temel niteliklerinin ortaya konulmasina
dair calismalara baslangi¢ olusturabilir, ortaya ¢ikacak perspektif es zamanli ve art zamanli olarak genisletilebilir.
S6z0 edilen akimlarin sonraki dénemlerdeki yansimalarindan baska mustakil arastirmalara dncalik yapabilir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Cografya, Sam, Horasan, Bagdat, Fakr, Futlvvet, SGfiyye.

Giris

Tasavvuf tarihine dair calismalarda, islam maneviyat akimlarinin olusumundan itibaren yekpare
ve tek isimde zuhur ettigi kabulG 6rtdlt bir bicimde hissedilmektedir. Bu zuhdrun hicri
ikinci/miladi sekizinci yuzyilin son ¢eyredinde zihd asamasindan tasavvufa gecis seklinde
cereyan ettigi de kabul edilmektedir. Bu gelisimin farkli cografyalarda farkl tezaharleri oldugu
kabul edilse bile degisen zamanlarda farkli isimlerle ortaya ciktigr seklinde yorumlanabilecek
bulgular Gzerinde duruldugu calismalara, 6zellikle Tirkiye'deki arastirma literatlrinde pek
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rastlanmamaktadir.

Meseleye cografyalar acisindan bakildiginda klasik tasavvuf dislincesinin genellikle iki ana
akimdan olustugunu kabul etmek adet haline gelmistir: Bagdat stfiligi ve Horasan melamiligi.!
Ancak olusum asamasl hesaba katildiginda sifilik ve melamet anlayislarinin bastan beri tasavvuf
semsiyesi altinda toplanabilecek bir ve ayni akim icerisinde temsil edildiklerini gdsteren bir delile
rastlamak kolay degildir. Tasavvufun ilk zamanlardan beri farkli cografyalarda farkli mektepler
halinde yekpare bir sistem olarak temsil edildigi gérisini besleyen yaklasimlar, Massignon,
Nicholson, Meier, Afifi ve Nessar gibi arastirmacilarin yaklasimlarindaki bulgu ve cikarimlarla
beslenmis gdzikmektedir.

Massignon hem hicri ilk iki, miladi yedi ve sekizinci ylzyillarda ortaya cikan klasik zihd hem de
hicri Gclncl ve dérdunct/miladi dokuzuncu ve onuncu yizyillarda ortaya cikan ilk klasik
tasavvuf akimlarini ele almistir.2 Nicholson ilk mektepler konusunda klasik zithd asamasina dair
kisa bilgilerin ardindan klasik tasavvuf asamasinda MarUf el-Kerhi, Eb( Stleyman ed-Darani ve
ZUnnan el-Misri’ye kisaca yer verir.> Meier, bu konuya tahsis ettigi makalesinde meseleyi daha
cok islam kulturinden uzaklasma baglaminda ele almis, ilk maneviyat disiplinleri arasinda belli
bir ayrima gitmemistir. Ancak “Horasan ve Klasik Tasavvufun Sonu” baslikl makalesinde Bagdat
ve Horasan arasinda bir ayrimini vurgulamistir.4 Afifi, klasik tasavvufu aciklama sadedinde
Medine, Bagdat, Nisabur ve Misir-Suriye ekollerinin varligindan s6z eder. Bu tasnifin sadece hicri
Gclnct/miladi dokuzuncu yazyildaki olusumlar ele aldigr aciktir.> Afifi ilk yayin yili 1945 olan
melametiyye, slfiyye ve fltlvvet ehlini konu alan calismasinda ise yukarida séz( edilen
cerceveye biraz daha yakin durmasina ve dikkate deger tespitlerde bulunmasina ragmen, fakr
akimini géz ardi etmistir.6 Baska bir calismasinda ise Ziinn(n’un tasavvufa damgasini vurdugunu
belirterek Sam’daki maneviyat akimlarini Misir’daki akimlarin bir kolu olarak kabul etmistir.’

Nessar ise daha cok klasik ziihd ekolleri ve devamindaki akimlari ele almistir.® Bu tasnifte
Bagdat’a bir bashk acilmamis olmasina bakilirsa Nessar'in muhtemelen Bagdat’ta goérilen safi
olusumlardan 6nce ortaya cikan hicri ikinci/miladi sekizinci yuzyildaki akimlari ele aldig
sdylenebilir. Ancak yirminci ylzyilin son ceyredinden itibaren yapilan bazi calismalarin tasavvufu
ortaya cikisindan itibaren yekpare bir akim olarak tasvir etmedikleri, birden fazla maneviyat
akiminin varligint kabul ettikleri, fakat bunlarin daha sonra tasavvuf semsiyesi altinda

' Tasavvuftaki Bagdat-Horasan ayriminin benzerlerini fikih, kelam, hatta felsefe gibi diger disiplinlerde de gérmek mumkunduir.
Felsefe 6rnegdi icin bk. ilhan Kutluer, is/idm’in Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru (istanbul: iz Yayincilik, 2001), 64, 67-68, 71-72,
76-77.

2 Hicaz, Horasan, Basra, K(ife ve Yemen’de ortaya cikan klasik ziihd akimlari icin bk. Louis Massignon, Dogus Devrinde isldm
Tasavvufu, haz. Osman Tirer & Cengiz Giindogdu, cev. Mehmed Ali Ayni (istanbul: Atac Yayinlari, 2020), 52-97. Misir, Basra,
Sam, Bagdat ve Horasan’da ortaya ¢ikan maneviyat akimlari icin bk. 97-196.

3 Reynold A. Nicholson, “An Historical Inquiry Concerning the Origin and Development of Sufism with A List of Definitions of
the Terms ‘Sufi’ and ‘Tasawwuf’ Arranged Chronologically”, Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland
38/2 (1906), 303-348; Turkce tercimesi icin bk. Reynold A. Nicholson, Tasavvufun Mensei Problemi, cev. Abdullah Kartal
(Istanbul: iz Yayincilik, 2004), 38-49.

4 Bk. Fritz Meier, “Shfilik ve (islam) Kltirinin Sona Erisi”, cev. Ahmet Aslan, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Codrafya
Fakdiltesi Dergisi [DTCF Dergisi] 28/1-2 (1970), 197-218. Benzer isme sahip gibi gériinen bir makalenin terciimesi ise baska bir
makaleye ait olup terciimede makalenin adi ve alindidi yer belirtilmemistir. bk. Fritz Meier, “Horasan ve Klasik Tasavvufun
Sonu”, cev. Ramazan Muslu, Tasavvuf: [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi 5/13 (2004), 443-468. Bu makalede tasavvufta seyh
konusu ve seyh tlrleri ele alinmistir.

5 bk. Eb'l-Ala Afifi, Tasavvuf isldm’da Manevi Devrim, cev. H. Ibrahim Kacar, Murat Stliin (istanbul: Risale Yayinlari, 2004), 97-
2.

6 Ebu’l-Ala Afifi, el-Meldmetiyye ve’s-sifiyye ve ehli’l-fiitlivve (Beyrut-Bagdad: Minteserati’l-Cemel, 2015), 11-72; Ebu’l-Ala
Afifi, “Melamilik, Safilik ve Ehl-i Futtivvet”, cev. Ekrem Demirli, [slam Diistincesi Uzerine Makaleler (istanbul: iz Yayincilik, 2011),
135-194.

7 Afifl, Tasavvuf, 110-111.

8 Basra medresesi bashdi altinda havf ve aglama yaklasimindan baska, bir kismi zindiklida vardidi ifade edilen Allah sevgisine
dayali yaklasimlar icin bk. Massignon, Dogus Devrinde Isldm Tasavvufu, 3/105-214 Tevbe ve nefsi 6ldiirme agirhikli Stinni ve Sii
zihd yaklasimlariyla 6ne cikan Kife medresesi icin bk. Massignon, Dodus Devrinde fsldm Tasavvufu, 3/217-279. Aclik,
mehabbet, marifet ve kalak terimleriyle &ne cikan Sam medresesi icin bk. Massignon, Dogus Devrinde fsldm Tasavvufu, 3/283-
361. Abdal ve Hizir terimleriyle, aglama agirlikli maneviyat yaklasimina sahip olan Musul medresesi icin bk. Massignon, Dogus
Devrinde [sldm Tasavvufu, 3/365-375. Tevbe, aglama, hiiziin, futlivvet ve melamet terimleriyle 6ne cikan Horasan medresesi
icin bk. Massignon, Dogus Devrinde fsldm Tasavvufu, 3/379-430.
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toplandigini acikca olmasa bile zimnen ifade ettikleri fark edilmektedir.?

Bu makale tasavvuf teriminin hicri tictincil/miladi dokuzuncu yiizyilin ortalarindan itibaren islam
maneviyat yasantisinin semsiye terimi haline geldigi fikrini tartismak Uzere toplanan verilerden
hareketle, cografyalar Gzerinden yapilacak bir dizi tahlili icerecektir. S6z0 edilen tahlillerde de
yukarida zikredilen son arastirmalarda kismen ifade edildigi gézlenen bu hususun Uzerine
gidilecektir. Uc¢ ayri nesilde cografyalar Gzerinden yapilan tasnifler dikkate alinarak diger
kaynaklar ve terimler isiginda yaklasik iki yiiz yillik ddnemde islam maneviyat akimlarina verilen
isimlerin izi takip edilecektir. Ele alinacak s6zlerin kronolojik bir okuma yoluyla yorumlanmasi,
nesiller arasindaki donldstmleri de gérmeyi saglayabilir. Ancak her seyden énce unutulmamasi
gereken sey, bu sozlerdeki tasvirlerin birer algiyr yansittigidir. Bu alginin olgularin neresine
karsilik geldiginin anlasiimasi ise karsilastirmali analizlerle kismen mimk(n olabilir.

Calismanin birincil kaynaklari hicri dérdincl ve besinci/miladi onuncu ve on birinci yizyilda
yazilan Luma’, Ta‘arruf, Katd’l-kulab, Mi’yaru’t-tasavvuf, Edebd’l-mildk gibi temel tasavvufi
eserlerdir. Bunlari ikincil kaynaklar olarak degerlendirilebilecek Harkasi, Stlemi, EbG Nuaym el-
Isbehani, Kuseyri, Hiicviri, Herevi, ibn Hamis, ibnir’l-Milakkin gibi safi maelliflerin eserleri izler.
ibn Hanbel, Cahiz, Muslim, ibn Kuteybe, ibni'n-Nedim gibi muelliflerin eserlerinden baska Hatib
el-Bagdadi, ibn Asakir, Zehebi gibi muelliflerin cesitli eserleri de konuyu aydinlatmaya yardimci
olacaktir.

Tasavvufi distince ve hayatin sekillenmeye basladigi ilk dénemlerde sifilerden nakledilen bazi
sozler belli cografyalarda olusmus maneviyat akimlarinin varligina isaret etmektedir. Bu sézler
arasinda Sakik el-Belhi, Clineyd el-Bagdadi ve Ebl Bekr ibn Yezdanyar’a ait olanlarin maneviyat
cografyalarini tasvir ettikleri gérilmektedir. Bu ifadeler kaynaklardaki ilgili terimlere dair
pasajlarla beraber capraz okumalara tabi tutularak yorumlanacaktir. Tarihi sinirlarimiz hicri 150-
350 yillarini icine almakla beraber, hicri 400’lere kadar yazilan eserlerden baska, konuya agikhk
getirebilecek daha sonraki bazi eserlere de miracaat edilecektir.

Bu calismada oncelikle zahid ve s(filer arasinda genelleme iceren cografya temelli ifadeler
nakledilecek ve sozlerin sahiplerinin ilk tasavvuf eserlerindeki konumlari incelenecektir. Daha
sonra ayni bashgin alt basliklari icinde sézlerde gecen cografyalardaki maneviyat akimlarinin
genel gdrinimi tespit edilecektir. Uclincli olarak sézlerde merkeze alinan terimlerin
tasavvuftaki gelisimleri Uzerinden, tasavvuf isminin hicri G¢lnct miladi dokuzuncu ylzyilda
islam maneviyat disiplinlerine kapsayici bir isim olup olmadidi sorgulanacaktir. Sézlerdeki temel
terimlerin maneviyat disiplinlerine isim olarak kullaniimis olup olmadiklari da bu sorgulamaya
dahildir. Daha sonra tasavvuf teriminin kapsayici olarak islam maneviyat akimlarini temsil
etmesine giden slrecle ilgiliincelemeye gecilecektir. Bu cercevede dne ¢cikan Bagdat ve Horasan
cografyalarinin ekol olarak isimlendirmelerinin arka plani da konu bitinligina saglama adina
kisaca g6zden gecirilecektir.

Calismamizda kullanilan maneviyat terimi, o dénemlerde henliz tamami ayni isim altinda

9 krs. Jacqueline Chabbi, “Remarques sur le dévelopment historique des mouvements ascétiques et mystiques au Khurasan:
Ille/IXe siécle - IVe/Xe siécle”, Studia Islamica 46 (1977), 5-72; Sara Sviri, Perspectives on Early Islamic Mysticism -The World
of al-Hakim al-Tirmidhi and His Contemporaries (London-New York: Routledge, 2020), 82-84; Sara Sviri, “ilk Dénem Tasavvuf
Kultirinde Melametiyye Hareketi ve Hakim Tirmizi”, cev. Salih Cift, Tasavvuf fimi ve Akademik Arastirma Dergisi 7/11 (2003),
452-455. Makalede bu kisma verilen baslik “Mystics, not necessarily Safis” olup Tlrkge tercimesinde “Butln Mistiklerin
Mutlaka Sufi Olmalari Gerekmez” seklinde terciime edilmistir. ifadeden anlasilabildigi kadariyla yazarin bu yaklasimi acikca o
doénemde rastlanan tim maneviyat temsilcilerinin sGfi adiyla anilmadigi kabuliinG gésterir. Sviri'nin bu makalesi “Hakim
TirmidhT and the Malamati Movement in Early Sufism” adiyla In The Heritage of Sufism (ed. Leonard Lewisohn, 1/583-613,
Oxford: Oneworld, 1999) adli kitap icinde yayinlanmis, daha sonra kendi eserine dahil edilmistir. Sonradan bu c¢alismalardan
hareketle bir derleme yapan Karamustafa, o donemde Bagdat’taki yaklasimlari sOfi olarak vasfederken, Tirmiz ve
Semerkand’da hakim, Nisabur'da da melameti adiyla bilinen maneviyat temsilcileri oldugunu belirtir, fakat bunlarin tamamini
da zaman zaman s(ff olarak niteler. bk. Ahmet T. Karamustafa, Sufism The Formative Period (Edinburgh: Edinburgh University
Press, 2017), 8-9, 7/47-49; Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, cev. Nagihan Dogdan (istanbul: istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, 2017), 8-14, 14/60-62. Chabbi’nin Fransizca makalesini anlamama yardimci olan meslektasim Ogr. Gér.
Yalc¢in Atalik ve metinlere ait terciimelerin derlenmesine yardimci olan Ars. Gér. Mehmet Zahit Celik’e katkilarindan dolay!
mutesekkirim.
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toplanmamis olan tasavvufi yahut mistik egilimleri ifade amaciyla tercih edilmistir. Ctinkd henliz
tasavvuf teriminin tam olarak yerlesmedigi bir dénemi aciklamak icin bltin mistik akimlari bu
baslik altinda toplamanin anakronik bir hataya distrebilecedi 6ngoérilmektedir. Bu tercih, hicri
ikinci ylzyil sonlarinda ortaya cikmis olan tasavvuf teriminin, tim islam maneviyat disiplinlerini,
hicri G¢lnct yUzyihn ortalarindan itibaren kapsayici hale geldigi kabulline dayanmaktadir.
Esasen bu kabul, caismamizin temel hareket noktasidir.

1. ilk Safilerin Cografyalar Ayrimini Gosteren Sozleri ve Bu Sézlerde One Cikan Temel
Terimlerin Cografyalardaki Genel Gériiniimii

Zahid ve sdOfflerin maneviyat cografyalarini tasvir ettikleri sozlerin daha ¢ok kaynaklardaki
bilgilerin istishadi icin kullanilmasi planlanmaktadir. Bu baslik altinda énce sézlerin sdylendikleri
baglam sunulacak, sonra bu s¢zlerdeki maneviyat tlrlerine isim olan terimlerin cografyalarindaki
genel gorinim dikkate alinacaktir. Terimlerin tarihcesi ise kismen bu bdliman ikinci yarisinda,
ama daha ayrintili olarak ikinci bélimde incelenecektir.

1.1. Zahid ve Siifilerin Cografyalara Gére Maneviyat Ayrimi Yaptigi Sozler

ilk ddnemde maneviyat akimlarinin cografyalara gére tasvirlerini yapan sdzlerin sahipleri, Sakik
el-Belhi, Clineyd el-Bagdadi ve Eb( Bekr ibn Yezdanyar'dir. Bunlardan birincisi hicri ikinci/miladi
sekizinci-dokuzuncu yuzyillarda Horasan’da, ikincisi ondan yaklasik ylzyil sonra Bagddat'ta,
Gcuncisa ise hicri Gcincl/miladi dokuzuncu yuzyilin ikinci yarisi ve hicri dérdinct/miladi
onuncu ylzyiln ilk yarisinda Urmiye’de yasamistir. Sakik fakr, Cineyd futtvvet, ibn Yezdanyar
ise sOfiyye terimini merkeze almistir. Bu ¢ s6zin tercih edilis sebebi maneviyat akimlarina
verilen isimleri cografyalara gore tasvir etmeleridir.

1.1.1. Sakik el-Belhi ve Cografyalara Gore Fakr Ayrimi

ilk s6zUn sahibi olan Sakik el-Belhi (8. 194/810), Abbasi Devleti’nin ylkselis ddneminde Horasan
boélgesinde yasamistir. Horasan bodlgesinde savaslar devam etmekte, Sakik de bu savaslara
katilan zahidler arasinda yer almaktadir. Sakik, asagida belirtilecegdi gibi tevekkll hakkindaki
farkli fikirleriyle tartisma konusu olmustur.’

Maneviyat cografyalarinin temel 6zelliklerine dair en eski s6zlerden biri Sakik el-Belhi’ye aittir.
Bu s6z gérliindste basit fakat birden ¢ok anlam iceren bir s6z gériiniimindedir ve yorumlanmasi
cok da kolay degildir:"

insanlarin fakr hakkindaki gérislerine ulastim. Horasan ehlini bu konuda
hem konusan hem de amel eden kimseler olarak gérdiim. Basra ehlini fakr
hakkinda konusur buldum, hem de hayir sahibi her gece vazge¢meksizin
(bu konuda tefekklr ediyor ve konusuyor yahut gece ibadeti yapiyor).
Sam ehlini fakr hakkinda konusur ve bu konu hakkindaki fikirlerini
isimlendirir buldum; ancak onlarin sdyledikleri seylerden herhangi birine

10 bk. EbG Nuaym Ahmed b. Abdullah el-Isfehani EbG Nuaym, Hilyeti’l-evliyd ve tabakati’l-asfiya (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
iimiyye, 1988), 8/64.
' Sazin bu versiyonu ibnir’l-Hamis tarafindan nakledilir. bk. el-Hiseyn b. Nasr b. Hamis ibn Hamis, Mendkibi’l-ebrér ve
mehas/nu/ -ahyér, thk. Muhammed Edib el-Cadir (Ayn: Merkezu Zayed li’'t-Turas ve’t-Tarih, 2006), 1/188-189. Metin soyledir:
“9 ¢ 09elley s Jal urs 5 ¢ A IS (Blas adly ¢ LA G 03a Bl Ja ©uzy 9 ¢ Oglan 9 Oglsts Ol Jal wuzgh aall 3 Guld) cSpol
o1 Jlg>1 g 3 ¢ Ogicds 3 Oslods ks Ul ol 5 ¢ 196 Lo ey o AW s Euy 5 ¢ 05l 5 1936 Lan 15 J) ol 9 |0 sKall| S g
08dsiy Lo JI Juar 31 (50 Tast alel cod 9 ¢ o)), Bununla beraber Stlemt’nin de bir eserinde bu sézi naklettigi kaydedilir.
Ebi’l-Hasen Abdilgafir b. ismail-Muhammed b. Yahya el-Miizekki-Ebd Abdurrahman es-Silemi-Cafer el-Huldi-Eb( Said ez-
Zinadi-Ebd ismail el-Isbehani-Ebd Tiirdb en-Nahsebi-Hatim-i Esamm-Sakik el-Belhi senediyle gelen séziin bu versiyonunda
Basra olmadigi gibi baska farklar da vardir. Eseri derleyen Cadir bu sézli ibn Asakir’den almistir. krs. Ebu Abdurrahman Stilemi,
Tarihd’s-sufiyye bi—zey/ih/' Mihani’s-sufiyye, thk. Muhammed Edib el-Cadir (Dimask: Daru Ninev4, 2015), 195. ibn Asakir'de bu
s6z su lafizlarla geger: “ by pgals oo 15 JI Juol @l dyladll uwg O9a85 3o Jol wuzgs Al I Glae g ,aall 3 OgalSy bl Syl
08l b ) uas lasf o (»J&l Cady a3yl Jlg>t Ogium slais Jof colyg Gend (g Ao nasy” bk ibn Asakir, Tarihu Dimesk, ed. Amr b.
Garame el-Amravi (Daru-I-Fikri't-Tibaa, 1995), 23/139. Bu calismada, daha sihhatli gériindigu icin ibn Hamis’in rivayeti tercih
edilmistir. Bu s6z daha 6nce baska bir calismada tam bir terciimesi verilmeden kismi olarak nakledilmistir. bk. M. Nedim Tan,
“Tasavvuf Istilahlarinin Tesekktl Dénemi Acisindan Sakik-i Belhi’nin Adabi’l-ibadat’i”, Marmara Universitesi llahiyat Fakdiltesi
Dergisi 45 (2013), 165. S6zUn anlasiimasi icin basvurdugum meslektaslarim Prof. Dr. Selim Turcan, Prof. Dr. Hikmet Akdemir,
Prof. Dr. Abdullah Colak, Prof. Dr. K&sif Hamdi Okur, Doc. Dr. Sahabettin Ergiiven ve Dr. Ogr. Uyesi Ahmet Topala
mutesekkirim.
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(yahut soylediklerinin hakikatine) ulasamadim. Misir'da bir grup gérdim,
ama bunlarin sdyledikleri hosuma gitmedi. Bagdad ehlinin bu konuda hem
konustuklarinthem de Allah ile Gns icinde olan ariflerin hallerini vasfederek
sOzlerini ispat ettiklerini gérdim. Toplumdan herhangi birinin bu
Bagdatlilara ait goéruslerin hakikatine ulasip ulasmadigini bilemiyorum
(yahut toplumdan herhangi birinin ya da hi¢ kimsenin soylediklerinin
hakikatine ulasabildiklerini bilemiyorum).

Sakik’in sozine ilk olarak hicri altinci/miladi on ikinci ytzyil toplu safi biyografi muelliflerinden
ibn Hamis’in (6. 552/1157) Menakib(’l-ebrarinda rastlanmaktadir. Ancak ibn Asakir’in de (6.
600/1203) bu sézUn hayli degismis bir versiyonunu, icinde Stlemi ve Cafer el-Huldnin de
bulundugu bir senedle naklettigi gériimektedir. Bu sézde bes codrafyanin adi gecmektedir:
Horasan, Basra, Sam, Misir ve Bagdat. Burada Sakik, dénemindeki maneviyat akimlarini tasvir
etmektedir. Ancak Sakik bu tasviri fakr adi altinda yapmaktadir. Hatta gorebildigimiz kadariyla
bu s6z ilk klasik maneviyat akimlarini fakr adi altinda cografyalara ayiran en eski s6zdir. Fakr
terimi zihdle siki sikiya baglantili bir terim olarak ele alinirsa Sakik’in bu merkezleri zihd ve takva
yasantisi konusunda 6ne ¢cikan merkezler olarak gérdiigu séylenebilir.

Sakik’in zuhd ve tevekkl konularindaki géruslerinin, ibrahim b. Edhem basta olmak tzere kendi
dénemindeki ¢esitli zahidler tarafindan tenkide konu oldugu da bilinmektedir. Sonraki dénemde
de Muhasibi gibi baska ariflerden ve ayrica muhaddis muelliflerden gelen sert elestirilere maruz
kalmistir. Ancak Sakik’in yaklasimlarinin bir yonlyle Bagdat sifilerinin ayirici vasiflarindan biri
olan hal merkezli bir yaklasimi da barindirdigi dikkat ¢cekmektedir. Bu yoénlyle Sakik’in
Horasan’da ilk defa hal ve makamlarla ilgili tasnifleri yapanlardan biri olarak gosterildigini
hatirlamakta fayda vardir. ? Dolayisiyla Sakik’in Bagdad’i tasvir ederken hallerle alakali
yaklasimlari 6ne ¢ikarmis olmasi dikkat cekici gdzikmektedir.

Bagdat’taki hal agirlikli yaklasimlara yakin durmasina ragmen Sakik’in burada tasavvuf yahut
safiyye terimini kullanmamis olmasi da dikkat cekici bir baska yéondir. Asadida goérilecedi gibi
safiyye terimi o dénemde Irak ve Misir'da kullaniimaktadir. Ancak Sakik tasavvuf isminden baska
safiyye terimini de tercih etmemis, bunun yerine fakr’i kullanmis ve bes cografyadaki maneviyat
akimlarini bu terim altinda toplamis gézikmektedir. Bu durum Sakik’in yasadigi dénemde fakr
teriminin tasavvuf ya da sUfiyye teriminden daha kapsamli bir kullanim alani olduguna isaret
eder. Bir catisma izi tasimayan Sakik el-Belhi’nin bu séziinde Misir bir kenara birakilacak olursa
gercek fakri 6grenmeye déndk bir arayisin izleri gértlmektedir.

Sakik’in ilk irfani eserlerdeki degerlendirilmelerine bakildiginda su noktalar tespit edilmektedir:
Sakik’i ilk zikredenlerden biri olan Muhasibi, kazan¢ yollarinin bozulmasi kanaatine sahip
olanlarla beraber Sakik’in tevekkil anlayisini da elestirmektedir.™ Kazanc yollarinin bozuldugu
kanaati Eb(i Talib el-Mekki tarafindan Sakik’e nispet edilerek bu konuda ondan bir s6z nakledilir."
Gerek Serrac ve gerekse Kelabazi, Sakik’ten herhangi bir s6z nakletmemislerdir. Hatta Kelabazi
Horasan sifilerini sayarken Sakik’e yer vermedigi gibi, tevekkil konusunda 6zel bir yolu oldugu

12 S1lemi onun Horasan'da hallerden bahseden ilk kisi oldugunu tahmin eder. Bu tahmin icin bk. Ebu Abdurrahman Muhammed
b HUseyin es-Sulemi, Tabakati’s-sdfiyye, thk. N(reddin Sureybe (Kahire: Mektebet(’l-Hanci, 1986). Terclimesi i¢in bk. Ebu
Abdurrahman Muhammed b Hiseyin es-Silemi, ilk Zahid ve Sdfiler Tabakatii’'s-Stufiyye, haz. Abdirezzak Tek (Bursa: Bursa
Akademi, 2018), 31. Bu tahminin daha 6nce nakledildigi bir calisma icin bk. Tan, “Tasavvuf Istilahlarinin Tesekkil Dénemi
Acisindan Sakik-i Belh’nin Adabu’l-ibadat’1”, 170-185, bilhassa 174.

13 Hatim el-Esamm onun bir savas meydaninda kendisini zifaf gecesi hanimina yaklastigi andaymis gibi hissettigini soyledigini,
saflarin arasinda horuldayarak uyudugunu nakleder. Bu olay, onun savas meydanindaki tevekkulinin goéstergesi olarak
nakledilir. bk. Eb( Nuaym, Hilye, 8/64. Muhasibi Sakik’in rizk karsisinda hareketsiz kalma seklindeki tevekkiil anlayisina Terk(r’l-
hareke fi’l-kesb (Kesb Hususunda Harekete Ge¢cmeyi Birakmak) basligi altinda elestiri getirir. bk. Eb( Abdullah Haris b. Esed
el-Muhasibi el-Anezi el-Muhasibi, e/-Mekéasibu rizku’l-halal ve hakikatid’t-tevekkdl ‘ale’llah, haz. Abdulkadir Ahmed Ata (Beyrut,
1987), 61-67.

14 Eb(1 Talib el-Mekki, Kati’l-kulab fi mu’dmeleti’l-mahbib ve vasfi tariki’l-mdrid ild makami’t-tevhid, thk. Said Nesim Mekarim
(Beyrut: Daru Sadir, 1995), 2/559. Tercumesi icin. bk. EbG Talib el-Mekki, Kati’l-kulab fi mu’dmeleti’l-mahbuab ve vasfi tariki’l-
mdrid ild makami’t-tevhid Mahbab ile Mudmelede Kalplerin Azigi ve Mdridin Tevhid Makamina Giden Yolu, haz. Muharrem Tan
(Istanbul: iz Yayincilik, 2001), 4/449.

110 Hitit ilahiyat Dergisi * Cilt 23 = Din ve Cografya



islam Maneviyat Akimlarina isim Arayislari Cografyalar Uzerinden izlenebilir mi?
-Olusum Asamasinda ik Safilerin Cografya Tasvirleri iceren Sézlerine Fakr-Ftivvet-Safiyye Ucgeninde Bir
Tahlil Denemesi-

bilinen Sakik’in bu konudaki goéruslerini “Tevekkul” baslidi altinda zikretmemistir.™ Ayrica Katd’/-
kuldb’'de Sakik’in tevekkdlle ilgili gbrisiine de bu baslik altinda rastlanmamaktadir. Hem
Sakik’ten bahsetmeyen hem de tevekkil konusuna 6zel bir baslik agcmasina ragmen Sakik’in
sOzlerine yer vermeyen bir baska eser de Edebi’l-mdilik’'tar.'e

Teracim kitaplarina bakildiginda su durumlarla karsilasiimaktadir: Gerek Silemi Tabakat'inda ve
gerekse Eb( Nuaym Hilye’sinde Sakik’e baslik acmislardir. Fakat her iki eserdeki rivayetlerden
hicbiri Stlemiden énce yazilmis toplu biyografi kitaplarina dayandiriimamustir.’” Ozellikle
tabakat adini tasiyan Sllemi éncesindeki kayip kitaplarin hicbirinden Sakik’le ilgili alinan
herhangi bir nakle rastlanmamistir.®® Buna EbG Said b. el-A’rabi’nin Tabakati’'n-niissdk adli eseri
de dahildir. Bu da Sakik’in glinimuze gelmemis ilk sGfi biyografi kitaplarinda adinin gegmedigine
dair gicli bir isaret sayilabilir. Bu durum calismamizda dayandi§imiz ana varsayim acisindan su
yonlyle énemlidir: Silemi’nin de kaynaklarini olusturan Silemi ve Ebd Nuaym &éncesindeki
biyografi kaynaklarinin, Sakik’i sGff kategorisine dahil etmemis olmalari kuvvetle muhtemeldir.
Bu kaydi bir ihtimal olarak ele alisimiz, eserlerin kayip olmasi yizinden Sakik hakkinda rivayette
bulunmus olma ihtimallerinin g6z ardi edilmemesi gerektigi icindir. Bununla beraber bu
eserlerden yapilan nakillerde Sakik’ten gelen herhangi bir s6z ya da olaya rastlanmamistir.
Dolayisiyla sonraki kaynaklarda sOfi olarak kaydedilen Sakik’'in énceki eserlerde safi olarak
kaydedilmemis olmasi ihtimali hayli gi¢la bir ihtimaldir. Tasavvuf teriminin henliz kapsayici bir
isim haline gelmemis oldugu bir dénemde bu durum anlasilabilir bir durumdur.

1.1.2. Ciineyd el-Bagdadi ve Cografyalara Gore Fiitiivvet Ayrimi

Calismamizin ana malzemesini olusturan ikinci sdéziin sahibi Ciineyd el-Bagdadi (6. 297/909),
Matezile’'nin Halku’l-Kur’an politikalart ardindan yasanan Hanbeli karsi mihnesi, s(filere
uygulanan bir mihne, Sii-Batini-Karmati baskilari, Sii ve zindik isyanlari, kelam ve fikih
ilimlerindeki sistemlesme, islam diinyasinda felsefi distincenin etkisini artirmasi gibi faktérlerin
gerceklestigi bir zaman diliminde yasamistir. Bu gelismeler icerisinde cogu muellif tarafindan
klasik tasavvufi distncenin gercek manada kurucusu sayllmaktadir. ¥ Cineyd'in sozl
Sakik’inkine nazaran hayli kisadir: “Fdtivvet Sam’dadir. Lisan Irak’tadir. Sidk ise Horasan’dadir.”
Kaynaklarda ¢ok fazla yer almayan ve fitivvet terimini merkeze alan bu sdze rastlayabildigimiz
en eski kaynak Kuseyri'nin (6. 465/1072) er-Riséle adli tasavvuf el kitabidir. 2° Bu s6ézde ¢

15 bk. Eb(l Bekr Muhammed b. ishak el-Buhari el-Kelabazi, Kitdbi’'t-ta’arruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf, haz. Arthur John Arberry
(Kahire: Mektebet(’l-Hanci, 1933), 11, 71-72. Terciimesi icin bk. Keladbazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta’arruf (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2016), 66, 165-167.

16 Eserdeki tevekkil basligricin bk. Eb(i Manstr Ma’mer el-isfehani, Safilerin Ahléki - Ebeddi’l-miilak fi Beydni Hakaiki’t-Tasavvuf,
haz. ismail Arslan (istanbul: insan Yayinlari, 2022), 73-76. Metinde 51-54. Eserin Ma’mer el-Isbehani’ye aidiyeti konusunda
slipheler ve tartismalar olmakla beraber eseri yayina hazirlayanin tercihi kitabin ismine yansidigi icin bu ¢alismada kapaktaki
yazar bilgisi dikkate alinmistir. Kitabin yazarinin kimligi kanaatimizce hala tartismaya aciktir. Tartisma icin bk. ismail Arslan,
“Edebi’l-Mulak ve Muellifi”, Stfilerin Ahldki - Ebedii’l-mulik fi Beydni Hakaiki’t-Tasavvuf (istanbul: Insan Yayinlari, 2022), 9-14.
Bu kisim yazarin Yiiksek Lisans tezinden Uretilmistir. Tezdeki ilgili bolim icin bk. ismail Arslan, Tasavvufun Tesekkdil Stirecine
Dair Bir Eser Olarak Edebii’l-milik ve Kaynak Dederi (Yalova: Yalova Universitesi Lisanstisti Egitim Enstitiisi, Yiiksek Lisans,
2021), 5-14.

17 Stilemi, Tabakat, 61-66. Tirkcesi icin bk. Stlemi, flk Zahid ve Sdfiler, 31-34. Hadisler haric tutulacak olursa Sakik’ten gelen
gelen yirmi bes rivayetin tamami tek bir isnad zincirine dayandirilir: Sakik-mridi Hatim-i Esamm-Hamid el-Leffaf-Muhammed
b. el-Leys-Muhammed b. Abd (dayisi Muhammed b. el-Leys’den)-Ahmed el-Belhi-Said b. Ahmed el Belhi (babasi Ahmed el-
Belhi’den)-Sulemi. Bu ravi zincirinde muellif olarak taninan kimse olmadigi gibi ilk sGfi tabakat ve teracim kitaplarinin maellifleri
de yoktur. Tarthu’s-sGfiyye’de de Sakik’in ismine rastlanir. bk. Stlemi, Tarihi’s-sufiyye bi-zeylihi Mihand’s-sufiyye, 193-194.
Ayrica bk. Eb( Nuaym, Hilye, 8/59-71.

8 Baska isimler de olmakla beraber tabakat adini tasiyan kitaplarin muelliflerine Eb( Said b. el-A’rabi, Eb(’l-Ferec el-Verasani
ve Eb{’l-Abbas en-Nesevi; Ahbar adini tasiyan kitaplarin mielliflerine Muhammed b. Dav(d ez-Zahid, Eb(d Abdullah b. Menik
ve ibn Ebi Zemeneyn; Hikayat adini tasiyanlarin muelliflerine Cafer el-Huldi, Ebi’l-Abbas ibnir’l-Hassab, Eb(l Bekr b. Sazan er-
Razi ve Ebl’l-Hasen es-Sufi 6rnek gosterilebilir. Orneklerden bir kismi icin bk. Stilemi, Tabakat, 15-29, 56-60, 75-82, 156-169;
(Turkeesi icin bk.) Stlemi, itk Zahid ve Sdfiler, 7-13, 28-30, 40-43, 84-93, 209-217. Muellifler ve eser tirlerinin tespiti icin bk.
Fuat Sezgin, Arap-isiém Bilimleri Tarihi (istanbul: Prof. Dr. Fuat Sezgin Bilim Tarihi Arastirmalari Vakfi, 2014), 1/760-769.

9 Konuyla ilgili son calismalardan biri icin bk. Stleyman Gokbulut, “Bagdat Tasavvufunun Lisani: Cineyd-i Bagdadi”, Bagdat
flim Havzasinda fslam Distincesinin Oncti Sahsiyetleri (istanbul: Ensar Nesriyat, 2020), 223-232.

20 Ep{1’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risaleti’l-Kuseyriyye fi ’ilmi’t-tasavvuf, thk. Ahmed indye, Muhammed el-
iskenderani (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-’Arabi, 2005), 216. Terciimesi icin bk. Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf limine Dair Kuseyri
Risélesi, haz. Stileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), 306. Metin sdyledir: “olulyso Guaually Glalb oLl e‘uJL; Bgudll”.
Bu s6ze daha sonraki zamanlarda Sibt ibni’l-Cevzi'nin (6. 654/1256) Mir'ati’'z-zaman adli eserinde rastlanir. bk. Eb(’l-Muzaffer
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cografya 6ne ¢ikar: Sam, Horasan ve Irak.

Clneyd’in fUtOvveti Sam’a hasreden bu s6z0, bu terimi Horasan’la irtibatlandirmaya aliskin
zihinlerde ilk bakista bir saskinlik olusturabilir. Asadida (2.1.2. numarali baslik altinda) da
gorilecedi gibi, Clneyd’den 6nce Bagdat’'ta kendisinin seyhinin seyhi Mardf el-Kerhi ve
Caneyd’in dostlarindan Eb{’l-HUseyin en-NGri’nin fltlvvet terimini kullandiklari, hatta NGri’nin
bir tarifinde tasavvufu fatlvvetle esitledigi bilinmektedir. Bu sézle Clineyd’in abdallarin vatani
olarak gorilen Sam’1? fiitiivvetin de Bagdat ve Horasan’ besleyen bir besigi olarak kabul etmesi
ihtimal dahilindedir. Bununla beraber Muhasibi ve Seri Sakati’den baska pek ¢ok seyhten istifade
etmis bulunan Clneyd’in Sam’da da EbG Mdsa el-Kimesi adli Horasanli bir fatdvvet seyhi
bulunmaktadir.?2 Konuyu bu bilgi 1siginda yeniden degerlendirdigimizde Cineyd’in futivveti
Sam’la esitlemesinin  bir sebebinin de Sam’daki fltlvvet seyhiyle aldkali olabilecegi
anlasiimaktadir.

Caneyd’in bu sdzlnde dikkat ceken bir baska nokta, ondan nakledilen sézler arasinda futlvvet
teriminin cografyalara goére farkh tirlerinden s6z edilmesine karsilik, kendisinden safi ve
tasavvuf terimleri cevresinde farkli cografyalarl kapsayan benzer bir s6zin nakledilmemis
olmasidir. Oysa kendisine ait cok sayida sUfi ve tasavvuf tarifi oldugu bilinmekte ve cesitli
eserlerde nakledilmektedir.?®* Gercekten de egder Ciineyd’in stfi ve tasavvuf konusunda da
cografyalari tasvir eden bir s6z0 olsaydi, tasavvuf distncesini sistemlestiren safi maellifler bu
s6z0 mutlaka naklederlerdi.

Cok sayida s0fi ve tasavvuf tarifi yaptidi kayitlara gecmis bulunan Clineyd acaba neden tasavvuf
terimini degil de fatlvvet terimini merkeze alarak cografyalar hakkinda kapsayici bir tasvire
yonelmis olabilir? Boyle bir nakilde bir ara Horasan’dan Bagdat’a gelerek Ciineyd’le fltlvvet
konusunda miindzarada bulunan Eb{ Hafs el-Haddad en-Nisablri’yle (260/874 yahut 267/881)
gorismelerinin bir payi olabilir mi? Clineyd’le Haddad arasindaki gbérlismenin en ge¢ ylzyilin
ortalarinda gerceklesmis olmasi gerektigine godre acaba Clneyd o ddénemde bu sdzlyle
fatdvveti maneviyatin semsiye terimi olarak kullanmayi disinmus olabilir mi? Daha da 6tesi
Caneyd’in muhtemelen belli bir zamanda bu terimi bir kapsayici terim olarak kullanmis olmasi,
tasavvufun siklikla tarif edildigi dénemin dncesinde, sonradan tasavvuf terimiyle karsilanacak

Yasuf b. Kizoglu Sibt ibnul-Cevzi, Mir'atu’z-zaman fi tevérihi’l-a ‘yén, haz. Muhammed Berekat vd. (Dimask: Daru’r-Risaleti’l-
’Alemiyye, 2013), 17/364.

2'Misir’la Filistin arasinda Sind’da yasamis ve burada vefat etmis bulunan Eb(i Abdullah el-Magrib’nin (6. 299/911) su szt bunu
gosterir: “Abdal Sam’da, niiceba Yemen’de, ahyar ise Irak’tadir.” bk. Stlemi, Tabakat, 242. (Tiirkcesi icin bk.) Stulemi, flk Zahid
ve Stfiler,144. Bu s6z konumuzla alakali olmakla beraber bazi rical(’l-gayb terimlerinin tasavvuf, hadis, fikih gibi disiplinlerdeki
ele alinisini izlemeyi de gerektirmektedir ve mustakil bir calismayi hak etmektedir. Simdilik su kadari sdylenebilir: Konunun
hadiste de karsihdi vardir. Siffin Savasr'na hazirlanmakta olan ve Samlilara lanet etmesi istenen Hz. Ali, abdalin Sam’da
bulundugunu belirten bir hadis naklederek lanet etmeyi reddetmistir. krs. Eb( ‘Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-
Seybani ibn Hanbel, e/-Misned, haz. Heyet (Cem‘iyyetu’l-Meknezi’l-islami, 2010), 1/950; Eb( ‘Abdullah Ahmed b. Muhammed
b. Hanbel es-Seybani ibn Hanbel, Fedailu’s-Sahdbe, haz. Vasiyyullah Muhammed ‘Abbas (Beyrut: Milessesetu’r-Risale, 1983),
2/905-906.

22 Silemi Cuneyd’in Horasanh futtvvet ehli (“mine’l-fityan”) bu seyhinden futlvvet ahlakina 6rnek gosterilen bir eylemini
anlatir. Eb( Abdurrahman Stlemi, Kitdbi’l-Fiitivve, haz. Sileyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakultesi
Yayinlari, 1977), 49, Metinde 54. Stlemi’nin bu rivayeti Clineyd’in talebesinden olan tarih¢i ve muhaddis stfi Cafer el-Huld’den
(6. 348/959) nakletmis olmasi dogru olma ihtimalini gticlendirir. Gercekten de Ciineyd’in pek cok seyhi vardir. ilgili calismalar
bunlar arasinda Muhammed b. Ali el-Kassab, ibni’l-Kernebi, Eb( Bekr el-Kantari gibi isimleri zikrederler. bk. Ali Hassan
Abdelkader, The Life, Personality and Writings of al-Junayd (London: Luzac & Company Ltd., 1962), 8-28.

23 Serrac ve Kelabazi az sayida verdikleri tarifler arasinda Cineyd'in tariflerine de yermislerdir. krs. Eb( Nasr Abdullah b. Ali b.
es-Serrac et-TQsi Serrac, el-Luma’ fi térihi tasavvufi’l-isldmi, haz. Kamil Mustafa el-Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kitibi’l-ilmiyye,
2007), 26-29; (Tiurkcesi icin bk.) Serrac Tasi Serrac, el-Luma’ [sldm Tasavvufu, cev. Hasan Kamil Yilmaz (istanbul: Erkam
Yayinlari, 2016), 23-26; Kelabazi, et-Ta’arruf, 5-10; (Tlrkgesi icin bk.) Kelabazi, Dodus Devrinde Tasavvuf, 59-66. Hark(si ve
Kuseyri’nin cok sayida verdigi sOff ve tasavvuf tarifleri arasinda Cineyd’in tarifleri hayli fazladir. krs. Eb( Sa’d Abdulmelik b.
Muhammed b. ibrahim en-Nisab(ri el-Harkasi, Kitdbi tehzibi’l-esrar, thk. irfan Gindiz (Istanbul: ibn Haldun Universitesi
Yayinlari, 2022), 1/99-112; Kuseyri, er-Riséle, 261-266; (Tirkcesi icin bk.) Kuseyri, Risdle, 367-371. Hlcviri ise Zunn(n, Sibli ve
Husri’den birer, Clineyd’den iki, Mirtais’ten (¢, Nari’den bes tarif verir. bk. Ali b. Osman Hucviri, Kesfi’l-mahcdb, haz. Feridun
Asiyabi & Aski Zencani (Tahran, ts.), 25-29; (Turkcesi icin bk.) Hicviri, Hakikat Bilgisi Kesfi’l-Mahcab, haz. Stleyman Uludag
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 2020), 99-106. Bu kaynaklarda en cok tarif Ciineyd, Nri ve Sibl’den nakledilir. Nicholson’in Risale
(Kuseyr?), Tezkire (Attar) ve Nefehat’a (Cami) istinaden kronolojik olarak siraladigi bes sGfi ve sekiz tasavvuf tarifi Cineyd’e
aittir. bk. Nicholson, “Origin and Development of Sufism”, 336-339.
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maneviyat egilimleri icin fitlvvet teriminin isim olarak kullaniimis olabilecegini de gdsterir mi?
Bu sorulara kisa yoldan cevap bulabilmek kolay degildir. Ancak bu sorular tasavvufun semsiye
terim haline gelme slrrecini aydinlatma yolundaki arastirmalara eslik etmelidir. S6z{ edilen
terimlerle ilgili bashklar altinda bu sorulara kaynaklar i1siginda cevap aranacaktir.

iki seyh arasindaki gérisme, delilleri asagida aciklanacadi gibi hicri 251 ile 267 yillari arasinda
gerceklesmis olabilir. Yine ayrintilari asagida verilecegi gibi Clneyd’in bu sézliinde Sam ve
Horasan oOvlilmekte, Bagdat'n ise ibare ve terimlestirme konusundaki becerisi
vurgulanmaktadir. Dolayisiyla bu s6zin fltlvvet konusunda Uc¢ cografyadaki farkh nitelikleri
ortaya koymayi hedefledigi sdylenebilir.

Clineyd-i Bagdadi'nin sGff olarak vasfedildigi konusunda herhangi bir stiphe yoktur. Tasavvuf
kitaplarinda kendisine genisce yer verilmekte, sff biyografi eserlerinde zikredilmektedir. Serrac
daha ¢ok Clineydi yol agirlikl bilgi vermekte, Kelabazi onun pek ¢ok gérisini nakletmekte, ilk
kaynaklardan naklen hakkinda pek ¢cok rivayet yer almaktadir.2* Stilemi, Ebd Nuaym, Kuseyri,
Hacviri gibi maelliflerin eserlerinden baska Edebd’l-mdildk adli eserde de Clneyd’e bilyUk deger
verildigi gorilmektedir.?

1.1.3. ibn Yezdanyar ve Cografyalara Gore Sifiyye Ayrimi

Uclinctl séz Eb( Bekr Huseyin b. Ali ibn Yezdanyar el-Urmevi'ye (6. 334/945) aittir. ibn
Yezdanyar, Bagdat’ta tasavvufi disiincenin gelistigi, Karmatilerin devlet kurdugu, hatta Kabe ve
hac yolcularina baskinlar dizenledikleri, Hallac’in onlarla baglantisi oldugu iddiasiyla idam
edildigi bir ddbnemde yasamistir. Vefat ettigi yilda Biveyhiler Bagdat’i isgal etmislerdir.?® Bu
dénemde gerek zindik gerek Karmati ve gerekse Blveyhi tehlikesinin zahiri nitelikli akimlari
guclendirdigi, belki ibn Yezdanyarin da sofi akimlarla bu sebeple yolunu ayirdigi ya da en
azindan onlarin acik¢ca soylediklerini gizleme egilimine girdigi distndlebilir. Kesin delile
rastlanmamakla birlikte -asagida gorilecegdi gibi- ibn Yezdanyar'in Hanbeli mielliflerce takdir
edilmesi, Hanbeli mezhebine en azindan yakinhk duymasiyla aciklanabilir. Kaynaklarda rivayet
ettigi hadislere de rastlanan ibn Yezdanyar Serrac tarafindan baslangicta sGfilik yolunu
tutmusken sonradan bu yolu terk eden bir Kisi olarak tasvir edilmektedir. ¥ Ama sonraki
kaynaklar onun tasavvufta 6zel bir yolu ve zahiri ilimlerden baska muamelat ve marifet
konularinda Ustiin oldugunu kaydetmislerdir.28

Bir ara Bagdat’a gelen ibn Yezdanyar, Bagdat sifileriyle ters diiserek onlar arasinda kabul géren
anlayis ve uygulamalara karsi cikmistir. ibn Yezdanyar'in sézi soyledir:2°

Horasan sdfiyyesinde s6z yok amel vardir. Bagdat sGfiyyesinde amel yok
s6z vardir. Basra sfiyyesinde hem s6z hem amel vardir. Misir sGfiyyesinde
ne s6z ne de amel vardir.

24 Mesela Ta’arruf muellifi Kelabazi onu eser yazan s(filerin en basinda zikreder. Eb( Talib el-Mekki de Eb( Said b. el-A’rabi’ye
dayanarak onu tasavvufun son temsilcisi sayar. krs. Kelabazi, et-Ta’arruf, 11; Tercimesi icin bk. Kelabazi, Dogus Devrinde
Tasavvuf, 67; Mekki, Katd’l-kulab, 1/331; Terciimesi icin bk. Mekki, Kalplerin Azigi, 2/108.

25 pk. isfehani, Safilerin Ahldki. Clineyd eserin bitiini icinde énemli bir yer tutar.

26 Sjraz’da medfun alim ve arifleri anlatan Seddi’l-izar adh kitapta Siraz’da medfun oldugu ve aslen Kirt oldugu belirtilerek
“Kurt olarak yattim, Arap olarak kalktim” dedigi kaydedilir. bk. Ebi’l-Kasim el-Ciineyd b. Mahmud el-Omeri es-Sirazi, Seddi’l-
iz4r fi hatti’l-evzar ‘an ziivvari’l-mezar, haz. Mirza Muhammed el-Kazvini & Abbas ikbal Astiyani (Tahran: Matba‘atu’l-Meclis,
1949), 513-514. Hatta muellif, ibn Yezdanyar'in Urmiye olan dodum yerinin bazi eserlerde miistensihler tarafindan yanlislikla
Ermeniye seklinde yazildigini séyleyerek bunun hata oldugunu belirtir. Vefat tarihi olarak 333 yilini verir.

27 krs. Serrac, el-Luma’, 353. Turkce tercimesi icin bk. Serrac, Luma’, 481. Serrac’a gére ibn Yezdanyar seyhlerin sohbetlerine
katilan, marifet, hal ve makamlarla ilgili sorulara cevap verebilen saygin bir konumdayken bas olma ve mal toplama sevdasina
duserek sGfileri reddetmeye yonelmistir.

28 krs, Serrac, el-Luma’, 353; (Turkce tercimesiicin bk.) Serrac, Luma’, 481; Stlemi, Tabakat; (Turkce tercimesiicin bk.) Stlemi,
flk Zahid ve Safiler, 258; Kuseyri, er-Risale, 65; (Turkce terciimesi icin bk.) Kuseyri, Riséle, 137; Seyhulislam Eb( ismail Abdullah
Ensari Herevi, Tabakati’s-sifiyye, thk. Muhammed SirQr Mevlai (Tahran: intisarat-1 Tus, 1943), 462; Lamii Celebi, Nefehati’l-
Uns Evliyd Menkibeleri, haz. Sileyman Uludag-Mustafa Kara (istanbul: Marifet Yayinlari, 1995), 328. Stlemi ve Herevi onun
tasavvufta kendisine has bir yolu oldugunu soylerler.

2 Sjractddin EbG Hafs Omer b. Ali b. Ahmed el-Misri ibni’I-Milakkin, Tabakatii’l-evliyd, thk. Nireddin Sureybe (Kahire:
Mektebet’l-Hanci, 1994), 335 S6zUn asli soyledir: “ &8 g9 ¢ Joscg Jgd 8 radl ddguog tdas Y Jgd dldis ddgmog td Js3 Y Joe Olulys ddguo
Joe Y9 Jgd Y pas.”
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ibn Yezdanyar'in gec bir tarihe ait ibni’l-Mulakkin’in (6. 804/1401) Tabakati’l-evliyd’'sinda yer
alan bu soézinde safiyye terimi merkezdedir. ibn Yezdanyar'in tasvirinde dért cografya éne
ctkmaktadir: Horasan, Bagdat, Basra ve Misir. Burada islam maneviyatini temsil eden kisilere
verilen isim acisindan bakildiginda akla gelen sorular sunlardir: Yukarida sayilan diger tasvirlerin
yapildigi zamandan itibaren ne degismistir de bu terimlerin yerini séfiyye terimi almistir? ibn
Yezdanyar'in bu sézliinde 6zellikle Misir ve Bagdat s(filerine karsi bir tenkit yahut tezyif mi
vardir? Clnk( ibn Yezdanyar Bagdatl sOfilerle ters dismis ve aralarinda sert tartismalar
yasanmistir. Muhtemelen Bagdat sdfilerine karsi bu tavrindan dolayi tasavvuf kitaplarinin bir
kisminda ibn Yezdanyar hakkinda olumsuz veya en azindan kapali gériislere yer verilmistir.
Serrac onu acimasizca elestirmis, EbG Talib el-Mekki eserinin herhangi bir yerinde adini bile
zikretmemistir. Kelabazi ise Horasan ve Cebel seyhleri arasinda ismen saymis ve sadece bir
yerde arifin sifatina dair so6zin( nakletmistir. 3°

Serrac’in kayitlari ibn Yezdanyar hakkindaki en eski bilgileri icermektedir. Bununla beraber
Bagdat sufiliginin Clineydi kolunu temsil eden Serrac onu tartismal bir sGff olarak ele almis ve
elestirmistir. Eb(rl-Hasen Ali b. Abdurrahim el-Kannad el-Vasiti’nin (hicri dérdinct yizyil) ibn
Yezdanyar’l tenkit eden siirini de nakletmistir. Siirden ibn Yezdanyar’'in su sifileri tenkit ettigi
anlasiimaktadir: Ciineyd el-Bagdadi, Eb(’l-Hiseyin en-NGri, Semndn el-Muhibb, Zinn{n el-Misri
ve Cafer el-Huldi. Bunlardan Cilineyd sahv, misak, fena ve tevhid terimleri cercevesi icinde
tasavvufu sistemlestirmekle, NGri ve Semndn ask tasavvufunu 6ne ¢ikarmakla, Zann(n Misir'da
hal, makamlar, marifet ve mehabbet konusundaki soézleriyle, Huldi ise sGfi hikayelerini
toplamakla meshurdur. Tenkide ugrayan isimlerden dérdintn Bagdatli, birinin Misirli oldugu
anlasiimaktadir. Serrac ibn Yezdanyar'in Sibli ile catismalarindan baska Eb( Ali Rzbari ve Eb(
Bekr el-Farisi gibi sOfilerle yasadidi ters diyaloglara da yer vermistir. 3 Dolayisiyla tartisilan
isimlerden her birinin faaliyetleriyle tasavvufun sistemlesmesini hazirlayan isimler oldugunu
kabul etmek mumkindir. ibn Yezdanyarin bu sistemlesme hazirliklarina itiraz ettigi
dusdndlebilir.

Toplu sOfi biyografi kitaplarina bakildiginda da ibn Yezdanyarin Sulemi tarafindan yapilan
nakillerinde Verasani ve Eb( Bekr er-Razi’den nakiller vardir. Hilye’deki nakiller ise Stlemi
Tabakat'indaki rivayetlerden iki tanesinin tekrarindan ibarettir. 32 Sileminin Tarihu’s-
safiyye’sinde ise ibn Yezdanyar ismine rastlanmamustir. Kuseyri Risale'sinin biyografi kisminda
ona yer vermis, Hlcviri ise kendisine hi¢ temas etmemistir.

Stlemi’nin EbU’'l-Ferec el-Verasani’ye ait kayip Tabakati’s-sufiyye adh eserinden naklettigi iki
rivyetten biri ibn Yezdanyarin kendisinden aktarilan, Hz. Adem’in kendisini kovdugunu
muridlerine anlattidi bir nakildir. Buna gbre misahedesinde kiyametin koptugunu gérmas ve o
esnada Hz. Adem kendisine sdyle demistir: “Uzaklas benden! Safi eviddima saldiran sen dedil
misin? Onlar benim gézimdn aydinhigidir.”3® Bir stfi tabakatinda anlatilan bu olay ilk bakista ibn
Yezdanyar' kicik disirmek icin nakledilmis izlenimi uyandirmaktadir. ibn Yezdanyar sifi
seyhlerden kabul ederek Tabakat'ina dahil eden Siilemi, bu rivayet yoluyla ibn Yezdanyarin
tavrini onaylamadigini acik¢a ortaya koymaktadir.

StlemP’nin Verasani’den ikinci nakli ise ibn Yezdanyar'in savunmasina yer vermektedir. Buna
goére ibn Yezdanyar shfileri kotilemek icin degil, onlari korumak icin tenkit ettigini, clnku
safflerin Hakk’in sirlarini herkese ifsa ederek ehil olmayanlara yaydiklarini, bu sebeple onlar
aleyhinde bulundugunu, gercekte onlara duydugu mehabbet sebebiyle Allah’a yaklasabildigini

30 krs. Serrac, el-Luma’, 353-355; (Turkcesi icin bk.) Serrac, Luma’, 481-483; Kelabazi, et-Ta‘arruf, 11, 104; (Turkgesi icin bk.)
Keladbazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, 66, 217. Ta’arruf'un terciimesinde Horasan ve Cebel, Azerbaycan ve Asagi Irak olarak
aciklanir. ilerideki sayfalarda ibn Yezdanyar'i elestirecek olan Serrac, iime Uyma Babr’'nda da ibn Yezdanyar’la ilgili 6vgii ya da
yergi oldugu tam olarak anlasilamayan belirsiz bir nakilde bulunur. bk. Serrac, e/-Luma’, 166; (Turkgesi icin bk.) Serrac, el-
Luma’, 203.

3 krs. Serrac, el-Luma’, 354-355; Turkce tercimesi Serrac, Luma’, 482-483. Hatta Serrac burada Sibli’'nin ona “Ermeni 6kizi”
demeye basladigini da nakleder.

32 krs. Stlemi, Tabakat, 406-409; (Turkcesi icin bk.) Stulemi, /lk Zahid ve Sifiler, 258-260; Ebl Nuaym, Hilye, 10/363.

33 Slilemi, Tabakat, 407; (Tirkcesi icin bk.) Stlemi, /lk Zahid ve Safiler, 258.
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soylemistir.34 Bu iki rivayet bir arada dustnuldiginde bir sOfi tabakat maellifi olan Verasani’nin
ibn Yezdanyar’ sifiler grubu disina itmek istemedigi, ancak sufilere getirdigi tenkitleri onun
manevi hayatini sekteye ugratan eylemler olarak gérdiigu anlasiimaktadir.

ibn Yezdanyarin mezhebi net bir sekilde bilinmemekle birlikte Hanbelilie yakin oldugu
dustnulebilir. Sézgelimi Hanbeli s(fi Abdullah el-Herevi ibn Yezdanyari takdir eder
goérinmektedir. Onu Stlemi’nin aksine “sdff kelepcelerinden kurtulmus ol”’makla vasfetmektedir.
Hatta Allah’in rlyasinda kendisine bunu Allah tarafindan verilmis en buyUk l0tuf olarak
niteledigini belirtmektedir.3> Ozellikle ask tasavvufu cercevesinde sdfileri hilafet makamina
sikayet eden ve onlari zindiklikla suclayan Gulamu Halil'in de kendisini ibn Hanbel’e nispet ettigi
ve ibn Yezdanyar'in yukarida adi gecen Ciineyd, Nri, Zinn(n, SemnQn gibi sOfileri suclarken
sUffleri mihneye strikleyen Gulamu Halil'le ortak bir zeminde birlesmis gérindigia gbz ardi
edilmemelidir.3®

Karsilastigi tepkiden dolayl Bagdat'ta fazla duramadigi belirtilen ibn Yezdanyar’n, yasadigi
hadiseyi Bagdat sUfilerine yakinligi sebebiyle kendi boélgesine gelen Eb( Bekr el-Farisi’ye
fazlasiyla yasattigi da kaynaklarda anlatilir. Dolayisiyla ibn Yezdanyar’in séziinde Misir ve Bagdat
sOfilerine tenkit getirildigi aciktir.

Sonraki dénemlerde de ibn Hanbelin Halku’l-Kurdn mihnesi ile ilgili halife Mutasim ve
iskencecilerden birinin ugradi§i beldya dair iki rivayet Abdulgani el-Makdisi (6. 600/1203)
tarafindan nakledilmistir.3” Bu noktada Hanbeli gelenek icinde tasavvufi damara da sahip olan
bir kesimin ibn Yezdanyar’i ibn Hanbel’e ve onun mezhebine yaklastirmak istemis olabilecegi
hatira gelmektedir.

Buraya kadar serdedilen veriler i1siginda bakildigr zaman tasavvuf kitaplarinda marifete dair
sdzleri nakledilen ibn Yezdanyar'in bu sézii Bagdatli stfilerle bir catismanin acik bir gérinima
olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

1.2. Horasan, Irak, Sam ve Misir’da Maneviyat Akimlarinin Genel Goriiniimii

Bahse konu edilen sbézlerdeki cografya tasvirleri (zerinden o cografyalardaki maneviyat
akimlarinin nasil gérindgina tespit etmek konuyu anlamamiza yardimci olabilir. Ancak yine de
belli bir cografyadaki maneviyat akiminin yekpare bir sekilde ele alinmasinin mimkdin olup
olmadidi tartisilabilir. Sézlerde Horasan, Bagdat, Basra, Sam ve Misir 6ne ¢cikmaktadir. Ancak
burada sonradan mistakil merkezler olarak gériilen Horasan ve Bagdat’a ayri basliklar acilacak,
Sam, Basra ve Misir ise birlikte ele alinacaktir.

1.2.1. Horasan

Sakik fakr konusunda Horasan ehlinin hem goéris beyan ettigini hem de eylemlerini bu gérisler
dogrultusunda gerceklestirdiklerini ifade etmektedir. Horasan’da sonralari ortaya c¢ikacak olan
melamet akimindaki ihlas vurgusu, Clneyd’in sdézinde yer alan sidk terimiyle beraber
distnildiginde hem géniilde hem de eylemdeki saglamliga génderme yapar gérinmektedir.
Bununla beraber Sakik’in s6ziindeki anlam Clneyd’in s6zindeki kadar acik degildir. Bagdatl
Caneyd’in “sidk Horasan’'dadir’ ifadesinin de cok yodnli aciklamalarindan séz edilebilir. Her

34 Sulemi, Tabakat, 408; (Turkcesi icin bk.) Stlemi, ik Z&hid ve Sdfiler, 259.

35 Herevi, Tabakat, 462; Lamii Celebi, Nefehat Evliyd Menkibeleri, 328-329. Burada ibn Yezdanyar riiyada gérdigi Allah’tan bir
talepte bulunur, Allah da kendisine cevaben “destbend-i stfiyan” ifadesini kullanarak “sfilerin zincirinden kurtulmaktan daha
buyik bir nimet mi var?” demistir. Destbend-i sGfiyan ifadesini ise muhal olan héller ve batil isaretler olarak vasfeder. Herevi'nin
bu yaklasimi Hanbeli stfiler arasinda Bagdath Es’ari-Safii stfilere karsi bir tepkinin ibn Yezdanyar tizerinden dile getirilmis
olabilecegdine isaret eder. Bu tavir, Herevi’nin bir aralik Es’ari-Safii gelenegi koruyan siyasi iktidarin gadrine ugrayarak bir stire
hapis yatmasiyla da baglantili olmalidir. bk. Tahsin Yazici - Stleyman Uludagd, “Herevi, Hace Abdullah”, Tirkiye Diyanet Vakfi
[sldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/223.

36 Mihne hakkinda son yapilan bir calisma icin bk. Himmet Konur, Mihne: Sdfilerin Zuliimle imtihani Hicri Il ve IV. Asirlarda
Mihne’ ye Maruz Kalan Sifiler (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2023).

37 Takiyyuddin Abdulgani b. Abdulvahid b. Ali b. Strlr el-Makdisi, Mihnetir’l-imdm Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, haz.
Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki (Cize: Hicr, 1987), 115-116. Bu rivayetlere gére ibn Yezdanyar kendisine Mu’tasim’in gégsinin
daraldigi, ibn Hanbel’e iskence eden kisinin de yiziniin karardigi haberinin ulastigini séyler. ibn Yezdanyar’'in bunlara sahitlik
etmesi tarihen mimkin degildir.
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seyden 6nce bu s6z0 Sulemi’nin naklettigi hikayedeki Horasanli fUtdvvet seyhi Kimesi’nin
fedakarhigini Ciineyd’in futtivvet olarak nitelemesiyle aciklamak mimkanddir. 38

Diger yandan Sllemi’'nin Kitabd’l-fiitiivve’sinde codu isimsiz ya da meshur olmayan isimlerden
olusan listede meshur olan su isimler dikkat ceker: Ahmed b. Hadraveyh (6. 240/854), Eb( Hafs
el-Haddad en-Nisabdri (6. 260/874), Nasrabazi (6. 367/977). Bunlardan baska kayda gecmeyen
pek cok ismin oldugu da disdndlebilir. Bu durum da Clneyd’in “sidk Horasan’dadir’ ifadesini
kismen aciklar. Cineyd’le Haddad arasinda flttvvet tarifleri Gzerinden bir miindzara da gecmis
oldugu hatirlandiginda bu ifadeyle kastedilen sidk teriminin fatlvvet konusundaki samimiyet
oldugu anlasilir. Fitlvvet konusunda s6zden ¢ok yasantilariyla eserlere giren Horasan ariflerinin
bu durumu Sakik’'in ifadesindeki goéris beyan ederken bunu amele dénUstlren Horasanli
fakirlerle kismen ortlstr. Ancak ayrildiklart nokta, fUtlvvetin sozle aciklanmasi noktasidir.
Haddad’in asagida belirtilecek olan fltlvvetin sézle degdil, amelle elde edilecegi ikazi da
Horasan’daki egilimlerin agirlikli olarak bu noktada durdugunu gdsterir.

Clneyd’in s6ztinde sidk terimini secmis olma sebebi Uzerinde de durulmalidir. Kuseyri’nin seyhi
Eb( Ali ed-Dekkak’in konuya yaklasimi kismen anlasiimasini kolaylastirmaktadir. Ona gore ihlas
halkin, sidk ise nefsin ameli gérerek kendini begenmeye kapilmasini engeller. Bu durumda ihlas
sahibinde riya, sidk sahibinde ise kendini begenme olmaz.3? Dolayisiyla tasavvufta genellikle
birlikte ele alinan sidk ve ihlas terimleri, zahir ve batin yonlerindeki farklilasmayla ayirt edilebilir.
Dekkak’'in ifadesine gére ihlas daha c¢ok eylemlerdeki gérinimid bakimindan zahirde
algilanabilen bir nitelik iken, sidk kalpte bulunan batini bir niteliktir. Her iki terimle ilgili dikkate
deger soézleri bulunan Cineyd’in burada sidk terimini secmis olmasi konuyu batini yéniyle
aciklamak istemesinden kaynaklanmis olabilir. Horasan ehlinin gizlilige 6nem vermesiyle sidkin
batini bir yéne sahip olmasi arasinda bir ilgi kurulabilir. Horasan’daki fitlvvet ve melamet ehlinin
bu konudaki hassasiyetlerine asagida temas edilecektir.

ihlas Horasan Melametiyye’sinin en cok 6nem verdigi terim olarak da karsimiza ¢ikar. Bu noktada
Afif'nin Nisabur’daki ariflere mahsus usdllerin nazariyattan cok uygulamaya éncelik verdikleri
seklindeki yorumu isabetli gdéziikmektedir.2° Bu da Dekkak’in sdzilyle beraber dusinuldiginde
sidkin batini, ihlasin zahiri ydni olmasiyla irtibatl gdzikmektedir. Nazariyeden ¢cok uygulamanin
dne cikarllmasinda ihlas teriminin tercih edilmesi de bunu goésterir. Sakik, Cineyd ve ibn
Yezdanyar’'in sdzleri bu noktada ittifak icindedir.

Sakik Horasan’in Ustinligini bir taraftarlik cabasi icerisinde savunmus gdzikmemektedir.
Clneyd ise Bagdatll olmasina ragmen Horasan’in Ustinliguni teslim etmistir. Ancak ibn
Yezdanyar’'in Horasan boélgesinin Gstinligun ileri sGrerken Bagdat ve Misir’t olumsuz tarzda ele
almasi, yukarida belirtiimis olan Bagdatlilarla cekismelerinden ve Kelabazi’nin kendisini Horasan
ve Cebel bolgesinin sifileri arasinda saymasindan bagimsiz distnilmemelidir.

Horasan’da en ¢cok 6n plana cikan terimler melametten baska sidk ve ihlastir. Sidk ve ihlas
amellerin gizli tutulmasini ve sirekli tenkit edilmesini gerektirir. Bu sebeple Irak’taki sdfilerin bir
kismi arasinda goérilebilen vecd 6rnekleri Horasan’daki ariflerde -6zellikle melamet ehlinde-
gorilmez. Onlar hallerini acida vurmayi degil, gizli tutmayi tercih ederler. Bu sebeple ilk devir
melamet ehlinin maneviyat hayati cok fazla kayitlara gegmemistir. Clnk( onlar amelde riyaya
karsi sidki, hallerde iddiaya karsi da ihlasi dncelemisler, bu sebeple baskalarina maneviyat
dinyalari hakkinda yoruma acik herhangi bir malzeme vermemislerdir. Bu cercevede Hamdin
el-Kassar'in (6. 271/884) melameti “Kaderiye’nin havfi, Mircie’nin recdsr’ olarak tarif etmesi,¥

38 pk. Stlemi, Kitdbu’l-Futiivve, 49; metinde 54.

39 Kuseyri, er-Risale; (Turkcesi icin bk.) Kuseyri, Risale, 290. Sidk icin bk. Mustafa Cagrici, “Sidk”, Tirkiye Diyanet Vakfi isldm
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009). ihlas icin bk. Stileyman Ates, “ihlas”, Tirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2000).

40 Afifi, el-Meldmetiyye, 38; Afifi, “Melamilik, SOfilik ve Ehl-i Futlvvet”, 160. Hatib Bagdadi Cuneyd’in Ebl Hafs el-Haddad’a
ovgllerini de nakleder. bk. EbG Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit b. Ahmed b. Mehdi el-Hatib el-Bagdadi Hatib, Térihu Bagdad, haz.
Bessar ’Avvad Ma’raf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2002), 12/216.

4 pk. Stlemi, Tabakat, 129; (Turkcesi icin bk.) Stlemi, ilk Zahid ve Sifiler, 70.
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Horasan cografyasinda kaderi ve mircii akimlarin da bulundugunu ve bunlarin yaklasimlarinin
melamet 6nderi tarafindan eksik gorildiguni gdéstermesi acisindan énemlidir. Buna gére
melamet akimi kendi basina eksik olan akimlari birlestirmekte ve onlarin eksikliklerini gidermis
olmaktadir.

Horasanlilarda yaygin olarak goértilen sidk ve ihlas, calisip kazanarak tevekk(ll kesbe baglamayi
ve hi¢c kimseye muhta¢ olmamay:i da icine alir. ilk devirde Horasan’da ortaya cikan melamiler
dervislikleriyle taninmaktan cok meslekleriyle taninmayi édnemsemisler ve mdaridlerine bunu
tavsiye etmislerdir.

Haddad'in fUtlvveti “insaf etmek ama insaf beklememek” seklindeki tarifi fitlvvet ehlinin Hak’la
ve halkla irtibatlarina dair farkl yorumlara aciktir. Ancak her durumda halkla olan irtibatin 6nde
olmasli bélgedeki maneviyat akimlarinda yaygindir. Bir yonlyle insaf, Hakk’in emirlerini yerine
getirme konusunda sadakatli olmak ve Kkarsilik beklememek olarak anlasilabilir. Bu da sidk ve
ihlasla irtibatlidir. Diger yoniyle halktan yani insanlardan insaf beklemeksizin onlara insafli
davranmak, yani sosyal hayatta digerkamlik ahlakini yasamaktir. Ozetle Haddad’in anladig
fativvet Hak’la batini ve zahiri anlamlari icinde sidk ve ihlas, halkla ise sefkat ve digerkamlik
ahlakini dikkate alarak yasamayi gerekli kilar.

Ozetle her ne kadar ibn Yezdanyar'in sézi bir catisma havasi tasiyor olsa da her ti¢ s6z{n sahibi
de Horasan’daki maneviyat akimlarinin samimiyetine vurgu yapmis gdziikmektedirler. ister fakr
ister fltlvvet ister sGfiyye adi altinda olsun Horasan’daki maneviyat akimlarinin sidk ve ihlas
konusunda (¢ nesilde de bir ihtilaf olmadigi anlasiimaktadir.

1.2.2. Bagdat

Mezk(lr sozler 1siginda Bagdat’taki maneviyat akimlarinin genel karakteristigi hakkinda neler
soylenebilir? Sakik, Bagdatlilarin hem bu konuda fikirler ileri strdiklerini hem de Allah ile Gnsiyet
halinde olan ariflerin hallerini vasfederek sdzlerini ispat ettiklerini ifade etmektedir. Bu ifadede
aclk olmayan noktalar vardir. Her seyden dnce Bagdathlarin ariflere mahsus halleri vasfetmekle
one cikmalarinin, Sakik’in yasadigi dénemde ne kadar mimkin oldugu bir soru isareti icerir. Bu
husus Clneyd el-Bagdadi ve sonrasindaki nesillerde acikca gorilmekle beraber, simdiki
bilgilerimiz 1siginda Sakik’'in yasadigi dénemde bodyle bir durumun varlidini tam olarak
bilemiyoruz. Ancak tarihi bilgilere tam olarak yansimayan bu bilginin izlenmesinin mimk{n
oldugunu varsayabiliriz. Bununla birlikte en fazla Sakik’le ayni dénemde yasamis bulunan ve
kendisinden en eski tasavvuf tarifinin nakledildigi Maraf el-Kerhi’nin yaklasimlarindan s6z
edilebilir.*2 Hatta Sakik’in kastettigi isimlerden birinin Maruf oldugu disunilebilir. Buna karsilik
o dénemde yasayan Bagdatlilarin halleri tespit noktasinda eser kaleme aldiklarina dair bilgi
sahibi degiliz. Belki hallerin sdzlerle ispatindan yahut aciklanmasindan sdz edilmis olabilir. Ancak
meseleye bdyle bir soruyla yaklasmak hem eldeki kaynaklarda yer alan sinirli bilgileri
degerlendirmeye hem de dénemin tarihi gerceklerine daha uygun bir aciklama yapmaya kapi
aralayabilir.

Sakik’in ifadesi, Clineyd’in fUtlvvet tasvir sadedindeki “/isan Irak’tadir’ ifadesi 1siginda kismen
anlasilir hale gelmektedir. O bu ifadeyi kullanirken, Sakik gibi Bagdat ve Basra arasinda ayrim
yapmamis, Irak cografyasini bir bitln olarak distinmustir. Bununla beraber Irak’la kastedilenin
agirlikh olarak baskent Bagdat olmasi da akla uzak dedgildir.

“Lisan Irak’tadir’ s6zin(n tahlili konusunda sdylenebilecek en 6zet ifade ¢ok sayida fikir akiminin
bulundugu Bagdat’ta hallerin aciklamasi noktasindaki yetkinligin tespit edilmesidir. Sakik’in
soézundeki “hallerin tespiti” ifadesi 1s1§inda disindldigdld zaman Sakik ile Cineyd’in Bagdat
konusunda farkli zaman ve mekanlarda benzer tespitleri yaptigi sdylenebilir. Tasavvuf dilinin ve
ayrica klasik tasavvuf terimlerinin gelistigi cografyanin acik ara Irak ve 6zellikle de Bagdat

42 Hakikatleri almak, yaratiimislar elinde olan seylerden Umit kesmek seklinde bilinen bu tarife Hark(si, “incelikler hakkinda
konusmak” ilavesini yapar. krs. Hark(si, Tehzibi’l-esrar, 1/100; Kuseyri, er-Riséle; (Tiurkcesi icin bk.) Kuseyri, Risdle, 368.
M&’ruf’un fatlvvet konusundaki goriisiine daha sonra temas edilecektir.
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oldugu dikkate alindiginda bu sézlerde ifade edilen husus aydinliga kavusmaktadir.

Clneyd’le Eb( Hafs el-Haddad arasindaki fitlvvet minazarasi sirasinda Haddad’in Clineyd’e
“Once siz séyleyin, ibare ve lisdn sizdedir’ demesi Iraklilarin Arapcaya hakimiyetleri kadar
hallerin ifadeye dokilmesi konusundaki GstinlUklerinin Horasanlilar tarafindan da kabul edilmis
oldugunu gdsterir. Bu sayede Irakli stfiler klasik tasavvuf terimlerinin gelisimine mihim katkilar
saglamislar, klasik tasavvuf terimlerini sadece Kitap ve Sdnnet’ten alinan terimlerle sinirli
tutmamislardir. Haddad’'in fattvvet konusunda daha ¢ok aciklama isteyen Bagdat sdfilerine
“Fltivvet amelle elde edilir, konusarak degil!” seklinde verdigi cevabin Bagdathlara bakan tarafi,
Bagdatllar arasinda yaygin olan manevi tecribeyi sozle anlatma konusundaki edilimlere
getirilen bir elestiriyi ortaya koymasidir.*3 ibn Yezdanyar’in sézi ise her ne kadar Bagdatlilara
bir tepki iceriyorsa da bir yonlyle Bagdathlarin tasavvuf diline katkilarini tenkit gériinim
icerisinde de olsa teslim olarak anlasilabilir.44

Clneyd’in Eb( Hafs el-Haddad’la miinazarasinda futavveti “[Her tdrld iyi ameli]l gérmenin
ortadan kalkmasi ve [bu amelleri kendisine] nispet etme durumunun terk edilmesi” *> seklinde
tarif etmesi Bagdat’'taki temkin ehli stfilerin fena anlayisini yansitmaktadir. Horasan’da boyle bir
yaklasima o dénemde rastlanmadigi gibi fena terimi de yoktur. Bu anlayisa gére, melamilerin
aksine nefse karsi negatif bir tavir degil bir kayitsizlik durumu éne ¢ikarilir. Bagdathlarin fenadan
anladiklari budur. Bu terim ilk zamanlarda diger cografyalarda yoktur. Clineyd’in bu fena anlayisi
sonraki nesilde Eb( Bekr ibni’l-Fergani el-Vasiti tarafindan melamilere Nisdbur'da tasavvuf
yolunu yaydigi séylenen Eb( Osman el-Hiri’nin (6. 298/910) muridlerine sert cikisinda gorilecek
ve iki bélgede hakim olan maneviyat anlayislari arasindaki farki acik bir bicimde ortaya
koyacaktir.#6 Sema, hirka giyme gibi zahiri, vecd, fena gibi manevi hallerin ilk zamanlarda agirlikli
olarak Iraklilara mahsus oldugu sdylenebilir.4’

1.2.3. Sam, Basra ve Misir

Sonraki dénemlerde ¢ok fazla gériinir olmayan ve bu sdzlerin hepsinde yer almayan Sam, Basra
ve Misir cografyalarini beraber ele almak daha uygun gdézikmektedir. Bu ciimleden olmak lizere
Sakik Basra ehlinin fakr hakkinda goéris beyan ettiklerini séylemektedir. Ancak devami acik
olmayan cimle, Basra ehlinin gece sohbetlerinde fakr Uzerinde konustuklari seklinde
anlasilabilecegdi gibi gece ibadetini aksatmadiklari seklinde de anlasilabilir. Clineyd’in Bagdat’la
beraber Irak cografyasi altinda toplayarak lisanin, yani tasavvufi dilin merkezlerinden biri saydigi
Basra, ibn Yezdanyar tarafindan séz ve amel butinliginin yasandigi yer olarak
degerlendirilmistir. Bu cercevede ibn Yezdanyar Basra’y! bir yandan ihlas bakimindan Horasan’a
yaklastirirken, diger yandan Bagdat’tan ayri tutmus gézikmektedir.

Sakik’in, fakr hakkinda Sam ehlinin géris beyan ettiklerini ve bu konudaki fikirleri (izerinde
isimlendirmeler yaptiklarini sdylerken de neyi kastettigi tam olarak anlasilamamaktadir. Zaten
kendisinin de onlardan gelen herhangi bir malzemeye yahut sonuca ulasamamis oldugunu itiraf
etmesi bu anlasiimazligi daha da glc¢ hale getirmektedir. Manevi tecriibenin isimlendirilmesi
konusu ise daha sonraki baslik altinda ele alinacaktir. Bununla beraber Emeviler déneminde hiz

43 Eb(1 Hafs’in Bagdatlilara “Nisabur’a gelseydiniz futlvvetin tekellUfstiz olarak nasil yapilacagdini orada size 6gretirdik.” demesi
de futlvvetin yasanan bir olgu oldugunu vurgulamanin bir baska yoludur. krs. Hatib, Térihu Bagdéad, 14/134; Eba Abdullah
Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, Térihu’l-isldm ve vefeyati’l-mesahir ve’l-a’ldm, thk. Bessar Avvad Ma’raf
(Daru’l-Garbi’l-islami, 2003), 6/378. Bu konuya Futlivvetle ilgili baslik altinda dénulecektir.

44 bn Yezdanyar’i tebcil eden Herevi icin de benzer seyler sdylenebilir. Hatta Herevi, Stilemi’nin safi tabakatina alternatif bir
tabakat kaleme almis gdziikmekte ve ilk defa olarak Farsca kaleme alinan bu eserde farkli gértslere yer vermektedir. Bu konu
farkl bir calismayi gerektirmektedir. Herevi, Tabakat; Lamii Celebi, Nefehat Evliyd Menkibeleri. Her iki eserin Clineyd, Harraz
ve Ruveym basliklarini karsilastiriniz.

45 Haddad’la Ciineyd arasinda gecen konusmanin tamami icin bk. Stilemi, Tabakat, 117-118; (Tiirkcesi icin bk.) Stlemi, ik Z&hid
ve Sdfiler, 63.

46 Kuseyri, er-Riséle, 74; (Turkgesi icin bk.) Kuseyri, Risdle, 182. Metin ilgili baslik altinda verilecek ve aciklamasi yapilacaktir.

47 krs. Zafer Erginli, Bagdat Tasavvuf Mektebi (Rize: STS, 2014); Zafer Erginli, “Tasavvufi Distincenin Kurulus Asrinda Bagdat
SQfi Cevrelerinin Olusturdugu Temel Terminolojik Zemine Toplu Bir Bakis”, Giimishane Universitesi llahiyat Fakdiltesi Dergisi
6/11 (2017), 1-33; Zafer Erginli, “lll./IV. Yizyillarda Bagdat’taki Tasavvufi Gruplarin Tarihi Gelisimine Toplu Bir Bakis”, [sldm
Tasavvufunun Tesekkiline Dair Arastirmalar, ed. M. Necmeddin Bardakci (Isparta: SDU Matbaa, 2017), 29-64.
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kazanan danyevilesme egilimleri arasinda, Sam gibi bir baskentte zihd Uzerine yasama ve
tefekkir etme tercihlerinin zorluklari da g6z ardi edilmemelidir.

Konuyu toparlamak gerekirse Sam’i flitlivvet yurdu olarak géren Clineyd’in yaklasimi Sakik’in
yaklasimiyla kismen birlesmis gdézikmektedir. ibn Yezdanyar ise Sam’i séz konusu etmemistir.
Bu durum, onun zamanina gelene kadar Sam’daki maneviyat akimlarinin digerleri icerisinde
erimis olmasiyla aciklanabilir. Cebel boélgesinde bulunmasi sebebiyle Sam’daki maneviyat
akimlarindan haberdar olmamasi da mimkindir. Clineyd’in “Fitivvet Sam’dadir’ sézindeki
tespitinin Sam’da bulunan fitlvvet seyhiyle ilgisi olabilecegine yukarida temas edilmisti.

Misirdaki gorislerin hosuna gitmedigini séyleyen Sakik, bunun sebebi hakkinda herhangi bir
aciklama yapmamistir. Sakik’in yasadigi dénemde Misir'da ¢ok meshur sifiler yoktur. Ancak
halife Me’mun zamaninda, muhtemelen Sakik’'in son demlerinde Misir’da bas gdsteren, Haricilige
benzer tavirlar sergileyen ve kendilerine “stfi” diyen Abdurrahman es-Safi’nin liderligindeki bir
grubun varhigi bilinmektedir.#® Ayni zaman diliminde yasadiklari hesaba katildiginda Sakik’in
goruslerini begenmedigi grubun bunlar olmalari ihtimal dahilindedir. Diger yandan ayni
dénemde Sakik’le ayni cografyayl paylasan fakat zaman zaman lIrak’a gelen Abdullah b.
Mibarek’in (6. 181/797) ve Misirda yasayan imam Safi'nin (6. 204/820) s(fileri kdtiileyen
sozleri*? birlikte distndldigiunde, bu sézlerin Misir'daki bu “radikal” egilimli sGfileri hedef almis
olmalari kuvvetle muhtemeldir. Misir’da kendilerini sGff olarak géren bu grup hakkindaki olumsuz
kanaatlerle, ayni dénemlerde Sakik’in Misir sOfilerine ait gorisler hakkinda olumsuz kanaat
belirtmesi arasinda anlamli bir iliski kurulmasi mimkandir. ibn Yezdanyar’in Misir sifilerinde séz
ve amel olmadigini belirten séziyle Sakik’in Misirlilarin gérislerini begGenmemesi arasinda acik
bir irtibattan sdz etmek ise kolay degildir. Bagdatllarla karsi karsiya geldigi bilinen ibn
Yezdanyar’'in Misir stfilerini Bagdatlilardan da geri gérmesi ise bir baska dikkate deger tavirdir.

2. Cografya Merkezli Sézlerde Gegen Terimler ve Sonradan One Cikan Cografyalar
Nakledilen s6zlerde ortaya cikan fakr, fUtlvvet ve sdfiyye terimlerinin genel cercevesine bir
onceki baslik altinda temas edilmisti. Bu baslik altinda ise dncelikle bu terimlerin s6zi edilen
ddnemlerde maneviyat akimlarina verilen birer isim olma durumlari tartisilacak, daha sonra
Bagdat ve Horasan cografyalarinin birer maneviyat cografyasi olarak éne ¢ikmalarinda etkili
olan faktorler ele alinacaktir. ilk bélimde vadedilen istishad bu bélimde gerceklestirilecektir.

2.1. Cografya Merkezli S6zlerde Gegen Temel Terimler

Zikredilen s6zlerdeki cografya tasvirlerinde merkeze alinan temel terimler Uzerinde yapilacak bir
inceleme, bize islam maneviyat yasantisinin gelisimi hakkinda da fikir verebilir. Bu cercevede
fakr, fUttvvet ve s(fiyye terimlerinin maneviyat cevrelerindeki gelisiminin en azindan baslangic
déneminin incelenmesi faydali olacaktir. Oncelikle bu Uic temel terime bir arada bakildiginda
gorulen sudur: En eski eserlerde futlvvet teriminin hicri dérdiinct/miladi onuncu yizyil eserleri
olan Luma’, Ta'arruf, Katl’l-kuldb, hatta Edebd’l-mildk’te gecmemesine karsilik, Stlemi’den
itibaren bu terimin sikca kullanilmaya baslandigi gérilmektedir. Bunda Stdlem?nin Kitabd'l-
fativve adh eserinin ne kadar pay sahibi oldugunu tespit etmek kolay dedildir. Bununla beraber
dérdiunci/onuncu yizyil maelliflerinin futlvveti tasavvuftan ayr tuttuklari muhtemeldir. Bu
durum sonraki muelliflerden HarkGsi ve Hucviri icin de gecerlidir. Bu eserlerde fltlvvet
kavramina bir baslik olarak yer verilmemistir.

Hark(si sGfi ve melamet akimlarinin farklarini belirtirken fakra da hal ya da makam anlaminda bir
tasavvufi terim olarak yer vermistir.>® Kuseyri’nin ise ftlvvet terimini zikirden sonra ele aldig

48 pk. Eb(0 Omer Muhammed b. Y(suf el-Misri el-Kindi, Kitabi’l-vilat ve kitadbi’l-kudat, thk. Rhuvon Guest (Beyrut-Leiden-
London, 1908), 161-163, 440.

49 bn(r’l-Mubarek’in séyle dedigi nakledilir: “Stfiler arasinda bir tane bile akilli adam gérmedim!” bk. Eb( Bekir Ahmed b.
Muhammed b. Harln el-Hallal, Kitdbi’l-hass ‘ale’t-ticarati ve’s-sind‘ati ve’l-‘amel ve’l-inkdr ‘ald men yedde T-tevekkdil fi terki’l-
‘amel ve’l-huccetu aleyhim fi zalike, haz. EbG Abdullah Mahmtd b. Muhammed el-Haddad (Riyad: Daru’l-Asime, ts.), 144;
Safi'nin s6z0 de ibni’l-Mibarek’in séziinl hatirlatir: “Bir adam akilli olmasa da {sabah} tasavvufa meyletse, égle olmadan
{tamamen} ahmak olur.” bk. EbG Nuaym, Hilye, 9/142.

50 Hark{si, Tehzibii’l-esrar, 1/99-118, 257-264.
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gorilmektedir. Fattvvetten birkac baslik sonra, dnce fakr, ardindan da tasavvuf basligint acmis
olan Kuseyri, buna karsilik meldmet terimine yer vermemistir.”!

Fakr, tasavvuf ve sifiyye terimleri de bahse konu eserlerin hepsinde siklikla kullaniimakla
beraber bunlardan fakr genellikle makam, zaman zaman da hal olarak yer almaktadir. Harkdsi,
Sllemi, Kuseyri, Hiicviri ve Herevi'nin eserlerinde de durum pek fazla degismez. Bununla beraber
asagida gorilecedi gibi Kelabazi ve Mekki’nin farkli bir yaklasimi vardir. Eserinde fltlvvet
bashdina yer vermeyen Huicviri’'nin fakr, tasavvuf ve melamet ayrimi calismamizda ortaya
konulmak istenilen cerceveyi desteklemektedir.? Burada fltlvvet terimi yerine melamet
terimine yer verilmis olmasi sonucu fazla degistirmemektedir. Hicviri bir yandan kendi
déneminde yasanan tasavvufta gorilen i¢ temel niteligi tasvir etmek isterken tasavvufun tarihi
sUrecindeki (¢ temel akimi da tanitmis olmaktadir.

Herevi on ana baslik altinda onar terimi acikladigr Menazifinde, ftlvvete dérdiincl mertebe
olan Ahlak kisminin dokuzuncu sirasinda, fakra ise ginayi hazirlayici bir terim olarak besinci
mertebe olan Usd/ kisminin sekizinci sirasinda yer vermistir. Bu da fakri ftlvvetten dahaileri bir
mertebede gdrdigind, ancak her ikisini de stldkdn ortalarinda yer alan birer mertebe olarak
kabul ettigini ortaya koymaktadir. Ancak buradaki fatGvvetle ilgili bilgiler bu ¢alismanin
ihtiyaclarini karsilayamayacak kadar muhtasardir.>3

Eserlerde fakr, fUtlivvet ve tasavvuf terimlerinin hangi bélge sifilerinden yapilan alintilardan
olustugu meselesi bir 6lcit sunabilirdi. Ancak basliklardan her biri altinda her cografyadan
isimlerin tariflerine yer verilmekte, dolayisiyla tasavvuf, sfi ve melamet terimleri disindaki
terimlerde bu noktayla ilgili acik bir fark gdziikmemektedir.

2.1.1.  Bir Maneviyat Akimi Olarak Fakrin Tasavvuf Akimi icinde Erime Siireci

Sakik’in tasnifinde karsimiza cikan fakr terimi, dogrudan tasavvuftaki hal ve makam anlamina
sonradan biriinmUs olsa da temelleri naslara gotirilecek kadar eskidir. Sakik’in bes cografyayi
sadece fakr terimi icerisinde ele alarak maneviyat konusundaki 6zelliklerini ortaya koymasinin o
dénemde fakri semsiye bir terim olarak ele almis olmasiyla aciklanabilecedi yukarida ifade
edilmisti. Buna gére Sakik islam cografyasinin genis bir kesimindeki maneviyat akimlarini fakr
adi altinda toplamustir.

“Fatavvet Sam’dadir’ ifadesiyle Clneyd’in kastettigi sey sonradan “tasavvufi” olarak nitelenen
maneviyat akimlarinin belli bir stire Sam’da gelisme gostermis olabilecegdidir. Bu akimlar Irak’taki
akimlari da etkilemislerdir. Nitekim Sam’da Eb{ Stleyman ed-Darani (6. 215/830) ve talebesi
hicri II/IX. yuzyiin hemen o6ncesinde ve baslangicinda manevi hayatin temsilcileriydiler.
Bununla beraber Stlemi kendisine bir tasavvuf tarifi nispet etmis olsa da Darani’den nakledilen
kendisini sGffler disinda saydidi seklinde yorumlanabilecek olaylar da vardir. Mesela Basra
zahidlerinden Malik b. Dinar’i “safi” ismiyle nitelerken>* kendisini bu sifatin disinda tutmus
gorinmektedir.

Bagdat’ta tasavvufi disldnce ve yasantinin 6nde gelen ismi Clneyd’in seyhi ve dayisi Seri
Sakati’nin (6. 251/865) de acik bir sOff ile fakir ayrimi yaptigi goralar: “Safi emirdir, fakir ise emri
yerine getirendir. SGff hikiim verendir, fakir ise htikme konu olandir. SGf7 talep edilendir, fakir ise
talep edendir. SGfi murdd, fakir ise mdriddir. SGfi denizdir, fakir ise nehirdir.”>> Bu sézde sifinin
fakirden Ustln tutuldugu anlasiimaktadir. Dikkat ceken énemli bir nokta bu ayrimin tasavvuf
isminin islam maneviyat akimlarini tamamen kusatici hale gelmesinden énce yapilmis olmasidir.

Sonraki ddnemde Serrac, Sam sdfilerinin, fakirleri (fukard) Kur’an’da Allah’in bdyle isimlendirmis
oldugunu sdylemekte, buna da Sam sdfilerinden ibn’l-Cell&’nin (6. 306/918) sifinin ne demek

51 Kuseyri, er-Riséle, 216-220, 253-266; (Turkcesi icin bk.) Kuseyri, Riséle, 305-311, 358-371.

52 Hiicviri, Kesfi’l-mahcab, 16-41; (Turkgesi icin bk.) Hucvir, Hakikat Bilgisi, 85-128.

53 Hace Abdullah Herevi, Tasavvufta Yiiz Basamak Mendzili’s-Sairin, haz. Abdlrrezzak Tek (Bursa-istanbul: Emin Yayinlari,
2008), 104, 110.

54 Eb( Nuaym, Hilye, 9/276 Rivayetin ayrintisi 2.1.3. bashgi altinda verilecektir.

55 Harkasi, Tehzibi’l-esrdr, 1/100.
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islam Maneviyat Akimlarina isim Arayislari Cografyalar Uzerinden izlenebilir mi?
-Olusum Asamasinda ik Safilerin Cografya Tasvirleri iceren Sézlerine Fakr-Ftivvet-Safiyye Ucgeninde Bir
Tahlil Denemesi-

oldugu sorusuna verdigi cevabi delil getirmektedir:>¢

Biz ilim sarti icerisinde sOfinin ne demek oldugunu bilmiyoruz. Ancak
bildigimiz sudur: BUtin sebeplerden mucerred olan, Allah’la mekan
kayitlar disinda beraber bulunan ve Allah’in hi¢cbir mekan ve durumda
ilimden mahrim birakmadigi fakir, ‘sGfi’ diye isimlendiriimektedir.

Bu cevap ayni zamanda tasavvufun temel 6zelligi olan Hak’la kalbf irtibata da isaret etmektedir.
Bu noktada ibni’l-Celld Hak’la irtibat noktasinda s(fiyi fakirle esitlemektedir. Bu da ibni’l-
Celld’nin gdzinde saff ile fakirin, ayni temellere sahip ancak farkl isimlerle isimlendirilmis insan
tipleri olarak gorildigu anlamina gelmektedir.

ibni’l-Cell&’nin cevabindan anlasilabildigi kadariyla Suriye’de belli bir dénemde sGff terimi
bilinmemektedir. Bu da calismamizin basinda ifade edilen maneviyat akimlarinin olusum
déneminde farkli cografyalarda farkli isimlerle taninmakta olduguna dair 6n kabuliUmuzi
destekleyici bir veri mahiyetindedir. Yine anlasildigi kadariyla tasavvufta Allah’a tam manasiyla
muhtac olma ve teslimiyet halini ifade eden fakr > terimi Sam’da o dénemde hald méaneviyat
hayatina yonelen kisiler icin kullaniimakta olup, Irak’ta “safi” denilen kisilere Sam’da “fakir’
denildigi anlasiilmaktadir. Bunun sebebi olarak da Kitap ve Stinnet’te sdfi teriminin bulunmamasi,
fakat fakir terimin yer almasi olarak goésterilmektedir. Cinkd buradaki ilim kavrami Kitap ve
Sunnet’i ifade etmektedir. °8 Buradan Sam’da maneviyata temel kabul edilecek terimlerin naslara
dayandirilmasi hassasiyeti de fark edilmektedir. Hatta ibn’l-Cell&’nin ZUnndn ve Sehl-i Tusteri
yerine Bisru’l-HafT'yi mursid olarak secmesi de ayni hassasiyetin bir uzantisidir.>

Tasavvuftan 6nce bazi bdlgelerde fakr teriminin kullanildigini gésteren bir baska rivayet de Ebd
Bekir et-TGs’den nakledilmektedir: 8°

Ben uzunca bir siire bizim dostlarimizin fakr kelimesini digerlerine tercih
etmesinin sebebini sorusturdum. Fakat hic kimse bana ikna edici bir cevap
veremedi. Nihayet Nasr b. el-Hamami’ye sordum, o su karsihdi verdi: ‘Fakr;
kendinde varlik gdérmeyip her seyi Allah’a irca etmektir ve tevhid
menzillerinin ilkidir.” Ben de bu cevapla ikna oldum.

Bu pasajdan hareketle kendinde varlik gérmeyip her seyi Allah’a irca etmenin ilk dénemlerde
safilik adiyla anilsin ya da anilmasin bitin maneviyat akimlarinin temel 6zelligi oldugunu
sdylemek mumkianddr. Yine anlasildigi kadariyla fakr, tasavvuf 6ncesinde yaygin olarak
maneviyat yonelimlerini aciklamak icin kullanilan bir terim olup sonradan bir maneviyat akimina
isim olma yona terk edilmeye baslanmistir.

Sonraki dénemlerde Stlemi’nin besinci tabakada yer verdigi Eb(’l-Abbas ed-Dineveri’den (6.
340/957den sonra) nakledilen su s6z de tasavvufla fakrin belli bir déneme kadar ayri

56 Serrac, el-Luma’, 27; (Turkcesi icin bk.) Serrac, Luma’, 47. ibni’l-Cella ile ilgili kisim zikredilmeden tekrari icin bk. Sihabuddin
Omer b. Muhammed b. Abdullah es-Suhreverdi, ‘“Avérifi’l-me’4rif (Beyrut: Daru’l-Kitibi’l-ilmiyye, 1999), 38; (Tiirkcesi icin bk.)
Sihabiddin Omer b. Muhammed b. Abdullah es-Stihreverdi, Tasavvufun Esaslari -‘Avérifi’l-Me’arif Tercemesi-, cev. Hasan
Kamil Yiimaz vd. (Istanbul: Vefa Yayincilik, 1990), 66. Her iki eserde de delil gésterilen ayet sudur: “Sadakalarinizi, kendilerini
Allah yoluna adayip yerytzinde dolasamayan fakirlere verin” [Bakara 2/273]. Ayeti Beyanu zelelil-fukara’sinda Silemi de
zikreder. bk. Ebu Abdurrahman Silemi, Tasavvufun Ana llkeleri Stilemi’nin Risaleleri, cev. Stuleyman Ates (Ankara: Ankara
Universitesi Basimevi, 1981), 190, terciime 145. Serrac su ayeti de delil gdstermistir: “Allah’in vermis oldugu ganimet mallari...
..muhdcirlerin fakirlerine aittir.” [Hasr 59/8].

57 Stileyman Uludag, “Fakr”, Ttrkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/153.

%8 O dénemlerde ilim kavrami Kitap ve Stinnet’in de dahil oldugu dini ilim ve bilgi kaynaklarini ifade eder. bk. ilhan Kutluer,
“Ilim”, Ttrkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, istanbul), 22/111.

59 [bnir’l-Cella séyle demistir: “Zinnan’u gérdim onun ibareleri, Sehl-i Tusterl’yi gérdim, onun isaretleri, Bisr b. Haris’i gordiim
onun da verd’l vardl.” Hangisini tercih ettigi sorusuna “Tabii ki Ustadimiz Bisr’i” cevabini vermistir. bk. Kuseyri, er-Riséle, 31,
(Turkeesi icin bk.) Kuseyri, Risdle, 120; ibni’l-Cella’nin vefat tarihini 306 yili Receb ayi olarak veren Hatib el-Bagdadidir. bk.
Hatib, Tarihu Bagdad, 6/461. Ancak bu tarihte vefat eden bir sdfinin Bisru’l-Hafi’'ye (6. 227/841) miirid olmasi da tarihen
mUmkin gézikmemektedir.

60 Fakrin ilk mertebe sayilmasi tasavvufun fakrdan daha ileri bir mertebe oldugu kabalunt de gosterir. bk. Serrac, e/-Luma’, 46;
Serrac, Luma’, 47. Meseleyi c6ziime kavusturan Nasr b. el-Hammami hakkinda sadece ibn(r’l-Mulakkin tarafindan cok kisa bilgi
verilir ve onun Kasr-1 Ebi Hubeyre ehlinden oldugu zikredilir. ibni’l-Mulakkin, Tabakati’l-evliya, 376. Kaynaklarda Nasr’in vefat
tarihine rastlayamadik.
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gorulduguni gdstermektedir: “Tasavvufun ve fakrin dddbini bozdular. ihdas ettikleri birtakim
isimlerle bu ikisinin yollarini yerle bir ettiler.” ® Su halde hicri dérdinci/miladi onuncu yuzyilinilk
yarisinda fakr ve tasavvufu hala iki ayri yol olarak gérenlerin varligini kabul etmek gerekecektir.
Hicri dordunct/miladi onuncu ylzyilin baslarina kadar bir ara bu iki terim hemen hemen ayni
anlamda kullaniimis, bu yzyilda ise fakr terimini hala bir maneviyat akimi ismi olarak kullanma
egilimlerine rastlanmakla beraber, tasavvuf dnemli dlclide dne cikmis gdzikmektedir.

Hicri dordinci/miladi onuncu yizyil ortalarina dogru kendisine fakr ile tasavvuf arasindaki fark
soruldugunda bir Sam sUfisi olan ve Stlemi’nin yine besinci tabakada ele aldidi Eb( Bekir ed-
Dukki’nin (6. 360/971ya da 363/973 veya 350/961'den sonra) fakri “tasavvufun héllerinden biri”
olarak vasfetmesi,62 Sam’daki maneviyat temsilcileri arasinda bile artik tasavvufun bir semsiye
maneviyat terimi olarak kabul edilmis olduguna delalet etmektedir. Dineveri fakrla tasavvufu esit
gorirken, DUkki’nin fakri tasavvufun basina koymasi ¢ok kisa sayilabilecek bir zaman dilimi
icerisinde tasavvuf akimlarinin diger akimlari icine aldigini da ortaya koymaktadir. Yani slrecin
tasavvuf ismi lehine sonuclanmasi, hicri dérdiinct/miladi onuncu yUzyilin ortalarini bulmamis
g6zikmektedir. Hicri doérdinci yilda yazilmis oldugunu tahmin ettigimiz Kitabd mi‘yari’t-
tasavvuf adli eserde Tasavvufun Fakri (Babun fi fakri’t-tasavvuf) adini tasiyan bir bashk
bulunmasi da tasavvufun bu ylzyilda fakri tamamen icine aldigina delalet etmektedir.3

Diger yandan, fakr ve gina terimlerinin ayni dénemde birer hal olarak kabul edilmeye baslanmasi
da yukaridaki strecle es zamanli olarak gelisme gdstermistir. Bunda da s(filigin énemli bir payi
vardir. Canka fakr ve gindayr manevi bir baglamda ele alanlar adirlikh olarak Bagdatlh sGfilerdir.
Bunlar arasinda Muhasibi, ibn Ata, Clneyd-i Bagdadi ve Ruveym-i Bagdadi éndedir.* Bu
yaklasimin Ahmed b. Eb’l-Havari (6. 230/844 ya da 246/860) tarafindan bile heniiz tasavvuf
teriminin yayginlasmamis oldugu zamanda kabul edilmis olmasi Irak merkezli tasavvuf
anlayisinin diger maneviyat akimlarindan bir kisminiicinde eritmeye haller (izerinden basladigina
da isaret etmektedir. Meseleye diger taraftan bakildiginda fakr anlayisinin klasik tasavvufu
besleyen en 6énemli kaynaklarin basinda geldigini séylemek de muimkinddr. Fakr egilimi
Suriye’den Horasan’a, Misir’dan Magrib’e kadar islam cografyasinin tamamina yakin bir sahada
maneviyat akimlarini beslemistir. ilk zamanlardan itibaren fakr olgusunun pek cok cografyada
yasayan sufiler (zerinde cesitli terkiplerle ortaya cikan farkli yénleri mevcuttur. Ebl Yezid el-
Bistami’nin marifeti acliga baglayan anlayisi 6> ve futiivvet ve meldmet ekollerindeki fakr
damari,% Sehl-i Tusteri ve Hakim et-Tirmizi’de de bu etkileri gormek mimkundur.

Bagdat sfiliginin glclenmesiyle fakr yavas yavas bir maneviyat akimina isim olmaktan ¢cikmis
ve vyerini tasavvufa birakmistir. Bununla beraber fakr terimi sUfilerin eserlerinde asla
vazgecmedikleri bir terim olmus, fakat fakri sadece maddi ya da hem maddi hem de manevi
yoniyle ele almak mdaelliflerin ayrildigi noktalarin basinda gelmistir. Fakrin maddi ve manevi
anlamlari hakkinda klasik sGfi eserlerindeki genel gérinime bakildigi zaman sbyle bir sonug
cikmaktadir. Serrac yedi tasavvufi makamdan dérdincisiing,®” Stilemi eserinin birini,t8 Kuseyri

61 Slilemt, Riséleler,191-192; trc. 146.

62 Siilemi, Tabakat, 448; (Turkgesi icin bk.) Stlemi, flk Zahid ve Sifiler, 288.

63 Bu baslik altinda ilk s(filerin pek cogundan baska Hasan el-Basri, Rabi b. el-Huseym, ibrahim b. Edhem, Vehb b. Miinebbih,
Hamdan el-Kassar gibi isimlerden de rivayetler yer alir. bk. Musliim Oztirk, Kitabu Mi’yari’t-Tasavvuf ve méhiyetuh ve Ebu Said
Ahmed b. Isa el-Harrdz (Urfa: Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstittst, Yiksek Lisans, 1998), 54-62 (metin). EbG Talib el-
Mekki’den siklkla alinti yapiimasi, eserin dérdtncl ylzyil sonlarindan énce yazilmadigini gosterir.

64 H{icvir’nin kaydi dikkate alinirsa Nisabur'da Yahya b. Muaz er-Razi ve Sam’da Ahmed b. Eb(’l-Havari de bu kapsamda dahil
edilebilir. Ancak bu durum, konuyla ilgili Bagdat etkisinin agirhidini ortadan kaldirmaz. bk. Hlcviri, Kesfi’l-mahcab, 16-22;
(Turkeesi icin bk.) Hucviri, Hakikat Bilgisi, 86-94.

65 Bistami “Bu marifeti nasil elde ettin?” sorusuna “Ac karin ve ¢iplak bedenle” cevabini vererek maddi fakirlikle maneviyat
arasindaki iliskiyi gésterir. bk. Stilemi, Tabakat, 74; (Turkcesi icin bk.) Stlemi, flk Zahid ve Sdfiler, 39.

66 Eb(l Abdurrahméan Muhammed b. el-Hiseyin en-Nisabari es-Stlemi, “Risaletl’l-Melametiyye”, el-Meldmetiyye ve’s-sifiyye
ve ehli’l-fitivve, haz. Ebu’l-Ala Afifi (Beyrut-Bagdad: Minteserat’l-Cemel, 2015), 117, 119-120. Ayrica bk. Ali Bolat, Bir
Tasavvuf Okulu Olarak Meldmetilik (Istanbul: insan Yayinlari, 2003), 218.

67 Serrac, el-Luma’, 45-47; (Turkgesi icin bk.) Serrac, Luma’, 47-48.

68 Stilemi, Riséleler, 187-207; trc. 142-156.
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tasavvuftan dnceki bashidi fakra ayirmistir. 8 Her tic de fakri makam olarak gérms, fakat zahiri
manasini da géz ardi etmemislerdir. SGlemi’nin ¢cagdasi olan Hark(si de fakra bir tasavvufi terim
olarak yer vermistir. Hallerin niteliklerini anlatan baslktan sonra fakrin gelmesi, maellifin fakri hal
olarak gdrdigini ortaya koymaktadir.”® Kuseyri’'nin Es’ari kelamini sistemlestirdigi bilinen
hocasi ibn Flrek de (6. 406/1015) tasavvuf sozIigi olarak kaleme aldigi el-ibdne ‘an turuki’l-
kasidin adl eserinde fakr ve gindayl hem zahiri hem tasavvufi manalarini icerecek sekilde ele
almis, Haris el-Muhasibi, Cineyd-i Bagdadi, Amr b. Osman el-Mekki ve YUsuf b. Hiseyin er-
Raz’nin sézlerini nakletmistir.”!

Kelabazi ilk bakista fakri daha cok maddi yoniyle ele almis gbézikmekle beraber, naklettigi
sozlerde manevi yoni de kismen hissedilmektedir.”? Kati’l-kulGb’de de fakirlik kirk birinci
bolimde bir hal olarak degil, maddi bir yoksunluk ve muhtaclhk durumu olarak ele alinmistir.”3
Edebi’l-mdilak adl eserde de ayni tercih fark edilmektedir.”4 Bu da eserde konunun zahiri bir
noktadan ele alindigini géstermektedir. Hicri dérdianci/milddi onuncu ylzyilda yazilimis
tasavvuf el kitabr mahiyetindeki eserler arasinda en acik bicimde fakri bir makam olarak ele alan
mdaellifin  Serrac oldugu, diger mudielliflerin  konuyu bu acgikhkta ortaya koymadiklari
gorilmektedir. Serrac’in Clineydi mektebe mensup oldugu bilindigine gére onun eserinde fakri
Bagdat’in hale dayall yaklasimina gére tasvir ettigini sdylemenin énidnde bir glclik yoktur.
Sonraki yUzyilda Stlemi ve Hark(si de konuyu hal agirlikli olarak ele almis, sadece Edebd’l-mdilGk
ve kismen de Katd'l-kulGb istisna teskil etmis gdzikmektedir.

Hacviri ve Herevi de fakr hem maddi bakimdan hem de hale dair yonleriyle ele almislardir. Fakri
tasavvuf ve melametten 6nce mustakil bir baslik olarak ele alan Hicviri, Serrac’in uzaktan uzagda
bir devami gériinimiinde bir yaklasim ortaya koymustur. Kavrami hem bir kavram olarak maddi
yoksunluk hem de tasavvufi bir terim olarak manevi hal ve makam yonuyle ele almistir.”> Herevi
de fakr Uce ayirarak ilk derecesini dinyay! istemek ve elde tutmaktan uzak durmak olarak
vasfetmis ve bunu zahidlerin fakri olarak nitelemistir. ikincisi amelleri ve halleri gérme
noktasinda fenayla ic ice olan fakrdir. Uctincl olarak vasfettigi muhtachd gérme anlamindaki
fakri ise sGfilerin fakri olarak aciklamistir.”® Kavrami sadece maddi yoksunluk olarak ele alanlar
bu konuda zahir alimlerine yaklasmaktadirlar. 77 Hicri dérdinci/miladi onuncu ylzyila
gelindiginde fakrin bir maneviyat akimi olarak ele alindigina dair herhangi bir iz kalmamistir.

2.1.2. Bir Maneviyat Akimi Olarak Fiitiivvetin Tasavvuf Akimi icinde Erime Siireci

Futivvet kavraminin islam’dan énceye giden temellerinden séz edilmektedir. Afifi, Arap
kaltiriinde fetanin gayesinin kabile serefini korumak oldugunu vurgulamistir. 78 Saf Arap
ahlakinin murtvvet olarak adlandirildigini belirten Cabiri ise Arap mirasinda coémertligi ifade
eden iki terimin fiitiivvet ve miiriivvet oldugunu, fUtlvvetin daha sonra tasavvufla birlestigini
sdylemistir.”® Arap edebiyatinin en eski Urlinlerinden biri olan ibn Abdi Rabbih’in (6. 328/940)

69 Kuseyri, er-Riséle, 253-261; (Turkcesi icin bk.) Kuseyri, Risdle, 358-366.

70 Hark{si, Tehzibi’l-esrar, 1/257-264.

7'bk. ibn Farek, el-ibdne ‘an turukrl-kasidin: Tasavvuf Istilahlari (Elestirmeli Metin-Ceviri), cev. Ahmet Yildirim - Abdilgaffar
Aslan (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhdi, 2014), 86-91.

72 Kelabazi, et-Ta‘arruf, 66-68; (Turkcesi icin bk.) Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, 159-161.

73 Mekki, Kati’l-kulab, 2/372-394; (Tirkcesi icin bk.) Mekki, Kalplerin Azidi, 4/152-190.

74 [sfehani, Safilerin Ahléki, 33-37,103-104, 111-112, metinde 17-20, 75-76, 83-84.

75 Hiiceviri, Kesfi’l-mahcab, 16-22; (Turkcesi icin bk.) Hicviri, Hakikat Bilgisi, 85-94.

76 Herevi, Tasavvufta Yiz Basamak, 110. Herevi s(filerin fakri olarak acikladigr G¢tinct fakr tarifinde “sihhati’l-1izdirar” terimini
kullanir. ibn Kayyim bu ifadeyi “ilim ve hal bakimindan zardret ve muhtachigi gérmede kemal” (“ alulg 8)g xall JWS s394 5l el
Y= 5 Lke™) olarak aciklar. bk. Semstddin Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricti’s-sélikin beyne menézili
iyydke na’bidu ve iyydke nesta’in, thk. Ammar Amir (Kahire: Daru’l-Hadis, 2005), 2/360.

77 Meseld Maturidi kelamcisi Nesefi'nin (6. 508/114) Bahru’l-kelam adli eserine Faslun fi'l-mifadaleti beyne’l-gina ve’l-fakr
(Zenginlik ve Fakirlik Mukayesesi) olarak adlandirilan bir baslk acmasi dikkate degerdir. Eb(’'l-Muin Meym(n b. Muhammed
en-Nesefi, Bahru’l-Keldm -Matiiridi Keldmi-, haz. Yusuf Arikaner (istanbul: Endulis Yayinlari, 2019), 144-149 Nesefi’nin buradaki
yorumlarinin tasavvufla herhangi bir aldkasi yoktur.

78 Afifi, el-Meldmetiyye, 27-28; (Turkcesi icin bk.) Afifi, “Melamilik, Stfilik ve Ehl-i Futlvvet”, 150.

79 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Ahlaki Akli: Arap Kultirindeki Deder Diizenlerine Yénelik Cézimleyici Elestirel Bir
Arastirma, cev. Muhammet Celik (Istanbul: Mana Yayinlari, 2015), 650-671. Saf Arap ahlaki olarak murivvetle ilgili baliman
tamami icin bk. 619-676.
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el-lkdi’l-ferid adh eserinde murlvvet bir baslk olarak yer almakta, fakat fltlvvet terimi
bulunmamaktadir. Bu eserde murlvvet terimi hakkinda bir hadisten baska Hz. Omer, Abdullah
b. Omer, Eb( Hiireyre ve Ahnef b. Kays’tan sdzler nakledilmistir. Burada herhangi bir safiden
nakledilen bir s6z yoktur.8° Diger yandan ibn Firek’in el-ibdne adl tasavvuf sézIiginde ise
fatdvvet, maravvet, glzel ve ¢irkin ahlak ayni baslik altinda ele alinmis, hatta icerige cémertlikle
ilgili sézler de dahil edilmistir. Bununla beraber nakledilen sdzler belli kisilere nispet edilmemis,
anonim olarak nakledilmistir. FUtivvet ve mlrdvvetin ahlak ve comertlikle beraber ayni bashk
altinda ele alinmis olmasi hicri dérdiinci/miladi onuncu yazyilda hala futlvvet ve marlvvet
terimlerini ic ice goérenler bulundugunu da gdstermektedir.® Bu bashdin giris kisminda da
belirtildigi gibi hicri dérdinci/miladi onuncu ylzyilda yazilan tasavvuf kitaplarinda futtivvet
terimi yer almamakta, tasavvuf hakkinda farkli bilgiler veren Hark(si ve melamete yer veren
Hacviri de boyle bir baslik agmamakta, sadece asagida verilecek rivayette bu terimi zikretmekle
yetinmektedir.

En eski fetalardan birinin Hasan el-Basri oldugu kaydedilmekle beraber buradaki fetanin “genc¢”
anlaminda mi yoksa “ahlaki olgunluga sahip kimse” anlaminda mi kullanildigi net olarak
anlasilamamaktadir. 8 ilerleyen dénemlerde her iki terimin de tasavvuf kitaplarina girdigi
gorilmektedir.8® Dolayisiyla futtivvetin fakr kadar, hatta ondan daha eski bir gecmisi oldugu
bilinmektedir. Hatta bu durum eski Arap klltlrinde ahlaki bir zemine sahip olan terimin bir
maneviyat akimina isim olarak ilk defa Irak’ta kullanilmaya baslandigina da delil sayilabilir. Kaldi
ki daha sonra Cafer-i Sadik’tan baska Ma‘rif el-Kerhi ve Eb(’l-Hiseyin en-N{ri Irak’ta fUtlvvet
kavramini kullanan isimler olarak géze carpar.84 Dolayisiyla fitiivvet denince akla ilk olarak
Horasan’'da teskilatlanmis ve icinden melamet akiminin ¢iktidi fitlvvet hareketi gelse de bu
terime ilk olarak Irak’ta rastlandigi gorilmektedir.

Futtvvet terimiyle irtibatli olan ilk zahidler arasinda ibrahim b. Edhem ve Fuday! b. iyaz’dan
baska tasavvuf teriminin henliz yayginlasmadidi ara dénemde Eb( Turab en-Nahsebi, Eb( Hafs
Haddad en-Nisabdri gibi sahsiyetlerin de Horasan flUtlvvet akimlarina mensup olduklari
bilinmektedir. Bu dénemde bdlgede fltlvvet teriminin ahlak ve maneviyati ifade etmek icin
kullanildigr anlasiilmaktadir. Hartmann Horasan’da stfiden cok fatldvvet ehli bulundugunu, zikri
asagida gececek olan NOh el-Ayyar’'in sff olarak ortaya ciktigini ve Hamddn Kassar’la futlvvet
tarzlari hakkinda gérustiguni belirtmektedir. 8 Bu durum da Horasan’daki maneviyat
akimlarinin daha cok flttvvet adini almayi tercih ettiklerini, bununla beraber yukaridaki bilgi ve
cikarimlarla birlikte disiinmek gerekirse, bu adi tercih eden maneviyat akimlarinin sadece
Horasan’da bulunmakla kalmayip dider cografyalarda da var oldugunu kabul etmek
mUmkanddr.

80 Ahmed b. Muhammed b. ’Abdi Rabbihel-Endeliisi ibn Abdirabbih, e/-fkdii’l-Ferid, haz. Miifid Muhammed Kamiha (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, 1983), 2/150-151; (Tlrkcesi icin bk.) ibn Abdirabbih, el-ikdi’l-Ferid Kiltirel inciler (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2021), 2/166-168.

8 bk. ibn Farek, e/-/bdne, 302-307.

8 [fadenin asildaki sekli soyledir: “Lls ,S 9 8adl fuds geudl” bk. Eb( Abdullah Muhammed b. Sa’d Men?” el-Katib el-Hasimi el-
Basri el-Bagdadi ibn Sa’d, Tabakatii’l-kibra, ed. Muhammed Abdilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kitibi’l-ilmiyye, 1990), 9/168;
Ayrica Afif'nin ibn Sa’d’dan naklettigi su ifade ibn Sa’d’da bulunamadigi gibi, baska kaynaklarda da gérillememistir: Sl o
28U @ladl 3 g dlony ddyad Ll g diilaies 48ym5 o) W 13V bk, Afifi, el-Meldmetiyye, 28; (Turkcesi icin bk.) Afifi, “Melamilik, SGfilik ve
Ehl-i Futiivvet”, 150. Kaynak olarak ibn Sa’d 5. cilt, 25 ve 128. sayfalari gésteren Afifi, muhtemelen baska birine ait bir s6zu
lafizlariyla degil, kendi ifadeleriyle nakletmis olmalidir.

83 Bilinen en eski tasavvuf sozIgl olan ibn Firek’in el-ibane adli eserinde de flittivvet ve mirivvet terimleri birlikte ele alinmis,
buna karsilik talebesinden olan Kuseyri baslik acmadigi mirtivvet terimini birkac yerde zikretmistir. krs. ibn Farek, e/-ibane,
304-306; (Turkgesiicin bk.) Kuseyri, er-Riséle, 216-220; Kuseyri, Risdle, 305-311.

84 Fitlivvet konusunda sz sdyleyenler arasinda Ca‘fer es-Sadik ve Fuday! b. iyadz’dan baska, Horasanli Ahmed b. Hadraveyh,
Eb( Hafs el-Haddad, Eb( Turab en-Nahsebi, EbG Abdullah es-Siczi, Muhammed b. Fazl el-Belhi ve Eb(’l-Hasan el-Blsenci ile
Irak’ta Ma‘rGf-i Kerhi, Clineyd, Ruveym, Haris el-Muhasibi ve Sehl b. Abdullah et-Tuster’nin isimleri sayilir. bk. Stleyman
Uludag, “Futlivvet”, Tirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/259-260; M&'r(f el-Kerh’nin
futlvvete dair bir tasnifi icin bk. Stlemi, Tabakat, 89; (Tirkcesi icin bk.) Sulemi, ilk Zahid ve Sifiler, 46. NQri’nin tasavvufu
futtvvetle esitleyen tarifi icin bk. Hucviri, Kesfi’l-mahcib, 28; (Turkgesi icin bk.) Hlcviri, Hakikat Bilgisi, 105.

85 pk. Richard Hartmann, “es-Selami’nin [?] Risalet(’l-Melametiyye’si”, cev. Koprili-zade Ahmed Cemal, Dardlfinan Edebiyat
Fakdiltesi Mecmuasi 3/6 (1924), 310.
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Fltavvet ehlinin hayat ve so6zleri Uzerinde yapilacak bir incelemenin fUtlvvete verilen
anlamlardan birinin ubudiyet oldugunu gosterecegdi, Afifi tarafindan tespit edilmistir.86 Bu da
tasavvufun en énemli hedeflerinden biri olup tasavvuf teriminin Horasan’da yayginlasmadigi bir
zamanda bdlgede bu terimin kullanildigini gésteren mahim bir karinedir. Ayrica fltlvvetle
melametin i¢ ice oldugunu gdsteren Afifi, basta Irak ve Sam olmak Uzere diger bdlgelerde
yasayan sdfilerin kullandigi fena ve istigrak terimlerini Horasanlilarin kullanmadiklarini da tespit
etmistir.8” Gercekten de Horasan’daki fitiivvet ve melamet ehlinin terimleri arasinda Bagdat
sOfilerince temel olarak vurgulanan fena terimiyle alakali Stlemi basta olmak Gzere kaynaklarda
nakledilen herhangi bir tarife rastlanmamis olmasi da Horasan’da hakim olan maneviyat
akimlarinin Irak’ta hakim olan akimlardan farkh egilimlere sahip olduklarini géstermektedir.
Hatta Afifi'nin Melametiye akiminin dogmasi noktasinda Horasan'da hakim olan fltlvvet
teskilatiyla Irak'ta ortaya c¢ikan sfi fitlvvetin birlikte etki ettiklerini sdylemesi Irak’ta da bir
fatvvet akiminin bulundugunu tespit acisindan énemlidir. 8 Bu tespit tasavvufun yayginlastigi
zamandan once eski Arap klltlrinden gelen fltlvvet teriminin bir ara ahlak ve maneviyat
akimlart icin kullanildigina delil gosterilebilecedi gibi, bu kullanimin Horasan’da da
yayginlasti§ina isaret eden bir ipucu sayilabilir. Eb( Bekr el-Vasiti (6. 320/932’den sonra)
yasadigi zamandan sikayet ederken ahlaki tic kategoride ele almistir: islam adabi, cahiliye ahlaki
ve mirdvvet sahiplerinin hilmi.8° Ftlvvetin tasavvuf icerisinde erimis oldugu bir dénemde
yasamis bulunan Vasiti’nin sézinde flatlvvet kavrami kullaniimamis olmakla beraber cahiliye
ahlakindan ayri tutulmus olsa da eski Arap ahlakina isim olan mirtvvetin o dénemde hala bir
ahlak terimi olarak ortadan kalkmamis olmasi dikkat c¢ekicidir.

Sonraki dénemlerde her ne kadar futlvvet tasavvufun subelerinden biri olarak kabul edilmisse
de Cineyd’in ifadesi bir ara bu terimin farkli cografyalardaki ahlak ve maneviyat egilimlerini
aciklamak icin kullanildigini gdsteren bir ipucu olusturmaktadir. Bunu Cineyd’in Eb( Hafs el-
Haddad’la gérlsmesine fltlvvet teriminin damgasini vurmasindan anlamaktayiz. Gérlisme
sdyle cereyan etmistir: Bir sene Eb( Hafs el-Haddad Bagdat’a gelmis ve bu ziyaret sirasinda
Horasanlilarla Bagdatllar arasinda bazi miinazaralar ge¢cmistir. Bu minazaralardan birinde
“Fatavvet nedir?” sorusuna Clineyd su cevabi vermistir: “[Her tdrld iyi amelil gérmenin ortadan
kalkmasi ve [bu amelleri kendisine] nispet etme durumunun terk edilmesidir.” Bu cevap Uzerine
Haddad’in verdigi karsilik sdyle olmustur: “Seyh cok giizel buyurdular. Ancak bana gére fiitlivvet
insaf etmek ama insaf beklememektir.,”?° Hatta Hatib ve Zehebi’nin beyanlarina bakilirsa Ebad
Hafs Bagdathlara “Nisdbur’a gelseydiniz fiitivvetin tekellifsiiz olarak nasil yapilacagini orada
size [gbstererek] égretirdik.” demistir.”’

Horasan boélgesindeki fltlvvet ve melamet ehlinin sézden ¢ok amele énem vermesi Afifi
tarafindan Nisaburlularin usdllerinin nazariyattan daha cok “ameli y6éne agdirlik verdikleri”
seklinde yorumlanmistir. 92 Bu tespit, Ciineyd-i Bagdadinin yukarida zikredilen ve Afiffyi
yaniltmis gériinen fltlvvetle ilgili s6zinan, “sidk ise Horasan’dadir’ kismina da bir aciklama
getirmekle beraber bu noktada tartismali bazi hususlar vardir. Mesela Afifi Clineyd’in bdyle
diyecek yerde “Fiitivvet ve sidk Horasan’dadir’ demesinin daha dogru olacadi gorusindedir.?3

86 Afifl, el-Meldmetiyye, 47; (Turkgesi icin bk.) Afifi, “Melamilik, SUfilik ve Ehl-i Fitlvvet”, 168-169.

87 Afifi, el-Meldmetiyye, 25; (Turkcesi icin bk.) Afifi, “Melamilik, Sufilik ve Ehl-i FGtlvvet”, 147.

88 k. Afifi, e/-Meldmetiyye, 44; (Turkcesi icin bk.) Afifi, “Melamilik, Stfilik ve Ehl-i FUtlvvet”, 166.

89 S6zUin asli soyledir: “8sgyall (593 e Y 5 dudaladl G Y 9 el QIoT aud e Oless Lol bk. Stlemi, Tabakat, 303; Stlem, flk Zahid
ve Sdafiler, 185.

9 Siilemi Haddad'in bu ifadelerini su lafizlarla nakleder: “CaLasyl &dlas 2)5 5 Calasyl slal e bgxall”. bk. Stlemi, Tabakat, 118;
(Turkeesi icin bk.) Stlemi, itk Zahid ve Safiler, 63. Kuseyri Muhasibi’nin futiivvet tarifi olarak séyle bir climle nakleder: “ caass of
uaiis Y 97, bk. Kuseyri, er-Riséle, 216; (Turkcesi icin bk.) Kuseyri, Risdle, 306. Oysa Muhasibi (6. 243/857) bdyle bir cimlenin
yer aldigi Adabi’n-ntfas adli eserinde futtivvet terimini kullanmaz, sadece kisilerarasi iliskilerde baskalarina insafli olmays,
fakat baskalarindan insaf beklememeyi su ifadelerle belirtir: “egw Blasl cllas Y g chuds (o 044ai5 9”. bk. EbG Abdullah Haris b.
Esed el-Muhasibi el-Anezi el-Muhasibi, Adabdi’n-ntifds ve yelihi Kitabi't-tevehhim (Beyrut: Mlesseset(’l-KUtiibi’s-Sekafiyye,
1991), 47.

9 krs. Hatib, Tarihu Bagdad, 14/134; Zehebi, Tarihu’l-isldm, 6/378; Cineyd de daha sonra yaninda Eb( Hafs’tan séz edilince
onun ilim ve hakikat ehli bir seyh oldugunu sdyleyecektir. bk. Hatib, Tdrihu Bagdad, 14/134.

92 Afifi, el-Meldmetiyye, 38; Afifi, “Melamilik, Sufilik ve Ehl-i Futivvet”, 160.

93 Afifi, el-Meldmetiyye, 32; Afifi, “Melamilik, Sufilik ve Ehl-i Futlvvet”, 154.
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Gercekten de terimin bir teskilat olarak Horasan’da boy gdsteren sekillerinin ftlvveti Horasan’la
esitleme noktasinda zihinleri yénlendirdigi de dogrudur. Bununla beraber Clneyd’in bu terimi
6ne cikararak codrafyalardaki maneviyat egdilimlerini tasvir etmesi, tasavvuf teriminin
yayginlasmasindan énce fattvvet teriminin kullanilma egdiliminde olduguna dair bir ipucu da
icermektedir.

Cineyd’in sidki Horasan’a mahsis saymasi, onlarin sidk ve ihlasa verdigi 6énemi de hatirlara
getirmektedir. Dolayisiyla bu s6z fitlvvet ve melamet ehlinin iyiliklerini ve kendilerini gizleyerek
manevi yasantilari hakkinda sessiz kalmalarina isareten sdéylenmis olabilir. Buradaki sidk
kavraminin da futUvvetle ilgili oldugu da dustnUlebilir. Su durumda Clneyd bu ifadesiyle
fltvvetin asil merkezinin Sam oldugunu, Horasan’da ise bu konunun tam bir sadakatle
uygulandigini ifade etmis olmaktadir. Nitekim Bagdatlilar Eb( Hafs’tan flttvvet hakkinda biraz
daha aciklama istediklerinde su cevabi almislardir: “Fiitivvet amelle elde edilir, konusarak
degill”?* Hatta Stlem?nin kaydina gére Eb( Hafs’a neden Bagdatlilar ve diger boélgelerdeki
sOfiler gibi konusmadiklari soruldugunda o, seyhlerinin ilimle sustuklarini, ancak zorunlu
durumlarda konustuklarini, susmayi edeb haline getirdiklerini, Allah’in emin kulu olabilmek icin
de boyle bir tavrin gerektigini soylemistir.%

Haddad’in “Fdtivvet nedir?” sorusuna verdigi cevap ise fltlvvet ehlinin anlayisina isaret
etmektedir: “insaf etmek ama insaf beklememektir.”% Bu ifade Hakk’a bakan yénulyle Hakk'in
emirlerini yerine getirme konusunda insafli olmak, ama Hakk’tan, halktan ya da yerine getirilen
hususlardan hicbirinden karsilik beklememek seklinde yorumlanabilir. Bu manasiyla insaf, sirf
Allah nizasini gbzetme anlaminda melamet ehlinin temel vasfi olan sidk ve ihlasi ifade etmektedir.
Egder insanlardan insaf beklemeksizin onlara insafla davranmak olarak anlasilirsa topluma dénik
olarak ortaya konulan bir ahlaki tutumu géstermektedir.

Kesin bir tarih verilememekle beraber Ebl Hafs ile Clineyd arasindaki goériisme 251ile 267 yillari
arasinda gerceklesmis olabilir. Bu tarih araliginin tahmin edilmesi, birincisinin Seri Sakati’nin,
ikincisinin ise Haddad’in vefati icin verilen tahmini tarihler olmasi sebebiyledir. Kuvvetli bir
ihtimalle o tarihte Seri es-Sakati (6. 251/865) hayatta degildir. Kanaatimizce Seri’nin hayatta
olmasi halinde bu toplantinin disinda kalmasi mimkin degildi. Meseleye Eb( Hafs’in vefat tarihi
acisindan bakmak gerekirse bu goériismenin hicri G¢linci ylzyil ortalarindan daha gec bir tarihte
olmamasi icab ettigi aciktir.?” Dolayisiyla Bagdat'ta Clineyd’le gériismesinin bu tarih arali§inda
yapiimis olmasi gerekir. Clineyd’in yukarida s6zi soyledigi tarihle Ebl Hafs’ in Bagdat'i ziyaret
ettigi tarih arasinda bir éncelik sonralik siralamasi yapmak gerekirse, séziin sdylendigi tarihin
gdrismeden sonra olmasi daha dodru gdzikmektedir. Bu da fltivvet teriminin sézi edilen
tarihlerde isldm maneviyat yénelimlerinden birini ifade eden bir terim olarak kullaniimis
olabilecegine isaret eder.

Hacvir’nin kaydina gére Clneyd’le Haddad arasindaki gérismeyle es zamanli sayilabilecek bir
baska gdriisme Horasan boélgesinde Hamdan el-Kassar’la NGh el-Ayyar arasinda gecmistir. Bu
gorismede de fOtlvvet terimi merkezde gozikmektedir ve sOfi tavra benzeyen bir tavirla
meldmi tavrin her ikisi de futlvvet terimiyle adlandiriimistir:%8

Hamd{n’a ait az duyulmus hikayelerden biri sudur. Diyor ki: “Bir gin

94 Hatib, Tarihu Bagdad, 14/133.

9 Sulemi, “Risaletl’l-Melametiyye”, 118-119. Afifi'nin nakli icin bk. Afifi, e/-Meldmetiyye, 70; (Turkcesi icin bk.) Afifi, “Melamilik,
Safilik ve Ehl-i Fattvvet”, 190.

9 Sulemi, Tabakat, 118; (Turkcesi icin bk.) Stlemi, flk Zahid ve Sifiler, 63.

97 Hatib el-Bagdadi Eb( Hafs'in vefatiyla ilgili dort tarih vermekte olup bunlar 260, 264, 265 ve 267'dir. krs. Hatib, Tarihu
Bagdad, 1/135; Zehebi, Tarihu’l-[sidm, 6/378. Zehebi 264 yilini tercih eder ve 270 olarak kabul etmenin hata oldugunu séyler.
Bu durumda Haddad’in 270 yilindan 6nce sag oldugunu kabul etmek mumkunddar.

98 Hicviri, Kesfi’l-mahcab, 113. Metin s6yledir: “ 35 ©)ue pb 755 -0 ool b gz Hubil G59) 1sS 45 cnol OT (2 G9 bE> 0lgi 5l 9
b Blos e Gapeilsmn 1 S «F Gl iz Az G3peilsz azsd b » 1 @i a0y Sl b (59 «S092 (69 Oloyd 33 ygalud Ohle dlaz 9 Bgyae Cigiddy
OT )l Bl 0% 51 9 cpgis Gguo U iy OT Whlelas 9 @itgm Sleadye 9 038 09w U8 ol &S ol OT (o S3yeils » 1S « 5% 93 42 :‘ulizf« Sg5 0f
$OT 319 Olebl pagy Cand ai> e S3yeils (- 3,55 i3 55 4 Bl 9 (33 4 55 5 (5S Ogm 480 45 OT 95 Sa,mily= 9 piBAG Camans jl ol
33931 9 09l il 9 .ol (S8 ol ol 9 bl p cdixi> Laas”, (Tlrkeesi icin bk.) Hicviri, Hakikat Bilgisi, 247.
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Nisabur Hire’sinde nehrin sahili boyunca yUriyordum. Burada fltlvvetle
taninmis Nuh adinda bir ayyar vardi. Butin Nisabur'daki ayyarlar onun
emrinde idiler. Onu yolda gérdim ve ‘Ey Nah, fatlvvet ve civanmertlik
nedir?’ diye sordum. O da bana sdyle dedi: ‘Benim civanmerdligimi mi,
yoksa senin civanmerdligini mi soruyorsun?’ Ben ‘Her ikisini de anlat’
deyince soyle dedi: ‘Benim civanmerdligim sudur: Bu kabay! ve kaftani
cikaririm. Onun yerine hirka ve yamall elbise giyinirim. SGfi olayim ve
elbise icinde halktan utanarak glnahtan sakinayim diye o hirkanin
muamelesine ve hakkina siki siki riayet ederim. Senin civanmerdligin halk
vasitasiyla fitneye dismemen ve halkin da senin vasitanla fitheye
dusmelerine sebep olmaman ic¢in hirkayl ve yamali elbiseyi ¢ikarmandir.
Su halde benim civanmerdligim seriati sirtlarda (hirka ile) muhafaza
etmek, senin fUtlvvetin ise hakikati (hirkasiz olarak) kalplerde muhafaza
etmektir.”” Bu kuvvetli bir esastir. Yardim ve muvaffakiyet Allah’tandir.

Burada hirka giyen ve giymeyen ayrimi yapilmaksizin maneviyat egilimlerinin fitavvet terimiyle
adlandirilmis olmasi, en azindan Horasan bélgesinde bu terimin kullanildidina gésterilebilecek
bir delil icermektedir. Clineyd’in flttvvet terimi Gzerinden cografyalari tasvir etmesi Haddad’la
gorismesinin etkisini tasisa bile o dénemde bu terimin tasavvuf teriminin yayginlasmasindan
once bir isimlendirme olarak kabul gérdigunin bir baska isareti sayilabilir.®

Fltavvet terimine getirilen tariflerin siklikla tasavvufa getirilen terimlerle karistigi gériilmektedir.
Ancak ne var ki ilk devirde bu konuda Stlemi, Kuseyri ve Herevi kadar yazip cizen muellife pek
rastlanmamakta, bu durum da terimle ilgili yazilanlarin tarihi gelisimini saglikh bir sekilde takibe
imkan vermemektedir. Her tGi¢c muUellifin de fitlvvet tarifi naklettigi en meshur isimler sunlardir:
Sia’nin imamiye kolu tarafindan altinci imam sayilan Cafer es-Sadik (6. 148/765), Horasanli
Fudayl b. iyaz (6. 187/803), Bagdatli muhaddis Ahmed b. Hanbel (8. 241/855), Zinn(n el-Misti
(6. 245/859 [?]).190 Herevi’nin bu isimlerden baska Sufyan Sevri (6. 161/778), Abdullah b.
Mibarek (6. 181/797), Sehl-i Tusteri (6. 283/896), Cuneyd (6. 297/909), Hakim et-Tirmizi (6.
320/932'den sonra), Nasrabazi (6. 367/977) gibi isimlerden de nakilde bulunmus olmasi,™
terimin ilk nesillerden itibaren farkli cografyalarda yaygin oldugunu, zamanla tasavvufla
karistigini gosterir. Afifi de tasavvufun zuhurundan itibaren fltlOvvetin tasavvufun rengine
burindtguina, futtivvete ait pek cok terimin de tasavvufa gectigini belirtmektedir.°2

Sonuc itibariyla futtvvet tarifleriyle tasavvuf tariflerinin cogunlukla benzesmesi, bu kitaplarin
sonradan mustakil bir tir olarak ortaya ¢cikmasi hem tasavvuf hem de fltlvvet terimlerinin dine
dayal derin ahlaki yapiyi ifade etmek icin kullaniimasi, sonucta sdfi, sGfiyye ve tasavvuf
terimlerinin tamamiyla yayginlasmadigr dénemlerde bu terimin kullanilmasi, fitlvvet teriminin
belirli bir ddnemde maneviyat akimlarini isimlendirmekte kullaniimis olduguna delalet eder.

2.1.3. Sifiyye Teriminin Maneviyat Cevrelerindeki Gelisimi

Safi ve sifiyye terimleri hicri ikinci/miladi sekizinci yuzyildan itibaren kullaniimis olmasina
ragmen ibn Yezdanyara kadar batin cografyalari kapsayan bir terim olarak kullaniimamis
olmasi dikkat cekmektedir.’®® Tasavvuf hakkinda bilgi veren kitaplarda nadir de olsa rastlanan

99 Olayin yorumu icin bk. Afifi, e/-Meldmetiyye, 43-44; Afifi, “Melamilik, SGfilik ve Ehl-i Futlvvet”, 165-166; Afifi, Tasavvuf, 305-
306; Bolat, Meldmetilik, 282-283.

100 SQlemt, Kitdbd'l-Fittvve. Bu eserdeki hayli genis ¢ercevenin ortaya ¢ikardigi mihim sonuclardan biri tasavvuf tarifleriyle
fattvvet tariflerinin birbirine karistigidir. Akla gelen sorulardan biri ise futlvvetle Siilik arasinda kurulan iliskinin Cafer-i Sadik’in
bu tarifiyle irtibatlandiriimasinin mimkan olup olmadigidir. Kuseyri, er-Risdle, 216-220; (Turkgesi icin bk.) Kuseyri, Risdle, 305-
311; Hace Abdullah Herevi, Kitabi'l-Flitivve -Fittivvet Ahléki-, haz. Sezai Kicik (Istanbul: iber Yayinlari, 2023). ibn Farek’in
yer verdigi bolim ise cok kapsamli degildir. bk. ibn Farek, e/-ibdne, 306-308.

191 Herevi, Futtivvet Ahléki, 68-78.

102 Afifi, e/-Meldmetiyye, 27-28; (Turkcesi icin bk.) Afifi, “Melamilik, SUfilik ve Ehl-i Fitlvvet”, 148-149.

103 By konuda bir calisma icin bk. Himmet Konur, “Sufi ve Tasavvuf Kavramlarinin Tarihi Uzerine”, Tasavvuf: fimi ve Akademik
Arastirma Dergisi 41 (2018), 104-115.
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bazi rivayetler bu noktada stiphe uyandirmaktadir.'04

SGff ismi konusunda ayrintili bilgi veren en eski kaynaklardan biri Serrac’in Luma’ adli eseri gibi
gozikmektedir. SGfi kelimesinin Bagdathlar tarafindan uydurulmus bir kelime oldugu iddiasini
tartisan Serrac, meshur siyer maellifi Muhammed b. ishak b. Yesarin (&. 151/768) kayip olan
Ahbdru Mekke adli kitabini referans vererek islam’dan dnce Kabe'yi tavaf edecek kimse
kalmadiginda uzak bir beldeden bir stfinin gelip tavaf ettigini nakletmekte ve bu rivayeti terimin
islam’dan énce de bilindigine delil géstermektedir.’°> Ancak eldeki kayitlarda yer alan rivayetin
gercekte sufilikle herhangi bir alakasi yoktur.'06

Serrac, ayrica Hasan el-Basri’nin (6.110/728) Kabe'yi tavaf ederken bir sifi gordugund, kendisine
bir sey vermek istedigi halde, yanindaki dért ceyrek dinarin kendisine yetecegdini sdyleyerek
verileni almadigini yazmaktadir.'°” Burada Hasan’in kendisini sOff olarak gériip gérmedidi, hatta
Serrac’in onu bu isimle niteleyip nitelemedigi acik degildir. Pasajdaki ifadelerden Hasan’in
kendisini sGff olarak gdérmedigi, Serrac’in da onu sUfi olarak gdstermedigi cikarilabilir.

ilk ddnemde sGff olarak sayilan isimlerin cogu Irak cografyasinda yasamaktadir. Mesela Cahiz (6.
255/869) slfiyye arasinda daha cok Basra’dan Hasan el-Basri, Kife’den de Ebl Hasim el-K{fi,
Kilab, Klleyb, Hasim el-Evkas gibi isimleri saymaktadir.’°® ibni’n-Nedim ise Cafer el-Huld’den
naklettigi listede Darani, ibrahim b. Edhem, Fudayl b. iyaz gibi birkac isim istisna edilecek olursa
yine cogunlugu Bagdatli olan bir liste aktarmistir. Kendisi de buna Yahya b. Muaz er-Razi disinda
Irakli olmayan sayili isim eklemistir.'0°

Saft kavraminin bir ara hicri 200/miladi 800’1G yillarin basinda Misir ve Irak’ta emr-i bi’l-ma’raf
konusunda ileri giden radikal bir grup icin kullanildigi da bilinmektedir. Muhasibi’nin “sdfiyye”
ismiyle zikrettigi gruplardan birinin bu grup oldudu anlasiimaktadir. Grubun iskenderiye’yi
merkez edinerek emr-i bi’'l-ma’ruf nehy-i ani’l-minker yapma adina hayli sert uygulamalarda
bulundugu ifade edilmektedir. Bu grup icerisinde iskenderiye’de Abdurrahman es-Safi
saylimaktadir.™ Hatta bu gruplardan birinin Zeydilerle is birligi yaparak bir ara Kife'yi ele

104 Mesela Hark(si ibrahim b. Edhem’den (6. 161/778 [?]) bir tasavvuf tarifi nakleder. bk. Harkdsi, Tehzibi’l-esrér, 1/99. Oysa o
dénemde sifiyye terimi bilinse de henliz tasavvuf terimi yayginlasmamis, hatta belki de ortaya ¢ikmamistir.

105 Serrac, el-Luma’, 25; (Turkgesi icin bk.) Serrac, Luma’, 22. Ayrica bk. Konur, “Sufi ve Tasavvuf”, 106.

106 |bn ishak’in kayip kitabinin Ebir’l-Velid el-EzrakTnin (8. 250/864) Ahbaru Mekke adli eseri icinde geldigi tespitine bakarak
buradaki kayda bakildiginda gértlen sudur; Ezraki Cahiliye déneminde kendisine “Stfe” denilen Ahzem b. el-As b. Amr b.
Mazin b. el-Esed adli bir kisiden s6z eder. Ahzem Cahiliye déneminde hacilarin kalabalik gruplar halinde Arafat’tan
Muzdelife’ye, Mizdelife’den Mina’ya, oradan Mekke’ye gecmelerini ifade eden ifaza isiyle gorevlidir. Ahzem ifaza isini Habesiye
b. Sel(l el-Huza’ye emanet edince insanlar vakfe konusunda onun yetkisini kabul etmezler ve dlzenli bir sekilde vakfe
yapmazlar. Bunun Gzerine Habesiye “Bana S(fe izin verdi” diyerek vakfedeki diizene saglamaya calisir. SGfe adiyla taninan
Ahzem de “Ey insanlar ona izin veriniz” der ve insanlar dlzenli bir sekilde vakfe yapmaya baslarlar. SGfe’nin adi bir yerde “es-
Sufi” diye yazilmistir. Serrac’i buna benzer bir durum yaniltmis olabilir. bk. Eb(’l-Velid Muhammed b. ‘Abdullah el-Gassani el-
Ezraki, Ahbdru Mekke ve mé cde fihd mine’l-4sér, haz. Risdi es-Salih Mulahhas (Beyrut: Daru’l-Endelus, 1403), 1/179. ibn ishak
icin bk. Mustafa Fayda, “ibn ishak”, Ttrkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999). Ebi’l-Velid el-
Ezraki (6. 250/864) icin bk. Abdulkerim Ozaydin, “Ezraki, Ebi’l-Velid”, Ttrkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995). Ezraki icin verilen vefat tarihlerinden birinin 223/838 olmasi, eserine cok sayida rivayet aldigi dedesi Ahmed
b. Muhammed el-Ezraki (8. 222/837) ile karistirilmis olmasina bagli bir duruma benzemektedir. Ezraki’nin Ahbaru Mekke adli
eseri icin bk. Abdulkerim Ozaydin, “Ahbaru Mekke”, Tirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988).
ifaza hizmeti icin bk. Ahmet Onkal, “ifaza”, Turkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000).

197 Serrac, el-Luma’, 25; (Turkgesi icin bk.) Serrac, Luma’, 22. Ayrica bk. Konur, “Sufi ve Tasavvuf”, 106-107.

108 Eph() ‘Osman ‘Amr b. Bahr b. Mahb(ib el-Leysi el-Cahiz, el-Beyan ve’t-tebyin (Beyrut: Mektebet(i’l-Hilal, 2002), 1/292.

109 Muhammed b. ishak ibni’'n-Nedim, e/-Fihrist, cev. Ramazan Sesen (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi,
2019), 622-623.

10 jskenderiye merkezli radikal stff grubu icin bk. Kindi, 162, 440. Tahminen Eb( Bekir Hallal'in nakillerinde Abdullah ibnir’l-
Mubarek gibi biylk zahidlere nispet edilen sifiler aleyhindeki ifadelerin muhatabi bu kisiler olmalidir. ibni’I-Mibarek’ten gelen
rivayet daha eski olmasi gerektigine gore eski zamanlardaki zahidler arasindan c¢ikan ve kendilerine “sGfi” adini veren bir
grubun devlet adamlarina da etki ederek emr-i bi’l-ma’rufu baska distnce ve hayat bicimlerini mahk(im etme seklinde zuhur
eden farkli bir tarzda algilamis olmalari ihtimali ileri srtlebilir. Ancak bu konuda kesin bir sonuca varma noktasinda kaynaklarin
cémertce bilgi vermemis olmalari ihtiyatli yaklasmayi gerekli kilar. ibni’l-Mubarek’in sézi sudur: “Sdfiler arasinda bir tane bile
akilli adam gérmedim!” bk. Hallal, Eb( Bekir Ahmed b. Muhammed b. Har(n el-Hallal, Kitabi’l-hass ‘ale’t-ticrati ve’s-sind‘ati
ve'l-‘amel ve’l-inkadr ‘ald men yedde T-tevekkdl fi terki’l-‘amel ve’l-huccetu aleyhim fi zalike, nsr: Eb( Abdullah Mahmad b.
Muhammed el-Haddad, Riyad: Daru’l-Asime, 1405, 144. Hilye'de de Safii'nin soyle dedigi kayd edilir: “Bir adam akilli olmasa da
{sabah} tasavvufa meyletse, &gle olmadan {tamamen} ahmak olur.” Eb( Nuaym, 9/142. Sozlerin sdylendidi yer ve
cografyalarla “sd@ff’ adiyla anilan “radikal” kesimlerin faaliyetleri arasinda irtibat olmasi ihtimali yiksek gozikmektedir.
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gecirdigi de bilinmektedir. ™ Bu zaman dilimi Sakik’in vefatindan hemen sonrasina tekabdil
etmektedir. Oyle anlasiliyor ki o dénemde Haricilere benzeyen bu dindar grup, sifiyye adiyla
taninmis ve hem halka hem de devlete sikintilar yasatmistir. Tasavvuf tarifi yapan sdfilerin
hicretin G¢lnci yazyilindan itibaren bu algiyi silmeye ugrastiklari da anlasiimaktadir.

Huld”nin sGfi olarak kaydettigi Sam maneviyat énderlerinden Eb( Stleyman ed-Darani (6.
215/830) kendisine Malik b. Dinar’in (6. 131/748) bir cezvesi oldugu, bununla mescide girdigi,
icine cezvenin calinacadi korkusu gelince mescidden c¢iktigi nakledildiginde sdyle cevap
vermistir: “Iste safilerin zaaflarindan biri budur. Dinya konusunda ziihd eden kisinin cezvesi gitse
ne olur!?”"2 Bu cevap Darani’nin kendisini sGfilerden saymadigini da géstermektedir. Ote yandan
ayni Huldi, elinde sdfilere ait ylz otuz kitap bulundugunu sdyledigi sirada Hakim et-Tirmizi’den
de kitap bulunup bulunmadigi soruldugunda onu s(fiyye arasinda saymadigini sdylemistir.™ Bu
durumun bir kicimseme olmadigini kaydeden Sviri, bu dénemi “derleme éncesi ddnem” olarak
nitelemis, “safi, sGfiyye ve tasavvuf terimlerinin Bagdatl seyhlere has kilindigini, hatta Tirmizi’nin
eserlerinde stfilere gonderme yapilmadigini tespit etmistir.™

Horasan bolgesi icin de durum farkh degildir. Stlemi tarafindan Nisabur’da tasavvuf yolunun
yayilmasina katki saglayan ilk kisinin Eb( Osman el-Hiri (6. 298/910) oldugu kaydedilmektedir.™
Stlemi Hirf'yi ikinci tabakanin Ug¢linci sirasinda saymaktadir. Eger gercekten Hiri tasavvuf
yolunun Nisabur’da yayginlasmasina sebep olduysa bu durum Hir’den énce Silemi nazarinda
tasavvufun Nisabur'da yaygin olmadigi kabulini de icermekte, dolayisiyla tasavvuf yolunun
Horasan’da yayginlasmasi, Stlemi tarafindan Hir’ye baglanmis olmaktadir. Meseleye sadece
cografya temelli olarak bakilirsa Stlemi’nin bu tercihi, zihdle tasavvuf arasinda yapmis oldugu
ayrima dayansa da ibrahim b. Edhem’den Hamd(n Kassar'a kadar saydidi isimlerin Tabakat'a
girmis olmasiyla -en azindan cizdigimiz cerceve acisindan- celiski arz etmektedir.

Bagdat’in 6ne ¢iktigi Irak tasavvufu zahir-batin ayrimi ve bu ikisinin bttinligd esasina dayandidi
gibi maneviyat anlayisinda fena esasini benimsemistir. Ciineyd’in Haddad’a verdigi fatlvvet
tarifini hatirlamak gerekirse ona goére futlvvet “[Her tdrli iyi amelil gérmenin ortadan kalkmasi
ve [bu amelleri kendisine] nispet etme durumunun terk edilmesidir.”"® Bu cevap Bagdat’taki
temkin ehli sGfilerin fena anlayisini yansitmaktadir. Burada melamilerde agirlikli olarak gérilen
nefse karsi negatif bir tavir ilk bakista hissedilmemektedir. Daha ¢cok nefse karsi bir kayitsizlik
durumu vardir. Yani her tarli amelin kisinin kendisine nispet edilmemesi yoluyla gerceklesen bir
tlr fenadan s6z edilmektedir. Fenanin bu anlayistaki gercek anlami budur. Sonradan Bagdat
tasavvuf anlayisini Merv’de temsil eden EbQ Bekr ibni’l-Fergani el-Vasiti'nin (6. 320/932’den
sonra) meldmet karsisinda fendyi savunmasi da"” bu egilimin digerine getirdigi tenkide isaret
etmektedir:

Eb( Bekir Vasiti, Ebu Osman Hir’nin talebesine “Seyhiniz size ne
emrediyor?” diye sordugunda su cevabi alir: “Amel islememizi, sonrada o
amelleri kusurlu gérmemizi emrediyor.” Vasiti séyle der: “Size tam
anlamiyla Mecdsiligi emrediyor. Amellerinizin kaynagini ve gercek failini
gorerek, kendinizden gaib olmanizi emretseydi ya!”

Cank Vasiti kendini unutarak ameli Hakk’a nispet etmek yerine, nefsin hala dikkate aliniyor

M bk, Christopher Melchert, Siinni Distincenin Tesekkdli Din-Yorum-Dindarlk, ed. Ali Hakan Cavusoglu (istanbul: Klasik
Yayinlari, 2018), 339.

"2 Ep( Nuaym, Hilye, 9/276. Stfiler hakkinda cezvenin bulundudu bazi hikayelere sikca rastlanmasi, abdest alma basta olmak
Uzere cesitli ihtiyaclari gérmek Uzere cezve yahut kap tasimanin s(filerin ayirici vasiflarindan biri olduguna delalet eder.
Ornekler icin bk. HarkGsi, Tehzibi’l-esrér, 1/352-353. O dénem sdfi esyasinin kaynaklardaki gériiniminii ortaya koymak icin
yapilacak mustakil calismalar bu konuyu aydinlatabilir.

3 Sulemi, Tabakat, 434; (Turkcesi icin bk.) Stlemi, ilk Zahid ve Sdfiler, 279.

4 Sviri, Perspectives on Early Islamic Mysticism, 83; (Turkcesi icin bk.) Sara Sviri, “ibn Miinazil’in izinde: Bagdat ve Nisabur'da
ilk Tasavvuf Mektepleri”, cev. Hicret Karaduman, UMDE: Dini Tetkikler Dergisi 3/2 (2020), 453.

5 Stilemi, Tabakat, 170; (Tlrkcesi icin bk.) Stlemi, flk Zahid ve Sdfiler, 94; Hiri icin bk. Erhan Yetik, “Eb( Osman el-Hiri”, Tirkiye
Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994).

6 Siilemi, Tabakat, 118; (Turkcesi icin bk.) Stulemi, ilk Zahid ve Sifiler, 63.

"7 Kuseyri, er-Risale, 74; (Turkgesi icin bk.) Kuseyri, Riséle, 182. Rivayet hakkinda bir yorum icin bk. Afifi, Tasavvuf, 107, 305.
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olmasini mec(silik olarak nitelemekte, bununla sunu kastetmektedir: Bir tarafta Allah, diger
tarafta nefsi (yani Zerdustilik’'teki iyi ve kétl tanri olarak nitelenen glcleri) gérmektense, amelin
gercek sahibi olan Allah’t gbrerek kendi nefsini unutmak en dogrusudur. Vasit’'nin bu anlayisi
Bagdat safiligi ile Horasan Melametiyesi arasindaki farki acik bicimde gdstermektedir.

Safi ve tasavvuf tariflerinin hicrf Gctinct/miladi dokuzuncu ylzyildan itibaren artmaya baslamasi
ve dordinci/onuncu yuzyildan itibaren adeta patlama yasamasi da Gzerinde disunilmesi
gereken bir baska meseledir. Nicholson’in meshur makalesindeki tariflerden 6 tanesi hicri 200-
250, 30 tanesi 250-300, 29 tanesi 300-350, 10 tanesi 350-400, 3 tanesi ise 400’den sonra vefat
etmis bulunan kisilere aittir." Bu durum 250-350 yillari arasinda yodun bir sekilde sifi ve
tasavvuf tarifi yapildigini gdéstermektedir. Bu zaman dilimi ayni zamanda ahlak ve maneviyat
akimlarinin tasavvuf semsiyesi altinda toplanma sdrecinin hizlandigi zaman dilimidir. Hatta 300
yilindan 6nce yasamis sdfflere ait tariflerin cogunun Cineyd ve Nari'ye, 300°den sonra
faaliyetlerine devam eden sfilerin tariflerinin cogunlugunun da Sibl’ye ait olmasi bir baska
dikkat ¢cekici noktadir.

SOfi kavraminin kékeni bu makalenin konusu olmamakla beraber konunun bir yénine karsilik
gelmesi sebebiyle muelliflerin buradan vardidi noktalari tespit sadedinde sinirli oranda temas
etmekte fayda vardir. Serrac Sahabe’nin sohbete, slfilerin cok yonli olmalari sebebiyle elbiseleri
olan s(fa, yani ylne nispet edildiklerini séylemis; Kelabazi, vatanlarini terk eden, acligi tercih
eden, madaralarda yasayan bUtin ahlak ve maneviyat arayisi icerisindeki kisilerin mensup
oldugu akimlari sGfilik semsiyesi altinda toplamis, Kuseyri ise sQff taifesinin mahiyetlerini tayin
edecek lafzi bir kiyas ve istikaka ihtiyvac duymayacak kadar meshur olduklarini ifade etmistir.m
Her Uc¢ yaklasim da sGfilige benzer bitin akimlari birlestirme arzusunu belli belirsiz de olsa
gdstermektedir.

SGfiligin fakr ve fltlvvet akimlarindan farkhihdini gésteren verilerden biri Hlcviri’'nin tasavvuf
kavramini fakr ile melamet arasinda ikinci bir baslik olarak ele almasinda gortlmektedir. Hlcviri
burada tasavvufu iki baslik altinda ele alir: Tasavvuf'?® ve hirka (murakka‘at) giyme meselesi.'”
Tasavvuf basligi altinda tasavvuf kelimesinin kéken tartismalari yapilmakta ve tasavvufun tespit
edilen 6zellikleri verildikten sonra bazi tasavvuf tariflerine gecilmektedir. isin bu yénu
tasavvufun batini tarafina isaret etmektedir. Hirka giyme kismi ise tasavvufun zahirdeki
gorinimuaduar. Hucviri bu yolla Serrac, Kelabazi ve Kuseyri’nin stfi ismi Gzerinde yaptidi tahlile
benzer bir sekilde zahirle batini safvet ve tasavvuf terimlerinde birlestirmistir.

Hacviri, sonraki baslik altinda safvetle fakr arasindaki farka da temas etmistir. Hlcviri, fakr ve
safvet kavramlarinin hakikatlerini bilmemekle itham ettigi kisilerin konu hakkinda yanls
yorumlar yaparak kafalari karistirdigi gértsiindedir. Hiicviri’nin ifadesinden anlasildigi kadariyla
fakr ehliyle safvet/tasavvuf ehli arasinda fark gérenler mevcuttur. Bir gértise gore safvet ehliicin
gonildeki saflik esastir. Ancak Hicviri’nin bu ayrima karsi oldugu hemen anlasiimaktadir. Hicviri
bu konudaki ihtilafin Ebirl-Hasen b. Sem‘tn zamanina kadar gittigini, oysa Ebi’l-Hiiseyin ibn
Sem‘Un’un beka kesf hali icindeyken fakri safvete, fena kesf hali icindeyken ise safveti fakra
tercih ettigini soylemistir.?2 Bu ¢cikarim Hucviri’ye ait olup burada fakr beka ile, safvet ise fena ile
irtibatlanmistir. Eger burada sézi gecen ibn Sem‘(n safi-mesrep bir Hanbeli fakih olan Ebi’l-
Huseyin Muhammed b. Sem‘(n (6. 387/997) ise ihtilafin hicri dordinct/miladi onuncu yizyilin

8 Nicholson, “Origin and Development of Sufism”, 331-348; (Turkgesi icin bk.) Nicholson, Tasavvufun Mensei Problemi, 64-73.
Nicholson’in makalesi yazildigi 1906 sartlarinda hayli basarili sayilabilse de téariflerin sonraki yillarda yayinlanan ilk sGff eserler
1siginda yeniden diizenlenmesi bir ihtiyac¢ olarak gézikmektedir.

"9 krs. Serrac, el-Luma’, 23-25; (Turkgesi icin bk.) Serrac, Luma’, 20-22; Kelabazi, et-Ta’arruf, 5-6; Kelabazi, Dogus Devrinde
Tasavvuf, 59-60; Kuseyri, er-Riséle, 262; (Turkgesi icin bk.) Kuseyri, Riséle, 367.

120 Hijeviri, Kesfi’l-mahcab, 22-29; (Turkcesi icin bk.) Hucviri, Hakikat Bilgisi, 94-105.

21 Hievir, Kesfi’l-mahcdb, 29-35; (Turkgesi icin bk.) Hucviri, Hakikat Bilgisi, 106-117. Hirka konusuna Hucviri’den énce ayrintili
olarak yer verildigi bilinen baska bir eser de Edeb(’l-multk’tir. bk. isfehani, Safilerin Ahléki, 51-57 (metinde 33-39). Bu
sayfalarda konuya libasi’s-s(fiyye (sGfilerin giyimleri) ve zinetl’s-s(fiyye (sUfilerin sUsleri) adiyla pes pese gelen iki baslk
actimistir.

122 H{evird, Kesfi’'l-mahcab, 36-37; (Tarkgesi icin bk.) Hucviri, Hakikat Bilgisi, 118-120.
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ilk yarisina tarihlendirilebilecedi ortaya cikacaktir.”?® Hiicviri de fakr ile tasavvufu ibn Sem‘(in’un
sahsinda toplayarak o dénemde zaten hayli birlesmis olan bu iki akimin tek bir akim sanilmasina
katki saglamis gdzikmektedir.

2.2. Horasan ve Bagdat’in iki Temel Maneviyat Akimi Olarak One Cikmasi

ilk ddnem zahid ve sifilerinin sézlerinde maneviyat akimi olarak éne cikan bes cografya, hicri
dordinci/miladi onuncu yuzyildan itibaren ikiye disecektir: Bagdat ve Horasan. Bu gelisme
ylzyilin ortalarina dogru ortaya cikan Luma’, Ta‘arruf ve Kati’l-kulib’da henliz kesin cizgilere
kavusmamistir. Ancak sonraki nesilde Hark(si ve Stlemi’nin eserlerinde gérinir hale gelmistir.
Bu eserlerde Bagdat sifilikle, Horasan ise melametilikle dne cikar. Hark(si’'nin ayrimi esas
alinacak olursa Bagdat hale/ahvale, Horasan ise kesbe dayall bir maneviyat egilimini temsil
eder.”* Aralarindaki farklar sunlardir: melametiler kesbe, stfiler ise hale ragbet etmektedirler.
Melametiler elbise ya da vecd gibi gorlinen unsurlar yoluyla sdhreti hos gdrmemektedirler, buna
karsilik sGfiler fena prensibi cercevesinde buna aldiris etmemektedirler. Melametiler vecde
gotiren raks, sema, ciglk atma, tevaclid gibi unsurlara sicak bakmamaktadirlar, buna karsilk
sOfiler bu yollar vecde gelmek icin bilhassa tercih etmektedirler.’?> Burada manevi unsurlardan
¢cok zahiri unsurlarin da ele alindigi goértlmektedir.

Sllemi ise Kitabd sdlaki’l-4rifin adli eserinde konuyu sadece hal planinda ele alarak Bagdat ve
Horasan arifleri arasindaki farkhhklari ortaya koymaktadir. Burada Stlemi’nin risalesine verdigi
isim de dikkat cekicidir: Ariflerin silakd. Yani Stlemnin burada fakr, tasavvuf, sOfiyye ve
melametiyye gibi belli bir egilimi ifade eden bir terimden ziyade arif terimini tercih etmesi, bu
terimi islam maneviyat akimlarinin tamamini kapsayan bir terim olarak gérmesiyle alakali olabilir
mi? ihtimal dahilinde olmakla beraber bu iddiada aceleci davranmamak gerekir. Bununla
beraber paradoksal bicimde tasavvuf teriminin semsiye terim haline gelmesinin
“sorumlu”larindan biri de SUlemi gibi goériinmektedir. Tabakati’s-sdfiyye adll eserinde
kendilerini saff olarak tanimlamayan fitlvvet ve melamet ehlini de sifi tabakalari arasinda
saymistir. Ayrica terimler konusunda bazi ayrimlar yapmis olmakla beraber Irakhlarin
kullandiklari terimleri Horasan Melametilerinin anlayislarini yorumlamak (zere onlara da
hamletmis g6zikmektedir. Silemi ve Harklsi melamilerle sdffleri mukayese eden metinlerindeki
ortak nokta, Bagdatlilarin fena ile amellerini gérmeme egiliminde olmalarina karsilik, melamilerin
daima nefislerini kdtileme ve nefsin derinliklerini kesfetme esasini benimsemeleridir. Ayirt edici
bir terim olarak mikasefe dérnedi Gzerinde durulabilir. Mikasefe terimi Gzerinden bir mukayese
yapan Sitlemi, bu terimle Bagdathlarin gayba, Horasanllarin ise hem amel hem de hal
bakimindan nefsin kusurlarina ait bilgilere ulasmayi kastettiklerini ifade eder:'?6

Iraklilara gbére mukasefe, gaybe ait bazi bilgilerin salike acilmasidir. Salike
bu bilgiler icinde hikmedilir ve kendisi bunlara gbre hareket ettirilir.
Kendisine halkin halleri acilir, insanlarin hicbir hali ondan gizli kalmaz.
Horasanlilara gére mukasefe, salike nefsinin kusurlarinin acilmasi, sirda
gizlenen hainligin goésterilmesidir. Salik, bdylece basina gelen her halin
saglamini ¢cUraguna bilir, ne distan, ne de icten gafil olur.

Bu pasajdan anlasildigi kadariyla Bagdatlilar mikasefeyi gaybe ait bilgilerin kula acilmasi olarak

123 S(lemi ondan iki fitUvvet tarifi nakleder. bk. Stlemi, Kitdbd'I-Fitivve, 82, 90 (tercimede 70, 76). Tarihu’s-s(fiyye’de de adi
gecer. krs. Stlemi, Tarihii’s-sufiyye bi-zeylihi Mihanii’s-sufiyye, 283-284; ibn Asakir, Tarihu Dimesk, 51/9; Zehebi, Tarihu’l-Isldm,
8/62. ibn Sem’dn’u ilk s(fi biyografileri icinde sadece Herevi almis, Cami de onu izlemistir. Herevi, Tabakat, 530-531; Lamii
Celebi, Nefehat Evliyd Menkibeleri, 378. ibn Sem’(in’un safi-mesrep bir fakih ve vaiz oldugu, herhangi bir seyhe baglanmadigi,
kUcUk yaslarindayken Sibli tarafindan takdir edildigi, buna karsilik Herevi’nin “seyhim” dedigi Husri ile aralarinin iyi olmadigi
kaydedilir. Hakkinda bk. Erhan Yetik, “ibn Sem’(in”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
20/314.

124 Tasavvufta fakra, hale ve kesbe dayall yaklasimlara dair calismamiz icin bk. Zafer Erginli, “Tasavvuf ilminde Klasik
Yaklasimlar”, isldmi flimlerde Klasik ve Modern Yaklasimlar -Milletlerarasi Tartismali fimi Toplanti-15-16 Ekim 2022-istanbul
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2023), 379-434. Benzer metinleri farkl tarzda ele almak gerektiginden makalemizde zaman zaman
bu calismamizla értisen kisimlarin varligi kaginilmaz olmustur.

125 Hark(si, Tehzibii’l-esrér, 1/116.

126 Stjlemi, Risdleler, 130-131 (tercime icin bk. 167).
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anlamislarken, Horasanllar kisiye kendi nefsinin kusurlarinin aciimasi olarak kabul etmislerdir.

Sonraki dbénemlerde Bagdat ve Horasan maneviyat akimlarinin birbiriyle kaynastig
kaydedilmektedir.'?’ Kanaatimizce bdyle bir kaynasmanin varligi kaynaklardan gosterdigimiz
verilerle kismen dogrulanmaktadir. Ancak kaynasma éncesinde sirasiyla fakr, flitlvvet ve safilik
akimlari vardir ve bunlar dereceli olarak stfilik icinde erimislerdir. Bu erime yukarida gosterildigi
gibi uzun denilebilecek bir zaman dilimi icerisinde yavas yavas gerceklesmistir.

Sonug¢
Kaynaklardaki verilerden hareketle fakr, fitlvvet ve s(fiyye terimleri ¢cevresindeki kayitlarin

kronolojik incelenmesi bazi déntstmlerin varligini ortaya koymaktadir. Hicri ikinci/miladi
sekizinci yazyil sonundan hicri dérdanci/miladi onuncu vilin ilk ceyredine kadar yasamis
sOfilerin cografyalari merkeze alarak ortaya koyduklari maneviyat tasniflerine dair sdzlerinin
kaynaklardaki bilgiler Gzerindeki istishadi yardimiyla ortaya ¢ikan sonuclar sdyle maddelenebilir:

1.  Kaynaklarda belli donemlerde 6beklendigi goériilen fakr, futlvvet ve slfiyye tarifleri yer
almaktadir. islam (lkelerindeki maneviyat akimlarini toplu olarak cografyalar icinde tasvir
eden zahid ve siff sdzlerinin bu tasvirleri de her nesilde farkli bir terim altinda toplanmistir:
Sirastyla fakr, fltlvvet ve stfiyye. Sakik’in fakr , Cineyd’in fiitiivvet, ibn Yezdanyar'in ise
stfiyye terimi semsiyesi altinda topladiklari cografyalar arasinda Horasan, Sam ve Irak ittifak
edilen cografyalardir. Clneyd, Basra ve Bagdat Irak altinda toplamis, Misira yer
vermemisken Sakik ve ibn Yezdanyar Misir’i da zikretmislerdir. Buna karsilik bazi kitaplarda
ilk defa sGfi adiyla anilan kisi oldugu ifade edilen Ebl Hasim el-KGfi, Horasan melamilerini
temsil eden Hamddn Kassar'in mezhep imami Sifyan es-Sevri ve Mar(f el-Kerhi’nin seyhi
Dav(d et-Tai gibi isimlerin yasadigi Kdfe sehrinin bir maneviyat merkezi olarak tasvir
edildigine dair kayda rastlanamamistir. Bu durum eger gercekten Kife hakkinda béyle bir
s6z olmadigi anlamina geliyorsa, bunun sebeplerini gérebilmek icin eldeki sinirli kaynaklarla
daha derin arastirmalara ihtiyac vardir.

2. Sakik’in s6zUnln sonunda yer alan ifade iki sekilde anlasilabilir: Ya Sakik bu gruplardan
herhangi birinin sdylenenlerin hakikatine ulasip ulasmadigini anlayamadidini ya da
Bagdathlarin hakikatine erdikleri hususlara diger insanlarin eremedigini sdylemis olmaktadir.
Clneyd’in s6zinde bir tercih gdzikmemekte, buna karsilik zimnen sidk a¢isindan Horasan’i
o6ne cikardigl, Sam’1 ikinci siraya koydugu, Irak’i ise Gclncl sirada degerlendirdidi
anlasiimaktadir. ibn Yezdanyar ise Horasan ve Basra’yl 6ne almis, Bagdat’i ikinci, Misir’i ise
son siraya koymustur. Fakat Bagdat ve Misirdaki manevi yasantiyi elestirdigi de aciktir.

3. Tasavvufun henlz vyayginlasmadigi hicri Gctnct/miladi dordinct yizyilda tim bu
cografyalari icine alan ilk terim fakr olup, bu terim maddi manasi bakimindan zthdle siki
sikiya baglantilidir. Sakik’ten sonra codrafyalarla maneviyat akimlari arasindaki iliski
konusunda bes cografyayi kapsayan bu genislikte bir séze rastlanmamistir.

4, Sakik’in sdzinde cografyalar tasavvuf ya da sOfiyye adlar altinda bir tasnife tabi
tutulmadigina gére demek ki heniiz tasavvuf terimi ortaya cikmis olsa bile tim islam
cografyalarini kapsayici bir konuma gelmemis olduguna hikmedilebilir. Nitekim saff, sGfiyye
ve tasavvuf terimlerinin o dénemlerde kullanildiklari bilinmektedir. Cografyalari fakra gére
ayiran bu s6zden hareketle fakr kavraminin tasavvuftan 6nce yaygin bir kullanim alani
oldugu cikarilabilir. Ancak fakr kavraminin baslangi¢ itibariyla agirlikli olarak fakirligi
zenginlige tercih etme anlaminda daha ¢ok bir maddi mana icerdigi goralar. Terimin bir hal

127 Chabbi ve Sviri'nin makalelerini de delil getirerek bu tespiti tekrarlayan bir arastirma 6rnegi icin bk. Melchert, Sinni
Ddstincenin Tesekkdli Din-Yorum-Dindarlik, ed. Ali Hakan Cavusodlu, 357-362. Bu tespiti Karamustafa da nakleder. bk.
Karamustafa, Sufism, 60-61, 77; (Turkgesi icin bk.) Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, 79.
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ya da makam olarak manevi bir anlama burtinmesi hicri Gctincti/miladi dokuzuncu ylzyilda
yasayan Bagdatlh sifiler sayesinde mimkin olmustur.

5. Hicri ¢Uncl/miladi dokuzuncu yizyilin ortalarina kadar belli bir donem fakr teriminin yerini,
eski Arap ahlaki olan mirGvvetle de baglantil olan fitivvet terimi almis gdzikmektedir. Aksi
halde sGff ve tasavvuf tarifleri konusunda en ¢cok éne cikan isimlerden biri olan Clineyd-i
Bagdadinin t¢ temel cografyadaki maneviyat akimlarini fitlvvet semsiyesi altinda tasvir
etmesini aciklamak mimkin olmaz. Cok sayida sOff ve tasavvuf tarifi oldugu bilinen
Clneyd’in baska bir fatlvvet tarifine rastlanmamasi bu konuda slUphe etmemizi
gerektirmektedir.

6. Hicri Gctnct/miladi dokuzuncu yizyilin ortalarindan itibaren tasavvuf ve stfiyye terimleri
butln cografyalarda yayginlasmaya baslamistir. Bu yeni durumun anilan dénemde s{ff ve
tasavvuf tariflerindeki artisla da siki sikiya iliskilidir. Bununla beraber Sam ehlinin bir sire
daha kendi maneviyat akimlarini bu terim cevresinde tarif etmeyi sirdirme egiliminde
olduklari gérllur. Tasavvufa getirdigi bir tarif de Stlemi tarafindan nakledilen Darani’nin
Basra zahidlerinden “sGff” Malik b. Dinar’1 elestirirken kendisini bu sifatin disinda tutmasi
bunu gdsterir. Sonraki nesilde Samlilardan ibni’l-Celld Bagdathlarin sifi dedigi kisilere
kendilerinin fakir dediklerini beyan eder. Bu aciklama, iki terimin kaplamlari ayni da olsa
birbirinden farkli olarak anlasildigini gosterir. En eski tasavvuf kitaplarindan biri olan
Serrac’in Luma“®indaki bir kayitta Eb0 Bekir et-TOsi’den naklen manevi yonelimleri
isimlendirme noktasinda uzunca bir stre fakr kelimesinin digerlerine tercih edildigi,
Stlemi’nin Tabakat'indaki bir kaydinda da Eb{’l-Abbas ed-Dineveri’nin fakri ve tasavvufu
birbirinden ayirarak her ikisinin de adabinin bozulmus oldugundan sikayet etmesi
aralarindaki farklilikla iliskilidir. Kaynaklara yansiyan bilgiler kesin bir sey sdylemeye yeterli
olmamakla beraber Horasanlilarin da fatlvvet terimini bir siire daha tercih ettikleri cikarimi
yaplilabilir.

Bu kabuller Gzerine su tespitler de oturtulabilir:

7. Tasavvuf teriminin yayginlasmasindan itibaren énce fakr, daha sonra da fitUvvet teriminin
tasavvuf semsiyesi altina girdikleri anlasilmaktadir. Fakr terimi dnceleri tasavvufla beraber
bir maneviyat egilimi olarak kullanilmaktayken, tasavvufun hal ve makamlarindan birine
déndsmas, maddi boyutu geri planda kalarak kalbi yoni én plana cikmistir. Nispeten gec
sayilabilecek bir tarihte yasamis bulunan ibn Yezdanyar'in séziinde Sam’in yer almamasi bir
karine sayilabilir.

8. Futuvvet terimine getirilen tariflerin siklikla tasavvufa getirilen tariflerle karistigr goruldr.
Ancak ne var ki ilk devirde bu konuda Silemi ve Kuseyri kadar yazip c¢izen pek olmamistir.
Her iki muellifin de fattvvet tarifi naklettigi en meshur isimler arasinda Sii-imamiye’nin altinci
imam saydigi Cafer es-Sadik, Horasanl Fudayl b. lyaz, Bagdatli muhaddis Ahmed b. Hanbel
ve Misirh saff Zanndn 6ne ¢ikmaktadir. SUnni, Hanbeli isimlerden baska Siiler tarafindan
kendilerine nispet edilen isimlerin ayni kitapta bir araya gelebilmis olmasi, 0 dénemde bu
ayrimlarin henliz keskinlesmemis olmasiyla iliskilidir. Bu hayli genis cercevede (zerinde
calisilabilecek alt konulardan biri de fatGvvetle Siilik arasinda sonradan kurulan iliskideki
baglanti noktalarindan birinin Cafer-i Sadik’in bu tarifiyle irtibatlandirilmasinin mimkdn olup
olmadigi meselesidir.

9. Tasavvuf terimi hicri Uclnci/miladi dokuzuncu yUzyillin ortasindan itibaren, yani
muhtemelen Cineyd-Haddad gdérismesinden sonraki yillarda daha c¢ok tarif edilmeye
baslanmis, hicri 200-250 arasindaki sinirli sayida bulunan tariflerin sayisi 250-350 arasinda
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10.

1.

12.

13.

14.

gozle goérulir miktarda artmistir. Tariflerin bu hizli artisiyla tasavvuf teriminin islam
maneviyatini ifade eden semsiye isim haline gelmesi durumu arasinda anlamli bir iliski
kurulabilir. Ancak bu slre¢ uzun bir zamana yayillmis gdzikmektedir. Clink( Clneyd-i
Bagdadinin sGfi hikayelerini toplamakla meshur mdridlerinden Cafer el-Huld’nin (6.
348/959) Maveralnnehir ariflerinden Hakim et-Tirmizi'yi sOfi olarak gérmemesi s(fi
teriminin butan arifleri kapsayan bir terim olma siirecinin heniiz tamamlanmadigina isaret
eder.

ibn Yezdanyarin sézi sdfi tariflerinin yogun bir sekilde yapilmaya devam edildigi bir
dénemin basina tarihlenmektedir. Bu noktada hicri dérdinct/miladi onuncu yizyildan
itibaren Bagdat sdfilerini hedef alan bir isim tarafindan sdfiyye teriminin fakr ve fatlvvet
terimleri éntine gecirilmis olmasi dikkat cekicidir. Bu da ibn Yezdanyar’in sifiyyeyi sadece
Bagdathlardan ibaret gérmedigini ortaya koyar. Bitiin maneviyat disiplinlerini tamamiyla
kapsayicl hale gelme slreci tamamlanmamissa da terimin kullanimi o zamanlara kadar
yerlesmis, ibn Yezdanyar da bunu genel maneviyat akimlarini iceren bir terim olarak
kullanmis gézikmektedir.

Cografyalar arasinda gecisler ve alisverisler de vardir. Mesela fltlvvetin Sam’da oldugunu
soyleyen Clneyd, atalari Horasan’la irtibatli olan Cibal’in Nihavend boélgesinden gelmis bir
Bagdathdir. Bagdat’ta tasavvufun kurucu isimlerindendir, ama seyhleri arasinda Sam’da da
bir fatGvvet seyhi vardir. Yani bu cografyalarin hemen hepsinden beslenmistir. Ayrica
Horasanli fativvet seyhi Eb( Hafs el-Haddad ve melamet seyhi Hamd{n el-Kassar'i da
6vmekten geri durmamistir.

Aralarinda farklihklar bulunsa da Horasan’daki akimlarin s6z-eylem btinligi yaninda ihlasi
one cikardidi her Uc¢ sdézde de teslim edilmektedir. Gercekten de sidk ve ihlas amellerin gizli
tutularak sirekli tenkit edilmesini ve nefsin kinanmasini esas alan Horasan Melametiyesi’nin
de en cok vurgu yaptigi terimlerdir. Bu sebeple kismen Irak’taki sdfiler arasinda gérilen vecd
orneklerine Horasan’daki hallerini aciga vurmayi degil, gizli tutmayi tercih eden melamet
ehlinde rastlanmaz. Buna bagdli olarak ilk devir melamet ehlinin maneviyat hayati dénemin
eserlerinde pek gérilmez. Sidk ve ihlasin Horasan’a atfedilmesinde, bdlgenin ribatlarin
kuruldugu ve ibrahim b. Edhem, Abdullah b. Mibarek ve Sakik gibi zahidlerin savastigi bir
cihad bolgesi olmasindan gelen bir slirecin de pay! bulunabilir.

Horasan sdfilerinin teori-pratik butinliguni ifade etmede ibn Yezdanyar da Sakik ve
Clneyd’le birlesir. Ancak onun bu yaklasimini Kelabazi’nin kendisini Horasan ve Cebel
bdlgesinin stfileri arasinda saymasindan bagimsiz diisinmemek daha dogru gériinmektedir.
Genel olarak bakildiginda U¢ ayri nesilde ortaya ¢ikan Gc¢ ismin fakr, futlvvet ve sdfilik
terimleri cevresinde sadakat unsurunu Horasanlilara atfetme konusunda birlestikleri
gor0lUr. Afif’'nin Nisabur’daki ariflere mahsus us(llerin nazariyattan cok uygulamaya éncelik
verdikleri seklindeki yorumu da bu tasvirlerle értisar.

Misirdaki goruslerin hosuna gitmedigini s6yleyen Sakik’in yasadigi dénemde Misir'da ¢ok
meshur safiler yoktur. Ancak onun vefat yilina yakin zamanlarda Misirda bas gdsteren,
Haricilige benzer tavirlar sergileyen ve kendilerine “sifi” diyen bir grubun varlidi
bilinmektedir. Sakik’in gérislerini begenmedigdi grubun bunlar olmalari muhtemeldir. Ancak
onlarin siyasi faaliyetleri Sakik’in vefatindan sonraki yillara tekabdl etmektedir. Sakik’le ayni
cografyadaki Abdullah b. Mibarek’le (6. 181/797) ve Misirda imam Safi’nin (6. 204/820)
sUfileri koétlleyen sézlerinin Misirdaki bu “radikal” egilimli sdffleri hedef almis olmalari
kuvvetle ihtimal dahilindedir. Sakik Misirli sifilere bakisi acisindan ibni’l-Mubarek ve imam
Safii ile birlesmis gdzilkmektedir. ibn Yezdanyar'in asadida ele alinacak Misir sifilerinde s6z

134 Hitit ilahiyat Dergisi * Cilt 23 « Din ve Cografya



islam Maneviyat Akimlarina isim Arayislari Cografyalar Uzerinden izlenebilir mi?
-Olusum Asamasinda ik Safilerin Cografya Tasvirleri iceren Sézlerine Fakr-Ftivvet-Safiyye Ucgeninde Bir
Tahlil Denemesi-

ve amel olmadigini belirten sézlyle Sakik’in Misirlilarin gérUslerini begenmemesi arasinda
acik bir irtibattan sz etmek ise kolay degildir. Buna karsilik ibn Yezdanyar'in bu tavrinin
kendi dénemindeki sfilige elestiri getirdigi bellidir.

15. ibn Yezdanyar'in Misir sdfilerinde ne séz ne de amel bulundugunu séylemesi de iki seyle
alakali olabilir: Bunlardan birincisi Hanbelilere yakin oldugdu izlenimi uyanan ibn Yezdanyar'in
Misir’daki sOfi yaklasimi kabul etmemesidir. Kannad’in siirinde ibn Yezdanyar’'in Zinndn el-
Misri’ye de dil uzattigina temas edilmis olmasi Misir Gzerinden tenkit edilen kisinin Zinndn
olabilecegine isaret eder. Bununla beraber ibn Yezdanyar Sakik’in séziinden haberdar da
bulunabilir ve Misirlilara bu s6z yoluyla tenkitte bulunmus olabilir. Bu durum ikinci bir sebep
olarak distnulebilir. Ancak bu noktanin delillendirilmesi mimkadn olmamistir.

16. “Lisan Irak’tadir’ s6zinin tahlili konusunda sdylenebilecek en 6zet ifade cok sayida fikir
akiminin bulundugu Bagdat’ta tasavvufi hallerin aciklamasinin yapihyor olusudur. Sakik’in
sozundeki “héllerin tespiti” ifadesi 1siginda dUsindldidu zaman Sakik ile Clneyd’in Bagdat
konusunda farkll zaman ve mekanlar icin benzer tespitler yaptigi sdylenebilir. Tasavvuf
dilinin ve ayrica klasik tasavvuf terimlerinin gelistigi cografyanin acik ara Irak ve 6zellikle de
Bagdat oldugu dikkate alindiginda, bu sbzlerde ifade edilen husus kismen aydinlda
kavusmaktadir.

17. Buna karsilik Eb( Hafs Haddad'in “Futivvet amelle elde edilir, s6zle degil” cimlesiyle
Bagdathlara biraz da elestirel bir cevap vermesi hem Horasanhlardaki ihlasa hem de
Bagdatlilarin dil ve terminoloji konusundaki kudretine isaret eder. Ustelik sdff ve tasavvuf
tariflerini en ¢cok yapanlar Bagdatlilardir. Bunlar arasinda Clineyd, Eb(’l-Hseyin en-NQri ve
Eb( Bekr es-Sibli en cok tarif yapan sUfiler olarak karsimiza cikar.

18. Haddad ve Clneyd’in fUtlvvet terimine verdikleri manalarda Bagdat ve Horasan’daki hakim
maneviyat yapilarinin farkliliklari ortaya ¢cikmaktadir. Bagdat, hale dayali yaklasimlari temsil
etmekte ve fena anlayisini 6ne cikarmaktadir. FUtOvvet ehli ise sosyal hayattaki iliskileri
onceleyen bir ahlak ve maneviyat anlayisi ortaya koymuslardir.

19. Hicri besinci/miladi on birinci yUzyila gelindiginde Uctinct yuzyildan itibaren ortaya cikan
gelismelerin de etkisiyle fikih, kelam, hatta felsefe gibi diger disiplinlerle beraber tasavvufta
Bagdat ve Horasan iki ayri cografya olarak 6n plana cikmistir. Dérdincii/onuncu yizyilin ilk
yarisinda yazilan eserlerde gbze carpmayan bu ayrim sonraki nesilde Harkdsi ve Stlemi’nin
eserlerinde gorinir hale gelmistir. Bu eserlerde hale/ahvale dayali egilimleri temsil eden
Bagdat sufilikle, kesbe dayall egilimleri temsil eden Horasan ise melametilikle 6éne c¢ikar.
Hark(si bu egilimleri hal ve kesb ayrimina tabi tutar. Stlemi ise Kitabd sdlGki’l-‘arifin adli
eserinde konuyu sadece hal planinda ele alir ve Baddat ile Horasan arifleri arasindaki
farkhhklarin bu yonina gosterir. Stilemi’nin eserinin adindaki arif kavrami da maneviyat
egilimlerini tasavvuf ve melamet (izerinde kapsayan bir Ust terim gérinimuindedir. Ancak
paradoksal bicimde bu iki edilimi tasavvuf ortak paydasinda birlestirme konusundaki
“sorumlu”lar SiUlemi’den itibaren temel tasavvufi eserleri yazan muellifler gibi
g6zikmektedir. Hacvir’nin de dahil oldugu bu muelliflerin fakr ile tasavvufu birlestirme
konusunda paylarindan s6z edilebilir. Bununla beraber Hlcviri eserinin basinda fakr, safvet
ve melamet ayrimi yaparak baslangictaki ayrimin varligina da isarette bulunmustur.

Fakr-fakir-fukara, futavvet-feta-fitye/fityan ve tasavvuf-sOfi-sOfiyye terimleri cevresinde
kaynaklardaki bilgi kirintilarinin cografya temelli olarak yapilan tasvirlere dayall sozlerle
istishada dayali olarak incelendigi bu ¢alisma, konuya giris mahiyetinde olup tasavvuf disindaki
kaynaklarin cogaltilarak derinlestirilmesi konunun farkli vechelerini gdérmeye yardimci olabilir.
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