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Hanbeli Gelenek icinde Kelam
Yontemine Meyleden Bir Alim; Ibn
‘Adil ve Baz1 Kelami Gortiisleri

Oz

fbn “Adil, diisiinceleriyle donemin kelam tartismala-
rina 151k tutmus, Hanbeli diisiince gelenegine katki sag-
lamis ve bu gelenek icerisinde kelam yontemine meylet-
mis onemli bir alimdir. Bu baglamda goriisleri, genis bir
cercevede incelenmeyi hak etmektedir. Calismada Ibn
‘Adil’in kelami goriisleri perspektifinde isbat-1 vécib
yaklasimi ele alinmis; akil ve mantik delillerini kullana-
rak Allah’1in varligint savundugu ve bu konuda 6zgiin bir
yaklagim sergiledigi goriilmiistiir. Ayrica isim-miisemma,
zat-sifat iligkisi ve imanda degisim ile ef*al-i ‘ibad gibi
konularda ortaya koydugu goriislerle takip ettigi doktrin
¢izgisi belirgin olmustur. Bu ¢alisma, Ibn ‘Adil’in kelami
goriislerinin daha genis bir ger¢evede incelenmesine ze-
min hazirlamay1r amaglamaktadir. Bu baglamda O’nun
kelam agisindan bulundugu konumu ortaya koymak ve
diisiincelerini daha iyi anlamak i¢in 6nemli bir adimdir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, ibn °Adil, Hanbeli,
el-Liibab, Zat-Sifat.

A Scholar Tending to The Method
of Theology in Hanbali Tradition:
Ibn ‘Adil and His Some Theological
Views

Abstract

Ibn °Adil was an important theologian who shed light
on the theological debates of his time with his thoughts
and remarkably contributed to the Hanbali theological
tradition. His theological views deserve a thorough exa-
mination within a broad framework. This study aims to
shed light on some of his theological views, indicating
his position in the realm of theology. His opinions are
evaluated within the Hanbali theological tradition and
offer significant contributions to theological debates. A
better understanding of Ibn ‘Adil’s thoughts might provi-
de new perspectives for research in theology and help in
evaluating his place within the theological tradition more
accurately. The study discusses Ibn ‘Adil’s approach to
the proof of necessity within the framework of his the-
ological views. It is observed that he defended the exis-
tence of God using rational and logical arguments, show-
casing an original approach in this regard. Furthermore,
his distinct doctrinal line can be discerned through his
views on the relationship between names and attributes,
essence and qualities, as well as on issues such as chan-
ges in faith and human actions. This study aims to lay the
groundwork for a broader examination of Ibn ‘Adil’s the-
ological views. In this context, it serves as an important
step to elucidate his position in theology and to better
comprehend his thoughts within the realm of theology.

Keywords: Kalam/Islamic theology, Ibn ‘Adil, Han-
bali, el-Lubab, The essence/self-Attribute.
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GIRIS

ibn “Adil, VIIL/XIV. yiizyilda yasamis kelam alaninda 6nemli goriislere sahip Hanbeli bir alimdir. Tam ad1 Ebd
Hafs Siraciiddin Omer b. Niriddin Ali b. Adil en-Nu‘mani ed-Dimaski’dir.! Kaynaklarin genelinde vefat tarihi bildi-
rilmemekte olup bazi kaynaklarda aktarilan tarihler ise farklilik arz etmektedir. Hayat1 hakkinda kaynaklarda ¢ok az
bilgi bulunmasina ragmen, kelam konusundaki fikirleri ve diistinceleri, donemindeki kelam tartismalarina ve Hanbeli
diisiince gelenegine onemli katkilar sunmustur. ibn ‘Adil’in giiniimiize ulasan tek eseri, el-Liibab fi ‘Uliimi’I-Kitdb
adli eseridir. Bu eser temelde bir tefsir kitab1 olmakla birlikte, 20 ciltlik biiyiik bir hacme sahip oldugundan ayetler
baglaminda fikih ve kelam gibi diger konulari da ele almaktadir. Boylece ibn ‘Adil’in kelami konulara yaklagimi-
n1, meseleleri nasil degerlendirdigini ve problemlere karsi nasil bir ¢dziim ortaya koydugunu dgrenmemize katki
sunmaktadir. Calismamiz {bn ‘Adil’in inang baglamindaki gortislerini tespit ederek ileride kelami goriisleri tizerine
yapilacak calismalara zemin hazirlamaktadir.

Islam diisiince geleneginde 6nemli bir yere sahip olan Selefiyye grubu igerisinde Hanbeli diisiincenin konumu ve
katkis1 tartigilmazdir. Selefiyye’nin yaklagiminda miitesabih ayetler gibi aklin ¢ikarimlarina ihtiya¢ duyan ayetleri
anlamada aklin herhangi bir etkisi s6z konusu degildir. Ancak bu problemin ¢oziimiinii akilcilikta arayan ibn Adil
gibi alimler te’vil metoduna bagvurarak ilgili ayetleri yorumlamaya gitmistir. O’nun Miitekellimin ile Selefiyye
arasinda kalan bu tutumu her iki ekol tarafindan da elestirilmekten kurtulamamistir. Buna ragmen diisiincelerinden
vazgegmeyen Ibn ‘Adil, gelenekgi ve taklit¢i anlayisi elestirmekten ve akla deger verip onu 6n planda tutmaktan geri
durmamuistir. Allah’in varliginin ispatinda halk ve hudds, ‘indyet ve tedbir gibi delilleri kullandig1 goriilmektedir.
Bunlar ise evrenin yaraticisinin varligina ve essiz tasarimina isaret etmektedir. O’na gore Allah’in varlig1 ve birliginin
ispatinda akil ve mantigin rolii oldukga biiyiiktiir. Bununla birlikte bu hususta sadece akil ve mantik yeterli olmayip
ilahi vahiy ve duyusal deneyimlerin de dikkate alinmas1 gerekir. Zat-sifat iliskisi konusunda isim-miisemma irtibatini
temel alarak degerlendiren Ibn ‘Adil, isim ile miisemmanin ayn1 oldugunu, bununla birlikte zat ile sifatlarin tartigil-
masinin gereksiz oldugunu ifade etmistir. O’na gore kelam, Allah’in zati, ezeli ve kadim sifatlarindandir. Kelamullah
ise yaratilmig varliklarinkinden farkli olup benzersiz niteliklere sahiptir. Ayrica imanin degiskenlik gosterebilecegi,
artip eksilebilecegi goriisiinii savunan ibn ‘Adil, mukallidin imanmin gegerli oldugunu belirtmistir. O’na gore kulun
fiilleri Allah’in kudretine bagl olup Allah’in takdiriyle gerceklesir.?

1. Isbat-1 VAcib

Isbat-1 vacib, kelam alaninda 6nemli bir kavramdir ve varligm zorunlulugunu veya mutlak varligmi kanitlamak
amacint tasir. Kelamcilar, Allah’in varligini ispat etmek ve bu varligin zorunlu oldugunu savunmak i¢in farkl yakla-
simlar gelistirmislerdir. Bu baglamda Tanr1’nin varligini kanitlamak i¢in ontolojik, teleolojik, kozmolojik ve ahlaki
gibi farkli yontemleri kullanmiglardir. Bunlar, akil yoluyla mantikli ve rasyonel bir sekilde varligin zorunlu oldugunu
gostermeye caligir. Nitekim ontolojik argiiman, varligin tanrisal bir zorunluluga dayandigini; teleolojik argiiman,
evrenin diizen ve tasariminin arkasinda bir tasarimei oldugunu; kozmolojik argiiman evrende nedenler zincirinin var
oldugunu ve bu zincirin bir baglangici oldugunu; ahlaki argiiman ise evrende ahlaki degerlerin varligina isaret ederek
bir zorunlulugun oldugunu ileri siirer. Ote yandan neden-sonug iliskisi, nedensellik, mutlak varlik ve 6zgiirliik gibi
yaklasimlar da evrendeki diizen, tasarim ve neden-sonug iliskilerinin varligini vurgulayip bu diizenin bir yaraticisinin
bulunduguna isaret eder.’

Misliiman diistiniirler genellikle Allah’in varligini bilmenin zar(iri ve nazari olmak {izere iki yolundan bahset-
mektedirler. Allah’mn varligini bilmenin insanda zar(Gri/fitrl oldugu kanaatinde olan diistiniirlere gore isbat-1 vacib igin
deliller arayip akil yiiriitmeye gerek yoktur. Ciinkii fitrat1 bozulmamis her bir birey Allah’1 kendi basina bulabilir.

1 Muhammed Emin el-Muhibbi, Nefhatii r-reyhdne ve reshatii t1ld’i’I-hane, nsr. Abdiilfettah M. el-Hulv (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-* A-
rabiyye, 1387/1967), 5/10; Muhibbi, Zeylii nefhati r-reyhdne, nsr. Abdiilfettah M. el-Hulv (Kahire: y.y. 1391/1971), 347; Carl Brockel-
mann, Geschichte der Arabischen Litteratur, (Leiden: E. J. Brill, 1943-49), 2/138; Carl Brockelmann, Supplementband, 2/140; Ismail
Pasa Bagdadi, Hediyyetii’l- ‘Grifin esmd i’ l-mii ellifin ve dsdrii’l-musannifin, nsr. Kilisli Muallim Rifat-ibnii’l-Emin Mahmad Kemal ve
Ibniilemin Mahmud Kemal-Avni Aktug, (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1951-55), 1/794; Muhammed Abdiilhay b. Abdiilkebir Ket-
tani, Fihrisii’l-fehdris ve l-esbdt ve mu ‘cemii’l-me ‘acim ve’l-mesihat ve’l-miiselseldt, nsr. Thsan Abbas, I-1II, (Beyrit: Daru’l-Garbi’l-Is-
lami, 1402/1982), 1/340-341; Zirikli, Hayruddin, e/-4 ‘lam: Kdmiisii terdcim, nsr. Ziiheyr Fethullah, (Beyrit: Darii’l-Ilm 1i’l-Melayin,
1984), 5/58, Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemii’l-miiellifin, (Beyrit, 1414/1993), 2/568; Ahmed Ozel, “ibn Adil”, T iirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi. (Ankara: TDV Yaynlari, 2020), Gézden gecirilmis 2. basim EK-1: 582-584.

2 ilgili goriisleri icin bk. Eba Hafs Siraciiddin Omer b. Ali el-Hanberli ed-Dimaski ibn ‘Adil, el-Liibib fi ‘uliimi’l-kitab, thk. es-Seyh ‘Adil
Ahmed ve es-Seyh Ali Muhammed, (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1419/1998).

3 Ayrica bk. M. Sait Ozervarli, “Isbat-1 Vacib”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2000), 22/495-497.
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Nitekim burada peygamberlerin gorevi, insanlara zardri yolla elde ettigi bilgileri gelistirip pekistirmektir. Sadece
Miisliiman diisiiniirler degil, Saint Thomas (1. 1247),* Saint Bonaventura (61. 1274),° Descartes (61. 1650),° Ernest
Renan (61. 1892)7 gibi batili disiiniirler de ayn1 kanaattedir. Allah’mn varligini bilme hususunda zartri bilginin yeter-
siz oldugu ve akla bagvurulmasi gerektigi belirtenler ise nazari/istidlali yolu savunmuslardir.®

Isbat-1 vacib konusu, kelam gelenegi icinde derin bir tartisma ve arastirma alanidir. Kelamcilar, bu konuda farkli
goriisler ortaya koymuslardir. Bu konu iizerine yapilan ¢aligmalar, islam diisiince geleneginin dnemli bir parcasidir ve
kelam alaninda ileri diizeyde bilgi ve anlayis gerektirmektedir. ibn ‘Adil’in bu konudaki yaklasimi, O’nun kelami go-
rliglerinin 6nemli bir unsuru olarak 6ne ¢ikar. Kendisi, Allah’in varligini ispat etmek i¢in kozmolojik argiimanlardan ya-
rarlanir. O’na gore, evrendeki tiim varliklarin bir var olus nedeni bulunmakta olup bu nedenler zincirinin bir baslangici
olmalidir. Bu baslangi¢ noktasmin da zorunlu bir varlik olmasi gerekir ki bu zorunlu varlik tek ve bir olan Allah’tir. fbn
*Adil, bu konudaki goriisleriyle Es’ari kelam gelenegi igerisinde yer alan diger kelamcilarla kiyaslanabilir. Zira Es’ardler
de varligin zorunlu oldugunu savunarak bunu teleolojik, ontolojik ve kozmolojik delillerle desteklerler. isbat-1 vacib ile
ilgili ok sistematik olmamakla birlikte “halk ve hudds, ‘indyet ve tedbir” gibi delilleri basliklar halinde ele ibn “Adil,
Allah’in varliginin ispatinda bu delillerin 6nemini vurgulamistir, bunlar kisaca su sekildedir:

1.1. Halk ve Hudiis Delili ‘iniyet ve Tedbir Delili

Halk ve hudas, kelam alaninda kullanilan bir delil olarak isbat-1 vacib konusunda énemli bir yer tutar. Bu delil,
evrende var olan her seyin bir yaraticisi oldugunu ispat etmeye ve bu yaraticinin varligimi gostermeye c¢alisir. Halk,
yaratma anlamina gelir ve varliklarin yaratilmasi siirecini ifade eder. Evrende bulunan her varlik bir baslangi¢ nokta-
sina sahiptir ve bu baslangi¢ noktasinin ardinda bir yaratici oldugunu diisinmek mantiklidir.’

Kelam ilminde, alemin yaratilmasi konusu, ¢esitli kavramlar ve deliller iizerinden tartisilmistir. Bu tartismalarda
hudis (yeni/sonradan olma) kavrami 6n plandadir. Bu baglamda yaratma eylemi igin ihdas (yaratma), yaratici igin
muhdis (yaratici), yaratilanlar i¢in ise muhdes yahut hadis (yaratilmis) terimleri kullanilmistir. Keldmcilar, gesitli
delillerle destekleyerek, madde ve sekillerin, yani cisimlerin ve genel olarak alemin muhdes oldugunu ve her muh-
desin bir yaratictya ihtiya¢ duydugunu ifade ederler. Ayrica, teselsiiliin imkansizligin1 da gostererek, dlemin Allah
tarafindan yaratildig1 sonucuna ulasirlar. Bu yaklasima gore, kelam alimleri alemin yaratildigini ve her bir varligin
bir yaraticisi oldugunu kabul ederler. Bunun delilleri arasinda nedensellik iligkisi, diizen ve intizamin varligi, hareket
ve degisimin gozlemlenmesi gibi argiimanlar yer alir. Bunlar, alemin bir baslangici oldugunu ve bu baslangicin bir
yaratici tarafindan gergeklestirildigini gostermektedir. Boylece, alemin varligi, diizeni ve isleyisi Allah’in yaratma
eylemini gdsteren birer kanit olarak degerlendirilir. Bu tartismalar alemin yaratilmig oldugu inancini giiglendirmekte
ve Allah’1in yaratici ve yaratilmig olanlar arasinda bir iligki oldugunu ortaya koymaktadirlar. Bu baglamda, alemin
Allah tarafindan yaratildigina dair kelam ilminde derinlemesine ¢alismalar yapilmis ve bu mesele Islam teolojisinin
onemli bir unsuru haline gelmistir.'

Halk deliline gelince evrendeki diizen, tasarim ve uyumun bir yaraticinin varligina isaret ettigini savunur. Evrende
gozlemledigimiz karmasik yapilar, hassas denge ve uyumlar, dogal kanunlarin isleyisi gibi unsurlar, bir yaraticinin
varligini ve varliklarin bilingli bir sekilde yaratildigim1 gostermektedir. Hud@s ise sonradanlik ve yaratilmiglik an-
lamina gelir. Her varlik, kendisinden 6nce bir yokluk durumundan ortaya ¢ikmistir. Varliklarin yokluktan varliga
gecisi, varlik zincirinde bir baslangi¢ noktasinin oldugunu gosterir. Bu baslangi¢ noktasi, kendisi yaratilmamis olan
bir varlik olan Allah’in varligini igaret eder. Hudis delili, evrendeki yaratilmis varliklarin varoluglarinin bir yaratici
tarafindan saglandigini ve bu yaraticinin zorunlu bir varlik oldugunu géstermeye ¢alisir.!!

4 Cemil Sena. Filozoflar Ansiklopedisi. (Istanbul: Remzi Kitapevi, 1974), 4/442-451.

5 Cemil Sena. Filozoflar Ansiklopedisi. 1/265-268.

6 Rene Descart, Metafizik Diisiinceler. cev. Mehmet Karasan, (Istanbul: y.y. 1962), 169.

7 Ernest Renan. Bilimin Gelecegi, Ziya Thsan. (Ankara: Ankara Universite Basimevi, 1965), 2/300.

8 Ebii’l-Hasan el-Es‘ari. Makalatu’I-Islamiyyin ve Ihtildfi’I-Musallin, thk. Na’im Zerzir. (B.y.: el-Mektebetii’l-> Asriyye, 1426/2005), 1/117.

9 Ayrmtil bilgi igin bk. Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, Nikdyetu’I-Tkdam fi ‘I[Imi’l-Keldm, thk. Alfred Guillaume. (London: y.y.
1934), 11; Hiiseyin b. Muhammed b. Ragib el-isfahani, el-Miifiedadt fi garibi’l-Kur dn, thk. M. Seyyid Kilani, (Kahire: Mektebetii Musta-
fa el-Bani, 1381/1961), “hds” maddesi; Ibn Manzir Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem el-Ensari, Lisdnii’I- ‘Arab, (Beyrit: Daru Sadr,
1299-1308), “hds” maddesi; Seyyid Serif el-Ciircani, Kitdbii t-Ta ‘rifat, (Istanbul: y.y., 1327), “hds” maddesi.

10 Ayrica bk. Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhu 'I-Usiili’l-hamse, thk. Abdiilkerim Osman, (Kahire: Mektebetii vehbiyye, 1384/1965), 170-
177; Ebl Bekir er-Razi, Resa il felsefiyye, nsr. P. Kraus, (Beyrit: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1402/ 1982), 165-216; Cagrici, Mustafa, “Yarat-
ma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2016-3), 43/324-329.

11 Halk kavramu ile ilgili ayrmtili bilgi i¢in bk. Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, “hlk” maddesi; Ibn Manziir, Lisdnii’l- ‘Arab, “hlk” maddesi;
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ibn ‘Adil’e gore halk ve hudis delili, isbat-1 vacib konusunda Allah’mn varligin ispatlamak amaciyla kullanilan
delillerdir. Bunlar, kelam diigiincesinde ve akademik ¢aligmalarda isbat-1 vacib konusuyla ilgili yapilan tartismalarin
merkezinde yer alir. Evrende gozlemlenen diizen, uyum ve yaratilmig varliklarin varolusu {izerine odaklanir. Evren-
de var olan her seyin bir yaraticist oldugunu savunarak, bu yaraticinin zorunlu bir varlik oldugunu ileri siirerler. Bu
delil, evrenin var oldugunu ve siirekli bir sekilde yaratildigini savunur. Buna gore, evrende var olan her sey Allah
tarafindan yaratilmistir. Varlik, siirekli olarak var olmaktadir ancak yok olmaya ve sona erme potansiyeline sahiptir.
Bu durumda, her an Allah’in varligim1 ve iradesini gerektiren bir yaratma eylemi gerceklesir. Dolayisiyla, evrenin
stirekli olarak yeniden yaratilmasi, varligin simirliligini ve Allah’in varlik {izerindeki kontroliinii gosteren bir delil-
dir. Bu delil, varligin geciciligini ve siirekli yaratilma ihtiyacini vurgulayarak, Allah’in varlik {izerindeki giiclinii ve
kontroliinli gostermeyi amaglar. Kur’an’daki “Ey insanlar! Sizi ve sizden dncekileri yaratan Rabbinize ibadet edin
ki, Allah’a karsi gelmekten sakinasiniz. O, yeri sizin i¢in dosek, gogii de bina yapan, gékten su indirip O ’nunla size
rizik olarak ¢egitli iiriinler ¢ikarandir. Oyleyse siz de bile bile Allah’a ortaklar kosmayin™ ayeti Yiice yaraticinin
varligina delalet etmektedir.'?

ibn “Adil islam alimlerinin kainattaki yaratilmis varliklardan hareketle, onlarm bir yaraticisinin olmasi gerektigi-
ne dikkat ¢ekip varip bu durumu O’nun varliginin ispat delilleri arasinda zikreder. Bu baglamda 6ne siiriilen deliller-
den biri de Safii’nin (6l. 204/820) dut agacinin yapragi delilidir. Rivayete gore Safii bazi materyalistlerin kendisine
yonelik “Allah’in varligina dair delilin nedir?” sorusuna “Dut yapragidir. O 'nun tadi, rengi, kokusu ve maddesi bir
olmasina ragmen trtil yiyince ipek; art yiyince bal, koyun yiyince siit, geyik yiyince de misk ortaya ¢ikar. Bunca
maddesi bir olan seyden bu kadar farkl giizellikleri yaratmak, ancak Allah’a mahsustur” seklinde cevap vermistir.
Yine Ahmed b. Hanbel’in (6l. 241/855) yumurta-civciv delili de bu minvalde degerlendirilmistir. Buna gore Ahmed
b. Hanbel kendisinden yaraticinin varligina dair delil isteyenlere; iizerinde bir gedik bulunmayan, diimdiiz, dis1 eri-
mis giimiis gibi, ici saf altin gibi olan bir kalenin yarilan duvarlari i¢inden ¢ikan; hem duyan, hem goéren bir canliyi,
kaleye benzeterek bir istidlalde bulunmustur. O burada, kale ile yumurtayi; canli ile de civcivi kastetmistir. Nasil ki
kalenin, bir mimar ve ustasinin olmasi gerekiyorsa, aynen O’nun gibi civcivin de bir yaraticist olmast gerektigini
sOylemistir.'*

1.2. ‘Inayet ve Tedbir Delili

‘Indyet ve tedbir, isbat-1 vacib konusunda kullanilan énemli delillerdendir. Bunlar, evrende gdzlemledigimiz dii-
zen, denge ve olaylarin siirdiiriilmesi gibi unsurlar1 agiklamak amaciyla kullanilir. Ozellikle ‘indyet, bir seyin siirekli
olarak var olmasi ve islerligini siirdiirmesini ifade eder. Evrende gézlemledigimiz tabii kanunlarin diizeni ve isle-
yisi, olaylarin belirli bir diizen i¢inde ger¢eklesmesi, bir yaraticinin varligimi ve bu yaraticinin varliklara siirekli bir
sekilde ‘indyet ettigini gosterir. Ibn ‘Adil, evrende gozlemledigimiz diizen ve istikrarin rastlantisal olmadigim ve bir
yaraticinin varligiin bu diizeni sagladigini savunur. Tedbir ise bir olayin gerceklesmesi i¢in planlama, diizenleme ve
kontrol gibi islemlerin yapilmas1 anlamina gelir. Evrende gozlemledigimiz her olaym belirli bir neden-sonug iliskisi
icinde gerceklesmesi, olaylarin planli bir sekilde tasarlandigini ve bir yaraticinin bu tedbirleri aldigimi gosterir. ibn
*Adil, bu baglamda kainatta cereyan eden her detayimn 6zel bir amaca hizmet ettigini ve bu amacin bir yaratic1 tara-
findan belirlendigini ileri siirer."

Indyet ve tedbir delili, ibn ‘Adil tarafindan Allah’in varligin1 ve evrende yiiriittiigii nizimi ispat amaciyla kullani-
lir. Bu delil, evrendeki denge ve diizenin Allah’in varligindan kaynaklandigini vurgular. Buna gore evrende gézlem-
ledigimiz diizen, rastlantisal bir sonu¢ olmayip, Allah’in iradesi ve tedbiriyle ger¢eklesen bir planin liriiniidiir. Her
seyin kusursuz bir sekilde yerine getirilmesi, Allah’mn hikmet ve kudretine dayanir. Insanlar ise dogadaki diizeni ve
sistemleri gozlemledikce, bunun tesadiifi bir sonu¢ olmadigini idrak ederler. ibn ‘Adil kéinattaki diizen ve intizama
dikkat ¢cekerek bunlarin tamaminin Yiice yaraticisinin tedbiriyle oldugunu séyler. Kur’an’daki “biitiin igleri O yone-
tip diizenler™'® ayeti de bu intizdma isaret etmektedir. ibn ‘Adil, ayetin tefsirinde kainattaki var etme, yok etme, hayat
verme ve Oldiirme gibi yetkilerin tamamen Yiice Allah’ta oldugunu ve bunun da O’nun rahmet ve kudretinin kema-
line delalet ettigini belirtir. Zira bu alem bastan agagi birbirinden farkli cins ve tiirleri iginde barindirip bunlar1 ancak
Yiice Allah ihata edebilir. Oyle ki birtakim varliklarin tedbiriyle mesgul olmak, O’nu diger varliklarin tedbiriyle mes-

Ciircani, Kitdbii t-Ta ‘rifdt, “hlk” maddesi.
12 Bakara, 2/21-22.
13 ibn “Adil, el-Liibdb, 1/414.
14 ibn “Adil, el-Liibib, 1/414.
15 ibn “Adil, el-Liibdb, 11/239-240.
16 Secde, 32/5.
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gul olmaktan alikoymaz. Bu da O’nun zatiyla, sifatlariyla, ilmiyle ve kudretiyle diger yaratilmis miimkin varliklardan
farkli oldugunu gosterir. Ayrica ibn ‘Adil, kainattaki Allah’mn varligina delalet eden varliklar “degismeyen (giines,
ay, yildiz gibi) ve degisen (hayat-6lim, fakirlik-zenginlik, saglik-hastalik gibi)” olmak iizere iki sinifa ayirmistir.
O’na gore Allah’in varligimin delilleri, ayn1 zamanda oldiikten sonraki dirilisin de delilleridir. Nitekim Hz. Ali’ye
“Yiice Allah, tiim yaratilmislar: ayni anda nasil hesaba ¢ekecek?” diye sorulunca kendisi “Simdi onlart ayni anda
riziklandwrdigi ve seslerini isitip icabet ettigi gibi onlart ayni anda hesaba ¢ekecektir” seklinde cevap vermistir.!”

Ote yandan ibn ‘Adil, Yiice Allah’in kéinattaki tedbirlerine 6rnek olmasi bakimindan bazi agiklayici drnekler
zikretmistir. Bunlardan bazilar1 soyledir:

1. Natiiralist bir kimseye gore agir olan varlik algalir, hafif olan yiikselir. En agir sey yerylzii/toprak, sonra su;
en hafif sey ise ates, sonra havadir. Bu nedenle, atesin elementlerin en {istiinii, topragin ise en asagisi olmasi gerekir.
Yiice Allah, bu durumu insanin yaratilisinda tersine ¢evirmistir: Nitekim Yiice Allah, insanin en tepesine kemik ve
sag1 yaratmistir. Bu ikisi viicuttaki en sert seyler olup toprak konumundadirlar. Bunlarin alt kismina su konumunda
olan beyni; O’nun altinda hava konumunda olan nefsi; O’nun altina da ates konumunda olan kalpteki i¢giidiisel 1s1y1
yaratmistir. Goriildiigii iizere Yiice Allah, insan viicudunda topragi en tepede, atesi ise en dipte konumlandirmistir.
Stiphesiz ki Yiice Allah’in bunu; herhangi bir sebep ve yapinin geregi olarak degil, her seye giicii yeten ve hikmet
sahibi olanin diizenlemesi oldugu bilinsin diye yapmustir.

2. Anlarn altigen evlerinin yapisindaki ve bolmelerindeki harikalarina, boceklerin, sivrisineklerin ve karincalarin
kendi ¢ikarlarint bulmalarindaki harikulade durumlarina bakarsaniz bunun ancak her seyi bilen bir miidebbirin/dii-
zenleyicinin ilhamiyla miimkiin oldugunu anlarsiniz.

3. Yaratilmiglara ge¢imlerini sagladiklar1 yeme, igme, giyinme ve evlenme gibi riziklar ihsan eden ve sonra onlara
bu nimetlerinden nasil istifade edeceklerini gosteren Yiice Allah’tir. Bdylece onlar, daglardan madenler, denizlerden
inciler ¢ikarir, faydali ilaglar ve panzehirler olusturur ve farkli seyleri birlestirerek lezzetli yiyecekler ortaya ¢ikarir-
lar. Bu da gosteriyor ki; esyay1 yaratan, sonra da onlardan faydalanmak i¢in kendilerine ulasacaklar1 akli veren Yiice
Allah’tir. Bu, insanlara mahsus olmayip biitiin canlilarda geneldir. Nitekim O, erkeklere ¢iftleri olarak bayanlar1 ver-
digi gibi, esek ve deve gibi hayvanlara da disilerini vermistir. Bylece onlara iiremeyi devam ettirmenin yollarin1 gos-
termistir. Yine yavrulara annelerinin memelerine ulagmay1 dgretmistir. Dogrusu bu durum yalnizca canlilarin zatlari-
na 6zgii olmay1p onlarin biitiin azalarinda da meydana gelir. Boylece eli 6zel bir yapida yaratmig ve O’na alma/tutma
kudretini tevdi etmis, yine ayagi 6zel bir yapida yaratmis ve O’na yiirlime yetisini vermistir. G6z, kulak ve diger tiim
uzuvlar da bu sekildedir. Daha sonra bunlar1 birlesimlerinden insan olusacak sekilde birbirilerine baglamistir.'®

Tiim bunlar Yiice yaraticinin varligina delalet etmektedir. Zira bu cisimlerin her birinin s6z konusu yapilar ve
pasif gii¢lerle nitelendirilmesi ya zorunludur ya da caizdir. Bunlarin zorunlu olmasi batildir, ¢iinkii 61diikten sonra
cisimlerin bu yapilardan ve gii¢clerden ayrildigini goriiriiz ki bu da O’nun caiz olduguna delalet eder. Caiz ise varligini
yokluguna tercih edecek bir miireccihe ihtiya¢ duymaktadir. Ancak bu miireccih insan yahut O’na ait giigler degildir.
Zira bunu yapmak, yapabilme kabiliyetini ve bunun yararlar ile zararlarii bilmeyi gerektirir ki bu ikisi insandan
uzak olan seylerdir. Oyle ki insan, akli kemale erdikten sonra tek bir kilin1 bile degistirmekten acizdir.'®

Anatomi hakkinda bilgilerimiz arttik¢a organlarin yararlar1 ve faydalar1 hakkinda ¢ok az sey bilindigi ortaya ¢ik-
maktadir. Dolayisiyla onlarin yonetim ve diizeninden sorumlu baska biri var olmali ve o varlik cisim olmamali, zira
cisimler cisim olmalar1 bakimindan esittir. O cismin tercih edici olarak (miireccih) tayin edilmesi durumunda caiz/
miimkin olmasi gerekir ki bu durumda o da baska bir sebebe muhtag kalir. Boylece devr ve teselsiil ortaya c¢ikar ki bu
mubhaldir. Bu nedenle ihtiyaclar zincirinin cisim ve cismani olmayan yonetici bir varlikta son bulmasi gerekir. Demek
ki, tercih eden ve yoneten, kadirdir ve buna kadir olan, ilim sahibi olmadik¢a bdyle harikulade igler yapamaz. Ayrica
bu yonetici ne cisim ne de cismanidir. O, zatinda ve sifatlarinda varligi zorunlu olandir. Aksi takdirde O da baska bir
yoneticiye ihtiya¢ duyardi ve bu durumda yine teselsiil meydana gelir. O, bilinebilen her seyi bilen ve gii¢ yetirilen
her seye giicti yetendir.?

17 ibn “Adil, el-Liibab, 11/239-240.
18 ibn “Adil, el-Liibab, 13/267-268.
19 ibn “Adil, el-Liibdb, 13/268-269.
20 ibn *Adil, el-Liibab, 13/268-269.
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2. Zat-Sifat Iliskisi

[14hi sifatlar konusu Allah’in varhgindan daha karmasik bir konu olup filozoflar ve kelamcilar arasinda iizerinde
uzunca tartigmalarin yapildigi bir problemdir.?! Bu problem, ilahi sifatlarin varliginin tartisilmasi, Allah hakkinda ko-
nusabileceklerimiz, sifatlarin keyfiyyeti, zat ile iligkisi, naslarin yorumu ve hakiki-mecazi anlam teorileri tizerinden
gelismistir.”?> Ote yandan bu problem, bazi sifatlarin gercek anlamlartyla Allah’a nispet edilip edilemeyecegi, edildigi
takdirde bunun hangi ontolojik sonuglar1 doguracag: ve naslarda Allah’a nispet edilen antropomorfik kavramlarin
ne derece gergek ve ne kadar mecéz olarak anlasilmasi gerektigi baglaminda tartigilmistir.® Yine zat-sifat iligkisine
mebni problemlerin tarihsel arka planinda nelerin yattig1 problemin kaynaginin dahili etkenler mi harici etkenler mi
oldugu hususunda farkli goriisler ileri stiriilmistiir.>*

[1ahi sifatlar, Allah’in zatini, niteliklerini ve eylemlerini ifade eden kavramlardir. Bunlar, Allah’in sinirsiz gii-
clinii, bilgisini, iradesini, merhametini, adaletini ve diger niteliklerini agiklar. Ayrica Allah’in varligim1 ve O’nun
yiiceligini anlamak, O’na olan inanci1 pekistirmek ve O’na yonelik ibadetin dogru anlayigini saglamak i¢in dnemlidir.
[14ahi sifatlar, Allah’in egsizligini ve kusursuzlugunu vurgular. Keldm ilminde, 1ahi sifatlar iizerine derinlemesine
analizler yapilir. Bu analizlerde, sifatlarin anlamlari, birbirleriyle olan iligkileri, insan anlayisina nasil yansitildigi
ve Allah’1n sifatlartyla ilgili ayetlerin nasil anlasilmasi gerektigi gibi konular incelenir. Ayn1 zamanda, ilahi sifatlar
Islam felsefesi ve kelam gelenegi icinde de tartisilir ve farkl diisiince okullar1 arasinda cesitli yaklasimlar bulunur.
Zat-sifat iligkisi, en onemli kelam meseleleri arasindadir. Bu problem Allah’in zatinin ve sifatlarinin nasil anlagilmasi
gerektigiyle ilgilidir. Is]1Am teolojisinde, Allah’in zat1, insan aklmin smirliliklarinin tesinde degerlendirilmektedir.
Zira Allah ezeli (baslangict olmayan) ve ebedi (sonsuz) oldugundan O’nun zat1, insan anlayisinin sinirlari i¢inde tam
olarak kavranamaz. Sifatlar ise O’nun niteliklerini, 6zelliklerini ve eylemlerini ifade eder. Dolayisiyla zat-sifat ilis-
kisi, O’nun varlik ve nitelikleri hakkindaki anlayisimizi derinlestirmek ve insan aklinin siirliliklari i¢inde O’nu en
dogru sekilde anlamaya calismak amaciyla incelenir. Bu iliski, Islam teolojisi i¢inde felsefi ve metafizik tartismalara
konuolmustur.?

ibn ‘Adil de Allah’mn zatinin sifatlarla nasil iliskilendirildigi konusunu ele alir. Buna gore, Allah’m zat1 ve sifatlari
birbirinden ayrilamaz. Sifatlar, O’nun zatinin niteliklerini ifade eder ve varligin1 agiga ¢ikarir. Birbirlerini tamam-
layan bu iliskinin bir biitiin olarak algilanmasi gerekir. Ibn ‘Adil, zat-sifét iliskisini isim-miisemma arasindaki iliski
baglaminda degerlendirmistir. Buna gore sayet isimden kasit, ses ve harflerden olusan bilesen ise zar(ri ilmin geregi
olarak ismin miisemmanin gayri oldugu apagik ortada oldugundan bu konu iizerinde konusmak abes olur. Ancak
isim ile miisemmanin zati, misemma ile de bizzat zatin kendisi kastedildiginde ise “isim, miisemmanin ‘aynidir”
ifadesi, “bir seyin zat1 o seyin zatinin ‘aynidir” anlamindadir. Fakat bu da ma‘limun i‘lam1 oldugundan her haliikar-
da bu mesele iizerine konusmak abes ile istigaldir. Ote yandan ibn ‘Adil, “isim miisemmanin kendisidir” ifadesinde
soyle ince bir yorumda bulunulabilecegini belirtir: Isim lafzi: Belirli bir zamana delalet etmeksizin bir anlam ihtiva
eden her lafzin ismidir. O takdirde isim, miisemmanin kendisidir. Ancak bu durumda s6yle bir problem ortaya ¢ikar
“[smii’l-miisemmd (miisemmanin ismi)” seklindeki izafi terkipte oldugu gibi bunlar birbirine izafe edilmektedirler.
Oysaki muzaf, muzafun ileyhi’nin gayr1 olmalidir. Aksi halde bir seyin kendi nefsine izafe edilmesi s6z konusu olur
ki bu Arap dili edebiyati agisindan muhaldir.?®

Ote yandan ibn ‘Adil, ilahi sifatlari onlara yiiklenen anlam baglaminda degerlendirip taksimata tabi tutmustur.
Ormegin el-‘Aziz ve el-Hakim sifatlarini ele alirken el-‘Aziz’e “yenilmez mutlak gii¢ sahibi”, el-Hakim’e “her seyi
bilen” anlamlarini verip bunlar1 zat sifatlar1 olarak tanimlamistir. Bununla birlikte el-‘Aziz ve el-Hakim’den izzet
ve hikmet fiilleri kastedildiginde bunlarin zat sifatlar1 degil, fiil sifatlar1 olacagmi belirtir.2” Ayrica ibn ‘Adil, Yiice
Allah’1n zat sifatlar1 izerine yemin etmenin sahih oldugunu, fiil sifatlar1 iizerine yapilan yemin hakkinda ise alimlerin
ihtilaf ettiklerini soyler.?

21 M. Ali Asar. Hadislerde Alldh Tasavvuru. Basilmamis Doktora Tezi, (Ankara: AUSBE 2012) 127.

22 Muhammed Mustafa Sancar, /ldhi Sifatlar Ekseninde Es‘ari Keldmimin Degisim Siireci. Basilmamis Doktora Tezi, (Istanbul: MUSBE
2021), 4.

23 Hiiseyin Sarioglu, /hn Riisd Felsefesi. (Istanbul: Klasik Yaynlar1, 2003) 229; Tuna Tunagdz, Ebii I-Berakdt El-Bagdadi’de Tanr1 Diisiincesi,
Basilmamis Doktora Tezi. (Ankara: AUSBE, 2012), 142.

24 Abdulhamid irfan, Islamda Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, gev. M. Saim Yeprem, (Ankara: TDVY, 2011), 234.
25 ibn *Adil, el-Liibab, 1/134.

26 Ibn *Adil, el-Liibab, 1/134.

27 ibn ‘Adil, el-Liibab, 2/494.

28 ibn ‘Adil, el-Liibdb, 11/458.
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3. Kelamullah ve Halku’l-Kur’an Meselesi

Kelamullah ve halku’l-Kur’an meselesi, kelam ilminin énemli konularindan biridir. Kelamullah, Allah’in kela-
minin niteligi ve kaynagiyla ilgilidir. Allah’1n insanlara yonelik mesajlarini igerdiginden dogru anlasilmasi oldukca
onemlidir. Halku’l-Kur’an ise Kur’an’in yaratilmig yahut ezeli olduguyla ilgili tartigmalari barindirmaktadir. Bu tar-
tismalar, Islam diisiince tarihinde 6nemli bir yer tutar. Kelamcilar ve filozoflar arasinda, Kur’an’in varolussal statiisii
iizerinde farkli goriisler ileri stiriilmiistiir: Bu goriislerden biri, Kur’an’in Allah’in ezeli ve sinirsiz kelami oldugunu
savunurken, digeri ise Kur’an’in Allah tarafindan yaratilan bir varlik oldugunu 6ne stirer. Birinci anlayis Kur’an’t
Allah’1n dogrudan bir ifadesi olarak kabul ederken, ikinci anlayig Kur’an’in Allah kelaminin bir yaratimi oldugunu
ve zaman i¢inde belirli bir vakitte indirildigini one siirer. Buna gore, Kur’an Allah’in ezeli varligimin bir pargasi
degil, vahiy yoluyla insanlara ilettigi ilahi bir mesajdir. Bu tartismalar, Islam diisiince geleneginde farkh diisiiniirler
arasinda devam etmistir. ibn ‘Adil’e gore kelam Yiice Allah’n zati, ezeli ve kadim sifatlarindandir. Sayet O’nun bu
sifattan yoksun olsaydi, dilsizlik ve suskunlukla nitelenmesi caiz olurdu. Bu ise sonradan meydana gelmenin (huds)
isaretlerinden olup kidem ile ¢elismektedir. Bu nedenle keldm, kemaliyete delalet eden viictidi bir sifat olup yoklugu
eksiklik bildirir. Aksi halde konusan canli olan insan dahi Yiice yaraticidan {istiin olmus olur ki bu muhaldir. Yiice
Allah ekmel varlik oldugundan kelam sifatina sahip olmamasi diisiiniilemez. Bununla birlikte O’nun kelami yaratil-
mislarin keldmina benzemekten miinezzehtir.?

Mu‘tezilenin halku’l-Kur’an ile ilgili goriislerini elestiren Ibn ‘Adil, Mu’tezile’nin bu minvalde 6ne siirdiigii
delilleri ele alip isabetsiz ¢ikarimlarda bulunduklarini belirtmistir. Ornegin Mu‘tezile “Bu, sana, kendisiyle (insan-
lary) uyarman icin ve mii’'minlere ogiit olarak indirilmis bir kitaptir.”*® ayetini Kur’an’in yaratilmis olduguna delil
getirmistir. Ayette indirilme vasfi Kur’an’a izafe edilmis, bu ise bir yerden bir yere nakledilmeyi gerektirdiginden
Kur’an’m kadim olmas1 s6z konusu degildir. ibn Adil, onlarin bu ¢ikariminin yerinde olmadigini soyler. Zira burada
indirilme vasfinin Kur’an’a nispeti mecazi olup indirilen harflerdir. Harflerin ise muhdes/yaratilmis oldugu hususun-
da ihtilaf yoktur. Ayrica “Bir seyi diledigi zaman, O nun emri o seye ancak “Ol!” demektir. O da hemen oluverir.”!
ayeti Kur’an’in kadim olduguna delalet etmektedir. Sayet Kur’an hadis olmus olsaydi, meydana gelmesi i¢in Yiice
Allah’m O’na “ol” demesi gerekirdi. Bu ise teselsiilii gerektirir ki bu muhaldir.*

4. Iman

Iman, her inang sisteminin temelidir. Bir kisinin Miisliiman olabilmesi igin, Allah’m bir oldugunu kabul etmesi,
Hz. Muhammed’in (a.s.) Allah’mn son el¢isi olduguna inanmasi, Kur’an’1 Allah’in vahiy yoluyla indirdigine ve ahiret
hayatinin gergek olduguna inanmasi gerekir. Iman, sadece zihinsel bir inang degil, ayn1 zamanda kalp, dil ve eylemle
de ifade edilen bir inangtir. Ote yandan iman konusu; imanin &zelliklerini, unsurlarini, dogasini ve nasil gerceklesti-
gini anlamlandirmaya galisan temel bir olgudur. Imanda degisimin imkani, yani imanda artma-eksilme konusu kela-
min dnemli meseleleri arasindadir. Islam diisiince geleneginde bu konu, imanin sabit mi yoksa degisken mi oldugu
sorusuyla iliskilendirilir. Konuyla ilgili tartismalar1 aktaran ibn ‘Adil Es‘ari ve Mu‘tezili alimlerin imanda artma ve
cksilme olabilecegi kanaatinde olduklarini, EbG Hanife (61. 150/767) ve ashabinin ise bunun aksini savunduklarini
nakleder. S6z konusu goriisleri serdettikten sonra kendi goriisiinii belirten ibn ‘Adil’e gére imanda degisim miim-
kiindiir. Imanm artmasi veya eksilmesi, insanin i¢inde bulundugu durum, inangsal ¢abalar1 ve Allah’in rahmetiyle
iliskilidir. insanin kalbindeki bir durum olarak degerlendirilir ve bu durum zamanla degisebilir. O’na gére imanin
artmasi ve eksilmesi birden fazla faktdre bagli olabilir; artmasi, Allah’a yakinligin artmasi, ibadetlerin diizenli yapil-
masi, Kur’an’in anlasilmasi ve uygulanmasi gibi etkenlere bagl olabilirken; eksilmesi ise giinah islenmesi, Allah’a
itaatsizlik, siiphe ve vesveselerin etkisiyle gergeklesebilir. Bu ayn1 zamanda insanin iradesi ve ¢abasiyla imanini giic-
lendirilebilecegi ve zayiflayabilecegi anlamini vermektedir. Degisime dair bu perspektif, kisinin imanini korumasi ve
gliclendirmesi i¢in sorumluluk tagidigini vurgulamaktadir.®

ibn ‘Adil imanda artma ve eksilme olduguna dair goriisiinii birtakim delillerle desteklemistir. Bunlardan biri
de “Mii’minler ancak o kimselerdir ki; Allah anildigi zaman kalpleri tirperir. O 'nun dyetleri kendilerine okundugu

29 ibn “Adil, el-Liibdb, 12/58.

30 A‘raf, 7/2.

31 Yasin, 36/82.

32 ibn “Adil, el-Liibdb, 12/58.

33 ibn “Adil, el-Liibdb, 9/448-449.
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zaman (bu) onlarm imanlarmi artirir. Onlar sadece Rablerine tevekkiil ederler”* ayetidir. Ayrica Ridvan biati as-
habindan ‘Umeyr b. Habib Humase el-Ensari el-Hatmi’nin bu hususta kendisine yoneltilen soruya verdigi cevabi da
delil olarak kullanmigtir. Nitekim ‘Umeyr’e “iman artar ve eksilir mi?” diye sorulunca o “evet” der. Bunun {izerine
“pekala O’nun artmasi ve eksilmesi nedir?” seklinde bir soru sorulunca “imanin artmasi; Rabbimizi anmamiz ve
O’na hamd etmemizdir. Eksilmesi ise Rabbimizi unutup gaflete diismemizdir.” der.*

Ote yandan iman ile ilgili bir diger énemli husus, mukallidin imaninin gecerli olup olmadigidir. Oncelikle taklidi
iman, bir kisinin inanglarini sorgulamadan veya arastirmadan, sadece gevresindeki otorite figiirlerin veya toplumun
kabul ettigi inanglari taklit etmesini ifade eder. Yani, taklidi iman, i¢sel bir inan¢ veya anlayisa dayanmayan, yiizeysel
veya mekanik bir sekilde gerceklestirilen inang¢ seklidir. Taklidi imanin gecerliligi veya sahihligi konusunda farkli
goriigler vardir. Bazilari, taklidi imanin gegerli olmadigini ve gercek bir inang olarak kabul edilemeyecegini savunur.
Imanin, bireysel bir ¢aba ve igsel bir anlay1s gerektirdigini ifade ederler. Gergek bir imanin, bireyin kendi inanglarini
arastirmasi, anlamasi ve kabul etmesiyle elde edildigini dne stirerler. Digerleri ise taklidi imanin baslangi¢ agamast
olarak kabul edilebilecegini ve zamanla gergek bir i¢sel inanca doniigebilecegini ifade eder. Taklidi imanin, bireye
inan¢ konusunda bir baglangi¢ noktas1 saglayabilecegini ve bu sayede daha derin bir anlayisa ulasabilme potansiyeli
oldugunu diisiiniirler. Bu goriise gore, taklidi imanin gegerliligi, kisinin zamanla gercek bir i¢sel inanca yonelmesine
ve bu inanci yasamasina baghdir. Kelam alimleri genellikle taklidin gecerli olmadigini belirtirler. Bununla birlikte
mukallidin imaninin sahih oldugu, ancak tefekkiirii terk ettigi icin giinahkar sayildig: ifade edilir. ibn Adil, fakihlerin
ve kelamcilarinin cumhurunun mukallidin imaninin gegerli oldugunu sdyleyip kendisinin de ayn1 kanaatte oldugunu
belirtir. Nitekim “insanlarin boliik boliik Allah in dinine girdigini gordiigiinde’ ayeti bunun delillerindendir. Zira bu
kimseler, imani incelikleri bilmemesine ve delilleriyle tahkiki imani1 elde etmemelerine ragmen Yiice Allah bunlarin
imanlarimin gegerli oldugunu ifade etmektedir.”’

5. Ef‘al-i ‘Ibad (Kullarin Fiilleri)

Ef*al-i ‘ibad meselesi, genellikle kader problemiyle iliskilendirilerek ele alinmaktadir. Problemin ortaya ¢ikis I.
(VIL) yiizy1la dayanmaktadir. Nitekim Darimi’nin (1. 280/893) er-Redd-u ‘ale’I-Merisi adli eserinde “Allah 'in Isim-
lerine ve Mahlitk Olmadiklarina Imédn’*® basliginin bulunmasi, konunun erken dénemlerde tartisildigini gostermek-
tedir. Ef*al-i ‘ibad tartismalari, kelami ve felsefi ¢cevrelerde, insanin eylemleriyle ilgili konularin ele alindig bir alan
olup insanin eylemleri, iradesi ve sorumlulugu {lizerine yapilan tartismalar1 kapsamaktadir. Bu tartigsmalar, insanin
fiillerinin Allah’1n iradesiyle baglantili olarak gerceklesip gerceklesmedigi ve insanin fiillerinde 6zgiir iradeye sahip
olup olmadig1 yoniindeki konular igerir. Bununla birlikte takdirin ve kaderin roliinii irdeleyerek Allah’in kudreti ve
insanin iradesi arasindaki iliskiyi ortaya koymaya calisir. Baz1 kelam1 ve felsefl diisiiniirler, insanin fiillerini Allah’in
takdiriyle iligkilendirir ve insanin eylemlerini 6zgiir iradesiyle gergeklestirdigini savunurlar. Bu goriise gore, insanin
secimleri ve eylemleri bagimsiz olarak gergeklesir ve Allah’in takdiri, insanin iradesiyle uyumlu hale gelir. Diger bir
yaklasim ise, insanin eylemlerini tamamen Allah’in kudretine baglar. Bu goriise gore, insanin fiilleri, Allah’in takdiri
ve iradesiyle belirlenir ve insanm 6zgiir iradesi yoktur. Insan sadece Allah’in iradesi dogrultusunda hareket eder ve
fiilleri Allah’mn kontrolii altindadir. Dolayisiyla bu tartismalar, Islam diisiince geleneginde genis capta ele alinmis ve
farkli goriisler ortaya konulmustur.®

ibn ‘Adil’in kelam{ goriislerine gore kulun fiilleri, Allah’in kudretine baglidir. insanin irade ve eylemleri, tama-
men Allah’1n yaratma ve kontrolii altindadir. O’na gore kul, herhangi bir etkiye sahip degildir ve fiillerini gergekles-
tirme glicii yalnizca Allah’a aittir. Kulun eylemleri, Allah’in mesieti ve irddesi dogrultusunda gerceklesir. Bu pers-
pektiften hareketle, insanin irade ve eylemlerinin Allah’in kudretine bagl oldugu vurgulanir. insan, kendi eylemlerini
baslatma ve gercgeklestirme giiciine sahip degildir. Fiiller, yaratilisin bir sonucu olarak Allah’in takdiriyle meydana

34 Enfal, 75/2.
35 ibn ‘Adil, el-Liibdb, 9/448-449.

36 Nasr, 110/2.
37 Tbn Adil, el-Liibab, 20/541.

38 Osman b. Sa‘id, Nakdu Osman b. Said ed-Darimi, er-Reddu ‘ale’l-Merisi el-Cehmi el-Anid fi ma Ifterdhu ‘ala’lldhi fi +-Tevhid, 1-11, thk.
Resid b. Hasan el-Elmegi, (Riyad: Mektebetii’r-Resid, 1998), 1/158.

39 Darimi, er-Reddu ‘ale’l-Merisi, 1/158; Asar. Hadislerde Alldh Tasavvuru, 21; Tlyas Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi Olarak Isim-Mii-
semma Meselesi”, [lam Aragtirma Dergisi, 111, No: 1, 1998, 103-104; ilyas Celebi. “Isim-Miisemma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010), 22/548-551; Mustafa Said Yazicioglu, “Fiil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1996), 13/59-64.
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gelir. Insanin segimleri ve eylemleri, Allah’1n iradesi ve kudretiyle belirlenir.*

ibn “Adil’e gore Yiice Allah kulun biitiin fiillerinin yaraticis1 olup her sey O’nun mesieti dahilinde ger¢eklesmek-
tedir. Nitekim Kur’an’da “onlarla savasin ki, Allah onlara sizin ellerinizle azap etsin”*' buyurulmaktadir. Buradaki
azaptan kasit, 6ldiiriip esir diisiirmektir. Ayet ise bu eylemlerin Allah’a ait olduguna delalet etmektedir. Yine diger
bir yerde “Onlar gelip ge¢miys bir iimmettir. Onlarin kazandiklar: (kesb) kendilerinin, sizin kazandiklariniz sizindir.
Siz onlarin yaptiklarindan (‘amel) sorumlu tutulacak degilsiniz”** buyurulmaktadir. Goriildiigii iizere ayette hem
kesb hem de ‘amel kavramlari kula izafe edilmistir. Ancak her haliikarda kulu o fiili islemeye muktedir kilan ve onda
eylemi isleme kudretini yaratan Allah’tir.*

Sonug¢

Ibn ‘Adil’in kelam alanindaki 6nemli goriisleri ve yaklasimlari, Islam diisiince tarihinde 6nemli bir yere sahiptir.
Allah’1n varligimi ispat etmek icin halk ve hudis, ‘inayet ve tedbir gibi delilleri kullanmasi, O’nun evrenin yaraticisi-
nin varligina ve diizenine dair akil ve mantik perspektifinde bir anlayisa sahip oldugunu gostermektedir. Bu deliller,
akil ve mantigin kullanimimin 6nemini vurgulamakta ve ibn Adil’in tezlerini giiclendirmektedir.

Hanbeli gelenegin i¢inde kelam metoduna ilgi gésteren 6nemli bir alim olan ibn ‘Adil’in kelami gériisleri, islam
diistince tarihinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Zira o, Hanbeli gelenegi takipgisi olmasina ragmen, kelam alaninda
da derin bir ilgi ve anlayisa sahiptir. Onun kelami goriisleri, Islam diisiincesindeki gesitli akimlar arasinda énemli
bir koprii vazifesi gormektedir. Onun kelam metoduna olan ilgisi, Hanbeli gelenegin geleneksel yaklagimi ile kelam
diisiincesinin teorik derinligini birlestirerek dikkate deger bir sentez yaratmistir. Bu baglamda, Ibn ‘Adil’in kelami
goriisleri, Hanbeli gelenegin zenginligine ve gesitliligine 6nemli bir katki saglamaktadir. Yine kelam metoduna olan
meyli, Hanbeli gelenegin kelam alanindaki etkisini ve zenginligini daha iyi anlamamiza yardimci olmaktadir.

ibn Adil’in zat-sifat iliskisine dair yaklasimi ise isim-miisemma baglaminda ele alinmis ve zat ile sifatlarm ayri
ayri tartigilmasinin gereksiz oldugu belirtilmistir. ibn Adil’e gore Allah’in kelami da yaratilmis varliklarm kelamin-
dan tamamen farklidir ve kendine 6zgiidiir. Bu da Allah’1n kelaminin benzersiz ve 6zel bir nitelige sahip oldugu sonu-
cu ortaya koymaktadir. Iman konusunda ise imanin degisebilecegini ve mukallidin imanmin gegerli oldugunu ifade
etmistir. Kulun fiillerinin Allah’in kudretine bagh oldugunu vurgulayarak, insanin eylemlerinin Allah’m takdiriyle
gerceklestigini agiklamustir. ibn ‘Adil’in bu gériisleri, kelami tartismalarin ve Islam diisiince geleneginin énemli bir
parcasini olusturmustur. Kendi doneminde ve sonraki nesillerde etkili olan bu diisiinceler, Islam diisiince gelenegi-
nin zengin bir pargasi olarak degerlendirilmekte olup Islam teolojisine ve felsefesine énemli katkilar sunmustur. Bu
calisma, yazarin teolojik fikirlerinin anlasilmasini ve kelam paradigmalar1 ekseninden degerlendirilmesini hedefle-
mektedir, ayrica ileride yapilacak ilgili ¢alismalara zemin hazirlamay1 amaglamaktadir.

40 ibn “Adil, el-Liibab, 2/514.
41 Tevbe, 9/14.

42 Bakara, 2/134.

43 ibn “Adil, el-Liibdb, 2/514.
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Extended Abstract

Ibn ‘Adil, an eminent Islamic scholar of the 8th/14th century, holds a distinguished place within the expansive re-
alm of Islamic theology. Despite the limited information available about his personal life, his intellectual contributions
and legacy endure through his seminal work, “el-Lubab fi Ulumi’l-Kitab” (The Essence of the Sciences of the Book).
Rooted in the Hanbali theological tradition, Ibn ‘Adil’s ideas and doctrines resonate profoundly within the theological
debates and intellectual currents of his era, establishing him as a renowned and influential figure in the field of theology.

However, the depth and breadth of exploration into Ibn ‘Adil’s theological views have remained relatively limited,
emphasizing the necessity for a comprehensive and exhaustive investigation to unravel the intricacies and multifa-
ceted dimensions of his scholarly contributions. This ambitious and extensive study embarks on a scholarly odyssey,
diligently traversing the intellectual landscape shaped by Ibn ‘Adil’s thoughts, with a particular emphasis on two
fundamental pillars of his theological framework: the concept of isbat al-wajib (the proof of the necessary existence
of God) and the intricate relationship between divine names and attributes.

To commence this intellectual journey, the study delves into the profound depths of Ibn ‘Adil’s approach to isbat
al-wajib, undertaking an intricate and comprehensive analysis of his theological reasoning as he passionately defends
the existence of God through a rich tapestry of rational, logical, philosophical, and theological arguments. The study
meticulously examines his unique perspectives and original contributions to this concept, unveiling the intellectual
acuity, scholarly creativity, and profound insights that underlie Ibn ‘Adil’s comprehensive understanding of the divi-
ne existence. By shedding light on his innovative approaches and sophisticated methodologies, the study illuminates
the intellectual landscape of Islamic theology, fostering fresh insights into the harmonious relationship between rea-
son and faith within his theological framework.

Continuing the scholarly odyssey, the study embarks on an in-depth exploration of the intricate relationship betwe-
en divine names and attributes within Ibn ‘Adil’s theological framework. With meticulous precision, scholarly rigor,
and an interdisciplinary approach, the study dissects his conceptualization and elucidation of the divine qualities,
meticulously unraveling the tapestry of his theological discourse. Through comprehensive analysis of his writings,
the study unveils the profound interconnectedness, profound wisdom, and harmonious symphony that permeate Ibn
‘Adil’s theological system, providing a comprehensive understanding of the divine essence and its manifestation.
By scrutinizing the nuanced nuances of the divine names and attributes, the study deepens our comprehension of the
complex tapestry of Islamic theology, shedding light on the intricacies of the divine attributes, the nature of divine
transcendence, and the implications for human understanding of the divine.

Furthermore, the study ventures into the profound realm of Ibn ‘Adil’s perspectives on matters of belief and the
actions of worshipers. With meticulous attention to detail and comprehensive analysis, the study delves into the
intricacies of faith dynamics, thoroughly examining Ibn ‘Adil’s nuanced position on the possibility of fluctuations,
transformations, or deepening of belief within the human experience. By carefully dissecting his views on the re-
lationship between faith and action, the study sheds light on the significance of individual agency, the dynamics of
spiritual growth, and the transformative power of worship within Ibn ‘Adil’s theological framework. This exploration
offers a profound understanding of the multifaceted dimensions of faith and worship within Ibn ‘Adil’s theological
thought, contributing to the broader discourse on the human-divine relationship, the nature of belief, and the path of
spiritual development.

Moreover, this extensive study contextualizes Ibn ‘Adil’s theological contributions within the broader intellectual
landscape of his time, analyzing his interactions with contemporary scholars, his engagement with theological deba-
tes, and the impact of his ideas on subsequent generations of theologians. By situating his work within its historical
and intellectual context, the study enhances our understanding of the profound and lasting influence of Ibn ‘Adil’s
thought on the development of Islamic theology.

By undertaking this comprehensive and extensive examination of Ibn Adil’s theological perspectives, this ambiti-
ous study transcends the boundaries of conventional scholarship, providing an exhaustive analysis that delves into the
intricate tapestry of his intellectual legacy. Through meticulous exploration, detailed analysis, and interdisciplinary
engagement, this study sheds light on the depth, complexity, and relevance of Ibn ‘Adil’s theological perspectives,
establishing him as a seminal figure in the field of Islamic theology and enriching our comprehension of the intricate
tapestry woven by the Hanbali theological tradition. Ultimately, this study contributes to the ongoing scholarly con-
versation, fostering a deeper understanding of the rich heritage of Islamic scholarship and inspiring further research
into the intellectual legacy of Ibn ‘Adil.




