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iBRAHIM AGAH CUBIKCU’NUN DUSUNCE DUNYASINDA

ONE CIKAN BAZI HUSUSLAR

0z

ibrahim Agah Cubukgu, diisiince tarihinde evrenin baslangicina dair degisik fikirler ortaya konsa da, ilahi dinlerin
haber verdigi gibi evrenin Tanri’'nin yaratmasiyla var olduguna inanir. Ancak insanlarin yaratmanin mahiyetini kav-
ramasl da zordur. Evrenin tiim hakikatiyle bilinebilmesi i¢in insanin mevcut giiciiniin lizerinde daha baska ¢aba ve
yeteneklere ihtiyac vardir. Tanr fikri, insani hi¢lik duygusundan kurtaracak olan seydir. Evreni ve varlig1 diisiinen
insan 6ziinde Tanr’'nin varligl o kadar fazla hisseder. Tanr1’y1 severek de O’'na yaklasir ve yaklastikca da hiclikten
kurtulur. insanmin degismesinin ve 8lmesinin eksikliginin kaniti oldugunu diisiinen Cubukeu, eksik bir varhgm kendi
kendinin sebebi olamayacagini séyler. Oyleyse insam var eden sonsuz kudret sahibi bir Yaratici olmalidir ki o da Al-
lah’tir. Maddenin ezeliligi goriisii ona gore sinamadan ve kanittan uzak oldugu icin gecersiz bir aciklamanin 6tesine
gecememektedir. Evren sirlarla doludur ve insan duyularin verilerine gore diisiincelere sahip olur. Bu da varligin ilk
unsurunun insan tarafindan bilinemeyecegini gosterir. Varlik ve evrene dair bilimsel buluslarin da sona gelmedigi
distintliirse ilerleyen caglarda evrendeki ince sanat1 gerceklestiren Allah’in varliginin anlasilmasina yonelik bilimsel
buluslar olmasi da muhtemeldir. Cubukcu, ruhu bedeni canl tutan gii¢ olarak agiklar. insanin élmesiyle bu gii¢c bedeni
terk eder ve bedenin sureti degisir. Bu durum, gayba giden bir nesnenin yani ruhun oldugunu gésterir. Bilimin gayb
alanina dair kanit sunamamasi onun inkarini gerektirmez. Iste 6liim ve ruhun varlig da diger klasik delillerle beraber
Tanrr’'nin varliginin delillerindendir.

Anahtar Kelimeler: ibrahim Agah Cubukgu, Felsefe, Din, Mistisizm, Oliim, Ruh.
Some Highlights in Ibrahim Agah Cubukcu's World of Thought

Abstract

Although different ideas about the beginning of the universe have been put forward in the history of thought, ibrahim
Agdh Cubukcu believes that the universe came into existence with God's creation, as stated by divine religions.
However, it is also difficult for people to grasp the nature of creation. In order to know the entire truth of the universe,
further efforts and abilities beyond the current human power are needed. The idea of God is what will save man from
the feeling of nothingness. The more a person thinks about the universe and existence, the more he feels the presence
of God in his essence. By loving God, he gets closer to Him, and as he gets closer, he is saved from nothingness. Cubuk-
¢u, who thinks that a person's change and death are proof of his incompleteness, says that an incomplete being cannot
be its own cause. Therefore, there must be a Creator with infinite power who created human beings, and that is Allah.
According to him, the view of the eternality of matter cannot go beyond an invalid explanation because it is far from
testing and evidence. The universe is full of secrets and humans have thoughts based on the data of the senses. This
shows that the first element of existence cannot be known by humans. Considering that scientific discoveries regar-
ding existence and the universe have not come to an end, it is also possible that in the following ages there will be
scientific discoveries aimed at understanding the existence of Allah, who realizes the fine art in the universe. Cubuk¢u
explains the soul as the power that keeps the body alive. When a person dies, this power leaves the body and the sha-
pe of the body changes. This shows that there is an object that goes to the unseen, namely the soul. The fact that scien-
ce cannot provide evidence about the unseen realm does not necessitate its denial. Here, death and the existence of
the soul are among the evidence of the existence of God, along with other classical evidence.

Keywords: ibrahim Agah Cubukeu, Philosophy, Religion, Mysticism, Death, Soul.

Giris

1928'de Kadirli’de diinyaya gelen Ibrahim Agah Cubukcu, 1953’de Ankara Universitesi
llahiyat Fakiiltesini bitirmis, 1958’de Islam Felsefesi alaninda doktorasin1 tamamlamstir.
1963’de dogent, 1969’da da profesor olmustur. Kiiltiir Bakanligi Danisma Kurulu, Tirk Tarih
Kurumu ve RTUK Uyeligi, Tiirk Tarih Kurumu Bagkanvekilligi ve RTUK Baskanlig1 goérevlerinde
bulunmustur. Felsefenin ¢esitli konular: ve islam Felsefesi iizerine ¢calismalar: olan Cubuk¢u’'nun
eserlerinde daha ¢ok insan-varlik-evren iligkisini, temel toplumsal ve ahlaki problemleri irdele-

digi goriilmektedir. Bu eserlerde 6zelikle Allah’a inanmanin gerekliligi, diinyanin gegiciligi, insa-
nin evrene gelis ve varolus gayesi gibi meseleleri geleneksel Islam diisiincesi cercevesinde ele
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almaktadir. insan ve topluma dair eserlerinde ise toplumsal huzur ve baris, insanlar arasinda
sevginin yayilmasi, taassubun yenilmesi ve sahih din anlayisina vurgu yapmaktadir.

Gazzall ve Batinilik (1964), Gazzali ve Siiphecilik (1964), islam Felsefesinde Allah’in Var-
liginin Delilleri (1966), Mezhepler, Ahlak ve Islam Felsefesiyle ilgili Makaleler (1967), Gazzall ve
Kelam Felsefesi (1969), islam’in Temel Bilgileri (1970), islam’da Ahlak ve Manevi Vazifeler
(1976), islam’da Ahlak ve Mutluluk Felsefesi (1977), Islam Diisiiniirleri (1975), Insan ve Mutlu-
luk Uzerine Denemeler (1980), Yunus Emre ve Diisiincesi (1982), Tiirk Diisiince Tarihinde Fel-
sefe Hareketleri (1986), Tiirk Islam Kiiltiirii Uzerine Arastirmalar ve Goriisler (1987), Tiirk
Islam Diisiiniirleri (1989), Denemeler (1990), Tiirk islam Diisiincesi Hakkinda Arastirmalar
(1992), Ahlak Tarihinde Goriisler (1994), Islam ve Cagdaslasma (2002), islam ve Yenilesme
(2006), Goriisler ve Diistinceler (2006)! baslica eserlerindendir. Cubuk¢u’nun hayati ve ¢alisma-
larina dair bu kisa bilgilendirmeden sonra simdi onun felsefesini incelemeye gecebiliriz.

Insanlarin cevrelerindeki diinyay: merak ettigi ve ozellikle de fizik diinyanin olusumunu
¢ogu insanin ilgi ¢ekici buldugu malumdur. Bu ilgi, dogal ¢evreyi kontrol altina alma isteginden
ve hayatin giizelliklerini elde etme arzusundan ileri gelir. Hemen hemen herkes giinliik yasami
icerisinde hayata ve dogaya dair sorgulamalarda bulunur. Fakat bu sorular1 herkesin gerektigi
gibi formiile edemeyecegi aciktir. Sorulan sorularin felsefi soru olma 6zelligi bulunsa bile, bunlar
filozoflarin ortaya koydugu sorular kadar tatmin edici ve agiklayici olamayabilir.2 Ancak felsefe
sorulari, pratikteki yonelmelere ait sorular degillerdir. Bu sorularin ortaya cikisinda giinliik ha-
yat1 diizenleme kaygisi bulunmaz. Felsefe sorusu, insanin iginde bulunan bir gereksemenin disa
vurulmasidir. Buna ragmen ne bir felsefe sorusu eyleme dontisebilir ne de bu soru bir eylemle
karsilanabilir. Higbir felsefe sorusu giinliik eylemlerin sonucunda ortaya ¢ikmaz. Eylemler, felse-
fe sorularini dogurmazlar. Bu yiizden de felsefe sorulari eylemlerden bagimsizdir. Kapinin acgik
olup olmadigini 6grenmek icin sorulan bir soruya cevap verebilmek icin kapiya bakmak ¢6ziim-
diir. Fakat “bilincin ne oldugu” soruldugunda bdyle bir ¢éziim ortada yoktur ve bu soruya cevap
aramak bosuna bir ¢abadir.3

Cubukgu, diisiinmeye ve akletmeye 6nem vermis ve felsefeyi, varligin yapisini ve 6ziinii
0zgiir bir disiinceyle arastirmayi amaclayan bir disiplin olarak tanimlamistir. O, felsefeyle mes-
gul olan insanin biiyiik 6lciide Tanri, evren ve toplumla olan iliskilerini diizenlemek gayesi tasi-
yacagini soylemektedir.4 Ona gore felsefenin yeri, din ve sanat gibi yiice degerler alanidir. Felse-
fe, sanatlarin sanati olarak bilinmekte ve nefsin kotiiliikklerinin yok edilmesi anlaminda felsefe
etkinligi 6lmeden 6lmek olarak da kabul edilmistir. Bu nedenle de ger¢ek anlamda felsefe, dog-
ruyu ve gercegi 0zgiir bir diislinceyle arastirma faaliyetidir.5 Cubukcu bu noktada felsefenin geli-
sebilmesi icin gereken 6zgiir diisiinme ortaminin 6énemine isaret etmekte ve tarihte felsefenin
hep diisiince 6zgiirliigiiniin oldugu ortamlarda gelistigine dikkat cekmektedir. Felsefenin kayna-
g1 akil olup, insana mantikh ve sistemli diisiinme aliskanligl kazandirmasinin yani sira, sonsuzlu-
gun gizlerini ve giiclinlin sinirlarini diisiinmesini saglar. Felsefi diislince sayesinde insan kendi-
sini ve diinyaya gelisini tanir. Kur’an’da insanlarin felsefe yapmaya c¢agrilmasi da Cubukcu’ya

1 Kemal Aytac, ibrahim Agah Cubukcu ve Divani, (Gubukg¢u’nun Gériisler ve Diisiinceler adl eseri iginde), bkz. Ibrahim
Agah Cubukcu, Gériisler ve Diisiinceler (Ankara: Ayrint1 Basimevi, 2006), 133-134.

2 H. D. Lewis, Philosophy of Religion (Londra: 1965), 1.

3 Nermi Uygur, Felsefenin Cagrisi (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 1995), 16-17.

4 Tbrahim Agah Gubukgu, Isldm’in Ozii (Ankara: TRT Genel Sekreterlik Basim ve Yayin Miidiirliigii, 1997),104-105.

5 Ibrahim Agah Cubukcu, Séylesiler (Ankara: Kiiltiir Bakanligi, 1998), 99.
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gore bundandir. Akletmeye, diistinmeye, fikir yliriitmeye, evrensel gercegi arastirmaya dair ayet-
ler ona gore bu cagriyi iceren ayetlerdir. Felsefenin gercegi ve dogruyu arastiran bir bilim kabul
edilmesi halinde felsefeyle mesguliyetin Kur’an ayetleri kapsaminda oldugu anlasilacaktir. Felse-
feyi, “6zgiir bicimde varliklarin yapisini, 6zlinii ve nasil olduklarini arastirma meslegi” olarak
tanimlayan Cubukcu, bu tanim g6z oniine alindiginda pek ¢ok Kur’an ayetinin de varlikbilim
kapsaminda anlasilacagini dile getirir. Ciinkii Kur’an’da insanla ilgili yazgi, eylem 6zgiirliigi, so-
rumluluk gibi konulara dair ayetler mevcuttur.6 Cubukcu, Tiirk-islAm felsefesinin ana temelinin
de genis bicimde Kur’an’a dayandigini sdyler. Ona gore, Kur’an’in akil, bilgi, dogruluk gibi anlam-
larda hikmetten bahsetmesi diisliniirleri ayetlerden hareketle fikir liretmeye sevk etmistir.”

Anlasilacag iizere, insanin diisiinme eylemi neticesinde ortaya c¢ikan felsefe, gecmisten
bugiline hep hakikatler biitiinli veya hakikate erisilmesi icin bir yol olarak goriilmistiir. Bunun
yaninda inanma ve tasdik etme konusu olan din de kendisini hakikati temsil eden bir sistem ola-
rak sunmustur.8 Bu noktada Cubukcu'nun felsefenin inancin olgunlasmasinda énemli oldugu
gorisi dikkat cekicidir. Zira felsefe, insana hakka hukuka saygili olmay: 6gretir. Insan felsefe
sayesinde kendisiyle toplumla ve her seyi yaratan Tanri'yla uyum icinde olmay1 basarir. Yani,
diisiince hayat1 Cubukcu’'ya gore insani Tanrr'ya yaklastirir.? Sahip oldugumuz bilgilerin nasil
elde edildigini ve temellerinin neye dayandigini 6grenme bakimindan da felsefe énemli bir et-
kinliktir. Varligin tanimi, baslangici ve sonunu diisiinme, her seyin ilk nedenine ¢6ziim arama
noktasinda felsefe insana doyum saglar. Insan felsefe ile kendini tanima yollarin bulur ve bilingli
yasamay1 0grenir. Felsefenin oldugu kiiltiirlerde gelismenin daha hizli oldugunu diinya tarihinde
gormek miimkiindiir.10 insani siirekli diisiindiiren bir etkinlik olan felsefe, aslinda cogu kisinin
ozel hayatinda yeri olan bir seydir. “Insanin aslinin ne oldugu, baslangicinin ve sonunun ne’ligi,
kim oldugu” gibi sorular neredeyse her insan tarafindan sorulur. Bu sorularin sorulmasi bir cesit
felsefe yapildig1 anlamina gelir. Oyleyse insan var oldugundan beri felsefe vardir ve esasen felse-
fe hakikati ve dogruyu arama sanatidir. Yine felsefe, sanatlarin sanati olup din ve metafizikle ic¢
icedir.1! Diislince tarihine bakildiginda da Cubuk¢u’'nun bu fikrini destekleyen bir durum oldu-
gunu soylemek miimkiindiir. Tarih boyunca felsefenin din ile alakasinin iki sekilde oldugu go-
riilmektedir. Bu yaklasimlardan ilkinde, bilimsel bulgular: kullanarak Tanr1 ve ruh gibi konular-
da sonuca varmak, yani dini olmayan verilerden yola ¢ikarak dini izaha ve kanitlamaya calismak
s6z konusudur. Diger yaklasimda ise din fenomeninin kendisinden hareketle onu a¢iklama caba-
s1 goriilmektedir.12

Cubukgu’ya gore nesnelerin, kendi benliginin ve Tanrr’nin varligin1 bilmek, insana mane-
vi bir haz verir. Insan1 asan nedenler goz dniine alindiginda nedenselligin varhig1 anlasilmaktadir.
Insan ve varliklar kendi baslarina meydana gelmemislerdir. Her seyi diizenleyen bir kudret ve
irade mutlaka olmalidir. Bu kudretin varligin1 kabul etmek de insanda bir dini bilincin olusmasi-
na ve fizik 6tesini kabul etmesine neden olmustur. inan¢ meselesi insanlik kadar eskidir. insan,
kendini astikga maddenin baglarindan kurtulmayi basarmistir. Maddenin baglarindan kurtulup

6 Cubukgu, Islam ve Yenilesme, 144.

7 Cubukgu, Islam’in 0zii, 56; Cubukeu, islam ve Yenilesme, 58.

8 Miibahat Tiirker Kiiyel, Uc Tehafiit Bakimindan Felsefe ve Din Miinasebeti (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlig),
2018), 1.

9 ibrahim Agah Cubukcu, Insan ve Mutluluk Uzerine Denemeler (Ankara: Ayyildiz, 1980), 54; Gubukgu, Isldm’in Ozii, 54;
Cubukeu, Isldm ve Yenilesme, 56.

10 Cubukgu, Séylesiler, 76, 77.

11 Cubukeu, Islam’in Ozii, 55; Cubukgu, islam ve Yenilesme, 57.

12 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi (izmir: izmir Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2002), 10.
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vicdaninda yaraticiy1 duydukea manevi alanda zenginlesmis ve bdylece sanata, dine, ilme, devle-
te, hukuka ve ahldka daha ¢ok 6nem vermistir. Manevi zenginlesme, insanin diisiince ve davra-
nislari arasindaki uyumu da artirmistir. Benligini 6ne almayan insanlar arttikca da insanin insa-
na verdigi deger de artmistir. Oyleyse teknige ve dogaya 6nem verildigi kadar insana da, onun
manevi gelisimine de 6nem verilmelidir. Teknigin ilerlemesiyle beraber maneviyat gelistirilme-
lidir. Kotii aliskanliklarin, adaletsizligin, irk ayiriminin, bencilligin, zulmiin, 61iim korkusu ve ruh
hastaliklarinin giderilebilmesi buna baghdir.13

Cubukgu, filozofun sahip oldugu bazi niteliklerden de bahseder. Ona gore filozof, cogun-
lukla yalniz ve bagimsiz insandir. Herhangi bir ideolojinin takipgisi olmaz. Politik bir birey degil-
dir. Politik fikirler liretirse de bunlarin egemen olmasi i¢in ugrasir. Filozof, iliskilerinde, davranis
ve kararlarinda nesnel davranir. Vicdana uygunluk onun icin her seyin 6niindedir. Filozof, maddi
cikarin veya putlarin kélesi olmaz. Diogenes ile Iskender’in olayinda oldugu gibi filozof sohretli
olana degil, insana deger verir. Insanlarin esit haklar esasina gore yasamasi bilincini tagir. Ciinkii
tlim insanlar Yiice Kudret'in yarattigi varliklardir ve filozof bunu asla goz ardi etmez. Filozof,
kendi fikirlerinin savunucusudur, onlara sahip cikar ve siklikla fikir degistirmez. Elestirileri din-
ler. Sokrates’in 6liim pahasina kacirilma teklifini reddetmesinde oldugu gibi dogru bildigi isti-
kamette ilerler. Filozof olaylar1 6nceden okuma, 6nceden gérme ¢abasi tasir. Degisimleri izler ve
yenilige karsi durmaz. Filozof, i¢giidiilerini kontrol etmeyi, onlar1 dizginlemeyi bilir. Neticesi
mutluluk olacak davranislari ve erdemli yasami secer. Hurafe ve batil inanglara yenilmez. Dini
inanca sahipse bu inanci Tanr1 sevgisi ve davranis giizelligi hedefiyle benimser ve gereklerini de
yerine getirir. Olumsuz olaylar filozofu bezdirmez ve telasa sokmaz. O, aklin1 kullanmay: ve sabir
gostermeyi bilir. Kisacasi filozof, duisiincesiyle, Tanr1r'yla, toplumla ve kendisiyle uyum icinde
olan insandir. Ozgiirliikci, esitlikten yana ve paylasima olan insandir filozof. Tiim bunlar ideal
bir filozofta bulunmasi gereken niteliklerdir. Filozofu en ¢ok ilgilendiren sey de evren karsisinda
yasadig1 hayret, yani saskinliktir. Evrenin sonsuzlugu karsisinda duyulan hayret onu diistindii-
riir. “Evren nasil var oldu? Varligin baslangici ve sonu nedir?” gibi sorularla ugrasir. Bu sorulara
cevap ararken duyumlarin ve aklin gercegi elde etmedeki yeterliligini de irdeler. Zaman zaman
slipheler yasar. Duyu aldatmacasinin duyumla gelen bilgiye tesirini diisiiniir. Ancak aklin duyu
verilerine muhta¢ oldugunu da hatirindan ¢ikarmaz. “Kendisi disinda insani evrene getiren kim-
dir ve nedir?” sorusunu arastirir. Oliimiin anlamini, 6liim sonrasi ne olacagini, mevcut hayat
sartlarin1 kimin gergeklestirdigini sorgular durur. Siipheden c¢ikis yollar1 arar. Cogu zaman bu
sorgulamalar1 yapan filozoflar Tanri'ya ulasarak iman yoluyla i¢sel huzura kavusurlar. Bu da
felsefenin mutlu olma sanati oldugunu géstermektedir. Ciinkii felsefe aklini1 kullanmayi, diisiiniip
sorgulamayi, kendini tanimayi, insanin degerini 6gretir. Dogruyu ve gercegi taniyip sevmekte
insan1 giiclii kilar.14

Cubukgu’ya gore akil, insanda bulunan nesneleri kavrama ve bilgi 6grenme yetisi olarak
tanimlanabilir. Yine o, insani diger varliklardan ayiran seydir. Hayvanlar icgiidiiyle hareket eder.
Oysa insan davranislarini ahlaka ve akla uydurabilen tek varliktir. Akil sayesinde insan hukuk ve
degerler yaratir. Akil alani sayesinde insan 6zgiir davranir, nesnel kararlar verir ve gecici heves-
ler yerine sonsuz mutluluklarin pesinde olur. Akil, insanin kendisi hakkinda diisiinebilmesinin
de aracidir. Bu sayede insan 6ziiyle mahiyetini, varliklarla esyay: ayirir. Evrende bir amaca uy-

13 [brahim Agah Cubukcu, Isldm’da Ahldk ve Mutluluk Felsefesi (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig: Yayinlari, 1990), 20-
21.
14 Cubukeu, Isldm ve Yenilesme, 145-147.
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gun olarak var oldugu bilincine varir. Bu bilinglilik sayesinde de insanlasir.15

Cubukgu, insanin diger varliklar arasinda akliyla farklilastigi malum olmakla birlikte, sa-
nat, ahlak ve amag sahibi olma agisindan da insanin 6zel bir varlik oldugunu ifade eder. Yine
6zgiir olmasi, insanin ayirt edici bir ézelligidir. Insan, diisiiniir, karar verir, harekete gecer ve
boylece yolunu segebilir.16

Cubukcu, IslAm’in bilmeye en fazla deger veren din oldugunu iddia eder. Kur’an’da bilen
ile bilmeyenin bir olmayacagi beyanini!? delil getiren Cubukg¢u, zamanla din icerisine akla uygun
olmayan anlayis ve inanislarin girdigini soyler. Hz. Peygamber’in bilmeyi ve bilimi 6ven, tesvik
eden hadisleri bulunmasina ragmen mevzu hadisler yiiziinden bir¢cok hurafenin Islam’a sokul-
masindan iiziintii duydugunu dile getirir.18 Bilim ve akla yiiz cevirmek gerilige neden olur. Islam
tarihinde de bilime 6nem verilen dénemlerde ilerleme ve yiikselme oldugu, bilimden uzaklasilan
zamanlarda geri kalindig1 goériilmektedir. Hurafe ve batil inanglarin artmasi toplumda duraganh-
ga neden olmustur.19

Dini alandan hurafe ve batil inanclar1 temizlemek akli ve delili 6ne ¢ikarmakla miimkiin
olabilir. Yine taklitten uzak durmak da hurafenin olusumuna manidir. Ciinkii taklidin bir tiirtinde
de korii koriine birilerinin séylemlerine itaat ve ittiba s6z konusudur. Oysa Islim’da Tanr ile kul
arasinda arac1 mevzubahis degildir. Dogru bir din anlayis1 ancak Islim’in esas kaynaklarina inil-
mesiyle saglanabilir ki, Kur'an da insanlar1 arastirmaya, diisinmeye ve ibret almaya davet
eder.20

Insan, bu diinyada sikintiya atilmis gibidir. Ciinkii hayat bir miicadele alanidir. Insan hep
var olmaya, yapmaya, etmeye, basarmaya calisir. Bu miicadele verilirken de 61iim her an insani
yoklayabilir. Bu bakimdan var olmak bir tasa kaynag1 yok olmak baska bir tasanin kaynagidir.
Hayatin icerisinde cesitli tutkular, acilar hep vardir. Insan sicaktan da soguktan da, achktan da
asir1 yiyip midesini bozmaktan da muzdarip olur. Yoksullar yokluktan, varliklilar ruhlarinin do-
yumsuzluklarinin siirtikledigi tamahkarlikla kosturmaktan cekerler. O halde, hayat miicadele-
sinde insan bir seylere sahip olsa da olmasa da her haliikarda sikintidadir.

Cubukgu, felsefi sorularin da insanin tasasini gidermeye yetmeyecegi goriistindedir. Ona
gore, “Neyi nasil bilebilecegini” sormak bir bilgi sorunudur. Bu soru derinlestirildiginde insan
yetersizligini ve acziyetini anlar ki, bu defa da evrenin anlasilmazlig1 meselesi ortaya ¢ikar. “Neyi
umut edebilecegini” sorguladigin da ise insan din sorunuyla karsilasir. Bu, insan1 Tanr1’ya yaklas-
tirir. Ancak, tutkular insan1 zaman zaman baska yonlere iter. Tasa ve acidan kurtulmak yine
miimkiin olmaz. “Neyi yapabilirim” sorusu ise ahlak problemini ortaya cikarir. Ahlaki davranisin
temeli olan vicdanin insanin gevresi ve egitimiyle iliskili olarak gelistigi diisliniiliirse insanin
ahlaki olgunlasmasinda toplumun rolii anlasilacaktir. Bu da insanin 6zgiirliigli ve iradesinin ba-
giml oldugunu ortaya koyar. Boylesi bir bagimlilikta tasa ve sikintilardan kurtulmaya manidir.
“Nereden geldim, nereye gidiyorum” sorusu inangl insani 61im sonrasina imana, inangsiz insani
ise hiclik duygusuna gotiiriir. Her ikisi de insana korku verir ki, bu korku mutsuzluga sebeptir.
Mani ve Schoenpauer’un istemekten vazge¢gmenin mutsuzlugu sonlandiracagina dair kanaatleri

15 Cubukgu, Séylesiler, 71, 72, 83, 141-143.

16 Cubukeu, insan ve Mutluluk Uzerine Denemeler, 5-6; Gubukgu, Séylesiler, 4.
17 Ztmer, 39/9.

18 Cubukeu, Islam ve Yenilesme, 24.

19 Cubukeu, islam ve Yenilesme, 113.

20 Cubukeu, Isldm ve Yenilesme, 116, 117.



Mehmet Fatih KALIN

Cubukgu’ya gore isabetli degildir. Hiclige giden bu tiir diisiinceler insan sorununu ¢6zmekten
uzaktir. Ciinkii her seye ragmen var olmak yok olmaktan iyidir. insan varliginin bilincine vardik-
¢a, bilincini derinlestirdikce insanlik adina ac1 ve tasa duyar. Ancak bdylesi bir tasa insani insan
yapan ozelliktir. Bu aciy1 bilinglilik haliyle hissedenler maddi dlemi asarak manevi alanlara ve
manevi zevklere erisebilirler. Peygamberler, veliler ve bilge kimseler insanligin acisini1 duyarak
Tanr1’'ya ulasmiglardir. Bu seviyede ruh sonsuzluga acilmis ve Tanr sevgisiyle dolmustur. Oyley-
se bilingli yasamak, tasadan uzaklasarak mutlu olmay1 ve ruhun dinginligini saglayabilir.21

Din, insanlarin mutlulugunu saglamak icin génderilmistir. Dinin 6ziini iyi anla-
yamayanlar onu kendilerince yorumlarlar ve bu da dinden kaynakli zannedilen savaslar, catis-
malar, acimasizliklara neden olur. Dini anlamada akl kullanma énemlidir. Akil, bilgi edinmenin
araci ve diisincenin kaynagidir. Diislince, yaratici ve yapici oldukga insanligin gelismesine fayda
saglar. Diisiinceyi dondurmak, toplumun iiretkenliginin yavaslamasi demektir. Insan akliyla
nesneleri ayirir, fikirler gelistirir ve davranislarini ayarlar. Dini anlamada onun asli emirleriyle
bunlar1 uygulayanlarin yorumlarinin birbirinden farkli olmasi tarih boyunca sorunlara sebep
olmustur. islam’da aklin éviilmesi bosa degildir. Hz. Peygamber’in akilla ilgili bircok hadisi bu-
lunmaktadir. Yine hem Hz. Peygamber’in hem basta halifeleri olmak tlizere sahabelerinin kendi
ictihatlariyla yani akillariyla hiikiim ¢ikararak uygulamalarda bulunduklarina dair bircok 6rnek
sunan Cubukgu, aklin 6nemini ortaya koymaya calismaktadir.22

1. Varhlik ve Tanri

Varlik kavrami, disiince tarihimizde agiklamaya girisilen ve goriis beyan edilen ilk ve en
onemli kavramlardandir. Problemi ilk defa a¢ik bir sekilde irdeleyense bilindigi lizere Farabi
olmustur.23 O, “varhik” kavramini anlatilamayacak, tanimlanamayacak bicimde zihinde acik, secik
ve yerlesik, sabit bir anlami bulunan bir s6z olarak agiklamistir. Yani varlik, kavramlarin en basi-
tidir.2¢ Varligin sirlarina dair yapilan incelemeler fizik alanin 6tesine gecmektedir. Bu nedenle de
maddenin ilk ¢cekirdeginin nasil yaratildigina dair kesin agiklamalara ulasmak miimkiin goéziik-
memektedir. Varli§in en olgun yaratig1 insandir. Akil sayesinde insan dogay1 asmaya, onu yen-
meye calisir. Dil konusur, kavramlar iiretir ve deneyler yapip sonuglar iiretir. Tecriibeleri ara-
sinda ilgi kurabilen bir varlik olarak insan karar veren, tasarilar iireten, nesnel davranabilen ve
yenilikler yaratabilen bir varliktir.25

Cubukgu, diisiince tarihinde evrenin baslangicina dair degisik fikirler ortaya konsa da,
semitik dinlerin beyan ettigi izere bunun Tanri’nin yaratmasiyla olduguna inanir. Ona gore, in-
sanlarina yaratmanin mahiyetini kavramasinin zorlugu ortadadir. Kulagimizin her sesi isiteme-
mesi, gozlerimizim sadece yedi renkle algilayip ultra mavi, ultra kirmizi 1siklar1 gérememesi,
elektrigi baska seylere doniismeden fark edemeyisimiz 6rneklerinde oldugu gibi var olan pek
cok seyi kavrayamamaktayiz. iste yaratma hususu da boyledir. insanoglunun evreni tiim hakika-
tiyle bilebilmesi icin daha baska ¢aba ve yeteneklere muhtag oldugu aciktir.26

Varlig1 maddeyle agiklamay1 kor izah olarak degerlendiren Cubukeu, bu iddianin tutarh
olmasi icin materyalizmin “maddenin nasil olustugu?” sorusuna cevap vermesi gerektigini séy-

21 Cubukeu, “Insan ve Mutluluk Uzerine Denemeler, 20-22; Cubukeu, Séylesiler, 7-8.

22 Cubukeu, Isldm’in Ozii, 9, 18-20, 40, 43; Cubukgu, Isldm ve Yenilesme, 10-12, 39-40, 42, 44-45, 63.

23 Toshihiko Izutsu, Islam Mistik Diisiincesi Uzerine Makaleler, cev. Ramazan Ertiirk (Istanbul: Anka, 2002), 15-16.
24 Hiiseyin Atay, Fardbi ve Ibni Sina’ya Gére Yaratma (Ankara: Kiiltiir Bakanhigi Yayinlari, 2001), 4.

25 Cubukgu, Séylesiler, 83, 95.

26 Cubukeu, Islam’in Ozii, 7; Gubukgu, islam ve Yenilesme, 7-8.
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ler. Maddenin ezeliligi goriisii ona gore deneyimden uzak oldugu icin gecersiz bir agiklamanin
otesine gecememektedir. Ayni sekilde panteizmin de cevheri evrende ickin kabul etmekle dene-
yimden uzak bir goriis ortaya koydugunu ve bu goriisiinde kabul edilemez oldugunu ifade eden
Cubukgu, mistisizmin varlik anlayisinin en tatmin edici goriis oldugu kanaatindedir. Kur’an’da
“Ol deyince olur”?7 ifadesiyle beyan edildigi iizere Tanr1 her seyi kendi 6zgiir iradesiyle yaratmis-
tir. Mistik anlayisin insana evreni tanimada 6nemli imkanlar sundugunu diistinen Cubukeu, siije
olmadan objenin obje olmadan da siijenin degerlendirilmesinin miimkiin olmayacagini belirtir.
Ona gore, ruh ve bedenin birlikteligi bu konunun anlasilmasi icin iyi bir 6rnektir. Ruh 6ncesizdir,
beden ise sonradan olmadir. Bu ikisinin birlikteligiyle insan olusur. Insan icsel kavrayisiyla ve
kisisel deneyimleriyle bu fikri genis boyutta diisiinebilir. Evreni tanimak isteyen insan, ruhunu
temizlemeli, yiiceltmeli ve bedene egemen kilmahdir. Bunu gerceklestirecek olan da, erdemle
donanmak ve sevgi dolu olmaktir. Bunu basaran bireyler kendilerini evrenle 6zdeslesmis hisse-
deceklerdir. Sevgi karsiliksiz olarak vermek ve her seyi Yaratic’'dan 6tiirii severek gonle sigdir-
maktir.28

Cubukgu, insanin evrendeki varolusunu sorgularken dogumun ve 6liimiin sirrinin bili-
nemeyisine dikkat cekerek “...Acaba evrendeki mevcudiyetimizin sirr1 ve sebebi nedir?” sorusu-
nu sorar. “Insan olmasaydi evrene ve nesnelere kim/kimler/ne anlam kazandiracakt1?” seklin-
deki sorulara gecmisten beri pek ¢ok diisliniiriin, bilginin ve din sisteminin cevaplar verdigini
ancak bu cevaplar lizerinde diistinmenin ihmal edildigini sdyler. Oysa insan akl ve idrakiyle di-
ger varliklardan ayrildig: gibi li¢ boyutlu zaman varlig1 olmakla da farklidir. Yalnizca insan gec-
mis, an ve gelecek bilincine sahiptir. Teknolojide ilerlemesine ragmen varlik ve evrene dair soru-
lar, 6ze doniis, kendini tanima gibi meselelerde insan gerekli cabay1 gosterememistir. Biling sa-
hibi olan insanin psiko-vital alan1 nedensellik ilkeleri bakimindan s6z konusudur. Ancak akil
varlig1 olarak insan maddeyi ya da bedeni asmaktadir. Devlet kurmasi, dil kullanmasi, ahlak ve
hukuk olusturmasi bundandir.29

Insanoglu sahip oldugunu diisiindiigii hicbir seyi ashinda kendi belirlemis degildir. Aile
fertleri bile bizim disimizda bize verilmistir ve bizim disimizda ya biz onlardan ya onlar bizden
ayrilir. O halde insan kendisini oldugundan giiclii zannetmekle yanilmaktadir. Zira ne diinyaya
gelisini ne yasadig1 yeri ne de gidecegi zamam kendisi secebilmektedir. insanin bu noktada ken-
dini iyi tanimasi ve “Ben neyim? Bilgilerimizin dogruluk derecesi nedir? Olus igerisinde hayatin
anlami nedir? Giines gibi tabiat unsurlarindan benim yaratilis seklim nicin farkhi? Belli yastan
sonra insan neden tiikenmektedir?” gibi sorulari sormasi elzemdir. Anlasiliyor ki, tabiat kadar
insanin kendisini arastirip tanimaya da ihtiyaci vardir. Insan, sirli bir evrende ¢oziilmesi zor bir
varliktir. Daha 6nce birgok filozof hakikat konusunda sorgulamalar yapmis ve sliphe yolunu
tutmuslardir. Platon’un ideler diinyasi goriisii de insanlar: tatmin etmemistir. Aristoteles, ilimle-
rin siniflandirilmasina katki saglayacak calismalar yapsa da insan meselesi ve varligin olusumu-
nu ¢ozmeye gli¢ yetirememistir. Dinler ise her seyi Tann ile agiklayarak gerc¢egi anlatmaya ca-
lismislardir. Ancak farkli din mensuplar1 ve ayni din igerisindeki farkli anlayislar birbirlerini
yalanlamis, her biri ger¢ege dair kendi yolunu tek yol olarak ilan etmislerdir. Tarih boyunca bii-
ylk ve gliclii medeniyetler kuran insan yine de kendini ve kendisiyle ilgili ger¢egi bulmakta zor-
lanmistir. Hal boyleyken insan iyi diisiiniip dogay1 inceler ve kendi bilincine inerse bir olus ger-

27 Bakara, 2/117; Al-i imran, 3/47,59; En’am, 6/73; Nahl, 16/40; Meryem, 19/35; Yasin, 36/82; Mii'min, 40/68.
28 Cubukeu, Islam’in Ozij, 8.
29 Cubukeu, Insan ve Mutluluk Uzerine Denemeler, 74, 75.
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¢egi icinde oldugunu anlayacaktir. Mutlu ya da mutsuz olsun insan doganin bir parcasidir. Sirli
bir akisin icinde insan halden hale girmektedir. Insan zamana degil, zaman insana yén vermek-
tedir. Olusu ¢6zemeyen insan, onu inkar da edememektedir. Hicligi sevmese de varligi ve evreni
ancak higlikle diistinebilmektedir. Hiclik diisiincesi insan1 bunaltmakta, varlik ise umut vermek-
tedir. Varlik fikri insan1 Tanr'ya gotiiren bir fikirdir. Oyleyse gercek yine varlikta aranmaldir.
Bunun icin de nesneyi kavrayan insani iyi tanimak lazimdir. Ozne/insan tanindik¢a yanilgilar
azalir ve gercegi anlamak kolaylasir. Varlik yani nesne ¢oziimlendik¢e 6zne yani insan derinlesir.
Insan anlagildik¢a gercege yaklasilir ve evrenin yaraticisina ulasilir. Netice olarak gercegi anla-
manin yolu, hiclik-varlik-6zne dengesini iyi kurmaktan gecger.30

Cubukgu, yasadigimiz cagda hemen her alanda ilerlemeler olmakla beraber pek ¢ok insa-
nin i¢ huzuru ve mutlulugundan yoksun oldugu tespitinde bulunur. Bilim ve teknolojideki gelis-
meler hayati kolaylastirmis olsa da insanoglunun manevi gelisimine 6nem verilmediginden bi-
reyde, ailede, toplumda, meslek gruplarinda mutsuzluk egemendir. Gerek ayni milletin Evlatlarn
gerekse milletler arasinda anlasmazliklar, kavga ve cekismeler siiriip gitmektedir. Insanoglu
sevgide, merhamette ve paylasma duygusunda birlesememektedir. Boylesi bir problemi ¢6zmek
ancak bilimsel ilerleme yaninda manevi gelismeye de dnem vermekle olabilir. Erdemin hakim
oldugu bir diinyada bilim ve teknoloji insanin emrinde olacaktir. Insan giice ve teknige koéle ol-
mayacaktir. Uyusturucunun yayginlasmasi, irk¢ilik, sémiirgecilik gibi pek ¢ok aci1 ve 1stirap kay-
nagi ancak ahlak ve erdem iizerine bina edilmis bir diinyada son bulabilir. Ruhun bedene ege-
men oldugu, adalet, hakkaniyet, sevgi, hosgort, iyilik ve paylasimin yayginlastig1 bir diinyada
insan insana koétiiliik yapmaz ve mutluluk yakalanmis olur.31

Toplumsal bir varlik olan insan, baskalariyla iliskileri olmaksizin diisiiniilemese de, as-
linda yalniz bir varliktir. Bagkalariyla iliskileri zayif ya da kesilmis olan biri kendi kaynaklarina
atilmis ve kendisini idare etme egilimindedir. Glinlimiizde yalnizlig1 tesvik etme s6z konusu ol-
dugundan, insan baskalariyla kolay ve dogal iliskiler kurma bozuklugunun oldugu bir sosyal
¢evrede bulunmaktadir. Yapmacik ve donek iliskilerin oldugu durumlarda birey glivende oldugu
hissini duymaz ve aidiyet sorunu yasar. Cok neseli insanlarin hayatinda dahi paradokslar goze
carpar ve kalabalik bir ortamda yasasa da “yalniz”1n sikdyetleri tilkkenmez. Ote yanda refah sevi-
yesi diisiik toplumlarda insan siiriileri amagsizca yasarlar.32 Kalabaliklar arasinda yalnizlasan,
baskalarina giiven duygusunu yitiren, “ben”in ve “nefs”in pesinden giden insan degismek zorun-
dadir. Insanoglu toparlanmalidir ve maddeye kéle olmak yerine maddeyi sadece iyi bir diinya
icin kullanmaya baslamali, bilim ve teknikte gosterdigi ilerlemeyi manevi alanda da géstermeli-
dir. Boylece ruh bedenin esiri olmaz, madde insana egemen olmaz. Sosyal ve siyasal bunalimlar
ylizlinden insan aci gekmez. Adalet, iyilik, dogruluk ve giizellik davranista gosterilmelidir. Erdem
sevilmeli, sevdirilmeli ve davranista tezahiir etmelidir.33

Cubukgu’ya gore ¢agimizda insanlifin agmazlarindan biri de bilim, teknik ve uygarligin
diger alanlarinda gosterilen gelismelerin insanlar arasindaki psikolojik iletisimde gosterileme-
mesidir. Medya ve diger vasitalarla iletisim giiclenirken insanlar birbirinden kopuk yasamakta-
lar ve insani baglar gitgide kisirlasmaktadir. Gelenek ve tore asinmakta, cagimizda yabancilasma
stireci hizlanmaktadir. Halbuki insan ge¢mis, simdi ve gelecekten ibaret olarak ti¢ boyutlu bir

30 Cubukeu, insan ve Mutluluk Uzerine Denemeler, 27-29; Cubukeu, Séylesiler, 122-123, 140.
31 Cubukeu, Insan ve Mutluluk Uzerine Denemeler, 30-32.

32 Lewis, Philosophy of Religion, 291, 292.

33 Cubukgu, Séylesiler, 2-3.
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varliktir. Diinden kopanlarin gelecegi dogru sekillendirmesi miimkiin degildir. Ayni sekilde bu-
glinii diin gibi yasamak isteyenler de hakikatlere karsi kor kalmis olurlar. Ozgiir, yaratici, payla-
simc1 ve Uretken bireyler yetistirmek insanligin en énemli problemi olmalidir. Caga gore kiiltii-
riin tiim 6gelerinin degerlendirilmesi milli bilin¢ ve beka bakimindan ¢ok mithimdir. Felsefe, din
sanat, dil, hukuk ve ahlak degerlerinin hakkiyla kavranabilmesi elzemdir.34

Maddi anlamda aradigini bulsa da insanin asil bulamadig1 kendisidir. insan, kendinden,
benliginden, aslindan uzaklasmistir. Cagimizin en biiyiik meselesi maneviyattaki fakirliktir. Tek-
nikte varilan gelismislife maneviyatta da varilmadikca sorunlar bitmeyecek ve mutluluk elde
edilemeyecektir.35 Sanat eseri liretebilmek nasil buna uygun bir dogay1 gerektiriyorsa insanlarin
derin ve bilinglilikle diisiinebilmeleri de dogalarinin buna uygun olmasiyladir. Bilinci derin olan
kisi, kendi varligini degerlendirmekle baslar ve sonra nesnelerin varlifini anlamlandirmaya ¢ali-
sir. Daha sonra ise kendisiyle nesneler arasindaki farki goriir. Hayatin amacini diisiiniir ve dii-
siindiik¢e de kendine doner, kendini kesfetmeye koyulur. Béyle bir kisi evrenin yasalarini fark
eder ve buradan Tanr’'nin varhigina ulasir. Rastlanti ile Sonsuz irade farkim kavrar. Varolus
amacini goriir ve bu diinyadaki gorevini bilir. Davranislarini tutku ve dogal egilimlere gore degil,
sagduyuya gore ortaya koyar. Evrenin mevcudiyetinin de insan varligiyla anlamlandigini fark
ederek gonliinii gegici seylere degil, sonsuz degerlere acar.36

Dogumla baslayan hayat seriiveninde insanin aslinda hiclige yiirtimekte oldugunu diisii-
nen Cubukcu’ya gore, diinya insanla insan da diinyayla tamamlanmaktadir. Diinyaya anlam ve-
ren bilingli varlik olarak insandir. Ona gore, yeryiiziinde canli hi¢bir varlik olmadig disiintldii-
glinde diinyanin hicligi ve anlamsizlig1 daha iyi anlasilacaktir. Dlinya olmadiginda da insan bir
nefes bile alamaz durumda olacaktir. O halde stije ile obje birbirini tamamlamaktadir. Evren sir-
larla doludur ve insan duyularin verilerine gore diisiincelere sahip olur. Bu da varligin ilk unsu-
runun insan tarafindan bilinemeyecegini gosterir. Zira insan, kendisine sunulan olusun icine
dogar ve onu kabullenir. Bir acidan varken bir agidan higctir insanoglu. Bir acidan obje bir agidan
slijedir. Bir acidan beden bir a¢idan bilingtir. Sirlarina vakif olmaktan aciz olunan bu ortamda
insanin yapacag en iyi sey, Ustiin bir Kudret'in varligimi kabul etmek ve teslimiyet gostermektir.
Insam hiclik duygusundan kurtaracak olan sey Tann fikridir. Evreni ve varhg diisiinen insan
ozlinde Tanri'nin varligl o kadar fazla hisseder. Tanr1'y1 severek de O’'na yaklasir ve yaklastikca
da higlikten kurtulur.3?

Insanin degismesi ve 6lmesinin eksikliginin kaniti oldugunu diisiinen Cubukcu, eksik bir
varligin kendi kendinin sebebi olamayacagini séyler. Oyleyse insan1 var eden sonsuz kudret sa-
hibi bir Yaratici olmalidir ki, o da Allah’tir. Cesit ¢esit varliklarin bulunmasi, evrenin sirlarla dolu
olmasi ve her seyin ince bir sanati yansitmasi insani derin bir diisiinmeye sevk eder. Bu diisii-
niislerin sonunda insan, her eserin bir yapip edicisi olduguna gore bu evrenin de bir yaraticisi
olmalidir sonucuna ulasir. Metafizigi reddeden ve her seyi maddeye baglayan goriisler tutarh
degildir. Cansiz olan, ruhtan ve iradeden yoksun madde varligin sebebi olamaz. insanin cansiz
maddeden ayr1, akilli bir varlik oldugu ortada olsa da o da bir seyi yoktan var edemez. Bu gercek-
likler esliginde maddenin ilk ¢ekirdeginin Allah’in yaratmasiyla oldugunun kabuliinden daha

34 Cubukeu, Islam ve Yenilesme, 88.

35 [brahim Agah Cubukcu, Islam’da Ahldk ve Manevi Vazifeler (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig: Yayinlari, 1974), 15,
16.

36 Cubukeu, Insan ve Mutluluk Uzerine Denemeler, 40-42; Cubukgcu, Séylesiler, 128, 129.

37 Cubukeu, Islam’da Ahlak ve Mutluluk Felsefesi, 25-27.
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tutarh bir fikir bulunmamaktadir. Varlik ve evrene dair bilimsel buluslarin da sona gelmedigi
diistintiliirse ilerleyen ¢aglarda evrendeki ince sanati gerceklestiren Allah’in varliginin anlasil-
masina yénelik bilimsel buluslar olmasi da muhtemeldir. insanoglunun maddeyi duyulariyla
idrak ettigi disiintliirse kabiliyetleri sinirli olan duyulardan gelen verilerin giivenirligi de orta-
dadir. Kulagin, goziin ve diger tiim duyularin algilamalari belli sinirlar igerisindedir. Mor dtesi ve
kirmizi 6tesi 1sinlar1 goremememiz bazi hava titresimlerini duyamamamiz bunun érnekleridir. O
halde insanin maddeyi tiim gergekligiyle tanidigin1 séylemek zordur. Tam anlamiyla bilip tani-
madigimiz bir seyin her seyin sebebi oldugunu iddia etmek de hig tutarh degildir. Bir diger taraf-
tan varlik zincirinde insan her seyin iistiindedir. Hayvanlar icgiidiileriyle hareket ederken bitki-
lerde bu dahi yoktur. Madde ise hem cansiz hem idrakten yoksundur. Hal boyleyken akil ve idrak
sahibi insan nasil varligin en alt yapisindaki maddeden meydana gelmis olabilir? Bu akla uygun
degildir. Sonug olarak, canli cansiz varliklar1 yaratan bir ilk sebep yani Allah vardir. Gormedigi-
miz ruhun varhifina inanip da gérmedigimiz i¢in Yaraticiy1 inkar etmek makul degildir. Allah’'in
varligi gayelilik acisindan da kabul edilebilir bir durumdur. Eger metafizik ger¢ekler reddedilirse
insan maddeye indirgenmis olur. Dogup biiyliyen ve hayati bir giin sona eren insan maddelesmis
olur. Oysa insan i¢cin maddeden farkh olarak iyi ve koti, giizel ve ¢irkin, dogru ve yanlis vardir.
Bunlar gergeklestirecek gaye de insanda vardir. Bu gayenin gerceklesmesi icin Allah’in varligini
kabul etmek gerekir.38

Cubukgu, evrene bakan insanin her varligin ahenk ve diizen iginde yaratildigini miisahe-
de ettigini soyleyerek teleolojik delile bagvurur. Bilindigi gibi bu delil, evrendeki diizenlilikten ve
amagliliktan hareketle Tanrr’'nin varlifini kanitlamaya giden bir delildir. Birgok filozofun kullan-
dig1 delil, daha ¢ok ibn Riisd ile bilinmektedir. O, bu delili, “biitiin varliklarin insan varhg icin
uygun bir tarzda diizenlenmis olmasi ve bu uygunlugun irade sahibi bir varligin fiilinin sonucu
olmas1” seklindeki inayet delili ile “evrendeki biitiin varliklarin yaratilmis oldugu ve yaratilmis
her seyin bir yaraticiya ihtiyaci oldugu” seklindeki ihtira delili ile ele almistir.39

Cubukcu, mevsimlerin ard arda gelmesi, gece ve giindlizlin birbirini takip etmesi, ates,
hava ve suyun insan yasamina uygun var edilmis olmasi gibi 6rnekler bunlar1 bir yapip eden
oldugunun delilidir. Cubukgu, canlilarin ilkin kendiliginden var olmasinin diisiiniilemez oldugu-
nu belirtir. insan viicuduna bakildiginda géz, kulak, mide gibi uzuvlarin bir islevinin olmasi bun-
lar1 var edip gorevlendiren bir Yaraticiyr akla getirir. insan gézlerini kapatsa ve organlardan
duyum almasa dahi aklin ve ruhun varhgini fark edebilir. Sadece diisiinmek bile Tanr1’'nin varh-
gina delildir. Gértiilmeyen diisiince giicliniin ve dolayisiyla da ruhun varligini kabul eden insan,
gormedigi Tanri'nin varhigini da varliklara bakarak teyit etmelidir.4

Evrende miimkiin varliklar veya degisen ya da hareket eden seyler oldugu gerceginden
ve dogay1 aciklamada harici bir nedene ihtiya¢ oldugundan hareket eden kozmolojik delile4! de
basvuran Cubukgu, her nesnenin bir yapani oldugunu hatirlatir. Binay1 mimar planlar, ustalar da
insa eder. Yemekleri asc¢1 pisirir, elbiseyi terzi diker, bali ar1 yapar. Kisacasi her var olanin bir
yapicisl, bir miisebbibi vardir. Tabiatta da bazi oluslar gerceklesmekte ve yine her sey bir takim
kanunlarla islemektedir. Evrendeki en giiclii varlik olan insan da ve insanla beraber var olan
toreler, diller gelisip degismektedir. Insanin degisime tabi olmasi, onun en miikemmel varlik

38 Cubukcu, Islam’da Ahlak ve Mutluluk Felsefesi, 15-18.

39 Tuncay Imamoglu vd., Din Felsefesi (Erzurum: Eser Yayincilik, 2018), 65-67.
40 Cubukgu, islam ve Yenilesme, 142.

41 imamoglu vd., Din Felsefesi, 60.
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olmadiginin gostergesidir. O halde evren ve onda bulunan her seye degisim etkisini veren bir
kudret olmalidir. Tabiatin ve insanin tekAmiliiniin devam etmesi eksik olduklari, ekmel olma-
diklar1 anlamina gelir. Eksik varliktan ilah olamayacagi agiktir.42 Gii¢siiz bir sekilde diinyaya ge-
len ve birtakim degisimler geciren insan kendi kendinin sebebi olamaz. Insan1 ve evreni yaratan
degismez iradeli bir varlik olmalidir. O halde duyularin yanilticiligi ve sinirliligi, aklin bazi seyler
karsisindaki acziyeti gostermektedir ki, insan veya madde varligin nedeni olamaz.43

Kozmolojik delilin Islam diisiincesinde kullanilan en yaygin formlarindan biri Gazzali’nin
gelistirdigi Hudis delili’dir. Hud{s, Tanrr’'nin varligini ispat etmek icin evrenin yaratilmis oldu-
gunu fikrine dayanan bir delildir.#4 Bu delil su sekilde formiile edilmistir:

— Her hadisin, yok iken var olan bir seyin hudiis bulmasi, sonradan varliga gelmis
olmasi icin bir nedene ihtiya¢ vardir.

— Evren hadistir yani sonradan var olmustur

— 0 halde onun hudiis bulmasinin yani varliga gelmesinin bir nedeni olmak zorun-
dadir ki bu neden de Tanrinin bizatihi kendisidir.*5

Cubuke¢u’'nun yukaridakine yakin bir sekilde, kozmolojik delili su iki 6nermeyle kullandi-
g1 goriilmektedir:

— Her olayin bir sebebi vardir.

— Kainatin var olmasi da bir olaydir.

— O halde kainatin var olmasinin da bir sebebi vardir.
— Var olan her sey bir sebebe dayanir.

— Kainat da var olan bir seydir.

— 0 halde kainatin var olmasi da bir sebebe dayanur.

Her var olanin bir sebebe ihtiya¢ duymasinin kabulii durumunda, bir varlik olarak Tan-
ri’'nin da bir sebebinin olmasi gerektigi seklindeki muhtemel bir itiraza karsi Cubukgu, teselsiiliin
olmamasi icin sebepler zincirinin bir ilk Sebep’te sonlanmasi gerektigini belirtir. Ciinkii neden-
selligi ele alarak kozaliteye gore diisliniilse dahi birbirine neden olan varlik zincirinin uzayip
gidecegini ve sonuca ulasilamayacagini ifade eder. Ona gore, bulaniklasan ve imkansizla ytizle-
sen zihin bir noktada durmak ister. O ilk Neden, evreni yaratan ve kendisi icin neden aranmayan
Yiice Allah’tir. Cubukeu, Bakara, 2/164. ayette buyurulan “Kuskusuz, goklerin ve yerin yaratili-
sinda, gece ve giindliziin degismesinde, insanlara fayda veren yiiklerle denizde seyreden gemi-
lerde, Allah’in gokten indirerek onunla 6li haldeki topraga can verdigi ve orada her ¢esit canli-
nin yetismesini sagladig1 yagmurda, riizgarlar1 ve gokle yer arasinda emre hazir bekleyen bulut-
lar1 evirip cevirip yonlendirmesinde aklini isleten bir topluluk icin elbette nice deliller vardir”
ifadelerinin de Yaratici'y1 haber verdigini soyler.46

Insanin bir takim ruhsal olaylar yasadig1 inkar edilemez bir gercektir. Ofke, seving, giil-

42 [brahim Agah Cubukcu, [sldm Felsefesinde Allah’in Varliginin Delilleri (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, Ankara Universitesi Basimevi, 1978), 55.

43 Cubukgu, Islam’da Ahlak ve Manevi Vazifeler, 7-8.

44 Bekir Topaloglu, “Huds”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
1998), 18/304-305.

45 Aydin, Din Felsefesi, 47.

46 Cubukgu, Islam Felsefesinde Allah’in Varliginin Delilleri, 78-79; Cubukeu, islam ve Yenilesme, 143.
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me, aglama gibi davranislar ruhtaki bazi olaylarin géstergesidir. Boylesi davranislar nasil ruhun
var oldugunun delili ise evrenin yapisi ve i¢cinde cereyan eden olgu ve olaylar da Tanri’'nin var
oldugunun delilidir. Sonucun olmasinin sebebe bagli olmasi gibi eserin varligi da miiessirin var-
ligindandir. insanin uyaniklifl ve uyumas: arasindaki iliski de bu diinya ile ahiret hayatina ben-
zer. Nasil ki insan uyurken bazi riiyalar goriir ve bu riiyalarda olup bitenlere ¢esitli tepkiler verir
ve uyandiginda bunlarin gercek olmadigini anlarsa 6liim sonrasi hayat da boéyledir. Uyku ale-
minde goriilenler nasil uyanikliga gore hayalden ibaretse 6liim sonrasi dleme nispetle de bu
diinya hayal gibidir. Uyaninca uyku aleminden doénitldiigl gibi dliince de uyaniklik dleminden
ahiret dlemine gidis baslayacaktir. Uyku ve uyaniklik gibi iki ayr1 boyutu yasamamaiz bir 6te diin-
yanin yani ahiretin varliina inanmay da gerektirir. Dolayisiyla hem bu diinyay1 hem 6te diinya-
y1var eden bir gii¢ yani Tanr1 vardir.4?

Insanoglunun aciz ve 6liimlii olmasi da Tanri’'nin varliginin delillerindendir. Ciinkii insa-
nin en diiskiin oldugu sey canidir. insan yaslanmayi da 6lmeyi de arzu anlaminda istemez. Fakat
bunu engelleyecek kudrete sahip degildir. insanoglu kendi kendisinin nedeni olsaydi en ¢ok ar-
zuladig 6liimsiizliige de sahip olur, bu diinya hayatinda 6liimsiizliigii gerceklestirirdi. Insanin
eksik olusu, en sevdigi seyi yapmaya gli¢ yetirememesi, tlim evreni ve hayati var eden iistiin bir
gliclin varliginin delaletidir.48

Cubukcu insan ve tabiattan baska Tanrr’'nin varligini ispat etmede bir de agiklik ve sag-
lamlik delili dedigi bir delilden bahseder. 2+2=4 isleminin dogrulugunun ispat gerektirmedigini,
yine bir insanin el ve ayaklarindaki parmaklarinin sayisinin 20 ettigini ispata liizum olmadigini
ornek verir. Allah’in varlig1 da ona gore bu tiirden acik, secik ve saglamdir. Nasil ki giizel bir
resmi gordiiglinde insan onu yapan ressami merak ediyor ve resmin varligi ya da yoklugu tar-
tismiyorsa ayni sekilde bir miizik eseri, bir heykel mevzu bahis oldugunda onu yapan sanatkar-
dan siiphe etmiyor ve mutlaka bir yapip edenin oldugunu diistinliyorsa evrenin de yapip edicisi-
nin kabul edilmesi akla uygun olandur. Iste saglam bilgiler ne kadar acik secik ise Allah’in varlig
da oyle acik secik ve saglamdir.49

Tanr1, zamana bagh olmayan tek varhiktir. Omriimiiziin akip gitmesi, zamana hiikkmede-
meyisimiz de O'nun varliginin delillerindendir. Zaman’i tanimlamada diisiince tarihinde farklh
goriisler ortaya cikmis, varligini kabul veya reddedenlerden baska hakikatte zamanin olmadigi-
n1, ancak zaman fikrinin zihinde mevcut oldugunu savunanlar da olmustur. Zamanin 6ncesizligi
ve yaratilmighigi tartismalari da hep stliregelmistir. Aslinda zaman insana gore soyut bir kavram-
dir. Insan olmasaydi yeryiiziinde bagka varliklar zamanin bilincine varabilirler miydi? Zaman,
gerceklesmis bir olayla daha sonra ortaya cikan bagka bir olay arasinda gecen stire olarak veya
geriye ve ileriye dogru sonsuz uzayip gidebilen diiz bir ¢izgi olarak tanimlanmistir. Yine zamanin
hareketin sayisi oldugu, zihinde birbirini izleyen seylerin diizeni seklindeki tanimlar da énemli-
dir. Bu tanimlarin varligiyla beraber gercek olan, zamanin ehemmiyetidir. Olaylarin birbirini
izleyen akisi, insan i¢in éncelik ve sonralig ortaya cikarir. iste bu noktada zaman denilen soyut
kavram kabul edilmis olur. Insan, giindelik hayattaki pek ¢ok etkinli§ini zamana gére tanzim
eder. Insan1 yaratan Kudret, ona zamani idrak etme giicii de vermistir. Zaman, gecmise dair pek
¢ok aninin hafizalarda canlanmasinda, ibretlik olaylarin hatirlatilmasinda, yapilacaklarin plan-

47 Cubukgu, Islam Felsefesinde Allah’in Varliginin Delilleri, 59.
48 Cubukgu, Islam Felsefesinde Allah’in Varliginin Delilleri, 63.
49 Cubukgu, islam Felsefesinde Allah’in Varhiginin Delilleri, 75-77.



Ibrahim Agah Cubukgu’nun Diisiince Diinyasinda Once Cikan Bazi Hususlar

lamasinda, tarih bilinciyle millet olmanin degerinin canli tutulmasi ve nesilden nesile aktarilma-
sinda basvurulan bir olgudur. Toplumsal olgular, bilgi, teknik, anlayis, tore, hatta inan¢ zaman
gore degisir. Zamanin bu tesiri nedeniyle Hz. Peygamber din icerisinde ictihada miisaade etmis-
tir. Insan kendisini mutlu eden seyleri diisiindiikce bunlarin meydana geldigi veya bunlarla kar-
sillasacag1 zamandan hoslanir, kaygi duydugu meseleler aklina geldiginde bunlar1 yasamis olma-
nin veya bunlarla karsilasacak olmanin tasasiyla zamana kotl anlam yiikler. Her sey anlamini
zamana baglh olarak kazanir. Tanri'ya dayanan gelecegine giivenle bakar, zamanin goétiirdiikle-
rinden ibret alir. Erdemi benimser ve mutlulugu yakalamak icin Tanr1 sevgisine nail olmay1
amaclar. Evrende gerceklesen hikmetleri anlamaya baslar. Oliimden ¢ekinmez. Diinyaya bag-
lanmaz. Zaman ve mekana dair kaygilarini yener. Kendini sonsuz hayata erdem giizellikleriyle
hazirlar.50

Mistiklerin yasadig1 dini tecriibelerin de Tanri’'nin varliginin kaniti oldugunu diisiinen
Cubukgu, bu tip tecriibelerin gayb aleminin varli§ina isaret oldugunu soyler. Hallac-1 Mansur,
Nesimi, Siihreverdi, Mevlana ve Yunus Emre gibi tarihi ve mistik sahsiyetlerin yasadiklari dini
tecriibelerin onlar1 Tanr1 sevgisine ve vecde gotiirdiigiini belirten Cubukcu, eserlerine bakildi-
ginda bu mistiklerin fizik 6tesi dlemden sezgiler aldiklarinin anlasilacagini ifade eder. Sonug
olarak, insanin akli, sezgileri ve deruni yasantilar1 da Allah’in varligini géstermektedir. Allah da
yolladig1 peygamberler ve onlara verdigi vahiy ile varhigini bildirmistir.5!

2. Mistisizm

Eski Yunancada “g6zleri kapamak” anlamina gelen mistisizm;52 gizli olmak, dilsiz olmak,
dudaklar1 ve gozleri kapamak manalarina isaret etmektedir.53 Cok degisik sekilleri olan misti-
sizm, duyu ve akil dis1 bir yolla ulasilan idrak bicimini, batini tecriibe ve suur hallerini, bilgilen-
menin vasitasiz seklini ifade eden genel bir kavramdir. Mistiklik sirf bir dine has olmayip, din
dis1 inang sistemlerinde de kendisini gosteren bir tavirdir. Mistisizm, ruhi-bedeni bir disipline
dayanir. Bu disiplin sonucunda birey evreni ve olaylar1 evvelkinden farkl bir idrak ile temasa
etmeye baslar. Yani mistik suur, sezgisel idrak ve i¢sel aydinlanma tecriibeleriyle viicut bulur.54

Cubukgu, din icinde toplumun gelisim seyrinde yeni yorumlarin ortaya ¢ikmasinin tarihi
bir gercek oldugunu, ancak islam’in baslangicinda Hz. Peygamber ve halifeler doneminde tarikat
yorumlarinin ve farkli ekollerin olmadigini ifade eder. O, tarikat olusumlarinin Islam’in tebligin-
den yaklasik iki asir sonra basladigini séyler ve bu olusumlarin ortaya ¢ikisinda Miisliimanlarin
yabana kiiltiirlerle kars1 karsiya gelmesine, ticari faaliyetlere, seyahat ve gé¢ yoluyla iran, Hint
ve Bizans etkisine baglar. Buna ek olarak 9. asirda kurulan Beytii'l-Hikme’de yapilan ¢eviri faali-
yetlerinin de Islam icerisinde yeni yorumlara kapi araladig tespitinde bulunur. Ona gére vecd ve
istigrak gibi konularin Miisliiman toplumun dikkatini ¢ekmesi de Plotinus’tan yapilan ceviriler
nedeniyle olmustur. islam’da ihsan anlayis sebebiyle ziihd hayatinin basindan beri var olmasiy-
la beraber yeni yorumlarin ve bahsedilen tesirlerin neticesinde tasavvufun gelismesi s6z konusu
olmustur. Zaten mistisizm her dinde goriilen bir seydir. Islam toplumunda da mistik duygular
tasavvuf diisiincesi icerisinde ¢oklukta birlik anlayisinin dogmasina vesile olmustur. Bu diisiin-
celerinin yaninda Cubukcu, tarikatlarin bigim sorunu olarak dogdugunu, tasavvufun ise bir 6z

50 Cubukgu, Séylesiler, 17-20.

51 Cubukeu, Islam ve Yenilesme, 143.

52 Annemarie Schimmel, Tasavvufun Boyutlari (istanbul: Adam Yayinlari, 1982), 17.

53 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1999), 12.

54 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998), 314.
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problemi oldugunu diisiiniir. Tarikatlar varliklarini tesis etmek i¢in insanlarin mistik egilimle-
rinden istifade etmislerdir. Esasen olusum asamalarinda toplum acisindan yararl da olmuslar-
dir. O donem tarikat 6nderleri Tanr1 ile kul arasinda araci olma iddiasinda bulunmamislar, onla-
ra atfedilen kutsallik vasfi vefatlari sonrasinda ortaya ¢ikmistir.5s

Burada dikkat ¢ekilmesi gereken bir husus da Cubuk¢u’'nun tasavvuf ile tarikat arasinda
baz1 farklar olduguna dair tespitlerde bulunmasidir. Oncelikle Islam’da ruhban sinifi olmadig
halde tarikatlarda boyle bir sinif tiiremistir. Tasavvuf ise aksine ruhbanhigin ¢ok 6tesinde bir
manay1 kusatmaktadir. Tasavvuf, goniillerde olusan bir cosku ve davranisa biiriinen erdemlilik-
tir, tarikatlarda ise seyh, miirid, intisap sartlari, usuller ve tarikat merkezi vardir. Tasavvuf bir
¢esit din felsefesi, yani bir din anlayisi, dini merkezde alarak diisiinme bicimidir. Tarikatlar ise
kerameti delil sayarak bununla insan devsirme pesine diismiistiir. slim’da Kur’an, siinnet, icma
ve akil delil olarak kullanilir. [Thamin dinde delil kabul edilmesi s6z konusu degildir. Kur'’An’in
beyani iizere gaybi Allah’tan baskasi bilmez.56 Tasavvuf diisiincesinde Allah’in ipine sarilmakla57
felaha erilecegine inanilirken tarikatta seyhin kurtariciligina inanilir. Oysa Islam béyle bir yetki-
yi kimseye tanimamistir.58 Tarikatta seyhe itaat Allah’a itaat mesabesinde kabul edilirken haki-
katte bu sirke gidecek bir inanistir. Tarikatlarin bir yonetim yeri ve diisturlar1 vardir. Oysa ta-
savvuf ozglirliik gerektirir. Ciinki ilahi agk icin sinir konulamaz. Tasavvufta biitlin insanlara bir
gozle bakilir. Ama tarikatta miiritler kendilerinden olanlar1 baskalarindan ayr1 tutarlar ve koru-
yup kollarlar. Tasavvufta herkese ve her sartta adalet ve hakkaniyetle hareket etme s6z konusu-
dur. Yine tasavvufta inananlarin kardesligi ilkesi5 ve erdemlilik hakimken tarikatta kendi seyh-
leri ve yollari tistiin goriiltir.s0

Cubukgu, kiiltiiriimiizde 6ne ¢ikan bazi mistik kimselerin de tarikat deneyimleri olmakla
beraber tarikat1 asarak bicim bagindan kurtulduklarini ve varlikta Bir'i gorme mertebesine eris-
tiklerini dile getirir ve Mevlana, Yunus Emre, Hac1 Bektas, Hac1 Bayram ve Niyazi-i Misr’yi bu
mistiklerden olarak érnek verir.61 Ona gore din bir bicim sorunu degil, 6zii kavrama ve davranis
sorunudur. Bicimde kalan dini yasantiyla 6zii kavrama arasinda fark oldukca biiyiiktiir. Islam
dini agisindan 6nemli olan inang, i¢ctenlik ve erdemdir. Dua ve ibadette dinde olgunlasmay arti-
ran unsurlardir.62 Cubukecu’'nun din ve mistisizm diisiincesinde dikkat ¢eken bir konu da yanls
dini anlayislar ve din istismarina karsi demokrasi ve laiklik vurgusu yapmasidir.63 Baslangicinda
tasavvufi yollarin insani Allah’a ulastiran ve yiiksek ahlaka kavusturan yollar olarak ortaya ¢ikti-
g1n1, ancak zamanla bu yola girip sasiranlar oldugunu dile getiren Cubukcu, hakiki tasavvuf er-
babina saygi duymak gerektigini belirtmektedir.64

Cubukgu, varhigin farkina varan ve {lizerine diisiinen insanin birlik diistincesine ulasaca-
gin1 diisiiniir. Evrende olus hakimdir. Olus bir degisme, bir yenilesme ve bir stirectir. Olus, bit-

55 Cubukeu, Isldm’in Ozii, 29; Cubukeu, Isldm ve Yenilesme, 29, 73.

56 Neml, 27/65; Hucurat, 49/18; Cin, 72/26.

57 Al-i imran, 3/103.

58 bk. Ziimer, 39/43-44’te “Sefaatin yalnizca Allah’a ait oldugu” bildirilirken, Bakara, 2/255'te “Allah’in izin
verdiginden baskasinin sefaat edemeyecegi” buyurulur.

59 Hucurat, 49/10.

60 Cubukeu, Isldm’in Ozii, 29-30; Cubukeu, Isldm ve Yenilesme, 30.

61 Cubukeu, Isldm’in Ozii, 30-31; Cubukeu, Isldm ve Yenilesme, 31.

62 Cubukeu, Isldm’in Ozii, 50-51.

63 Cubukeu, Isldm’in Oz, 32.

64 fbrahim Agah Cubukcu, Mezhepler, Ahldk ve Islim Felsefesi Ile Ilgili Makaleler (Ankara, Ankara Universitesi
Basimevi, 1984), 125.
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meyen bir devinimdir. Canlilarin dogmasi da bir olusun baslangicidir. Oliim ise bir siirecten son-
ra yeni bir olusun sonsuza agilisidir. Insan devamh bir olus icindedir. Zamanla fizigi degisir, fikir-
leri ve ruhu degisir.65 Cubukcu’ya gore degisim, hayatin temelinde vardir. insan bir sperma ile
baslar, dogar, biiyiir, yasar ve sonra degisim geriye dogru isler ve insan émriiniin sonuna ulasir.
Degisim, sadece insanda degil, tabiatta da hakimdir. Yine toplumlar da degisime ugrarlar. Dinin
yorumlarinda dahi degisimi gormek miimkiindiir.66 Herakleitos'un olusa dair gortislerini hakl
buldugunu ifade eden Cubukcu, gokteki bulutlarin her giin degistigini, her bahar agaclardaki
yapraklarin baska oldugunu, canlilar diinyasinda kusaklar gelip kusaklar gittigini, dogan her
¢ocugun baska oldugunu 6rnek verir.67

Dinlerde de yenilesme vardir ve Islam, Tanr'nin son dinidir diyen Cubukcu, tasavvufta
da dinamizmin s6z konusu oldugunu ifade eder. Ciinkii tasavvuf, géniillerdeki canhliktir. Insan
ruhunu Tanrr’ya yonelten, soylu duygular: canlandiran ve sevgi asilayan bir akimdir. Zaman za-
man insanin sevgisini costurur zaman zaman aglatir. Bu manada tasavvuf bir harekettir, bir ge-
lisme ve bir olustur, yani yenilesmedir. Toplum degistigi icin toreler de, anlayislar da degisir.
Olus ve gelisme yenilesmeyle i¢ icedir.68

Cubukgu’ya gore, olusu ve degisimi fark eden insan birlige dogru mesafe alacaktir. Ev-
rendeki -bilincli insan veya bilingsiz nesne olsun- tiim varliklarin ortak niteligi var olmaktir. In-
san yasadigini bilir, ancak varliginin nasil meydana geldigini bilememektedir. Kendi varligini
bilmekle 6zne olan insan, baska varliklara gore de nesne durumundadir. Bu noktada sorulmasi
gereken soru, “bilingli varliklar arasinda var olmanin disinda ortak 6gelerin ve bunlar: insan
bilincinde canli tutmanin miimkiin olup olmadig1” sorusudur. Insami birlige yaklastiran égeleri
bulmak ve bunlar tlizerinde diisiinmek de yine insanin vazifesidir. Ciinki varlik, diisiince saye-
sinde kavranabilir. insan diisiincesi ve biling olmasayd: evrene anlam vermekten bahsedilemez-
di. lyi-kotii, giizel-cirkin, varlik-yokluk gibi kavramlar ancak insan tarafindan degerlendirilebilir.
Oyleyse biling yani 6zne olmazsa nesne anlamsizdir. Pek tabi ki nesne olmasayd: da 6znenin
degerlendirecegi bir sey olmazdi. Bu sonu¢ konuyu yine ortak 6geler ve varlikta birlige yaklasma
sorununa getirmektedir. Derinlesen biling, evrendeki yalmizhifin1 diger insanlarla gidermeye
¢alisarak avunur ve kendini baskalarinin yerine koyar. Bilingli varlik, ayiran degil, birlestiren
olur. Ayni sekilde derinlesen biling evrene saskinlik ve hayret nazariyla da bakmaya baglar. Var-
liktaki devinim ve olus karsisinda iirperir. Dogadaki pek cok seyden, kuslardan, bitkilerden, yil-
dizlardan ibretler alir. Neticede sonlulugun umutsuzluk ve sonsuzlugun umut verici oldugunu
kavrar. Bu kavrayis insani kendi vicdaninda Tanr diisiincesine yiikseltir. Bu ylikselisle insan,
varligin birbirini tamamladigini ve nesnelerin insan yaradilisina uygun oldugunu fark eder. So-
nunda biling, varligin bir biitiinligiin ve birligin somut goriiniisii oldugunu idrak eder. Bu sonug-
la da insanin evrene gelisi ve gidisi anlam kazanir, 61iim dogal karsilanir. Tanr1 ve yaratilmislar-
da birlik fikrine ulasildiginda insanin evrendeki varlig1 ve hayatin son bulmasi meselesi bir neb-
ze aydinlanmis olur.69

65 Cubukgu, Séylesiler, 152.

66 Cubukgu, Soylesiler, 109, 110.

67 Cubukgu, Séylesiler, 28.

68 Cubukcu, Insan ve Mutluluk Uzerine Denemeler, 80-81.
69 Cubukeu, Insan ve Mutluluk Uzerine Denemeler, 43-45.
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3. Ruh ve Oliim

Tarihi siire¢c boyunca ruh ve 6liim konular1 hem Bat1 felsefesinde hem Islam felsefesinde
merak konusu ve ilgi odagi olmustur. Ruh kelimesi, “gece yiirliylisii yapmak, siddetli riizgar es-
mek, kokusunu duymak, mutlu olmak” gibi anlamlar ifade eden r-v-h koékiinden bir isimdir. Me-
caz olarak gii¢, kuvvet, koku hem de insanin canlilifini saglayan nefesi ifade etmekle beraber,
terim olarak genelde insanin manevi varhigi anlaminda kullanildig1 goriilmektedir. Onceleri hava,
riizgar, esinti anlamindaki rih kelimesiyle ayni manada anlasilan ruh, zamanla soluk-nefes anla-
minda kullanilmistir. Bu kokten tiiretilen biitiin kelimelerin riizgar, hava ya da kokuyla iliskisi
oldugu belirtilmektedir.”? Nefes manasina gelen ruhun, ana rahminde iken bedenin olusmasi
sirasinda melek tarafindan insanin bedenine iiflendigi, 61tim aninda da yine bedenden ¢ikarildigi
hususu, Nazzam, Eb(i Mansur el-Matiiridi, Gazzali, Ragib el-Isfahani ve Seyyid Serif el-Clircani
gibi baz1 Mutezili, Matiiridi ve Es’arl kelamcilar tarafindan kabul edilmektedir. Ruhun mahiyeti
hakkinda ise farkl goriisler mevcuttur. Onun mahiyetini bilmenin miimkiin olmadigi, bedenin
sekline biirtinen ve duyularla algilanamayan madde dis1 bir varlik oldugu, soyut, kutsal ve basit
bir cevher olup bedenin biitiiniine yayildig: gibi gériisler bunlardan bazilardir. Yine ruhun mad-
de tiirtinden bir cisim, cevher veya araz degil basli basina var olan, zaman ve mekanla sinirh
olmayan, duyularla algilanamayan, Allah’in “ol” emriyle bedende yaratilan ve bedenden alinma-
siyla insanin 6liimiine sebep olan latif, semavi ve nurani bir cisim oldugu; giil suyunun, giil mad-
desine yayildig1 gibi bedene yayildig1 ifade edilmistir. Cesitli tariflerle anilan ruhun yaratilmis
oldugu hususunda alimlerin ¢cogunlugu ittifak etmistir. Sadece bazi Safii alimler ruhun kadim
oldugunu ileri siirmiistiir.7

[slam felsefesinde insan ruhu kastedildiginde ruh kavrami, genellikle nefis terimiyle ifa-
de edilmistir. Farabi-ibn Sina ekoliinde ruhun karsihig1 olan faal akil, sudir teorisi icinde yer
almustir. Ibn Sinad’da da sudir teorisi ontolojik bir hiyerarsiye dayanir ve bu hiyerarside akil/ruh,
nefis ve cisim terimleri ii¢ farkli varlik terimini ifade eder. Ona gore ruh, ferdiyetini bedenle ilis-
kisinden sonra yasayacagi psikolojik, akll ve ahlaki seriivenle kazanir. Miisliiman filozofun sis-
teminde nefis kesinlikle bedenden ayri, soyut bir cevherdir; benligin ta kendisidir ve 6liimden
sonra varhgini ferdi hiiviyetiyle siirdiirecektir. Ruhu bedenden ayr bir cevher olarak goéren ibn
Sind’ya gore ruh 6liimstlizdiir ve bakidir. Ancak ahirette bedenle ilgili cismani yonii akil ile degil,
peygamberin getirdigi vahiy bilgisi ile bilinebilir, dolayisiyla bu husus felsefi kanitlamanin degil,
dinf inancin konusudur. ibn Riisd de, meseleye felsefi acidan bakar ve ruhun éliimsiizliigii fikri-
nin yani sira ahiret hayatina 6zgii bir cismaniligin imkanini kabul eder.72

Ibrahim Agah Cubukcu da ruhu, bedeni canh tutan gii¢ olarak aciklamaktadir. Ona gore,
insanin 6lmesiyle bu giic bedeni terk eder ve bedenin bicimi degisir. Bu durum, gayba giden bir
nesnenin yani ruhun oldugunu gosterir. Bilimin gayb alanina dair kanit sunamamasi onun
inkarini gerektirmez. Bu da Tanrr’nin varliginin delillerindendir. insanin sahip oldugu giiciin ve
Omriin sonlu ve sinirliligini da delil olarak kullanan Cubukgu, bir damladan olusan insanin geli-
sip biiyliylip sonra yok oldugunu oysa insana kalsa hep genc ve diri kalmak isteyecegini dile geti-
rir. Insanin var olmasimnin kendi karariyla olmadigini, dahas1 suretini, rengini ve niteliklerini

70 Mehmet Dalkilig, [slam Mezheplerinde Ruh (istanbul: 2012), 19-20.

71 Yusuf Sevki Yavuz, “Ruh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018),
35/187-190.

72 {lhan Kutluer, “Ruh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018),
35/194-195.



Ibrahim Agah Cubukgu’nun Diisiince Diinyasinda Once Cikan Bazi Hususlar

kendisinin se¢medigini hasil insanin kendisinin sebebi olmadigini vurgular. insanin kendisine
bakmasinin bile onu Allah’a ulastiracagini séyleyen Cubukgu, kendinin sebebi olmayan insanin,
kendi disindaki Sonsuz Kudret'in farkina varmasi gerektigini soyler.”3

Insanin esas yonii ruhsal yoniidiir. Bedensel yone agirhik verip onu doyurmaya meyle-
denler ruhlarina yabancilasirlar. Bu da insan1 uyumsuzluga gotiiriir. Asil olan, insanin beden ve
ruhunu dengede yiiriitmesidir. Yasadigimiz ¢agda teknoloji bircok yonden insana faydalar sag-
lamigsa da insanin tedirginlesmesine ve yabancilasmasina da neden olmustur. Insanin insanla
ilgisi azalmis, bireysellik artmistir. Toplumda bireyler arasi baglar zayifladig1 gibi aile fertleri
arasindaki baglar da zayiflamistir. Yabancilasma duygusunun insana verdigi tek olumlu sey, bel-
ki sonlulugunu disiindiirmesi ve sonunun nereye varacagina dair diisiincelere dalmasina sebep
olmasidir.74

Insanoglu ne yaparsa yapsin ruhunda hep bir bosluk, hep bir arayis vardir. Dogumundan
Oliimiine kadar pek cok sey icin cabalayan insan gercek manada hicbir seyden tatmin olmaz.
Tim kosturmacalary, tiim kovalamacalar: ancak belli bir zaman i¢in onu avutabilir. Para kazan-
ma, ¢oluk cocuk edinme, is sahibi olma, isini biiylitme, dost ve ¢evre sahibi olma gibi pek ¢ok sey
icin cabalayan insan yine de hi¢biriyle mutlu olmaz. Cilinkii bunlarin hepsi maddi niteliklidir. Ruh
ise manevidir. Madde, manaya asla ila¢ olamaz. insanin kendini bulmasj, i¢inin huzurla dolmasi
ve mutlu olmasi i¢in felsefe, sanat ve Tanr1’ya iman konularina egilmek gerekir. Felsefe, diisiin-
ceyi ve gercegi bulma becerisini gelistirir. Sanat, ruhun kaba egilim ve tutkularini yumusatir.
Boylece insan ahengi, élciiyii ve degisim icindeki birligi sever. iman ise 6liim sonrasina dair in-
sani rahatlatir. Bu sekilde insan maddeyi asar, yok olma korkusunu yener ve gelecege umutla
bakar. Nereden ve nicin geldim sorularina cevap bulmaya calisan insan kendini bulma istikame-
tine girer.7s

Ruhla beraber diger teolojik ve metafizik konular gibi 61iimiin ne oldugu ve 61iim sonrasi
da her zaman merak edilen ve tartigilan bir mesele olmustur. Ibrahim Agah Cubukcu, dogan her
insanin 6liim fermaniyla beraber hayata gozlerini a¢tigini ve 6liimiin gergekte bir kurtulus oldu-
gunu diisiinmektedir. Giindelik hayatta birtakim sikintilar ¢eken insanlar vefat ettiginde “61di de
kurtuldu” gibi ifadelerin kullanilmasi bu yiizdendir. Yine ona gore, asik birinin sevdigine duygu-
larini anlatirken “senin icin 6liiyorum” demesi de mutlulukla 6liimiin sinirlarinin ¢ok yakin ol-
dugunun gostergesidir. Kadmil insanlarin hayatin cile ve dertlerini zevke ve sevgiye doniistiirdi-
gl bilinmektedir. O halde 61iim yadsinacak ve kacilacak bir sey degildir. Ancak insanlar dilleriyle
olimi ifade etseler de halleriyle onu inkar tavr takinirlar. Dua kastiyla yapilan “Allah uzun
Omiirler versin” temennisi de esasen 6mriin hayirli olmasi i¢in dilenmeli degil midir? Zira uzun
da olsa her émriin sonu 6liime ¢ikacaktir. Ayrica Tanrr’y1 seven insan O’na kavusmanin kapisi
olan oliimii korkung bir sey olarak gormez. Yapraklarin, bitkilerin kopup yok olanlarinin yerine
nasil yenisi cikiyorsa 6liim de yeni bir hayatin baslangicidir. Affedici, bagislayici olan Tanrr’nin
katina yiikselistir. Tanr1'y1 hosnut eden insan i¢in asil mutlulugun baslangi¢ noktasi 6limdiir.
Oliimden korkmak ve kacmak kendinden ve gercekten kagmak demektir. Yorucu, iiziicii, kos-
turmacalarin oldugu bu diinya insan icin esasen bir hapishane gibidir. Oliim iste bu esaretten
kurtulustur. Oyleyse 6liim korkusundan degil, Tanr1’ya olan saygi ve baghlik nedeniyle yasamaya

73 Cubukeu, Islam ve Yenilesme, 142.
74 Cubukgu, Séylesiler, 54, 56.
75 Cubukgu, Séylesiler, 135-137.
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calismak gerekir. Yasarken de 6liim sonrasinda azik olacak erdemlerle donanmak gerekir. Oliim
gercegi karsisinda insan eksikligini ve gii¢siizliiglinii idrak edip Tanri'ya donmelidir.7¢

Sonu¢

Felsefeyi, insani ylicelten bir arastirma sahasi olarak géren Cubukeu, insan fitratinin dii-
slinmeye ve bilmeye olan yatkinligindan bahsederek, Kur'an’in da insani felsefe yapmaya tesvik
ettigini dile getirir. Ozii anlamak ve 6zgiir olabilmek ona gore felsefeyle miimkiindiir.

Ibrahim Agih Cubukg¢u’nun insanin varolusuna ve inanca yonelik tatmin edici agiklama-
lar yapmaya gayret ettigi gériilmektedir. Var olusun anlam kazanmasini ve gerek bireysel gerek
toplumsal huzurun elde edilmesini maneviyatin zenginlestirilmesine dayandiran Cubukcu, anla-
silir ve akici bir dil kullanmistir.

Gegmisten giiniimiize felsefl glindemi mesgul eden kavramlari ve konular1 kendine has
ornekler ve tanimlarla sunmasi oldukca degerlidir. O, insanin 6ziinii bilmesi, 6ziine dénmesi ve
0zline uygun yasamasini salik vermektedir. Ona gore adalet, merhamet ve barisin tesisi, bu diin-
yaya esir olmaktan kurtulmus, yliziinii ve yoniinii ebediyete donmiis insanlardan olusan bir top-
lum kurmakla miimkiindiir.

Evrenin baslangici ve Tanri’nin varligi meselelerini de Kur’an ve hadislerle destekleyerek
aciklamaya gayret eden Cubukcu, insanin kendi varligi da dahil evrendeki her seyin bir Ulu Var-
lig1 isaret ettigini, O’'na inanmak icin insanin kendini dinlemesinin yeterli olacagini sdyler. O,
diistince tarihinde kullanilan kozmolojik ve teleolojik delil gibi yaygin delillerden baska manevi-
yattan hareketle de Tanr1 kanitlamasina gider. Buna gore, insanin i¢ diinyasinda ortaya ¢ikan
olumlu veya olumsuz yasantilarin ruhun varliginin delili olmasi gibi evrende olup biten olaylari
da tistiin bir Kudret'in mevcudiyetinin delili olarak sunmasi 6nemlidir.

Inanc, insanin i¢ diinyasinin 15181 mesabesinde géren Cubukcu, saglam inanc sahibi in-
sanlarin her iki diinyada da mutlu olacaklarini belirtmekte ve fani siislerle bezenmek yerine go-
niil siisleriyle donanmay1 6glitlemektedir. Gliniimiiz insaninin kalabaliklar arasinda yalniz yasa-
digin1 ve cagin en biiylik problemlerinden birinin de bu oldugunu tespit eden Cubukcu, dogru
inancin ve ibadetin insanin ruh diinyasini zenginlestirecegini ve icinde hissettigi siirekli eksiklik
duygusundan onu kurtaracagini belirtmektedir.

Cubukgu, esasen Tanrr'nin varliginin kanitlamaya ihtiya¢c duymayan apriori bilgiler gibi
bir bilgi oldugunu da ifade eder. Buna aciklik ve saglamlik delili adin verir. Ispat gerektirmeden
kabul edilen birtakim bilgiler nasilsa ona gére Tanri fikri de 6ylece kabul edilecek agiklik ve sag-
lamliktadir.

Ele aldig1 konulari izah ederken hem Bati hem Islam diisiincesinden érnekler ve tanimlar
sunan Cubukcu; tasavvuf, Islim mezhepleri, Tiirk-Islam diisiiniirleri, Tiirk kiiltiirii ve giindelik
hayata dair dini ve ahlaki pek cok problem tlizerine calismalar yapmistir. Cubukeu iizerine yapi-
lacak daha kapsamli ¢alismalarin iilkemizdeki felsefe arastirmalarina katki yapacag: diisiiniil-
mektedir.

76 Cubukeu, insan ve Mutluluk Uzerine Denemeler, 36-39; Cubukeu, Séylesiler, 10-12.
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Summary

Ibrahim Agah Cubukcu, who attaches importance to thinking and reasoning, defines phi-
losophy as a discipline that aims to investigate the structure and essence of existence through
free thought, and says that a person who engages in philosophy will, to a large extent, aim to
organize his relations with God, the universe, human beings and society and to connect them to
an idea. According to him, the place of philosophy is in the realm of sublime values such as reli-
gion and art. Philosophy is known as the art of the arts, and the activity of philosophy in the
sense of eliminating the evils of the soul is also accepted as dying before death. Therefore, phi-
losophy in the true sense is the activity of searching for the truth and reality with free thought.

The source of philosophy is the intellect, which enables people to gain the habit of logical
and systematic thinking, as well as to contemplate the mysteries of eternity and the limits of
their power. Through philosophical thought, man recognizes himself and his coming into the
world. According to Cubukcu, this is why the Qur'an calls people to philosophize. According to
him, the verses about reasoning, thinking, reasoning, and searching for the universal truth are
the verses that contain this call. If philosophy is accepted as a science that searches for truth and
right, it will be understood that engaging in philosophy is within the scope of the Qur'anic vers-
es. Defining philosophy as "the profession of freely investigating the structure and essence of
beings and how they are", Cubukgu states that when this definition is taken into consideration,
many Qur'anic verses can be understood within the scope of ontology. Because the Qur'an is
about human beings.

According to Cubukcu, knowing the existence of objects, one's own self and God gives
one a spiritual pleasure. Considering the causes that transcend human beings, the existence of
causality is understood. Humans and beings did not come into existence on their own. There
must be a power and will that organiz everything. Accepting the existence of this power has led
to the formation of a religious consciousness and the acceptance of the beyond the physical. The
issue of faith is as old as humanity. As man transcended himself, he managed to break free from
the bonds of matter. The more he broke free from the bonds of matter and heard the Creator in
his conscience, the richer he became in the spiritual sphere, and thus the more importance he
attached to art, religion, science, state, law and morality. Spiritual enrichment also increased the
harmony between human thought and behavior. As the number of people who did not prioritize
their ego increased, the value of human beings to human beings also increased. Therefore, as
much importance should be attached to human beings and their spiritual development as to
technology and nature. Spirituality must be developed along with technological progress. The
elimination of bad habits, injustice, racial discrimination, selfishness, cruelty, fear of death and
mental illness depends on this.
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