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SEDD-i ZERAI‘ PRENSIBININ KELAMI BOYUTU

The Kalamic Dimension of the Principle of Sedd-i Zera ‘T

Oz

Sedd-i Zerai‘ kavrami, islam hukukunda bir davranmisin harama veya giinaha yol agmas1 durumunda, bu davranisin da
haram veya giinah oldugunu ifade ettiginden genelde fikha has bir kavram olarak gériilmektedir. Ancak Islam
diisiincesinin derinliklerinde yer alan bu tiir kavramlar, sadece fikih ile sinirli kalmayip islam inang esaslariyla da
ilintilidir. Calismamizda bu kavramin yalnizca hukuki yargilamalarin ¢éziimiinde degil, ayn1 zamanda inangla ilgili
konularin anlasilmasinda da 6nemli yere sahip oldugu belirtilmektedir. Bu baglamda o6ncelikle sedd-i zerai“nin
kavramsal analizi yapilip bunun naslardaki delilleri ve érnekleri ortaya konmustur. Bu baglamda i‘tikadi ve ‘ameli
yonden gilinahlara ve sirke gotiiren yollarin kapatilmasi anlaminda degerlendirilen bu kavramin inancin farkh
konularindaki 6nemine atifta bulunulmustur. Boylece kavramin dogru bir sekilde anlasilmasi, bir biitiinliik icerisinde
ele alinilmasi ve ileride bu konuda yapilacak ¢alismalara 151k tutmasi amac¢lanmaistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, islam inan¢ Esaslari, Fikih, Sedd-i Zerai’, Sirk.

Abstract

A

The concept of "Sedd-i Zerai" is generally regarded as a specific term in Islamic jurisprudence, signifying that an action
leading toward something forbidden or sinful is itself considered as forbidden or sinful. However, such concepts deeply
embedded within Islamic thought are not limited solely to jurisprudence but are also associated with fundamental
Islamic beliefs. In our study, it is emphasized that this concept holds significance not only in resolving legal judgments
but also in comprehending matters related to belief. In this context, the conceptual analysis of "Sedd-i Zerai" is initially
discussed, elucidating its evidence and examples in religious texts. Reference is made to the importance of this concept
in various aspects of belief, considered in terms of preventing pathways that lead to sins and polytheism from both
doctrinal and practical perspectives. Therefore, the aim is to facilitate a proper understanding of the concept, approach
it comprehensively, and shed light on future studies in this regard.

Keywords: Kalam, Islamic Belief Principles, Jurisprudence, Sadd-1 Zara‘, Shirk.
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168 SEDD-i ZERAI‘ PRENSIBININ KELAMI BOYUTU

GIRIS

Islam diisiincesinin zengin ve derin yollarinda, kavramlar siklikla ¢ok boyutlu anlamlarla
bezenir ve sadece belirli bir alana sikistirllmazlar. Islim hukukunun temel taslarindan biri olan
sedd-i zerai’ kavrami da bu yonde bir 6rnek sunar. Sadece fikhi hiikiimlerle sinirli olmayan bu
kavram, ayni zamanda islAm inang esaslarinin anlasilmasinda da belirleyici bir rol oynamaktadir.
Islam hukukunun incelikli yapisinda, eylemlerin sonuglarina odaklanan sedd-i zerai‘ kavramy,
yalnizca yargisal konularin degil, ayn1 zamanda inancla ilgili meselelerin anlasilmasinda da bir
rehberlik sunmaktadir. Bu perspektiften bakildiginda kavramin sadece hukuki bir kavram
olmanin étesinde Islam inanglarinin temel taslarina nasil bir katki sundugu daha net bir sekilde
anlasilmaktadir. Bu yazinin amaci, sedd-i zerai‘ kavraminin yalnizca fikhi bir ilke olmadigini, ayni
zamanda IslAm’in temel inang esaslarina nasil entegre edildigini kesfetmektir. Inangla ilgili
meselelerde de sedd-i zerai‘'nin etkisinin gézardi edilmemesi gerektigi diisiincesi, bu ¢alismanin
anahtar odak noktasimi olusturmaktadir. Bu baglamda, s6z konusu kavramin Islam
diisiincesindeki genis perspektifini anlamak hem huk{iki hem de inangla ilgili meselelerde daha
biitiinciil bir yaklasim gelistirmemize yardimci olacaktir.

1. SEDD-i ZERAi“: KAVRAMI, DELILLERi VE ORNEKLERI
1.1. SEDD-i ZERAI‘ KAVRAMI

Kavramin terim anlamini ele almadan 6nce bilesenleri olan sedd ve zerai‘ kelimelerinin
sozliik anlamlarina deginecek olursak sedd kavrami sozliikte; “bir seyin 6niinii kapamak, engel
koymak”; zerdi ise zeri'a kelimesinin ¢ogulu olup sdzliikte “vesile, sebep, siper” gibi anlamlara
gelmektedir.! IslAm hukuk diisiincesinin 6énemli ilke veya kavramlarindan biri olan sedd-i zerdi’,
hemen hemen biitlin mezhep imamlarinin uygulamalarinda kendine yer bulmustur. Ancak
mezheplerin hukuk metodolojilerinde ayn1 durumun gézlemlenmesinin pek miimkiin oldugu
soylenemez. Nitekim bu fark bir 6l¢lide sedd-i zerdi‘ kavraminin terminolojik anlamina da
yansimigtir.2

Sedd-i zerai" ile ilgili bircok tanim yapilmistir. Burada 6zetle bazi tanimlar aktarildiktan
sonra delilin 6zel ve genel anlamlari ele alinacaktir: Kurtub?'ye (6. 671/1273) gore zeri'a, aslinda
yasak olmayan, fakat eyleme doniistliriilmesi durumunda dinen yasak olan bir baska fiile sebep
olan seydir.3 Maliki usil alimlerinden Karafi (6. 684/1285), zeri‘a kelimesini “iyi olsun koétii olsun
her tiirli vesile” olarak tanimlarken bir biitiin olarak sedd-i zerai‘ kavramini “fesada gotiiren
vesileleri, bertaraf etmek suretiyle engellemek” anlamiyla ele almaktadir.# ibn Temiyye'ye (6.
728/1328) gore zeri‘a, bir seye vesile ve araci olmak anlaminda olup fukahanin istilahinda haram
bir fiile sebep olan seydir.5 Ogrencisi ibn Kayyim (6. 751/1350) da zeri‘ay1, “mesr(i olsun ya da
olmasin bir seye ulastiran vesile ve yol” seklinde tarif etmektedir.6 Yine Sevkani (6. 1250/1834)
zerai'yi; “goriiniiste mubah olmakla birlikte, dinen yasaklanan bir eyleme araci kilinan seyler”
olarak tanimlar.”

1.2. SEDD-i ZERAI‘ DELILLERI

Sedd-i zerai‘ kavramina Kur’an ve Siinnet’te acik bir gonderme bulunmamaktadir. Ancak
buna ragmen bu kaynaklardan cikartilabilecek delil ve 6rneklerden bir degerlendirme yapilmasi
miimkiindiir. Bu degerlendirme, bir eylemin tek basina bir hiikme baglanmasinin yeterli

1 {bn Manzir, Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. ‘Ali El-Ensari, Lisdnii’l-‘Arab, (Beyriit: Daru’s-Sadr,
1994), 97, 207; FirGzabadi, Muhammed b. Ya'kib, el-Kamisu’l-muhit, thk. Muhammed Na‘im Araksisi, (Beyrit:
Miiessesetii'r-Risale, 2005), 287.

2 Osman Sahin, “Islam Hukuk Metodolojisinde Zerayi ve Uygulamas1”, [sldm Hukuku Arastirmalari Dergisi, say1:7 (Nisan
2006), ss. 242-243.

3 Kurt@ibl, Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi‘li ahkami’l-Kur’dn, (Beyrit: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabiyye, 2013), 2/57.

4 Karafi, Sihabbiddin, el-Furiik, (Beyrit: Miessesetii'r-Risale, 2011), 2/61.

5 Ibn Teymiyye, Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed, Mecmii‘u fetdve’l-kiibrd, (Beyriit: Daru’l-’Arabiyye, ts.), 3/139, 201.

6 ibn Kayyim, el-Cevziyye, Ebii Abdilldh Semsiiddin Muhammed, [ldmii’l-muvakki‘in ‘an Rabbi’l-‘dlemin, (Beyrit: el-
Mektebetii’l-‘Asriyye, 2011), 3/105.

7 Sevkani, Muhammed b. ‘Ali b. Muhammed, frsddu’l-fuhiil ila tahkiki’l-hakk min ‘ilmi’l-usil, (Beyrt: 1994), 5.
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olmadigini ve olasi sonuclarinin da dikkate alinmasi gerektigini vurgulamaktadir. Bununla birlikte
naslarda sedd-i zerai‘ prensibine delil olarak gosterilen arglimanlar 6zetle su sekildedir:

1. “Onlarin, Allah’t birakip tapindiklarina sévmeyin, sonra onlar da haddi asarak, bilgisizce
Allah’a soverler.”8 Yiice Allah burada miisriklerin ilahlarina sévmeyi yasaklamistir. Zira bunu
yapmanin zararl, getirecegi diisiiniilen faydadan daha biiytktiir. Clinkii béylesine bir durumda
onlar da Yiice Allah’a séveceklerdir ki s6z konusu yasak bu olasiliga engel olmak icin konulmustur.
Dolayisiyla ayet, harama gotiirdiigii takdirde mubah olan bir seyin yasaklanmasinin caiz olduguna
delalet etmektedir. Ayet ile ilgili degerlendirmelerde bulunan Cemaliiddin el-Kasimi (6. 1914)
miisriklerin Allah’a ve Resiliine sévmelerinden endise edildigi takdirde onlarin ilahlarina
sovmenin cadiz olmadigini ve bunun sedd-i zerai‘ ilkesinin temeli oldugunu aktarir.?

2. “Ey iman edenler! “Ra‘ind (bizi gézet)” demeyin, “unzurnad (bize bak)” deyin ve dinleyin.
Kdfirler icin actkl bir azap vardir.”10 Yiice Allah burada normalde kullanimi caiz olan rd‘ind (bizi
gozet) kelimesinin kullanimini yasaklamaktadir. Zira Yahtdiler, bu ifadeyi Arapc¢ada “cobanimiz”
anlamim verecek sekilde rd‘ind olarak okuyorlardl. Ayrica Ibranice’de hakaret ifade eden
anlamlari kastediyorlardi. Bu nedenle dyet, miiminlerden rd‘ind yerine “Bize de bak, bizi de gozet”
manasinda unzurnd demelerini emretmistir.

3. Abdullah b. ‘Amr b. ‘As’dan (r.a.) rivayet edildigine gore Rastlullah (a.s.): “Bir kimsenin
kendi ana babasina sévmesi biiyiik giinahlardandir” buyurmustu. Ashab: Y4 Raslallah! insan kendi
ana babasina hi¢ séver mi? deyince: “Evet, tutar birinin babasina séver, o da onun babasina séver”
buyurdu.l! Burada Hz. Peygamber (a.s.), baskasinin ana-babasina séven bir kimsenin kendi ana-
babasina sévmiis gibi oldugunu beyan ederek bunu yasaklamistir. Hadisi serh eden Nevevi (0.
676/1277), eylemlerin sonuclarinin g6z éniinde bulundurulmasi ve buna binaen hiikiim verilmesi
gerektigini vurgulamistir. Bu baglamda sedd-i zerai‘ prensibi geregince icki lireticilerine liziim
suyu ve eskiyalara silah satmanin caiz olmadigini belirtmistir.12

4. Miinafiklarin reisi ‘Abdulldh b. Ubey b. Seldl'iin Beni Mustalik Gazvesi’'nde sdyledigi
“Muhammed’in yaninda bulunanlara yardim etmeyin ki dagilip gitsinler; yemin ederim eger
Medine’ye dénersek gliclii olanlar zayif olanlari oradan ¢tkaracak” sézleri Hz. Peygamber’e (a.s.)
ulasinca Hz. Omer (r.a.) ayag kalkip “Ya Rastlallah! Izin ver su miinafigin kafasini koparayim!”
demistir. Buna karsi Efendimiz (a.s.) “Hayir, Birak onu; insanlar, Muhammed ashabini éldiirtiyor
demesinler!”13 buyurmustur. Gorildiigi lzere miunafiklarin 6ldiriilmesinde fayda/maslahat
gozlemlenmesine ragmen, insanlarin Hz. Peygamber (a.s.) hakkinda sii-i zanda bulunup ondan ve
dolayisiyla islim’dan nefret etmelerine engel olmak iizere onlara yonelik boyle bir tutum
yasaklanmigstir.14

1.3.iISLAM INANC SiSTEMiNi GUCLENDIiRME VE ZARARDAN KACINMA BAGLAMINDA
SEDD-i ZERAI‘ ORNEKLERI

Bu calismamizda sedd-i zerai‘nin inangsal boyutunu ele aldigimizdan sirk-i ekber basta
olmak tizere sirke gotiiren yollarin kapatilmasi adina meseleyi ilgili perspektiften 6rnekleriyle
birlikte ele alacagiz:

a. Sirke Géttiren Yollarin Kapatilmasi

Islam alimleri, sirk ve sirke sevk eden yollar hakkinda farkl tezler 6ne siirmiislerdir. Bu
baglamda sirk kavrami, Allah’a ortak kosma (biiyiik sirk) ve amelde Allah disinda baska etkenleri
dahil etme (kiiciik sirk) seklinde iki ayr1 kategoride ele alinmistir. Nitekim Hz. Peygamber (a.s.)

8 En‘am, 6/108.

9 Kasimi, Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed, Mehdsinii’t-te’vil, nsr. M. Fudd Abdilbaki, (Beyrit: 1398/1978),
6/2463.

10 Bakara, 2/104.

11 Buhari, Sahth, Edeb, IV Bab, 10/403; Eb{i David, Stinen, Edeb, 129, 5/352.

12 Nevevi, Ebil Zekeriyya Yahya b. Seref, Serhu’n-Nevevi ‘ald Sahihi Miislim, (Misir: ts.), 2/88.

13 Buhari, Sahth, et-Tefsir, 8/648; Miislim, el-Birr, 16. Bab, 4/1998.

14 [bn Teymiyye, Mecmii‘u fetdve’l-kiibrd, 3 /140.
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“Sizin hakkinizda en ¢ok korktugum sey kiiciik sirktir” buyurarak immetinden en fazla korktugu
glinahin kii¢lik sirk oldugunun altini ¢izmistir. Kiiciik sirkin ne oldugunu tam olarak 6grenmek
isteyen sahdbe: “Ya Rasiilalldh! Kiiclik sirk nedir?” diye sorunca Allah Res(li (a.s.): “Riyddir.
Baskalarina gésteris icin ibadet yapmaktir. Allah Tedld, kiyamet glinii herkesin amelinin karsiligini
verirken, insanlara gésteris i¢cin ibadet yapanlara séyle der: “Ey Riyakarlar! Diinyada kendileri igin
gosteris yaptiginiz kimselere gidin. Bakin bakalim onlarin yaninda size verecekleri bir sey bulabiliyor
musunuz?’ buyurdular.’> Ancak buradaki riya, dinden c¢ikaran biiylik miinafiklik degil, kiiciik bir
gosteristir. Zira “Ey iman edenler! Allah’a ve dhiret giiniine inanmadigi hdlde insanlara gésteris
olsun diye malini harcayan kimse gibi, sadakalarinizi basa kakmak ve géniil kirmak suretiyle bosa
cikarmayin.”16 dyetinde oldugu gibi riya kelimesi ile bazen biiylik miinafiklik da kastedilebilir.
Ikisini birbirinden ayiran temel kistas ise niyettir.17

Siiphesiz ki sirk, Allah’in bagislamayacagi tek giinahtir: “Muhakkak ki Allah, kendisine ortak
kosulmasini asla bagislamaz. Bunun disinda kalan (giinah)lari ise diledigi kimseler icin bagislar.
Allah’a sirk kosan kimse, stiphesiz biiylik bir giinah isleyerek iftira etmis olur.”18 “Kim Allah’a ortak
kosarsa, artik, Allah ona cenneti muhakkak haram kilmistir. Onun barinagi da atestir. Zalimler igin
hi¢bir yardimci yoktur.”19 “Eger Allah’a ortak kosarsan elbette amelin bosa cikar ve elbette ziyana
ugrayanlardan olursun.”20

Ote yandan yeni ilm-i kelAm déneminin énemli isimlerinden izmirli Ismail Hakki (6. 1946),
kelamcilarin sirk olarak niteledikleri inanc tiirlerini inceleyerek, onlar1 bes farkli kategoride
siniflandirmistir. Bu siniflandirma, farkli dénemlerde ve farklh kiltiirlerde goriilen sirk
pratiklerine dikkat cekmektedir:

1. Birinci kategoride, vasitasiz sirk (sirk-i istikldl) olarak adlandirilan inanc¢ bigimi yer
almaktadir. Bu, Mecflsiler ve diialist?! inan¢ gruplarinin iki ildhin varligini kabul ettigi seklinde
goriilmektedir.

2. Ikinci kategori, kismi sirk (sirk-i teb‘iz) olarak adlandirilmistir ve Allah’in birligini kabul
etmesine ragmen, Hristiyanliktaki teslis inancinda oldugu gibi birden fazla ildha inanma durumu
ornek olarak gosterilmistir.

3. Uciincii simflandirmada, sirk-i takrib (sirk-i takrib) olarak adlandirilan inanc bigimi yer
almaktadir. Bu, insanlarin Allah’a yakinlagsmak ve sefaatlerine nail olmak icin heykellere ve
putlara tapinmalarini icermektedir.

4. Dordiincii kategoride, taklidi sirk (sirk-i taklid) olarak adlandirilan inang¢ bicimi
bulunmaktadir. Bu, cahiliye doneminde oldugu gibi atalar taklit ederek putlara ve heykellere
ilahlik atfetme egilimi olarak aciklanmistir.

5. Son olarak, besinci kategoride, sebepler sirki (sirk-i esbab) olarak adlandirilan inang
bicimi yer almaktadir. Bu, insanlarin tabiat kanunlarini Allah’in yaratmasina degil, nesnelerin
dogalarinin geregi olduguna inanmalarini ifade etmektedir. izmirli’nin bu simiflandirmasi, Islam
diisiince tarihindeki sirk pratiklerini anlamak ve anlatmak acisindan 6nemli bir katki
sunmaktadir.22

Yiice Allah sirk gibi affedilmesi imkansiz olan bir giinaha goétiiren yollar1 kapatmak i¢in
Kur’an'da birtakim tedbirler/6nlemler ortaya koymustur. Bunlar sedd-i zerdi‘ baglaminda
degerlendirilen ilahi tedbirlerdir. Nitekim Hz. Isd (a.s.) hakkinda onun yaratilmis ve insanlara

15 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/428

16 Bakara, 2/264.

17 Hakem, Hafiz b. Ahmed, Me‘dricu’l-kabill bi serhi siillemi’l-vusill ild ‘ilmi’l-usill fi’'t-tevhid, (Riyad: ts.), 1/450.

18 Nis4, 4/48.

19 Maide, 5/72.

20 Ztimer, 39/65.

21 Diialist anlayista iyi olan tanrinin mutlak iyiliginden hareketle evrende meydana gelen kotiiliiklerin iyi olan tanriya
atfedilemeyecegi, kotiiliiklerin sadece kétii bir giicten kaynaklanabilecegi inanci benimsenmistir. Bk. Ibrahim Sizgen,
Tevbenin Mahiyeti ve Had Cezalarini Diisiirmedeki Rolii (Ankara: Fecr Yayinlari, 2023), 22.

22 {zmirli, Ismail Hakki, Yeni [Im-i Keldm, (Istanbul: 1339-40), 2/102-103.
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gonderilmis bir el¢i oldugunu, tanri yahut tanrinin oglu olmadigini vurgulamaktadir. Hristiyanlar
ise onun tanri yahut tanrinin bir parcasi oldugunda israr etmektedir. Kur’an’daki bu
sakindirmalar iimmetin bu tiir tehlikeli eylem, séylem ve inanclardan uzak durmalarn ve
kendilerini sirke yonelten yollarin kapatilmasi i¢indir. Bu durumda Allah Te4la en basta Hz. Isd'nin
yaratilisina dikkat cekmektedir: “Siiphesiz Allah katinda (yaratihslart bakimindan) Is@’nin durumu,
Adem’in durumu gibidir: Onu topraktan yaratti. Sonra ona “ol” dedi. O da hemen oluverdi.”23 ibn
Teymiyye burada su hususun altim gizmektedir: Yiice Allah, Adem’i erkek-disi olmaksizin
topraktan yarattl. Havva'y1 disi olmaksizin bir erkekten yaratti. isa’y1 ise erkek olmaksizin bir
disiden yaratti. Bu, O’'nun sonsuz ve mutlak kudretinin bir gostergesidir. Nitekim Havva’'nin
yaratilis, Isd'nin yaratihisindan, Adem’in yaratilisi ise Havva’nin yaratilisindan daha ilgingtir. Bu,
Isa'min da digerleri gibi yaratilmis bir beser oldugunu géstermektedir.2¢ Yine ibn Kesir'e (6.
774/1373) gore babasiz diinyaya gelmek ilah olmakicin yeterli olsaydi, Adem ile Havva buna daha
layik olacaklardir. Oysaki bu tamamen batil bir iddiadir.25 Ayrica “Meryem oglu Mesih, sadece bir
peygamberdir. Ondan énce de nice peygamberler geldi gegti. Onun annesi de dosdogru bir kadindir.
(Nasil ilah olabilirler?) Ikisi de yemek yerlerdi. Bak, onlara dyetlerimizi nasil actkliyoruz. Sonra bak
ki, nasil da (haktan) cevriliyorlar.”26 buyrugunda Hz. s4 ile annesi Hz. Meryem'’in yeme ve igmeye
mubhta¢ varliklar oldugu agikca bildirilmektedir. Sayet tanr1 yahut tanrinin bir parcasi olsalards,
boyle bir ihtiya¢ icerisinde olmazlardi. Nitekim bu inangtakilerin kiifre diistiikleri ortadadir:
“Andolsun, “Allah, Meryem oglu Mesih'tir” diyenler kesinlikle kdfir oldu. Oysa Mesih séyle demisti: “Ey
fsrailog’ullan! Yalniz, benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a kulluk edin. Kim Allah’a ortak
kosarsa, artik, Allah ona cenneti muhakkak haram kilmistir. Onun barinagi da atestir. Zalimler icin
hi¢bir yardimct yoktur.”27

Yiice Allah Hz. Muhammed (a.s.) ile ilgili de benzer ifadeler kullanip onun ulihiyyete serik
olmadiginin altini ¢cizmekte ve bunun aksini ima edecek diisiincelere sert bir set cekmektedir: “De
ki: “Allah dilemedikce ben kendime bir zarar verme ve bir fayda saglama giiciine sahip degilim. Eger
ben gaybi biliyor olsaydim, daha ¢ok hayir elde etmek isterdim ve bana kétiiliik dokunmazdi. Ben
inanan bir kavim icin sadece bir uyarici ve bir miijdeciyim.”?8 “Kulunu (Muhammed’i) bir gece
Mescid-i Haram’dan c¢evresini bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa’ya gétiiren Allah’in sani
ylicedir.”29 Buradan da anlasildig1 lizere Yiice Allah Hz. Peygamber’e (a.s.) “kulluk/'ubldiyyet”
makamini vermistir. Ona kul olmak/olabilmek, en degerli makamdir. O, kdinattaki yegane mutlak
kudret sahibidir, hi¢bir ortag yoktur. Hz. Omer’den (r.a.) rivayet edildigine gore, Rastlullah (a.s.)
soyle buyurmustur: “Hristiyanlarin Meryem oglu Isd’y1 yiicelttikleri (ve asirt derecede évdiikleri)
gibi siz de beni yliceltmeyiniz (ve dvmek de asir1 gitmeyiniz). Ben ancak Allah’in kuluyum. (Benim
icin) Allah’in kulu ve elgisi deyiniz.”30 Burada Hz. Peygamber (a.s.) ashabini, 6vgulide sinir1 asip asir1
ylceltmekten sakindirmistir. Boylece bunun bir 6te basamagi olan sirke gotiiren yollar
kapamistir. Nitekim Hristiyanlar bu sekilde yanlis eylem ve sdylemlerde bulunarak sirk
batakligina saplanmislardir.

Miisriklerin Allah'in disinda varliklara tapmalari, onlara dua etmeleri, fayda ummalari ve
yardim istemeleri karsisinda Yiice Allah tiim bu eylemleri yasaklayip bunlara gotiirecek yollar: da
kapamistir: “Onu birakip da ilah diye ileri siirdiiklerinizi ¢agirin. Onlar, basinizdaki sikintiyr ne
kaldirabilirler ne de degistirebilirler.”3t “Allah’t birakip da taptiklarinizi gérdiiniiz mii? Bana
gosterin, yeryliziinden neyi yaratmiglardir? Yoksa gdklerin yaratilisinda onlarin bir ortakligi mi
var?’3z “Miilk yalnizca O’nundur. Allah1 birakip da ibadet ettikleriniz, bir cekirdek zarina bile

23 Al-i ‘imran, 3/59.

24 [bn Teymiyye, el-Cevdbu’s-Sahih li men beddele dine’l-Mesih, (yy. ts.), 2/293-295.

25 [bn Kesir, Ebi'l-Fida, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘Azim, thk. ‘Abdiilaziz Ganim, (Kahire: Tab‘atu’s-Sa‘b, ts.), 40/1.
26 Méaide, 5/75.

27 Méide, 5/72.

28 A'raf, 7/118.

29 {sra, 17/1.

30 Buhari, Enbiya, 48, 2/478; Ahmed, Miisned, 23, 1/24.

31{sra, 17/56-57.

32 AhKAaf, 46 /4.
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hiikmedemezler.”33 Zira kendisine dua edilenin mutlak miilk sahibi olmasj, istenileni duyabilmesi
ve buna icabet edecek kudrete sahip olmasi gerekir. Dolayisiyla bu sartlar1 kendinde
bulundurmayan bir varliga dua etmek batildir. Ciinkii onlar; ibadete layik olmayan, kendilerine ve
baskalarina hicbir fayda veya zarar veremeyen, isitmeyen, gérmeyen ve kendi islerine hakim
olamayan varliklardir. Bu tiir varliklara kulluk etmek ise akil sahibi kimselerin kari degildir.
Nitekim hakiki bir ilah; celal ve kemal sifatlariyla vasiflanmali, zayiflik, eksiklik, sonradanlik ve
muhtachk sifatlarindan miinezzeh olmalidir. Oyle ki Hz. ibrahim (a.s.) bu yanhsa diisenleri su
sozleriyle kinamaktadir: “Yaziklar olsun, size de; Allah’t birakip tapmakta olduklariniza da! HAla
aklinizi basiniza almayacak misiniz?’34

Yukarida da ifade edildigi iizere sirkin ve putperestligin en biiyiik nedenlerinden biri
asirlya kacmalk, itidal cizgisinin disina ¢ikmaktir. Nitekim Ibn Abbas’dan (r.a.) rivayet edildigine
gore “Soyle dediler: ‘Sakin ildhlarinizi birakmayin. Hele hele Vedd'i, Siiva’i, Yegiis'u, Ye'lik’u ve Nesr'i
hi¢ birakmayin.”35 dyetinde adi gecen kimseler, Nih kavminde yasayan toplum tarafindan sevilip
sayilan salih kisilerdi. Vefatlarinin ardindan seytan, insanlara vesvese verip bunlarin heykellerini
dikmelerini saglad1 ve onlar da bunu yaptilar. Ilk olarak halk arasinda bunlara tapan yoktu; fakat
daha sonralar1 zamanla bunlarin haklarindaki bilgiler ve heykellerinin dikilis gayeleri unutulunca
sonradan gelen nesil bunlara tapmaya basladilar.3¢ Goriildigl iizere ilk bakista masum bir
eylemmis gibi algilanan hatira heykelleri, tizerlerine ytiklenen farkli anlamlardan 6tiirii isi pagan
inancina kadar gotiirmiistiir. Béylece halk itidal cizgisini asip apacik bir sirke dliismistiir.

Iste Islam, bu gerekcelerden 6tiirii isin gelecegini ve varacagl noktayr goz oOniinde
bulundurarak sirke gotiliren tiim yollar1 kapatma gayreti icerisinde olmus ve tevhid’i inancin
merkezine koymustur. Kainattaki diizen, tiim varhgin tek bir noktadan kontrol edildigini
gostermektedir. Yiice Allah ilmi ve kudretiyle her seyi kusatmistir. Onun iradesi disinda bir seyin
meydana gelmesi s6z konusu degildir. Bu inang, inananlarin olmazsa olmazidir. Miisliimanlar
tevhid prensibine aykiri olan her tiirlii eylem ve séylemlerden ve buna goétiiren yollardan uzak
durmalidirlar. Bu baglamda yaraticinin fiilleri, yaratilanlarinkine benzetilmemeli, tesbih ve
tecsimi andiracak seylerden sakinilmalidir. Zira O’nun fiilleri géstermektedir ki O, her seyin; rabbi,
yaraticisy, rizik vereni, hayat bahsedeni ve 6ldiirenidir. Nitekim bozulmamais bir fitrat ve suurlu
bir akil bunu ¢ok net bir sekilde algilayabilir: “Allah, hicbir cocuk edinmemistir. O’nunla birlikte
baska hicbir ilah yoktur. Oyle olsayd, her ildh kendi yarattigini alir gétiiriir ve mutlaka birbirlerine
tistiin gelmeye calisirlardi.”37 Yiice Allah ‘ars’a istiva’ edip ilmiyle her seyi kusatmistir, bu nedenle
kullarinin yapip ettiklerinden habersiz degildir. O’'nun istiva’si celal ve kemaline yakisir bir istiva’
olup kainata olan hakimiyetini temsil eder. Zira bazi kimseler O'nun ‘ars’a istivd’ etmesini yanlis
anlaylp evren ile iliskisinin kalmadigini, evrende olup bitenlerden habersiz oldugunu
fehmedebilir. Ancak Cenab-1 Hakk, sahibini dinden ¢ikaracak béyle bir anlayisin 6niinii kapatip
ilmiyle her seyi kusattigini acikeca bildirmistir: “0, yere gireni, ondan ¢ikani, gékten ineni, oraya
ytlikseleni hakkiyla bilir. Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir. Allah, biitiin yaptiklarinizi hakkiyla
gorendir.”38 Ancak Yiice Allah’in beraberligi zati bir birliktelik degil, ilmiyle onu kusatmasidir.
Allah Teald'nin birlikteligi 6zel ve genel olmak iizere iki sinifta degerlendirilir. Ozel birliktelik,
Yiice Allah’in yardimiyla, destegiyle ve korumasiyla miimin kullariyla birlikte olmasidir. Nitekim
“Korkmayin, ciinkii ben sizinle beraberim; isitirim ve gériirtim”39 ve “Uziilme, ciinkii Allah bizimle
beraberdir’40 ayetlerinde buna vurgu yapilmaktadir. Genel birliktelik ise Yiice Allah’in ilmiyle her
seyi kusattigini, her seyi bildigini ve gozetledigini ifade etmektedir. Bu ise miimin kullarina has
olmay1p tiim insanlara yoneliktir. Nitekim “Ug kisi gizlice konusmaz ki, dérdiinciileri O olmasin. Bes
kisi gizlice konusmaz ki altincilart O olmasin. Bundan daha az yahut daha ¢ok da olsalar, nerede

33 Fatir, 35/13.

34 Enbiy3, 21/67.

35 Nih, 71/23.

36 Buhari, Tefsir, 29/62.
37 Mlimintn, 23/91.

38 Hadid, 57 /4.

39 Tah4, 20/46.

40 Tevbe, 9/40.

CUIFD 24/1 (2024), 166-183.



OMER FIDANBOY 173

olurlarsa olsunlar, O mutlaka onlarla beraberdir’4l ayetinde kastedilen bu birlikteliktir.42
Dolayisiyla tiim bunlardan hareketle diyebiliriz ki islam, késesine cekilip evrenden habersiz bir
tanr1 inancina da kullariyla zati birliktelik eden yaratilmislara benzeyen bir tanr1 inancina da
karsidir. Bu nedenle s6z konusu inanca gotiiren yollardan sakindirip uzak durulmasini istemistir.

Ote yandan Yiice Allah tevhid ilkesini korumak adina baz1 yasaklar koymustur. Bunlardan
biri de ruh sahibi canlilarin tasvirinin yasaklanmasidir. Hz. Ebi Hiireyre’den (r.a.) rivayet
edildigine gore o soyle demistir: Ben Rastilullah’t (a.s.) soyle buyururken dinledim: “Allah Tedld:
‘Benim yarattigim gibi yaratmaya kalkisandan daha zalim kim vardir? Haydi, bir zerre yahut bir
habbe veya bir arpa tanesini yoktan yaratsinlar (bakalim)!, buyurdu.”43 Nevevi bu hususta sunlari
kaydetmektedir: “Bu hadis, canlilarin resmini ¢cizmenin haram oldugunu, ancak aga¢ ve benzeri
ruhu olmayan seylerin resmini yapmanin ve bu yoldan kazan¢ temin etmenin haram olmadigina
delildir.”#4 Gorildiigii lizere buradaki yasaktan kasit, yaratilmislarin fiillerinin Allah’in fiillerine
benzetilmesinin yollarini kapatmaktir. Canlilarin resmini yapmak da bu baglamda
degerlendirildiginden fiillerin benzetilmesi s6z konusu olmamasi adina bodyle bir yasak
konmustur. Ayni sekilde sirki ¢agristiran “Mutirna bi Nev‘i Kezd (Filan Seyin Batip Dogmasi
Sayesinde Yagmura Kavustuk!)” s6ziiniin yasaklanmasi da bu baglamda degerlendirilebilir. Zira
Zeyd b. Halid el-Ciithenf’den (r.a.) rivayet edildigine gore Hudeybiye'de geceleyin yagan
yagmurdan sonra Hz. Peygamber (a.s.) bize sabah namaz kildirdi. Namazi bitirince yiiziini
cemaate doniip “Rabbiniz ne buyurdu biliyor musunuz?” diye sordu. Sahabiler: “Allah ve Resilii
daha iyi bilir” dediler. Bunun iizerine Rastilullah (a.s.): Rabbiniz buyurdu ki: Kullarimdan bir kismi
bana iman ederek, bir kismi da kafir olarak sabahladi. Allah’in fazli ve rahmeti sayesinde yagmura
kavustuk diyenler bana iman etmis, yildizlar1 inkar etmistir. Filan ve filan yildizin batip dogmasi
sayesinde yagmura kavustuk diyenler ise beni inkar etmis, yildizlara iman etmistir’ buyurdu.45
Safi‘? (6. 204/820)46 bu hadisin agiklamasinda der ki: Sayet biri bu ifadesiyle miisriklerin yaptigi
gibi yagmur yagdirma eylemini Allah’tan baskasina izafe etmeyi kastederse bu acik bir sirktir. Zira
yildizlarin batip dogmasi belirli bir zamanda olur. Zaman ise Allah’in yarattigi bir vakit olup
mahliktur. Ancak bununla “yagmur, filan zaman diliminde yagdi” seklinde bir zaman dilimini
kastedilirse o vakit bunda kiifrii gerektirecek herhangi bir durum yoktur.4? Siileyman b. Abdullah
(6l. 1233) ise Safi‘I'nin agiklamalarinin bu ifadeyi kullanmanin ciiz olduguna degil, yalnizca kiifrii
gerektirmeyecegine delalet ettiginin altini ¢izer. Dolayisiyla bu ifadeyi kullanmak her haliikarda
caiz olmadig gibi gizli sirk icermektedir.48 Fakat Nevevi burada Siileyman’in yaklasimini dogru
bulmayip niyetin 6nemini vurgulamaktadir. Bu baglamda yagmurun yagmasinda Allah’in
disindaki varliklara herhangi bir fonksiyon yiiklemek niyetiyle kullanildig1 takdirde bu ifade agik
bir kifiirdiir. Safi?1 dahil cumhiirun goériisii bu yondedir. Ancak Allah’in disindaki varliklara
herhangi bir fonksiyon yiiklemeksizin sadece vakit tayini niyetiyle filan vakitte yagdigini
belirtmek iizere kullanildiginda bu ifadenin kiifiir olmadig1 kesindir. Béyle bir niyet s6z konusu
olsa dahi herhangi bir giinah1 olmamakla birlikte bu ifadeyi kullanmak tenzthen mekrihtur. Zira
sahibi hakkinda koétli zanda bulunulmasina yol acabilir.49 Dolayisiyla niyete bakilmaksizin sedd-i
zerai‘ baglaminda boylesine ifadeler kullanmaktan sakinilmalidir.

b. Yalnizca Allah’tan Yardim Dilenilmesi

41 Miicadele, 58/7.

42 Tbn Receb, Ebii'l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed, Cami‘u’l-‘uliim ve’l-hikem fi serhi hamsin hadisen min
cevami‘’l-kilem, thk. Muhammed Abdurrezzak, (Urdiin: Daru’l-Furkan, 1411), 277.

43 Buhari, Libas 90; Miislim, Libas 101.

44 Nevevi, Serhu’n-Nevevi, 14/90-91.

45 Buhari, el-Ezan 156, 2/333; el-Istiska 28, 2/522; Miislim, el-Tmén, 32, 1/83.

46 Imam Safil, Safif mezhebinin miiessisi kabul edilir. S6z konusu mezhep, diger mezheplerde oldugu gibi bircok
asamadan gecerek tesekkiil seriivenini tamamlamistir. Bu itibarla ilgili mezhebin kurulus, nakil, tahrir-tenkih ve
istikrar donemleri olmak tlizere dort asamada tesekkiil sagladigi bilinmektedir. Genel bilgi i¢in bk. Sizgen, Safil
Mezhebinin Tesekkiil Evreleri, Siirt Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 5, Say1: 2, 2018, 125-154.

47 Safi‘l, Muhammed b. Idris, el-Umm (me‘a muhtasari’l-Miizenf), (Beyrit: Daru’l-Fikr), 1403, 2/288.

48 Siileyman, Ibn Abdullah, Teysiru’l-‘Azizi’l-Hamid fi serhi kitabi’t-tevhid, (Yy.: el-Mektebii’l-Islami, ts.), 403.

49 Nevevi, Serhu’n-Nevevi, 2 /60-61.
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Oncelikle istigase, sozliikte yardim dilemek anlamina gelip inang esaslar1 bakimindan iki
tiir istigaseden bahsetmek miimkiindiir:

1. Allah’tan baska hi¢ kimsenin gii¢ yetiremeyecegi konularda yardim dilemek; bu
konularda yalnizca O’'ndan yardim dilenir, aksi halde baskasindan yardim dilemek sirktir.

2. Kullarin da yerine getirebilecegi islerde yardim dilemek; bu durumlarda Allah’in
disindaki varliklardan yardim dilemek caizdir. Nitekim bogulmak iizere olan bir kimsenin
bogulmaktan kurtulmak i¢in baskasindan yardim dilemesi bu tiir istigasenin bir érnegidir. Yine
Hz. Misa'nin kavminden bir kimsenin ondan yardim dilemesi bu kabildendir: “Kendi tarafindan
olan, diismanina karsi ondan yardim istedi. Miisa da ona bir yumruk indirdi.”5°

Gorildiigl tizere caiz olmayan istigase birinci tiir olup bdyle bir yardim yalnizca Allah’tan
dilenir: “(Allah’im!) Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden yardim dileriz.”51 Nitekim Hz.
Peygamber (a.s.) ve ashabi da O’'ndan yardim dilemistir: “Hani Rabbinizden yardim istiyor,
yalvarityordunuz. O da, “Ben size ard arda bin melekle yardim ediyorum” diye cevap vermisti.”52 Hz.
Omer’den rivayet edildigine gore Bedir giinii Hz. Peygamber (a.s.) miisriklerin sayisinin bin,
ashabinin ise ii¢ yiiz dokuz oldugunu goériince kibleye yonelip avuglarini birlestirerek soyle dua
etti: “Allah’im! Bana yaptigin va'dini yerine getir! "Allah’im! Bu bir avug Miisliiman miicdhid heldk
olursa, artik sana yeryiiziinde ibadet edecek kimse kalmaz.” O (a.s.) bu sekilde dua ederken
kendinden gecip ridas1 omuzlarindan kayip diistii. Hz. EbG Bekir, ridasini yerden alip omuzlarina
koydu ve “Ya Rasfilallah! Rabbine ettigin niyaz sana yetisir. Siphesiz O, sana olan vadini yerine
getirecektir” dedi ve derken beklenen miijde geldi: “Hani Rabbinizden yardim istiyor,
yalvarityordunuz. O da, “Ben size ard arda bin melekle yardim ediyorum” diye cevap vermigsti.”53 Yine
Hz. Peygamber (a.s.) bu hususta daha net ifadelerle “Benden yardim dilenmez. Yalnizca Allah’tan
yardim dilenir.”>* buyurarak bu hususta sirke gotiiren yollar1 kesinkes kapamistir.

¢. Kabirlerin Mabet ve Mescit Edinilmesinin Yasaklanmasi

Hz. Peygamber (a.s.) bir kabrin nasil olmasi gerektigini net bir sekilde agiklayip bu hususta
ilgili uyarilarda bulunmustur. Bu baglamda kabirlerin ilizerine bina ve mescit yapilmasini
yasaklamis, kabirlerin yerden hic¢ ylikseltilmemesini ve yerle diiz edilmesini tembihlemistir.55
Nitekim Hz. Ali, Efendimizin (a.s.) kendisini, Medine’deki putlari kirmak ve kabirleri tesviye (yerle
bir) etmek gorevi ile Medine’ye gonderdigini belirtmistir.56 Tim bunlar sirke giden yollari
kapamak adina alinan nebevi tedbirlerdir. Hz. Peygamber’in (a.s.) kabrinin mescit edinilip kible
tarafina denk gelmemesi adina kabre girisler yasaklanip engellenmis ve namaz kilanlarin
yonelmeyecegi sekilde ayarlanmistir. Nitekim Imam Nevevi bu hususta sunlar1 séylemektedir: Hz.
Peygamber’in (a.s.) gerek kendi kabrinin gerekse diger kabirlerin mescit edinilmesini
yasaklamasinin en biiyiik nedeni, asir1 derece yiiceltilip insanlarin fitneye diismesidir. Zira énceki
timmetlerde bu durum s6z konusu oldugu icin insanlar ¢ogu kez bu hususlardan otiirii kiifre
diismiislerdir.5” Ayrica ibn Kayyim isi bir adim daha ileriye gétiirerek burada kisinin niyetine
bakilmayacagini, hangi niyetle olursa olsun Hz. Peygamber’in (a.s.) kabrine y6nelip namaz kilan
kimselerin sirke diistiiklerini ve bu tedbirlerin tamamen sedd-i zerai‘ baglamda degerlendirilmesi
gerektiginin altini cizmektedir.58

d. Agizdan Cikan Sézlere Dikkat Edilmesi

Inananlar i¢in agzindan ¢ikan sézlere dikkat etmek biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Ciinkii
sozler, insanlarin diistincelerini, duygularini ve karakterlerini yansitan 6nemli bir aractir. Allah’in

50 Kasas, 28/15.

51 Fatiha, 1/5.

52 Enfal, 8/9.

53 Enfal, 8/9.

54 Heysemi, Ali b. Ebl Bekr, Mecma‘u’z-zevaid ve menba‘u’l-fevdid, (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, ts.), 1/159.
55 Miislim, Cenaiz, 32. Bab, 2/667; Ahmed, Miisned, 3/339.

56 Miislim, Cenaiz, 31. Bab, 2/666; Ebli David, Siinen, Cenaiz, 72. Bab, 3/548.

57 Nevevi, Serhu’n-Nevevi ‘ald Sahihi Miislim, 5/13.

58 [bn Kayyim, I'lamii’l-muvakki‘in, 3/151.
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yaratiklarina verdigi en degerli nimetlerden biri olan dil, hayirh islerde kullanilabilecegi gibi, ayni
zamanda insanlar glinaha ve kotiiliige siiriikleyebilecek bir potansiyele de sahiptir. Miiminler,
Allah’a inandiklarindan dolay1 her an O’nun huzurunda olduklarinin bilincinde olmalhdirlar. Bu
nedenle agzindan cikan her s6ziin hesabini verecekleri bir giin oldugunu hatirlamalidirlar. Bir
kisinin s6zleri, o kisinin kalbinin aynasidir ve insanlarin kendisi hakkinda bir fikir edinmelerine
yardimci olur. Bu nedenle miiminler s6zlerini secerken dikkatli olmali, yalan, iftira, giybet gibi
glnahlarla iligkili s6zlerden uzak durmal, dilini hayirli ve olumlu sézlerle siislemelidirler. Bu
sekilde, ahlaki degerleri ve Islimi 6gretileri yasayarak, insanlarin giivenini ve saygisini kazanarak,
hayirh bir toplumun insasina katkida bulunabilirler.

Sozlerin giicl ve etkisi oldukea biiytiktiir. Bir kisi, sézleriyle diisiincelerini ve inanclarini
ifade eder. Dolayisiyla Allah’a inang¢la bagdasmayan, 0’na ortak kosan veya O’nun birligini kabul
etmeyen sozler, kisiyi kiifre ve sirke siiriikleyebilir. Bu baglamda Hz. Peygamber (a.s.) neticelerini
On gorerek bazi eylem ve sdylemlerden uzak durulmasini tavsiye edip giinaha gétiiren yollardan
sakindirmistir. Bunlardan biri Allah’in disindaki varliklar adina yemin etmekten sakindirmasidir.
Islam dini, Allah’in disindakilere yemin etmeyi hos karsilamaz ve hatta bunu tehlikeli bir davranis
olarak nitelendirir. Clinkli yemin etmek, ciddi bir eylem olup insanin ifade ettigi sézleri Allah’'in
sahitliginde dogrulama anlamina gelir. Ayrica yemin, lizerine yemin edilen seyi yiiceltmek
anlamina gelir ki, ytlicelik yalnizca Allah’a mahsustur. Kur’an’da pek ¢ok ayette yeminin 6nemi
vurgulanip yemin ederken sadece Allah’in adinin anilmasi ve O’na yonelik yeminler yapilmasi
gerektigi acikca ifade edilir. Nitekim Hz. Peygamber (a.s.) “Dikkat edin; Allah, atalariniz adina
yemin etmenizi yasakliyor. Kim yemin edecekse ya Allah adina yemin etsin ya da sussun” ve “Kim
Allah’tan bagkast adina yemin ederse kdfir ya da miisrik olur’®® buyurarak isin ciddiyetini
vurgulamistir.

Ote yandan sakimilmasi gereken séylemlerden biri de “Allah’in diledigi ve benim/senin
diledigin” seklindeki karsilastirmalardir. Islim inancina gére, insanin tiim dilekleri ve istekleri
Allah’in iradesi ve takdiri cercevesinde gerceklesir. Kul, Allah'in irddesinden bagimsiz olarak
kendi bagina bir seyi gerceklestiremez. Insanin tiim cabalar1 ve dualar1 da Allah’in izni ve
inayetiyle gerceklesir. Bu baglamda Hz. Peygamber (a.s.) “Herhangi biriniz ‘Ma sdallGhu ve sde
fuldnun (Allah diledi, fulan da diledi)’ demesin. Lakin ‘Ma sdalldhu summe md sde fuldnun (Allah
diledi, sonra fulan kimse diledi)’ desin!”61 buyurmaktadir. Mezkir iki ifade arasina vdv degil,
summe harfinin girmesi gerekir. Zira vdv, mutlak cem’, stimme ise sonralik ifade eder. Yiice Allah’in
dilemesi ise kullarin dilemesinden 6ncedir: “Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz.”62 Goruldigii
lizere Hz Peygamber (a.s.) Allah’in disindaki varliklarin O’nunla bir tutulmasina siddetle karsi
¢ikip sirke giden bu yoldan sakindirmstir.

Ayni sekilde el altinda tutulan koélelere (hizmetcilere/iscilere) yonelik “kulum” seklindeki
ubiidiyyeti cagristiran sdylemlerden de siddetle sakinilmalidir. Bu konu, islAm inancindaki 6nemli
bir 6gretiyi vurgulamaktadir. islam’a gore, tiim insanlar Allah’in kullaridir ve hi¢ kimse bagka bir
insanin kolesi veya efendisi degildir. Insanlar arasinda hiyerarsi ve ayricalik yoktur, herkes esit
bir sekilde Allah’in huzurunda durur. Bu nedenle bir Miisliimanin eli altindaki insanlara hitap
ederken “kulum/hizmetcim” seklindeki asagilayici ifadeler yerine, “oglum, kizim, kardesim veya
arkadasim” gibi esitlik¢i ve insani ifadeler tercih etmesi olduk¢a énemlidir. Bu sekilde, herkesin
Allah’a esit olarak bagl oldugu ve saygi gosterildigi bir toplumsal ve dini ortam olusturulmus olur.
Bu baglamda Hz. Peygamber (a.s.): “Hi¢ kimse kélesi veya cariyesi icin ‘Kulum’ demesin. Zira erkek
kadin hepiniz Allah’in kullarisiniz. Bunun yerine ‘kdlem, cariyem veya oglum, kizim’ desin”63
buyurmustur. Bu baglamda Hiiseyn b. Mes(d el-Begavi (6. 516/1122) mutlak anlamda rab
ifadesinin canli varliklara izafesini caiz gormezken, bunun “Rabbu’d-Dar (Evin efendisi/biiytigii)”
orneginde oldugu gibi cansizlara izdfe edilmis halinde ise herhangi bir sakinca gérmemektedir.

59 Buhari, Eyman, 6646.

60 Ahmed, Miisned, 2/34.

61 {bn Mace, Siinen, Keffarat, 13. Bab, 1/685.
62 [nsan, 76/30.

63 Buhari, Kitabu'l-‘Itk, 17. Bab, 5/177.
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Seyyid kavramina gelince bu kelimenin kullara nispetinde sakinca yoktur. Zira Kur’an'daki
“Kapinin yaninda kadinin efendisine/esine rastladilar’¢* kullanimindan kadinin esi/kocasi
hakkinda béyle bir ifadeyi kullanmasinin miimkiin oldugu anlagilmaktadir.s5 Ozetle islam’in ilk
tavizsiz ilkelerinden olan kardeslik prensibi geregi herkes Allah’in kuludur ve herkes Onun kulu
olarak huzuruna cikacaktir: “Géklerdeki ve yerdeki herkes Rahmdn’a kul olarak gelecektir.”¢6 Bu
nedenle tiim insanlar Allah katinda birdir/esittir. Ustiinliik ancak takva iledir.

e. Koruyucu Olduguna Inanarak Muska Yapmak

Miiminler, sirk ve kifiirle iligkili her tirli amel ve davranistan kacinmalidir. Bu hal,
Allah’in birligine, tevhid inancina ve IslAim’in temel égretilerine siki sikiya bagh kalmak icin
onemlidir. Islam inancina gore, miiminlerin sadece Allah’a ibadet etmeleri ve O’na teslim olmalari
gerekmektedir. Baska hi¢bir varlik veya gilice tapmak veya onlardan medet ummak, tevhid
inancini zedeler ve sirke yol agar. Bu nedenle bir miiminin Allah’a olan inancini gliglendirmek ve
sirkten uzak durmak icin tevhid esaslarina uygun bir sekilde yasamasi gerekmektedir. Soz,
diisiince ve fiillerde tevhid inancinin korunmasi, bir miiminin temel gorevlerindendir. Bu, [slam
inancinin temelini olusturan Allah’a olan baghligi giiclendirir ve sirkten kacinmaya yardimci olur.

Uzak durulmasi gereken amellerden biri de koruyu olduguna inanarak muska yapmaktir.
Muska, kékeni Arapga olan niisha kelimesinin Tiirkceye gecmis sekli olup, “yazili sey” anlamina
gelir. Muska, cesitli inanclarda 6zellikle biiyii ve sihirle iliskilendirilen bir kiilt nesnesidir. insanlar
tarafindan tasinarak kotii giiclerden korunma amaciyla kullanildigina inanilan muskalar, farkl
inang sistemlerinde yaygin olarak kullanilmistir. Muska, lizerinde yazili semboller ve 6zel
karakterler bulunan veya bir nesne igine yerlestirilen kiiciik bir kdgit veya nesnedir ve koruyucu
bir etkiye sahip olduguna inanilir. Bu nedenle bir¢ok kisi muskayi, kotii enerjilerden ve
tehlikelerden korunma araci olarak kullanmaktadir. Muskalar genellikle “niifre, temfme, niigsre,
azdim, ta'viz (lze), tevele” gibi adlar tasimaktadir. Cahiliye Araplari, gizli giiclerin etkisini yok
etmek ve nazardan korunmak amaciyla boyunlarinda tasidiklar1 muskalar ile farkl inanc¢ ve
geleneklerin tesiri alinda kalmislardir. Oyle ki kahin ve biiyiiciilerin bu muskalar kullanarak
hastalar iyilestirebildiklerine inanirlar. Bu uygulamalar, yeni Miisliiman olan kitlelerin Islam ile
birlesmesiyle Islam kiiltiiriine de yansimis ve zamanla farkli formlar kazanmistir. Ancak Islam
alimleri arasinda bu tiir uygulamalara farkli yaklasimlar olmus ve bazilar1 bu tiir muskalarin
kullanimin1 kabul ederken bazilar ise reddetmistir. Din alimlerinin bir boéliimi, muskalarin
Kur’an ve Siinnet’ten icerikler barindirdig1 ve yalnizca bir vesile olduguna inanildig takdirde
muskayi caiz gormiislerdir. Sevkani kadini kocasina sevdirmek icin yapilan muskayi bu cercevede
degerlendirmistir.6? Ancak Abdullah b. Mestid muskalarin Islam dig: kiiltiirlerin tiriinii oldugunu
ve sirk ihtimali bulundugunu diisiinerek sedd-i zeria‘ baglaminda bunu caiz gérmemistir. Hatta
Ibn Meslid’'un nazardan muhafaza ettigine inanarak temime tasiyan cariyesinin muskasini koparip
attigy soylenmektedir.68 Gorildigii lizere muskalarin kullanimi konusunda Islam Aalimleri
arasinda farkli goriisler bulunmaktadir. imanin zirvelere ulastig1 sahabe doneminde dahi bu tiir
tartismalar s6z konusu olduguna gore fitne, fesad ve aldatma asri olan zamanimizda bunlara karsi
daha dikkatli ve hikmetli hareket edilmesi gerektigi ortadadir. 69

f. Insanlarin Huzurunda Egilip Kalkmak

Bir miimin icin en biiylik ideal 6rnek Hz. Peygamber (a.s.) olmalidir. O, hayatin her bir
asamasinda yaptigl dokunuslarla yasama sekil vermistir. insanlara diger varliklarla nasil
yasanilmasi gerektigini, hangi davranislarda bulunulmasi icap ettigini belirtmistir. Bu baglamda
Efendimiz (a.s.) insanlari tazim edip onlarin huzurunda egilip kalkmay1 yasaklamistir. Nitekim Hz.

64 Yisuf, 12/25.

65 Begavi, Hiiseyn b. Mes‘(id, Serhu’s-siinne, thk. Su‘ayb el-Arnait, (Yy.: el-Mektebetii’'l-Islami, 1400), 12/350-351.

66 Meryem, 19/93.

67 Sevkani, Muhammed b. ‘Ali, Neylii'l-evtdr serhu miinteka’l-ahbdr min ehddisi seyyidi’l-ahydr, (Kahire: 1391/1971),
8/239-244.

68 Fahruddin er-Razi, Muhammed b. Omer, Mefdtihu’l-Gayb: et-tefsirii’l-kebir, nsr. M. Muhyiddin Abdiilhamid, (Kahire:
1934-62),32/190.

69 Hakem1, Me‘aricu’l-kabill, 1/469-470.
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Enes’den (r.a.) rivayet edildigine gore: Bir adam: “Yd Rastilallah! Bizden bir kisi kardesi veya
arkadasgiyla karsilastiginda onun igin egilebilir mi?”, diye sordu. Peygamber efendimiz (a.s.): “Hayir
egilemez” buyurdu. Adam: “Ona sarilip 6pebilir mi?”, diye sordu. Efendimiz: “Hayir” buyurdular.
Bu defa adam: “Elini tutup musdfaha edebilir mi?”, dedi. Peygamberimiz (a.s.): “Evet” buyurdu.”0
Bu rivayetten anlasildig1 iizere Hz. Peygamber (a.s.) sedd-i zeri‘a baglaminda tazimde asiri
kacilmasina engel olmak, sirkin dniine gecip yaratilmislara secde ihtimalini ortadan kaldirmak
lizere hi¢c kimsenin 6nilinde egilmenin dogru olmadigini vurgulamistir.’! Bununla birlikte Hz.
Peygamber’in (a.s.) sefer doniislerinde ashabiyla musafaha edip kucaklastifini bildiren
rivayetler”2 ile mezk{r hadisler arasinda goriinen zahiri geliski Begavi gibi dlimler tarafindan
soyle cevaplandirilmistir: Hz. Peygamber (a.s.) birbirine kucaklayip 6pmeyi yasaklamasina
ragmen Ca‘fer b. Ebi Talib’i Habesistan doniisii kucaklayip 6pmiistiir. Buradan anlasildig iizere
rivayetlerde hos karsilanmayan sey “yagcilik, asir1 yliceltme ve seferi olmayan durumlardaki”
kucaklama ve 6pme eylemidir. Dolayisiyla vedalasma, seferden donme, uzun siire uzak kalma ve
birini Allah i¢in ¢cok sevme gibi durumlarda kucaklama ve 6pmenin herhangi bir sakincasi yoktur.
Ancak bunu yaparken de yalnizca el, alin yahut kafa bolgesinin opiilebilecegine dikkat edilmesi
gerekir.”3

Meclise gelen biri i¢in ayag1 tazimden ayaga kalkma hususuna gelince Hz. Enes’den (r.a.)
gelen “Insanlarin Hz. Peygamber’den (a.s.) daha cok sevdikleri bir kimse yoktu. Buna ragmen onu
gordiiklerinde ayaga kalkmazlardi. (Ciinkii onun bundan hoslanmadigini bilirlerdi. Fakat uzaktan
gelen birisini karsilamak lizere ayaga kalkarlardi.”7* rivayetine bakilinca bu eylemin yasaklanmis
oldugu anlasilsa da Hz. Peygamber’in (a.s.) Sa‘d b. Mu‘az’1 (r.a.) huzuruna cagirip geldiginde
yanindakilere “Efendinize ayaga kalkin” buyurmasini degerlendiren muhaddisler ayaga kalkma
seklinde gére hitkmiin degisebilecegini belirtmislerdir. Bu baglamda ibn Riisd (6. 520/1126) dért
tiir ayaga kalkma seklinden bahsetmektedir:

Hardm: Ayaga kalkanlar karsisinda kibirlenip kendini biiyiik goren kimse icin kalkmak.

Mekriih: Mezk(r sakinca s6z konusu olmamakla birlikte, bu yiizden kalbine bir seyler
gelebilecek olan ve kalkildiginda zalimlere benzerligi zuhur edecek olanlar i¢in kalkmak.

Cdiz: Zalimlere benzemesi s6z konusu olmayan ve kalkilmasindan hosnut olmayan
kimseler icin ayaga kalkmak.

Mendiib: Yolculuktan donen birini karsilamak yahut nimete nail olani tebrik etmek ve
musibete ducar olani teselli etmek i¢in ayaga kalkmak.75

g. Allah’a Ait Sifatlar1 Kullara [zdfe Etmekten Sakinmak

Ehl-i Siinnet alimleri, tiim glizel isimlerin (esma-i hiisna) ve yiice sifatlarin Allah Teala’ya
ait oldugunu ve bu hususta hi¢bir varligin 0’na ortak olmadigini ifade edip bu baglamda O’na ait
niteliklerin yaratilmislara nispet edilmesine siddetle karsi ¢ikmislardir. Zira sakinilmadigi
takdirde 6nii kapatilmayan bu yollarin kisiyi sirke kadar gotiireceginden endise edilmistir.
Bunlardan biri de gayb bilgisinin Allah’tan baskasina nispetidir. Stiphesiz gaybi bilgi yalnizca Yiice
Allah’a ait olup peygamberler dahil hi¢bir varlik bu bilgiye sahip degildir: “De ki: “Goktekiler ve
yerdekiler gaybi bilemezler, ancak Allah bilir.”76 Ancak O, diledigi kullarina bunun bilgisini
verebilir: “O, gaybi bilendir. Hi¢ kimseye gaybini bildirmez. Ancak sectigi elgiler baska. (Onlara
bildirir.)”77 Nitekim Hz. Peygamber (a.s.) dahi Allah bildirmedikce bu hususta herhangi bir bilgiye
sahip olmadiginin altini cizmistir: “De ki: “Allah dilemedikce ben kendime bir zarar verme ve bir

70 Tirmizi, Siinen, Isti'zan, 31, 7/514; ibn Mace, Siinen, Edeb, 15, 6/1220.

71 [bn Kayyim, I'lamii’l-muvakki‘in, 3/166-167.

72 Heysemi, Mecma‘u’z-zevdid, 8/36.

73 Begavi, Serhu’s-stinne, 12 /292-293.

74 Buhari, el-Edebii’l-miifred, 2 /419; Tirmizi, Siinen, isti'zan, 47, 29/8.

75 ibn Hacer, el-‘Askalani, Fethu’l-Bari bi serhi Sahihi’l-Buhdri, (Riyad: Mektebetii'r-Riyad el-Hadise, ts.), 11/51-52.
76 Neml, 27 /65.

77 Cin, 72/26-28.
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fayda saglama giictine sahip degilim. Eger ben gaybi biliyor olsaydim, daha ¢ok hayir elde etmek
isterdim ve bana kétiiliik dokunmazdi.”78

J. Niibtivvet ile Ilgili Yanhs Inang ve Anlayislara Karsi Sedd-i Zerdi’

Yiice Allah peygamber olarak secip gorevlendirdigi elgilerini mucizelerle ve delillerle
desteklemistir. Tim bunlar onlarin dogruluguna delalet edip onlara ittibd etmeyi zorunlu
kilmaktadir. Ote yandan bu tiir mucizelerin baskalarina verilmemesi onlarin yalanlanmalarini
imkansiz kilmaktadir. Dolayisiyla denilebilir ki mucizeler, peygamberlerin yalanlanmalarinin
ontline konulan engeller olup sedd-i zerdi‘ konumundadir. Nitekim Hz. Peygamber’e (a.s.) bircok
mucize verilmis olup bunlarin en biiyiigii Kur’an-1 Kerim'dir. Yiice Allah tiim insanlara ve cinlere
meydan okuyup onun benzerini getirmelerini istemistir: “De ki: “Andolsun, insanlar ve cinler bu
Kur’dn’in bir benzerini getirmek lizere toplansalar ve birbirlerine de destek olsalar, yine onun
benzerini getiremezler.””79 Bununla birlikte Kureys’in dnde gelen miisriklerinin ardi arkasi
kesilmeyen mucize isteklerine icabet edilmemistir. Zira icabet edildigi takdirde iman etmemeleri
durumunda helédk olacaklar kesindi: “Bizi, (Kureys’in istedigi) mucizeleri géndermekten, ancak,
oncekilerin onlart yalanlamis olmasit alikoydu. (Nitekim) Semild kavmine o disi deveyi acik bir
mucize olarak verdik de onlar bu yiizden zalim oldular. Oysa biz mucizeleri sirf korkutmak icin
gondeririz.”80 Dolayisiyla aslinda onlarin mucize isteklerine icabet edilmemesini sedd-i zerai'
olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Ote yandan tartisma konusu hususlardan biri de peygamberler aras:i iistiinliik
siralamasidir. Stiphesiz Yiice Allah peygamberlerin bir kismini diger bir kismina {istiin kilmistir:
“Biz, onlarin bir kismini bir kismina listiin kildik.”8! Bununla birlikte Hz. Peygamber (a.s.) bazi
hadislerde “Peygamberler arasinda listiinliik siralamasi yapmayin”, “Beni diger peygamberlerden
listiin tutmayin.”82 buyurarak peygamberler arasi iistiinliik siralamasi yapmay: yasaklamistir.
Yiizeysel olarak bakildiginda mezkir naslar arasinda bir ¢eliski oldugu sanilabilir. Ancak bdyle bir
durum s6z konusu degildir. Zira peygamberler arasinda istiinliik siralamasi aslinda bir cihetle
varken, diger bir cihetle yoktur: Biitiin peygamberler peygamberlik hasebiyle esittirler,
Misliimanlar bu bakimindan Hz. Muhammed (a.s.) ile diger peygamberleri birbirinden ayirt
etmeksizin hepsine esit seviyede iman ederler. Ancak bu, onlarin fazilet ve nitelik bakimindan
sahsi olarak birbirinden farkl ve tistiin olmadiklari anlamina gelmemektedir. Nitekim Kur’an’daki
“Biz, onlarin bir kismini bir kismina tistiin kildik.”83 yeti tam da buna isaret etmektedir. Ayni anne-
babadan olma 6z kardesler arasinda dahi birtakim farklliklarin bulundugu inkar edilemez bir
gercektir. Bu nedenle peygamberlerin fazilet bakimindan birbirine esit oldugunu iddia etmek
realiteye uygun diismemektedir. Ote yandan “Peygamberler arasinda iistiinliik siralamasi
yapmayin”, “Beni diger peygamberlerden listiin tutmayin”8* hadislerinde ise sedd-i zerai
baglaminda cahiliye duygularina kapilip peygamberleri istlinliikte yaristirmak, onlarin bir
kismini yuceltirken diger bir kismini algaltmak gibi davranislarin éntline gegmek lizere ortaya
konmus bir yaklasim s6z konusudur. Ciinkii peygamberleri birbiriyle Ustiinliikte yaristirmak
cahiliye déoneminin kalintilarindandir. Oysaki isin icine asabiyet gibi cahiliye duygular: girince
cihat gibi kutsal bir ibadet dahi zemmedilir.85 Nitekim Hz. Peygamber (a.s.) doneminde bir
Misliiman ile Yahtdi arasinda bu minvalde bir diyalog gerceklesince Hz. Peygamber (a.s.) son
derece kizarak boyle bir siralamada bulunmamalarini istemistir. Bu baglamda Hz. Ebu
Hiireyre’den (r.a.) rivayet edildigine gore: “Miisliimanlardan biri ile Yah{idilerden biri aralarinda
miinakasa edip kifiirlestiler. Bunun iizerine Miisliman: “Rastlulldh’t (a.s.) dlemler iizerine seckin
kilan Zdt-1 Ziilceldl’e kasem olsun!” diye yemin edince Yahi(di de: “Miisd’y1 (a.s.) dlemler lizerine

78 A'raf, 7/188.

79 {sra, 17/88.

80 fsra, 17/59.

81 Bakara, 2/253.

82 Buhari, Enbiy3, 35; Miislim, Fedail, 159.

83 Bakara, 2/253.

84 Buhari, Enbiy3, 35; Miislim, Fedail, 159.

85 Tahavi, Ebli Ca’fer Ahmed b. Muhammed, Serhu’l-‘Akideti’t-Tahdviyye, thk. Muhammed Nasiruddin el-Elbani, (Yy.: el-
Mektebii’l-Islami, 1391), 170-171.
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seckin kilan Zdt-1 Ziilceldl’e kasem olsun!” seklinde karsilik verdi. Derken Miisliiman elini kaldirip
Yahtidi'ye bir tokat vurdu. Yahiidi de Hz. Peygamber’e (a.s.) gidip durumu haber verince Efendimiz
(a.s.): “Beni Hz. Miisd’ya tistiin kilmayin!” buyurdu.”8¢ Bu minvaldeki “Hi¢ kimse ben Yunus b.
Metta’dan hayirliyim demesin”8’ hadisini serh eden Nevevi hadisin iki sekilde anlasilmasinin
miimkiin oldugunu séyler. Birincisi; Hz. Peygamber (a.s.) bu s6zii sdylerken, heniiz kendisinin Hz.
Yunus’tan istiin oldugunu bilmiyordu. Nitekim bunu 6grendikten sonra “Ben Ademogullarinin
efendisiyim”88 buyurmustur. ikincisi; Hz. Peygamber (a.s.), bazi cahillerin bu iistiinliik siralamasini
yaparken Hz. Yunus'un peygamberlik makamina saygisizlikta bulunmalarindan ¢ekinerek sedd-i
zerai‘ baglaminda bunu yasaklamistir.89 Benzer sekilde Kurt(ibl de hadisteki nehyin sedd-i zerai
baglaminda degerlendirilmesi gerektigini, boylece inananlar arasinda cidalin oniine gecip
peygamberlerin sayginligini korumay1 hedefledigini belirtmektedir.20

v

Ayni sekilde miiminlerin Hz. Peygamber’e (a.s.) “Rd‘ind” demelerinin yasaklanmasi da ayni
amaca binaen verilmis bir hiikiimdiir: “Ey iman edenler! Ra‘ind (bizi gézet) demeyin, unzurnd (bize
bak) deyin ve dinleyin. Kdfirler icin acikli bir azap vardir.”! Yiice Allah burada normal sartlarda
kullaniminda herhangi bir sakinca olmayan Rd‘ind (bizi gozet) kelimesini konjonktiir geregi
yasaklamistir. Zira Yah(diler, bu ifadeyi Arapcada “cobanimiz” anlamini verecek sekilde rdTnd
olarak okuyorlardi. Ayrica ibranicede hakaret ifade eden anlamlar kastediyorlardi. Bu nedenle
ayet, miiminlerden rd‘ind yerine “Bize de bak, bizi de gézet” manasinda unzurnd demelerini
emretmistir. ibn Teymiyye bunu sedd-i zerai‘ baglaminda degerlendirip Hz. Peygamber’e (a.s.)
hareket ihtimalini ortadan kaldirmak icin Yiice Allah tarafindan bu ifadenin kullaniminin
yasaklandigini belirtir.92 ibn Kesir de Yahidilerin bu hususta tevriye% yaptiklarin1 ve Kur’an'in
bunu acgik bir sekilde yasakladiginin altin1 cizer. Nitekim Yah(dilerin benzer bir sekilde
Miisliimanlarin siar olan seldm kavramim tahrif ederek “es-Sdmu ‘aleykum (Oliim iizerinize
Olsun!) seklinde” degisime ugrattiklar1 ortadadir. Bu nedenle onlarin bu ¢ikisina “ve ‘aleykum
(sizlerin lizerinize olsun)” seklinde karsilik verilmesi gerekir. Bunun, bizim lehimizde, onlarin ise
aleyhinde bir dua olarak kabul olacagi timit edilir.94

h. Imamet ile llgili Meselelerde Sedd-i Zerai’

Bilindigi iizere imdmet, dinin muhafazasi ve diinya siyasetinin gézetilmesi i¢in kurulmus
bir miiessesedir. Bu nedenle bdylesine kritik bir gorev ic¢in belirli bir imamin tayin edilip
Misliimanlarin onun lizerinde uzlasmasi gerekmektedir. Bu prensip, sedd-i zerai‘ baglaminda
limmet arasinda ihtilaf ve tefrikanin dogmasina yol acacak unsurlarin éniine ¢ekilmis bir engeldir.
Bunun Kur’an ve Siinnet’'te delilleri bulunmakta olup bunlardan bazilan séyledir: “Ey iman
edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e itaat edin ve sizden olan ulu’l-emre (idarecilere) de.”95
“Allah’a ve Restiliine itaat edin ve birbirinizle cekismeyin. Sonra gevsersiniz ve giiclinliz, devletiniz
elden gider.”9¢ Goriildiigli lizere bu ayetlerde Miisliimanlara Allah’a, Resfliine ve idarecilere itaat
edilmesi emredilmektedir. Boylece ihtilaftan uzak durmalar: halinde gevseklige diismeyecekleri
ve glclerinin elden gitmeyecegi bildirilmistir. Dolayisiyla dlimler bunu sedd-i zerai‘ baglaminda
degerlendirip ihtilafa diisiirecek seylerden uzak durulmasi gerektiginin altini cizmislerdir.

Ote yandan Eb{ Hiireyre’den (r.a.) rivayet edildigine gére Rastlullah (a.s.) buyurdu ki:
“Israilogullarim peygamberler yonetirdi. Bir peygamber éliince, yerine bir baska peygamber gecerdi.

86 Buhari, Enbiy3, 34, 35; Miislim, Fedail, 160.

87 Buhari, Enbiy3, 35; Miislim, Fedail, 42.

88 Eb(i Daviid, KitAbu’s-Siinne, 14; ibn MAce, Kitabu’z-Ziihd, 37.

89 Nevevi, Serhu’n-Nevevi ‘ald Sahihi Miislim, (Misir ts.), 15/132.

90 Kurtibi, el-Cami* li Ahkdmi’l-Kur’dn, 2/1070.

91 Bakara, 104.

92 [bn Teymiyye, Mecmii‘u fetdve’l-kiibrd, 3 /144.

93 Bilindigi ilizere tevriye; yakin ve uzak iki anlama gelen kelimenin uzak anlamini kastetmek manasinda bed?’ ilmine ait
bir terimdir. Bkz. Durmus, ismail, “Tevriye” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1 2012),
41/45-47.

94 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim, 1/213.

95 Nis4, 4/59.

96 Enfal, 8/46.
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Fakat benden sonra peygamber gelmeyecek, bircok halifeler gelecektir.” Bunun lizerine Ashab: Yd
Rasiilalldh! Bize bu konuda ne yapmamizi emredersin? diye sorunca Rastlulldh (a.s.) “Halifelere
basa gecis sirasina gére biat edin. Sonra onlara karsi gérevinizi yapip itaat edin. Onlar size karsi
gorevlerini yapmazlarsa, Allah’tan size yardim etmesini isteyin. Zira size karst gdrevlerini yapip
yapmadiklarint Cendb-1 Hak onlardan soracaktir.”97 buyurdu. Hadisten anlasildig1 {izere
Israilogullar1 déneminde peygamberler sadece dini fonksiyona sahip olmayip din ve diinya islerini
birlikte yénetiyorlard. islAim’da ise Hz. Muhammed’den (a.s.) sonra peygamber gelmeyecegi icin
yerine bazi halifeler/imamlar gececeklerdir. Bu durumda Miisliimanlarin ihtilaf ve tefrikadan
uzak durmalar icin son derece dikkatli olmalar1 gerektiginin alt1 cizilip ilk secilen imama
uymalari, sonradan ortaya cikip hilafet iddiasinda bulunanlara meyletmemeleri gerektigi
vurgulanmistir. Tiim bunlar sedd-i zerai‘ baglaminda degerlendirilmektedir. Zira Miisliimanlar
arasinda ihtilafa neden olacak tiim unsurlar engellenmelidir. Aksi halde sosyal denge bozulur,
kargasa bas gosterir, fitneler 6nii alinamaz hal alir. Bu baglamda toplumdaki birlik ve beraberligin
tesisi icin idarecilere kulak verilmesi dini bir vecibedir. Bununla birlikte onlar da bu durumun
hassasiyetine gore hareket etmelidir, aksi halde Yiice Allah halkina kars1 adaletsiz bir yonetim
sergileyen yoneticilerden bunun hesabini agir bir sekilde soracaktir.

Yine bu baglamda Ebu Said el-Hudri’den rivayet edildigine gore Rastlullah (a.s.) “Iki
halifeye (ayni dénemde) birden biat edilirse, onlardan ikincisini éldiirtin.”°8 buyurmaktadir. Nevevi
hadisi su sekilde serh etmektedir: Ayn1 donemde iki halifeye birden biat edilirse, bunlardan ilkinin
biati gecerli olup ona itaat etmek vaciptir. Digerine yapilan biat ise gecersiz olup onlara itaat
etmek haramdir. Nitekim IslAm diyarinin sinirlari ne kadar genis olursa olsun ayn1 dénemde iki
farkl halifeye biat edilmesi caiz degildir. Ayrica o, imamlar farkh kitalarda olup aralarinda uzun
mesafe oldugu takdirde iki halifeye biati caiz goren disiincenin dogru olmadigin, selef ile halef
alimlerinin bunun aksini savundugunu ve hadislerin de buna isaret etmedigini vurgulamaktadir.9

Siiphesiz ki Islam, hosgérii ve uzlas: dinidir. Birlik ve beraberlige 6nem verir, fitnelerden
uzak durulmasini tembihler. Bu birlige zarar verecek tiim yollar1 kapatmay 6nceler. Yine sedd-i
zerai‘ baglaminda devlet baskanlarina miimkiin mertebe itaat etmeyi emreder. Zira yoneticilere
yonelik bagkaldirilarin 6nli alinamaz fitnelere sebep olabilecegini ve bu nedenle binlerce
masumun kaninin akabilecegini 6éngoriir. Bu nedenle Ehl-i Siinnet dlimleri zalim de olsa zorbaligi
acik bir kiifre doniismedigi slirece Miisliiman idarecilere itaat edilmesi gerektigini savunurlar.
Boylece kaosun ve anarsinin biiyiik 6l¢ide dniine ge¢ilmis olur. Bu konuda birgok delil varid
olmustur, bunlardan biri de Ubade b. Samit’ten gelen su rivayettir: Biz Ras(lullah’a (a.s.) zorlukta
ve kolaylikta, sevingli ve kederli anlarda, baskalar1 bize tercih edildigi zamanlarda kendisini
dinleyip itaat etmeye, acikca Kkiifiir sayilan bir sey yapmadiklar siirece devleti yonetenlerin
islerine karismamaya, nerede olursak olalim hakki séyleyecegimize ve Allah hakki icin hig¢bir
kinayicinin kinamasindan korkmayacagimiza dair biat ettik.100 Yine ‘Avf b. Malik’ten (r.a.) rivayet
edildigine gore Rastlullah (a.s.) séyle buyurmustur: “Deviet baskanlarinizin en hayirlisi, sizi seven
ve sizin tarafinizdan sevilen, size dua eden ve sizin duanizi alan kimselerdir. Devlet baskanlarinizin
en kotiisti de, size nefret eden ve sizin nefretinize hedef olan, size lanet eden ve lanetlerinizi alan
kimselerdir.” Bunun lizerine: “Ey Allah’in Rastlii! Onlara karsi savasmayalim mi?” diye sorulunca
Efendimiz (a.s.) “Aranizda namazi kildiklar! stirece, hayir! Aranizda namazi kildiklar: stirece,
hayir! (Karst ¢cikmayin.)”101 buyurdular. Bu hadisleri degerlendiren Nevevi, ‘Ubade b. Samit hadisi
baglaminda sunlar kaydetmektedir: islam’in temel prensiplerine aykir1 bir sey gérmediginiz
siirece devlet baskanlariniza itaat ediniz, onlar karsi gelmeyiniz. Aksi durumlarda ise
hosnutsuzlugunuzu belirtiniz. Her zaman ve her yerde hakki séyleyiniz. Dolayisiyla mesru
gerekceler tahakkuk etmedigi siirece zalim dahi olsalar devlet baskanlariniza karsi gelip onlarla
savagsmaniz icma ile haramdir. Buradaki temel hikmet ise isyanin, imamin azlinden daha koétii
sonuglar doguracagidir. Bu nedenle sedd-i zerai‘ baglaminda biiyiik yikimlarin 6niine gegmek

97 Buhari, Enbiya 50; Miislim, imare, 10.

98 Miislim, imare, 15.

99 Nevevi, Serhu’n-Nevevi ‘ald Sahihi Miislim, 231-232.
100 BuhAri, Fiten, 6; Miislim, imére, 8.

101 Miislim, imére, 17.
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lizere birtakim tedbirler alindig1 goriilmektedir.102 bn Hacer de fakihlerin boylesi durumlarda
akacak kanin dniine gegmek adina imama isyan edilmemesi gerektigi hususunda icma ettiklerini
aktarir.103 Abdurrahman b. Yahya el-Mu‘allimi, IslAm tarihinin bu konuda oldukca tecriibeli
oldugunu, baskaldirinin hi¢gbir zaman fayda vermedigini ve her defasinda olumsuz neticeler elde
edildigini soyler.104 Nitekim giinlimiizde Suriye’de yasanan son gelismeler, devlet bagkanina isyan
etmenin olumsuz neticelerine 6rnek nitelikte oldugu goriilmektedir.

SONUC

Ik bakista sadece hukiki bir ilke olarak goériinen sedd-i zerai’, derinlemesine
incelendiginde, inancla ilgili meselelerde de 6nemli bir rol oynadig1 ortaya ¢ikmaktadir. islam’in
inang¢ temellerine bakildiginda, sedd-i zerai‘ kavraminin inang¢ esaslarinin anlasilmasinda
rehberlik ettigi gériilmektedir. Allah’a olan inancin ve O’'na atfedilen niteliklerin anlaminda, sedd-
i zerai’ prensibinin nasil islendigini anlamak, inan¢ temelli konularda derinlemesine
diistiniilmesini saglamaktadir. Bu da islAm’in 6ziindeki inanclarla nasil bir etkilesim iginde
oldugunun goriilmesi ve dinin zenginliginin anlasilmasi adina énemli bir adimdir.

Bu calisma, sedd-i zerai’ kavraminin yalmzca islam hukukuyla simirh olmadigini, ayni
zamanda IslAm inang esaslariyla da baglantih oldugunu vurgulamaktadir. Kavramin, hukukun
yani sira inangla ilgili konularin anlasilmasinda da kilit bir rol oynadigini belirtmek 6énemlidir.
Sedd-i zerai‘ kavramimnin Islam diisiincesindeki yerinin sadece fikihla simirli kalmayip, aym
zamanda inang esaslarina nasil katki sagladigimi anlamak, Islam hukuku ve inancinin birbirini
nasil besledigini daha iyi anlamamiza yardimci olmaktadir. Makelede, sedd-i zerai‘ kavraminin
Islam diisiincesindeki genis ve cok yonlii etkileri incelenmeye calisilmis ve tespit edilen 6rnekler
bu baglamda degerlendirilmistir. Oncelikle kavram analizi yapilip sedd ve zeri‘a kelimelerinin
ifade ettikleri anlam bir biitiinliik icerisinde degerlendirilmistir. Ardindan Islam inanc sisteminin
glclendirilmesi ve zarardan kaginmasi adina sedd-i zerai‘ prensibinin meselelerindeki konumuna
deginilmis, buna dair Kur’an, siinnet ve sahabe hayatindan deliller serdedilip kavramin fikha ait
degil, ayn1 zamanda kelaAmin da ilgi alanina girdigi ortaya konmustur. Oyle ki inancin merkezinde
bulunan tevhid ilkesinin korunmasindaki roliiniin énemi vurgulanmistir. Bu baglamda gerek
ulihiyyet ve niibiivvet gibi temel esaslarda gerekse imamet gibi fer‘i konularda sedd-i zerai
prensibinin faydalari tespit edilmistir.

KAYNAKCA

Begavi, Hiiseyn b. Mes‘(d. Serhu’s-siinne. thk. Su‘ayb el-Arnait, Yy.: el-Mektebetii'l-islami, 1400.

Durmus, Ismail. “Tevriye”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar
2012),41/45-47.

Fahruddin er-Razi, Muhammed b. Omer. Mefdtihu’l-Gayb: et-Tefsirii’'l-Kebir. nsr. M. Muhyiddin
Abdilhamid, Kahire: 1934-62.

Firizabadi, Muhammed b. Ya‘’klb. el-Kdmiisu’l-muhit. thk. Muhammed Na‘im Araksiisi, Beyrft:
Miiessesetii’'r-Risale, 2005.

Hakemi, Hafiz b. Ahmed. Me‘dricu’l-kabiil bi serhi siillemi’l-vusiil ild ‘ilmi’l-usil fi’t-tevhid, Riyad: ts.
Heysemi, Ali b. Ebi Bekr. Mecma‘u’z-zevdid ve menba‘u’l-fevdid. Kahire: Mektebetii’l-Kudsi, ts.

Ibn Hacer, el-‘Askalani. Fethu’l-Bari bi Serhi Sahthi’l-Buhdri. Riyad: Mektebetii'r-Riyad el-Hadise,
ts.

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebli Abdillah Semsiiddin. I'ldmii’l-muvakki‘in ‘an Rabbi’l-‘dlemin. Beyrit:
el-Mektebetii'l-‘Asriyye, 2011.

102 Nevevi, Serhu’n-Nevevi ‘ald Sahihi Miislim, 12 /229.

103 {bn Hacer, Fethu’l-Bari, 13/7.

104 Mu‘allimi, Abdurrahman b. Yahya, et-Tenkil limd verede fi te’nibi’l-Kevseri mine’l-ebdtil, thk. Muhammed Nasiruddin
el-Elbani-Muhammed Abdurrezzak Hamza, (Kahire: Daru’l-Kutubi’s-Selefiyye, ts.), 1/99.

CUIFD 24/1 (2024), 166-183.



182 SEDD-i ZERAI‘ PRENSIBININ KELAMI BOYUTU

Ibn Kesir, Ebii’l-Fida. Tefstru’l-Kur’ani’l-‘Azim. thk. ‘Abdiilaziz Ganim, Kahire: Tab‘atu’s-Sa'b, ts.
Ibn Manziir, Ebii’'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed. Lisdnii’l-‘Arab. Beyrit: Daru’s-Sadr, 1994.

Ibn Receb, Ebii'l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman. Cami‘u’l-‘uliim ve’l-hikem fi serhi hamsin hadisen
min cevamii’l-kilem. thk. Muhammed Abdurrezzak, Urdiin: Daru’l-Furkan, 1411.

Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin. Mecmil‘u fetdve’l-kiibrd, Beyriit: Daru’l-’Arabiyye, ts.

Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin. el-Cevdbu’s-sahth li men beddele dine’l-Mesih. Yy.: ts.

Izmirli, Ismail Hakku. Yeni IIm-i Kelam. istanbul: 1339-40/1341-43.

Karafi, Sihabbiiddin. el-Furiik. Beyr(it: Miiessesetii'r-Risale, 2011.

Kasimi, Muhammed Cemaliiddin, Mehdsinti’t-te’vil, nsr. M. Fuad Abdiilbaki, Beyr(t: 1398/1978.
Kurt(ibi, Muhammed b. Ahmed. el-Cami‘li ahkdmi’l-Kur’dn. BeyrQt: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabiyye, 2013.

Mu‘allimi, Abdurrahman b. Yahya. et-Tenkil limd verede fi te’nibi’l-Kevseri mine’l-ebdtil. thk.
Muhammed Néasiruddin el-Elbdni-Muhammed Abdurrezzidk Hamza, Kahire: Daru’l-
Kutubi’s-Selefiyye, ts.

Nevevi, Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref. Serhu’n-Nevevi ‘ald Sahthi Miislim. Misir: ts.

Sizgen, Ibrahim. Tevbenin Mahiyeti ve Had Cezalarini Diistirmedeki Rolii. Ankara: Fecr Yayinlari,
2023.

Sizgen, ibrahim. Safil Mezhebinin Tesekkiil Evreleri. Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi.
Cilt: 5, Say1: 2, 2018, 125-154.

Siileyman, ibn Abdullah. Teysiru’l-‘Azizi’l-Hamid fi serhi kitabi’t-tevhid. yy: el-Mektebi'l-islami, ts.
Safi‘T, Muhammed b. idris. el-Umm (me‘a muhtasari’l-Miizenf). Beyrit: Daru’l-Fikr, 1403.

Sahin, Osman, “Islam Hukuk Metodolojisinde Zerayi ve Uygulamas1”, Isldm Hukuku Arastirmalari
Dergisi, say1:7 ( Nisan 2006), ss. 242-243.

Sevkani, Muhammed b. ‘Ali. Irsddu’l-fuhil ila tahkiki’l-hakk min ‘ilmi’l-usil, Beyrit: 1994.

Sevkani, Muhammed b. ‘Ali. Neylii'l-evtdr serhu miinteka’l-ahbdr min ehddisi seyyidi’l-ahydr.
Kahire: 1391/1971.

Tahavi, Eb(i Ca’fer Ahmed. Serhu’l-‘akideti’t-Tahdviyye, thk. Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Yy.:
el-Mektebii’'l-islami, 1391.

CUIFD 24/1 (2024), 166-183.



OMER FIDANBOY 183

STRUCTURED ABSTRACT

In the rich and profound pathways of Islamic thought, concepts are often adorned with multidimensional
meanings and are not merely confined to specific domains. The concept of "sedd-i zerdi’," which is one of the cornerstones
of Islamic jurisprudence, serves as an example in this regard. This concept, which is not limited to juridical rulings alone,
also plays a decisive role in understanding the fundamental principles of Islamic beliefs. Within the intricate structure of
Islamic law, the concept of sedd-i zerdi’, which focuses on the consequences of actions, provides guidance not only in judicial
matters but also in understanding issues related to faith. From this perspective, it becomes clearer how the concept
contributes to the foundational beliefs of Islam beyond being merely a legal principle. The purpose of this article is to
explore how the concept of sedd-i zerdi'is not only a juridical principle but also integrated into the fundamental beliefs of
Islam. The idea that the impact of sedd-i zerdi‘ should not be overlooked in matters related to faith forms the key focal point
of this study. Understanding the broad perspective of this concept in Islamic thought will help us develop a more
comprehensive approach to both legal and faith-related issues. Although initially perceived as solely a legal principle, a
deeper examination reveals that sedd-i zerdi’ also plays a significant role in matters related to faith. When examining the
foundational beliefs of Islam, it is evident that the concept of sedd-i zerdi’ guides in understanding the principles of faith.
Understanding how the principle of sedd-i zerdi’ operates in the context of belief in Allah and His attributes facilitates
profound contemplation on faith-based issues. This insight allows for the recognition of the interaction between beliefs at
the core of Islam and aids in comprehending the richness of the religion. This study emphasizes that the concept of Sedd-i
Zerdi'is not confined solely to Islamic jurisprudence but is also linked to the foundational beliefs of Islam. It is important to
note that the concept plays a crucial role not only in legal matters but also in matters related to faith. Understanding how
the concept of sedd-i zerdi’ contributes to both Islamic jurisprudence and beliefs helps us grasp how these two aspects
complement each other. The article examines the broad and multifaceted impacts of sedd-i zerdi’ in Islamic thought, and
the examples identified are evaluated within this context. Initially, a conceptual analysis is conducted, and the meanings of
the terms "sedd" and "zeri‘a” are evaluated in coherence. Then, the article discusses the position of sedd-i zerdi‘ in matters
of faith, emphasizing its role in strengthening the Islamic belief system and avoiding harm. Evidence from the Qur'an, the
Sunnah, and the lives of the companions is presented to demonstrate that the concept falls not only within the domain of
Jjurisprudence but also within the realm of theology. The importance of preserving the principle of monotheism at the core
of belief is highlighted. In this context, the benefits of sedd-i zerdi’ are identified in both fundamental principles such as the
Oneness of God and Prophethood and subsidiary issues like leadership.
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