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Oz: Sii gelenegin govdesi olarak kabul edilen imamiyye (Ca’feriyye/isnaaseriyye) firkasiin Kur’an-1 Kerim’de
acikca gegmeyen imamet nazariyesinin delillendirilmesi i¢in birgok ayeti baglamindan koparma pahasina, zorlama
yorumlarla da olsa, ilahi kelama sOyletme ¢abalarina sikca rastlanmaktadir. Bu duruma diismekten imtina edip
imémet nazariyesine makuliyet kazandirmaya c¢aligan bir kisim tefsir otoritelerinin varlig1 da bir gercektir. Tabersi,
Tabatabai ve kismen Tusi de bunlar arasinda sayilabilir. ‘Sii Tefsir Geleneginde Sia Diisiincesini Mutedil
Cerceveye Oturtma Cabalari’ adli bu ¢aligmamiza esas teskil eden Istirabadi ise kati1 geleneksel Sii diisiince
yapisini yumusatarak daha makul bir ¢izgiye ¢ekmeye ¢alisanlarin ilimli bir 6rnegi olarak kabul edilebilir. Konuya
iligkin birkag¢ ayet hususundaki yorumlama bi¢imi miistesna tutulursa, Istirdbadi, konunun baglamini dikkate
alarak karsilastig1 her ayet ve kavrami, Siinni tefsirler ile uyum igerisinde hareket etmek suretiyle, imamet ve Ehl-
i beyt inanci ile iligkilendirmeye ¢aligmaz. Bu ¢alismada, Istirabadi’nin bu tutumu, adi gegen diger Sii otoriteleri
basta olmak tizere Stinni miifessirler ile karsilastirmali olarak titiz bir metin analizi yontemiyle ortaya konulmaya
calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, imamet Nazariyesi, Sii Diisiincesi, Istiraibadi, Kur’anun Kerim fi-Levhin Mahfuz.

Abstract: This is a well known fact that the main stream of the Shia tradition, Imamiyya — known also as Ja‘fariyya
and Ithna ‘Ashariyya — has been triying to justfiy it’s doctrine of Imamate based on a number of Qur’anic verses
in a resolute show of disregarding the relevant context. Nonetheless, a minority of imami authorities in the field
of exegesis refused to do so. They, despite varying degrees of success, tried thier best to develop a rather reasonable
framework for the doctrine. Tabarsi, Tabatabai and partly even Tusi belong to this group.

Istirabadi, to whom this article is dedicated, is the best example known to us among the imami comentators of the
holy Qur’an who took upon himself to draw a rather moderate framework for the Shia tefsir tradition. If one
disregards his take on a few verses, his general outlook on the issue of Imamate is pretty much in line with that of
the Sunni tradition. Therefore, this study, based on a meticulous textual approach, elaborates on his views
pertaining the issue comparing him with some of his Imami predessors as well as their counterparts from the Sunni
exegetical tradition.
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Giris

Stinni ve Sif tefsir kaynaklarina bakildiginda imamet, ismet, beda, rec’at, takiyye, Ehl-i beyt gibi
birgok konuda birbirinden farkli goriislerin savunuldugu ve hatta bu hususlarda ciddi polemiklere
girisildigi inkar edilemez bir gercektir.! II/VIIIL. asirda altinci Sii imam Ca’fer es-Sadik (6l. 148/765)
doneminde, Ali b. Misem ve Hisam b. Hakem gibi S$if ulemanin hilafet kavrami yerine imamet terimini
kullanmalar1 ve Kitabii’l-imamet adli eserler kaleme almalar1 sonucu, olustugu kabul edilen imamet
nazariyesine,(Imamet teorisinin olusumu iizerine bk. Oz vd., 2000) dzellikle de imamin tayini meselesi,
ismet vasfina sahip olup olmamasi ve gorevlerine dair, $ii firkalarm kendi aralarindaki ihtilaflar1 da
bilinen bir husustur (Orug, 2015:13). Fakat Imamiyye (Ca’feriyye/Isnaaseriyye) adli ana govde igin
imamet, tevhid, adl ve niibiivvet gibi iman esaslarindandir. Imamlarin tayini Allah’a vacip olup ilahi fiil
sonucu nas ile gergeklesmistir. Onceki imam gorevi halefine ancak tevdi edebilir. imam Peygamber’in
naibi olmasi ve sifatlarmi tagimasi hasebiyle masumdur. Bu ylizden itaati de vaciptir (Tasi,
1405/1985:424-433). Buna binaen, Kur’an-1 Kerim’de acgik¢a gegmeyen imamet nazariyesinin
delillendirilmesi i¢in kimi zaman Sii hadis kaynaklarinda Ehl-i beyt imamlarina nispet edilen rivayetlere
kimi zaman da Kur’an ayetlerini baglamindan kopararak zorlama yorumlarla Kur’an’a sdyletmeye
caligilmistir. Bu amaca yonelik Kur’an’da gecen halife, imam, varis, veli, vezir, emin, huda, nir, sebil,
vesile, sahit, es-siratli’l-mustakim, salihu’l-mii’minin, hablullah, hiiccetullah, kelimetullah, Nimetullah,
fazlullah, Al-i Ibrahim gibi birgok terkip ve terimin yan1 sira sivrisinek anlamindaki ba*ida ve bal arist
anlamindaki nahl gibi kavramlarin bile Ehl-i beyt ve imamet inanciyla iliskilendirilmesinden (Oztiirk,
2009: 22-23) kacimilmamustir. Bu agir1 yorum Siinnilere gore apagik bir tahrif olarak degerlendirilebilir.

Fakat bu duruma diismekten imtina edip imamet nazariyesine makuliyet kazandirmaya calisan
tefsir otoriteleri de vardir. Tabersi, Tabatabal ve kismen Tisi de bunlarin arasinda sayilabilir.
Caligmamiza esas teskil eden Istirdbadi ise Sii diisiincesini mutedil ¢izgiye oturtmaya ¢alisanlarin daha
ilmh Omegidir. Birkag ayet miistesna tutulursa, Istirabadi, konunun baglammi dikkate alarak
karsilagtig1 her ayet ve kavrami imamet ve Ehl-i beyt inanciyla iliskilendirmez. Onun bu yaklagimi
kendisini Siinni miifessirlere yakinlastirmaktadir. Bu itidaldan dolay: IstirAbadi, genelde tiim Islam
mezheplerini 6zel de Ehl-i Siinnet ve ImAmiyye Sia’sii birbirine yakinlastirma ¢alismasi olan,
Takribli’l-mezahib (Takrib ¢aligmalar1 hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Aksoy, 2017) fikrinin dnderleri
sayilan her biri taklid mercii olan Muhammed Hiiseyin Burlcirdi (6l. 1961), Seyyid Serefeddin (6l.
1957), Muhammed Hiiseyin Kasifiilgitd (61. 1954) ve Muhsin el-Emin (1. 1952)* gibi isimlere
cklenebilir. Imamet konusunda itidalli davrananlarin arasinda ismi yukarida gecen Kasifiilgita,
Mekarim-i Sirazi (6l. 1926) ve et-Tefsiru’l-kdsif’i de dahil bir¢ok eseriyle Ehl-i Siinnet ve Sia’y1
birbirilerine yaklastirma gayretiyle bilinen son donem Sii otoritelerinden kabul edilen Muhammed
Cevad Mugniyye (6l. 1979) de sayilabilir. Her ii¢li imamet anlayisini savunmakla birlikte onu usalii’d-
dinden usilii’l-mezhebten indirgemislerdir (Karadag, 2022: 255,257). Imameti inan¢ boyutundan
¢ikarip mezehebi bir gerceveye oturtmak, Sif diisiincenin 6ngordigii sekilde bu anlayisi kabul etmeyen
birinin de Miisliiman olarak kabul edilmesi gerektigi sonucunu dogurmustur. Istirdabadi’nin bu husustaki
goriisliniin tam olarak tespit edilmesi miimkiin gorinmemektedir. Bununla birlikte genel tutum ve
davranigina bakildiginda yukarida isimleri zikredilen S$ii ulema ile benzer goriisleri benimsemis
olabilecegi muhtemeldir. Bazi hususlarda serdettigi goriisleriyle imameti ustlii’d-dinden degil ustlii’l-
mezhepten sayan Mugniye’yi bile geride birakmis olmasi bu ihtimali daha da gii¢clendirmektedir.

Bu ¢aligmada, Imamiyye’nin imamet ve Ehl-i beyt doktrinleri Nisa ve Maide Surelerindeki ilgili
ayetlere dayandirma yaklagiminin tarihsel seyri esnasinda degisime ugrayip ugramadigini tespit
edilmeye ¢aligilacaktir. Ayrica Ehl-i Stinnet miifessirlerinin s6z konusu ayetleri nasil yorumladiklarina

! Bu hususta detayli bilgi igin bk. Mustafa Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2009).

2 Takrib fikrinin Ehl-i Siinnet tarafinda eski Ezher seyhleri Abdiilmecid Selim (81. 1954) ve Mahmiid Seltiit (61. 1963), Thvan-
1 Miislimin’in kurucu lideri Hasan el-Benné (61. 1949) ile Muhammed Eba Zehre (61. 1974) gibi simalar yer almaktadir. Bk.
Hayreddin Karaman, “Ca’feriyye”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/9.
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bakilacaktir. Bu amaca yonelik her iki mezhepten ilk, orta ve modern donemlerin hepsini i¢ine alacak
sekilde beser tefsir kaynag secilmistir.

Caligmamizin ilk boliimiinde S$ii tefsir otoritelerinden Kummi, Ayyasi, Tasi, Tabersi ve
Tabatabai’nin Nisa ve Maide surelerinin ilgili ayetler ¢ercevesinde imdmet ve Ehl-i beyt yaklagimlar
okuyucu ile paylasiimstir. Ikinci boliimde, mevzu bahis olan konu ve ayetlere, Siinni miifessirlerden
Taberi, Zemahseri, Kurtubi, Elmalil1 ve Sait Simsek’in nasil yaklastiklar1 ortaya konulmustur. Ugiincii
boliim ise ¢agdas Sii miifessirlerden Istirabadi’nin konuya iliskin yaklagimina tahsis edilmistir. Burada
Istirabadi’nin imamet ve Ehl-i beyt yaklagimi diger Sii miifessirlerle karsilastirilarak Sia diislincesini
mutedil cerceveye oturtma cabalarma dikkat ¢ekilmistir. Esas konuya gegmeden once ilgili ayetlerin
Arapca ve Tiirkge mealini vermenin, konunun anlasilmasina katki saglayacagindan, faydali olacagi
diistiniilmiistiir.

Nisa 51-59:
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Kendilerine kitaptan nasip verilenleri gormedin mi? Putlara ve batila iman ediyorlar, sonra da
kafirler icin “Bunlar Allah’a iman edenlerden daha dogru yoldadir” diyorlar. (51) Bunlar Allah’in
lanetledigi kimselerdir. Allah’in rahmetinden uzaklastirdig1 kimseye yardimci bulamazsin. (52) Yoksa
onlarin miilkten bir nasipleri mi var? Oyle olsayd: insanlara zerre miktar1 bir sey vermezlerdi. (53)
Yoksa onlar, Allah’in liitfundan verdigi seylerden dolay: insanlara haset mi ediyorlar? Oysa ibrahim
soyuna da kitab1 ve hikmeti verdik ve onlara biiyiik bir hiikiimranlik bahsettik. (54) Onlardan bir kismi
Ibrahim’e inandi, kimi de ondan yiiz ¢evirdi; kavurucu bir ates olarak cehennem yeter. (55) Siiphe yok
ki, ayetlerimizi inkar edenleri giin gelecek bir atese sokacagiz; onlarin derileri pisip ac1 duymaz hale
geldikee, derilerini bagka deriler ile degistiririz ki aciy1r duysunlar. Allah daima {istiindiir ve hikmet
sahibidir. (56) Iman edip diinya ve ahiret igin yararli igler yapanlari da, iginde ebediyen kalmak iizere,
altindan irmaklar akan cennetlere sokacagiz. Orada onlar igin tertemiz esler vardir ve onlar1 koyu bir
golgelige alacagiz. (57) Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda
hilkmettiginiz zaman adaletle hilkmetmenizi emreder. Allah size ne giizel 6giitler veriyor. Siiphesiz
Allah her seyi isitmekte, her seyi gérmektedir. (58) Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere
itaat edin, sizden olan {iilii’l-emre de. Eger bir hususta anlagmazliga diiserseniz -Allah’a ve &hirete
gercekten inantyorsaniz- onu, Allah’a ve peygambere gotiiriin. Bu, elde edilecek sonug bakimmdan hem
hayirlidir hem de en giizelidir. (59)

Maide 1, 3, 55 ve 67:
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Ey iman edenler! Sézlesmeleri yerine getirin. Thramda bulundugunuz sirada avlanmayi helal
saymamaniz sartiyla, size bildirilecek olanlar disindaki “en‘am” denen hayvanlar sizin icin helal
kilinmistir. Siiphesiz Allah diledigi gibi hitkkmeder. (1) Murdar hayvan, kan, domuz eti, Allah’tan
bagkas1 adina kesilmis, bogulmus, vurularak 6ldiiriilmiis, yuvarlanip 6lmiis, boynuzlanarak 6ldiirtilmiis
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hayvanlarla -heniiz can1 ¢ikmadan yetisip kestiklerinizin disinda- yirticilarin yedigi hayvanlar, dikili
taglar oniinde (sunaklarda) bogazlanmis hayvanlar ve fal oklaryla paylasmaniz size haram kilindi.
Ciinkii bunlar dogru yoldan sapmaktir. Bugiin, kafirler dininize karsi (miicadelede) iimitlerini
yitirmislerdir. Onlardan korkmayin, benden korkun. Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim, size
nimetimi tamamladim, sizin icin din olarak Islimiyet’i begendim. Kim agliktan bunalip caresiz kalirsa,
giinah simirma varmaksizin yiyebilir. Siiphesiz ki Allah ¢ok bagislayici ve esirgeyicidir. (3) Sizin veliniz
ancak Allah’tir, peygamberidir, bir de Allah’in emrine boyun egerek namazi dosdogru kilan, zekati
veren miiminlerdir. (55) Ey peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et! Eger bunu yapmazsan
O’nun mesajini iletmemis olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir. Siiphe yok ki Allah kéafirler
toplulugunu hidayete erdirmez. (67)

1. imamet ve Ehl-i beyt Meselelerine iliskin Nisd ve Maide’deki Baz1 Ayetlere Sii Tefsir
Otoritelerinin Yaklagimi

A. Ebu’l-Hasan el-Kummi

Ik donem Sii miifessirlerinden olan Ebu’l-Hasan Ali b. Ibrahim b. Hasim el-Kummi (1.
307/919°dan sonra) Sia’nin Ahbari ekoliine mensuptur (H{1, ts: 16/17). Kuleyni (61. 329/941) Kafi adl
eserinden kendisinden yaklagik olarak yedi bin rivayet nakletmistir. Kummi imamet hususunda
kendisine atifta bulunulan Nisa 54-59 ayetlerin hemen hemen tamaminda ilgili ifadelerle Ali’nin
velayetinin kastedildigini iddia etmektedir. S6yle ki Nisa 54’te gecen “wali”, “dad” sozciikleri ile Ali ve
Ehl-i beyt imamlar1 ve onlarin veldyetleri, 55°te gecen “4 (w4l W agied” ifadesiyle kastedilenin de
sahabilerden Ali’nin velayetini kabul eden Selman-1 Farisi (61. 36/656), Ebl Zer el-Gifari (61. 32/653),
Ibnii’l-Esved olarak da bilinen Mikdat b. Amr Esved (81. 33/653) ve Ammar b. Yasir (61. 37/657) gibi
sahsiyetler oldugu, “4ie Ma (1 agiag” ifadesi ile de Ehl-i beytin imametini gasp edenleri ve onlarin
takipgilerini tamimladig1 goriisiinii serdetmektedir. Bu {stii kapali da olsa Siinni geleneginde Rasit
halifeler olarak kabul edilen ilk {i¢ halifeye ve Siinni diinyasinin tamamini gasp¢i ve hakikatten yiiz
cevirenler yaftalariyla, en basit ve masum tabirle, sapiklik ithaminda bulunmaktan baska bir sey degildir.
Sonraki ayette gegen “<bl” ve 59°deki “»a¥sis) ile de Ali ve Sii geleneginde dini ve siyasi énderlik
atfedilen Ehl-i beyt imamlar1 olarak yorumlamaktadir (Kummi, 1435/2014: 1/206-207). Ayn1 zamanda
bu ayetler Kummi’ye gore basta Ali olmak {izere biitiin Ehl-i beyt imamlarinin veldyetini kabul edip
Allah ve Resuliine itaatle birlikte onlara da itaat etmeleri gerektigini dini bir zorunluluk haline
getirmektedir. Aksi takdirde bu ayetlerde bahsedilen “aiga”, “ & ve “U e 1agla aALI b3 sla Ciaudal LalS”
seklindeki azabin muhataplar olacaklardir (Kummi, 1435/2014: 1/207).

Kummi, baglama dikkat etmeden, Maide 1 ayetinin bas tarafinda gegen “a sl ) s 51 ifadesiyle;
Hz. Peygamber’in on farkli olay ve yerde kendisinden sonra Hz. Ali’nin velayeti hususunda
Miisliimanlardan ahid aldig1 seklindeki Ehl-i beyt imamlarindan nakledilen rivayetleri esas alarak
Miisliimanlarin genel anlamdaki ahidleri ile birlikte 6zellikle velayet hususundaki bu ahidlerine de baglh
kalmalar1 gerektigini zikretmektedir (Kummi, 1435/2014: 1/236). Kummi, ayrica, baglami goz ardi etme
pahasina da olsa, “Ben size kitap ve hikmet verdikten sonra nezdinizdekini tasdik eden bir elgi size
geldiginde ona mutlaka inanacak ve yardim edeceksiniz” mealindeki Al-i Imran 81 ayette Allah’in
peygamberlerden “4iaills” geklinde almis oldugu sozii Ali’nin velayetine ve bu konuda ona yardim
edilmesi gerektigini yine Ehl-i beyt imamlarindan gelen rivayetlere atifta bulunarak dile getirmektedir
(Kummi, 1435/2014: 1/160). S6z konusu bu rivayetlerden birinde Hz. Adem basta olmak iizere biitiin
peygamberlerin diinyaya doniip Ali’ye yardim edeceklerini s6z konusu ayetin son kisminda gecen
“epal alh o a3 g a3, B/kabul ettiniz mi, bu ahdimi iislendiniz mi”, peygamberlerin de “C__&/kabul
ettik” diye cevap vermeleri lizerine Allah’in (c.c.) “o halde sahid olunuz ben de sizinle birlikte sahitlik
edenlerdenim” ifadeleriyle iliskilendirmektedir (Kummi, 1435/2014: 1/160).

Kummi’nin Ehl-i beyt imamlarindan gelen rivayetler iizerinden yorumlama stratejisi Maide 55’te
de kendini gdsteriyor. Burada “cisaS), ak 5 8Ll ¢ 53 9 83uall & gasby (udll | gial (udll 5 ifadesiyle kastedilenin
Ali oldugunu bu vesileyle onun da Allah ve Resulii’'nden sonra Miisliimanlarin velisi oldugunu
belirtmektedir (Kummi, 1435/2014: 1/224). Kumm1’ye gore bu ayetin niizuliinden sonra Hz. Peygamber
ashabin1 toplay1p onlara kendisinden sonra Kur’an’1 ve Ehl-i beytini biraktigini, bunlara sahip ¢ikanlarin
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da hak iizere olacaklarin1 sdyledikten sonra sahabeden bir kismi Peygamber’in bu ifadesini hilafeti
kendisinden sonra Ehl-i beytine tahsis ettigini anladilar. Buna binaen Kabe’de toplanip bu isi Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) sonra ne pahasina olursa olsun Ehl-i beyt’ine birakmamasi hususunda karara
vardilar. Onlarin yaptiklar1 bu toplantiy1 ve almis olduklar1 bu karar1 Allah (c.c.) Zuhruf siiresi 79 ve 80.
Ayetlerde belirtildigi lizere Peygamber’e (s.a.v.) haber verdi. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye
giderken konakladig1 Gadir-i Hum’da Maide 67 ayeti nazil oldu ve Ali’nin velayeti ile ilgili olarak
kendisine bildirileni teblig etmesini istedi. Bunun iizerine Resul-i Ekrem Ali’nin elinden tutup kaldirarak
sOyle dedi: “Ben kimin velisi isem Ali de onun velisidir. Ey Allah’im onu veli edinenin sen de velisi ol,
ona diismanlik edenin sen de diismani ol, ona yardim edene sen de yardim et, onu yar1 yolda birakani
sen de yar1 yolda birak. Onu seveni sen de sev”. Daha sonra Kabe’de toplananlardan on dort kisi Hz.
Peygamber’i (s.a.v.) 6ldiirmek iizerine s6z birligi ederek gece karanliginda onun gececegi yol iizerinde
mevzilendi. Diizenlenen bu komplo ve komplocularin isimleri Cebrail tarafindan Resul’i Ekrem’e
bildirilmek suretiyle suikast tehlikesi bertaraf edildi. Hz. Peygamber (s.a.v.) durumu kendi ashabiyla
paylasti. Ancak suikast girisimine yeltenenlerin yeminler i¢erek durumu inkar etmeleri {izerine Tevbe
74. ayet nazil oldu (Kummdi, 1435/2014: 1/255-257).

B. Ebii’n-Nadr el-Ayyasi

Sia’nin dordiincii asir Ahbari ekole mensup miifessirlerinden Ayyasi (61, 320/932),> imamet
meselesini Nisa 51-59 ayetlerini Ehl-i beyt imamlaria isnad edilen bir¢ok rivayete dayanmak suretiyle
birlikte degerlendirmektedir. Nisa 51°de gegen ““| sl kelimesinden kastedilenin Ehl-i beyt imamlart
oldugunu, 53’teki “dl” sozciigliyle de imamet ve hilafetin kastedildigini ifade etmektedir. Nisa 54’te
gecen “wsb” ve “Jad” kelimelerinden yine Ehl-i beyt imamlari ve onlara verilen imametin kastedildigini
belirtmektedir. “Lasbis Sl jle ayette acikca belirtilmis olan Al-i Ibrahim’e verilen hiikiimranligm yam
sira Al-i Muhammed’e verilen imamet kurumu oldugu ve bu kuruma itaat ve isyanin Allah’a itaat ve
isyana esdeger oldugunu detayli bir sekilde aciklamaktadir. Ayyasi’ye gore Nisa 58’deki « aSaby 4 ¢
o) N cllaigass o seklindeki ilahi emrin muhataplari siradan Miisliimanlar degil, Ehl-i beyt
imamlandir. Buna gore dnceki imam sonra gelen imama miras olarak aldigi ilmi birikim ve imamet
kurumunun icerdigi dini, siyasi otoriteyi* devredecektir (Ayyasi, 1421/2000: 1/404-405). Nitekim
Ayyasi’ye gore imamlar siralamast Hz. Ali’den nakledilen bir rivayete dayanarak Onceden
belirlenmistir. Dolayisiyla 6nceki imamin sonraki imamu tayin etme hakkina sahip olmadig1 gibi onun
gorevi sadece emaneti kendisinden sonraki sahibine tevdi etmektir (Ayyasi, 1421/2000: 1/408, 413-
414).

Nisa 59’deki “ ¥ 8ls ifadesinin Kummi’de oldugu gibi Ayyasi’de de 6nce Hz. Ali sonra da
diger Ehl-i beyt imamlarina isaret ettigi diislincesinin esas alindig1 goriilmektedir (Ayyasi, 1421/2000:
1/414).

Ayyasl, Kummi’nin aksine Maide 1’deki “verdiginiz ahitleri yerine getiriniz” ifadesini Ali’nin
velayetiyle iliskilendirmeyip ayette gegen “3$8” sdzciigiinii “5¢5” olarak degerlendirip Méide 3 ayetin
aciklamasima gegmektedir. Bu ayette gegen “bugiin kafirler sizin dininizden timitlerini kesmislerdir”
ifadesindeki “a s sozciigiinden Ali’nin imametinin agiklandig1 giin, ayetteki 9 AS” kelimesiyle kastin
Umeyyeogullar1 olduklar1 seklinde yorumlamaktadir. Ona gore bu ayetin nazil oldugu giin
Umeyyeogullar1 Ehl-i beyt’ten ve dolayli olarak Islam dininden iimitlerini kesmislerdir. Ayyasi Ehl-i
beyt imamlarindan nakledilen rivayetler 1s18inda bu ayetin devamindaki “aSi asl clas) a gd1” jle dinin
Ali’nin velayetiyle kemale erdigini iddia etmektedir. S6z konusu rivayetlere gore Ali’nin velayetinin
kabulii ve ona ittiba inen son dini farizadir. Daha Once inen namaz, zekat, oru¢ ve hac farizalarinin
sthhati de velayeti kabul edip etmemeye baghdir (Ayyasi, 1421/2000: 2/9-10).

3 Ayyasi tizerine bk. M. Suat Mertoglu, “Ayyasi, Muhammed b. Mes’(d”, Tiirkiye Diyanet Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2020), Ek-1/151-152.

4 Sii gelenekte siyasi otoriteyi imamlarin Hz. Peygamber’den (s.a.v.) tevariis ettikleri silah simgeler. Bu silah Israilogullarindaki
ahid sandig1yla esdeger tutulur. Yahudi gelenekte ahid sandiginin konumu ne is Sii gelenekte tevariis edilen silahin konumu da
odur. Bk. Ebii’n-Nadr Muhammed b. Mes“0d el-Ayyasi, Tefsiri 'I-Ayydsi, (Kum: Miiessestii’l-Bi’sa, 1421), 1/407-408.
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Ayyasi Maide 55°teki “Isial (pdlV ifadesinden Hz. Ali ve Ehl-i beyt imamlarinin kastedildigini
iddia etmekte, (Ayyasi, 1421/2000: 2/57-58) Maide 67°deki Hz. Peygamber’e yonelik kendisine
indirilenin bildirilmesi gerektigine dair hitab1 insanlara Ali’nin veldyetinin ilan edilmesinin gerekliligi
olarak anlamaktadir. Rivayetlerdeki farkliliklara binaen Ali’nin velayetinin agiklanmasinin zorunlulugu
seklindeki ilahi emir Resul-i Ekrem’e Arafat veya Mina’da inmistir. Ashabinin bu hususta alabilecegi
olumsuz tavirdan endise eden Hz. Peygamber (s.a.v.) bu ilani {i¢ giin geciktirmistir. Nihayet Gadir-i
Hum’da Cebrail’in kendisine bunu yapmasi1 gerektigini, yapmamasi halinde misyonunu yerine
getirmemis olacagini, Allah’n (c.c.) bu hususta kendisini insanlardan koruyacagini hatirlatmasi {izerine
Resul-i Ekrem Ali’nin velayeti hususunda Ebd Bekir (61. 13/634) ve Omer (61. 23/644) de dahil olmak
iizere on iki bin insandan biat almistir.’

C. Ebi Ca‘fer et-Tiisi

Sia’min Isndaseriyye geleneginde déniim noktast olan Usili ekoliiniin kurulup geligmesinde
dikkat ¢eken {i¢ &nemli alimden biridir.® Dini ilimlerin hemen her alaninda eser telif ettiginden “Seyhii’t-
taife” unvaniyla anilagelmistir. Besinci asir miifessirlerinden olan Ebl Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen
b. Ali et-Thsi (385/995-460/1067)" Nisa 54’ teki “ust sdzciigiiniin agiklamasinda Peygamber, Ehl-i beyt
ve Araplar seklinde ii¢ goriis aktarmaktadir. “J<#” kelimesinin agiklamasinda da aym sekilde ii¢ goriis
beyan etmektedir. Bunlar Hz. Peygamber’e verilen niibiivvet, niibiivvetinin yaninda Ehl-i beytine
verilen imamet ve dortten fazla evlilik gibi sadece kendisine tahsis edilen ayricaliktir. Ayni1 ayette gecen
“dle” kelimesinin tefsirinde Ibrahim soyuna verilen hiikiimranlik, Davut ve Siileyman’a verilen ¢ok
saylda kadinla evlilik ruhsati ve niibiivvet olmak iizere {i¢ goriis aktarmaktadir. Niibiivvetle kastin da
Ibrahim soyuna verilen niibiivvet, Hz. Peygamber’in niibiivveti ve Ehl-i beyt’inin hilafetidir (Tasi,
1434/2013: 3/227-228).

Nisa 58-59 ayetlerini tefsir ederken bu ayetlerde gegen bazi lafizlar lizerinde detayl bir sekilde
durmaktadir. “La) A cllal) gagi o aS el 4 O ifadesinden ii¢ goriis olarak aktardigini belirtmesine
ragmen bu hususta dort goriis belirttigi miisahede edilmektedir. ilki genel anlamda kisiye emanet
edilenin sahibine teslim edilmesi, ikincisi halkin yonetiminin kendisine emanet edildigi yoneticilerin bu
emanete sahip cikilmasi, tglinciisii ise Ehl-i beyt imamlarindan 6nce gelenin sonra gelene imamet
emanetini hakkiyla tevdi etmesi, dordiinciisii de bu ayetin sebeb-i niizulii olan Hz. Peygamber’in
Kabe’nin anahtarim, isini hakkiyla yaptigindan dolayi, eski sahibi Osman b. Talha’ya teslim etmesidir
(Tasi, 1434/2013: 3/234). Thsi’nin “ ¥ 85 ile ilgili olarak, iki goriis aktardigimi belirtmesine ragmen,
li¢ goriise referansta bulundugu gozlemlenmektedir. Bunlardan ikisi $)x)/yoneticiler ve slale/alimler
seklinde olup Siinni miifessirlerin goriisiinii yansitirken iigiincii goriis ise Sii tefsir geleneginin {izerinde
israrla durdugu Ehl-i beyt imamlar1 ve onlara mutlak itaatin gerekliligi ile alakalidir. Tasi, ilk iki goriisiin
imkansizligina dair arglimanlarmmi serdettikten sonra asil kastedilenin Ehl-i beyt imamlar1 oldugu
kanaatine varmaktadir. Allah ve Resul’line itaatte bir siirlandirma s6z konusu olmadig1 gibi ayetteki
iili’l-emre itaatin sinirlandirilmamis olmasini da Ehl-i beyt imamlarimin ismet sifatin1 haiz olduklarina
delil teskil ettigini 6ne siirmektedir. Tisi, ayette gecen “&I3” ifadesiyle tartigmali hususlarin Allah ve
Resul’iine irca etmeyi emrettigi gibi Ehl-i beyt imamlarina da irca etmeye igaret ettigini iddia etmektedir
(Tasi, 1434/2013: 3/235-237).

Tasi, Maide 1°de gegen “238”iin tefsirinde birgok goriis aktardiktan sonra tercihini bu hususta
Ibn Abbas’m “Allah’in Kur’dn’da farz, helal ve haram kildiklar” seklindeki goriisiinden yana
kullanmaktadir (Tasi, 1434/2013: 3/414-415). Maide 3’te gegen “aSia (e 1988 il iy agdll”

5 Biat alinan insan sayis1 degisik rivayetlerde farklilik arz etmektedir. Gadir-i Hum olaymin detaylar1 ve Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) bu husustaki hitabinin ayrintilar1 igin bk. Ayyasi, 2/62-66.

¢ Ustli ekolde itikadi konularin anlagilmasinda reye agirlik veren Serif el-Murtaza’dan daha ¢ok nakle yonelen Seyh Miifid’e
yakinlik arz eder. Abdullah Kahraman, “Tisi, Ebii Ca’fer (Fikih)?, Tiirkive Diyanet Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayimnlari, 2012), 41/435. En-Nihdye ve el-Mebsiit gibi sistematik fiirG eserleriyle imamiyye fikhinin gelisimine damgasini
vurmustur. Imami mezhebinde yeni bir dénemin baslaticis1 olarak kabul edilen Tasi’nin eserleri Sia icin temel kaynaklar
ozelligini tasir. Ayrintilar i¢in bk. Karaman, “Ca’feriyye”, 7/5-6.

7 Tisi hakkinda genis bilgi igin bk. Mustafa Oz, “Ttsi, Ebti Ca’fer (Fikih)”, Tiirkive Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2012), 41/433-435.
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ifadesindeki “bugiin” ve “kafirler” ile sirasiyla veda haccindaki arefe giinii ve Miisliimanlarin dinlerini
birakip sirke doneceklerinden imitlerini kesen kafirlerin kastedildigini ileri slirmektedir (Tasi,
1434/2013: 3/434-435). “aSia a8l claS) agli” ifadesindeki “kemale erdirme” ile neyin kastedildigi
hususunda ii¢ farkli goriis serdetmektedir. Bunlarin ilk ikisi dini hiikiimlerin tamamlanmis olmast,
Miisliimanlarmn diismanlarina galip gelmesi ve diisman korkusunun giderilmis olmasidir. Ugiinciisii ise
Ali’nin velayetiyle dinin tamamlanmis olmasidir. Ona gdre bu ayet Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Ali’yi
Gadir-i Hum’da kendisinin velisi ve halifesi olarak ilan etmesinden sonra nazil olmustur (Tusi,
1434/2013: 3/435-436).

Tasi Méaide 55 ayetin baginda gecen “5” kelimesinin genel anlamda “3¥) s«/dostluk” manasinda
degil de 6zel “ ¥ (s anlaminda kullanildigini iddia etmektedir. Zira ayette gegen “wil” edat1 genel
anlam1 Ozellestirmek i¢in kullanilir. Tisi’nin tefsirinde bu ayetin niizuliine iligkin degisik rivayetler
aktarilmistir. Bu rivayetlerde Ali basta olmak iizere Sa’d bin Ubade ve Abdullah bin Selam’in isimleri
de zikredilmistir. Ancak Tls1’ye gore soz konusu ayetin niizuliine ad1 gegen sahislardan her kim sebep
olursa olsun ayette gegen )3l ¢uillg” ile Ali’nin veldyetinin kastedildigi gercegini degistirmez. Ona
gore bu ifadenin siralama itibariyle Allah ve Resul’iinden sonra yer almig olmasi ancak Ali’nin velayeti
ile iligkilendirilmek suretiyle anlam kazanir. Nitekim Siinni ve Sii miifessirlerin kahir ekseriyetine gore
bu ayet Hz. Ali’nin riikéi’ halindeyken yiiz{iglinli infak etmesi hususuna dikkat ¢ekmek iizere inmistir
(Tasi, 1434/2013: 3/559-564). Tasi, “kim Allah’1, Resuliinii ve iman edenleri veli edinirse bilsin ki
Allah’tan yana olanlar mutlaka galip geleceklerdir” mealindeki bir sonraki ayette gegen ““I gial ¢uillg”
ifadesi ile kimlerin kastedildigine dair farkli goriisler aktarmaktadir. Bu ifadenin $ii diisiincesinde
bazilar1 tarafindan bir dnceki ayette zikredilen “I sial ¢pl 9 ile Srtiistiigiinii ve dolayistyla her iki ifade
ile Ali’ye isaret edildigini beyan etmektedir (Tts1, 1434/2013: 3/565).

Tasi, Maide 67’nin tefsirinde ise bu ayetin niizul sebebine iliskin dort farkli goriis beyan
etmektedir. Bunlardan sadece dordiincli goriisii Ehl-i beyt imamlarindan nakledilen bir rivayete
dayandirarak Ali’nin velayeti ile iliskilendirmektedir. Ona gére Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisine daha
onceden bildirilmis olan Ali’nin veladyetinin ilanmmin gerekliligi hususunda toplumun belli bir
kesiminden gelebilecek muhtemel tepkilerden g¢ekinmis ve herhangi bir tesebbiiste bulunmamistir.
Bunun {izerine kendisine bildirilenin bir an once aciklanmasi gerektigi ve bu hususta insanlardan
gelebilecek zararlara karsi kendisinin ilahi koruma altinda oldugu bildirilmistir (Tts1, 1434/2013: 3/587-
588).

D. Ebi Ali et-Tabersi

Sia’nin 6nemli tefsir otoritelerinden biri olup Kummi’den yaklagik iki asir sonra gelen Ebl Ali
Eminiiddin el-Fazl b. el-Hasen et-Tabersi (6l. 548/1154) Sia’nin VI/XIL. asir meshur tefsir
otoritelerindendir.® Tabersi, Nisa 54’te gegen “wsb” ve “Juad” sozciiklerinin agiklamasinda yaklasik dort
goriis ileri stirmektedir. Bunlardan sadece birinde bu sozciikleri Ali ve Ehl-i beyt imamlaryla
iliskilendirmistir. “ws&” ile Ehl-i beyt, “J<¥ ile Hz. Peygamber’e (s.a.v.) verilen niibiivvet ve
kendisinden sonra Ehl-i beyt’inde devam edecek olan imdmet oldugunu anlamistir. Aktarilan diger
goriislerde bu sozciiklerle kastin; Resul-i Ekrem’in bizatihi kendisi, ashabi, Araplar ve diger nimetlerin
yam sira 6zellikle niibiivvet oldugu belirtilmistir (Tabersi, 1427/2006: 3/91-92). Nisa 55’teki « (v agied
43 &4 ifadesiyle Kummi’nin belirttiginin aksine ya “Ehl-i kitaptan Peygamber’e iman edenler” ya da
“Ibrahim timmetinden kendisine iman edenler” seklinde yorumlamistir (Tabersi, 1427/2006: 3/92).
Tabersi yine Kummi’nin aksine “aiga”, “J& ve “oradaki ates sonucu derilerin yanip yenilenmesi”
ifadelerini Ehl-i beyt ve imamet kurumuyla herhangi bir sekilde iliskilendirmemektedir (Tabersi,
1427/2006: 3/92-94).

Tabersi, tefsirinde detayli agiklamalara yer veren Nisd 59 ayetinde gecen “ ¥\ sls)” ifadesine
iliskin ii¢ goriis aktarmaktadir. Bunlardan ilk ikisini Siinni miifessirlerin goriisiinii yansitir. Ugiinciisii

$ Hayat ve eserleri i¢in bk. Mustafa Oz, “Tabersi”, Tiirkiye Diyanet Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2010),
39/324-325.
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ise s6z konusu ifadeyi Ehl-i beyt imamlar1 ve onlara mutlak itaatin gerekliligi ile alakalidir. Allah ve
Resul’iine itaatte bir sinirlandirma s6z konusu olmadigi gibi iilii’l-emre itaatin smirlandirilmamis
olmasini da Ehl-i beyt imamlarimin ismet sifatinm1 haiz olduklarina delil tegkil ettigini 6ne siirmektedir.
Aksi takdirde Allah (c.c.) iili’l-emre itaati kendisine ve Peygamber’ine itaatiyle birlikte zikretmez ve
ficiincii siraya koymazdi. Tabersi, ayette gegen “e¥” lafzi ile tartismali hususlarin Allah ve Resul’iine
irca edilmenin emredildigi gibi Ehl-i beyt imamlarina da irca edilmenin gerekliligine isaret ettigi
kanaatindedir. Ona gore, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra tartismali meselelerin ¢dztimiinii halifeleri
ve seriat1 koruma sorumluluklar1 nedeniyle imamlarda aramanin Resul-i Ekrem’in sagliginda kendisine
gotiirmekle esdegerdir (Tabersi, 1427/2006: 3/96).

Tasi’nin yaptig1 gibi Tabersi de Maide 1°deki “2$8” s6zciigiinii Siinni tefsir gelenegiyle mutabik
bir sekilde yorumlarken, (Tabersi, 1427/2006: 3/215-216) seleflerinin belirttikleri gibi, Maide 55’teki
“) il (il ifadesini Ali’nin veldyet ve imametinin kastedildigine dair en acik delillerden biri olarak
kabul etmektedir. Bunu nakli/rivayet, lugavi/Arap dilinin gramatik yapisi ve akli/felsefi arglimanlarla
ortaya koymaktadir. Nitekim ayetin baginda “Isial cplly dgumyy 4 aSaly Wil yer alan “WLiP edati
dilbilimsel olarak kendisinden sonra gelenin tahsisini ifade eder. Oyleyse ayetteki velayet tahsisi Allah
ve Rasulu’nu kapsadig1 gibi rivayetlerde zikredildigi iizere iman edenler ifadesiyle isaret edilen Ali’yi
de kapsamaktadir. Onun disindakiler ise kapsam dis1 kalmaktadir. (Tabersi, 1427/2006: 3/296-298).
Maide 67°de Hz. Peygamber’in (s.a.v.) teblig sorumlulugunu yerine getirmemesi halinde ona yonelik
tehdit icermekle birlikte “cl) J35 L & ifadesiyle neyin kastedildigi hususunda farkli gériislere yer
vermektedir. Goriislerin bir kisminda kastedilenin genel niibiivvet misyonu oldugu belirtilir. Diger
kisminda ise, ¢gogunlukla Ehl-i beyt imamlarindan nakledilen rivayetlere dayali olarak, kastedilenin
Ali’nin velayeti ve ona itaatin gerekliligidir. Nitekim Tabersi’ye gore Resul-i Ekrem kendisinden sonra
Ali’yi veli ve imam olarak tayin etme noktasinda ashabinin bir kismindan gelebilecek muhtemel
olumsuz tepkilerden dolayr duymus oldugu tereddiit iizerine bu ayet nazil olmustur. ilahi koruma
garantisinden sonra da Ali’nin elinden tutarak Gadir-i Hum’da onu ashabina velisi ve halifesi olarak
takdim etmistir (Tabersi, 1427/2006: 3/313-314).

E. Muhammed Hiiseyin Tabatabai

Imamiyye’nin modern dénem dnemli ¢agdas miifessirlerinden biri olan Muhammed Hiiseyin b.
Muhammed b. Muhammed Hiiseyin Tabatabai’ye gore, (1. 1321/1981)° Nisa 54’te gegen “wsb”
sozcliginden, kendi deyimiyle, baglamin zahirine bakilirsa miiminler anlagilir. Ancak ayetin
devamindaki “a!2 J” ifadesinden hareketle bu sozciigii Hz. Peygamber ve Ehl-i beytine yormak daha
gergekgi olur. Nitekim Hz. Peygamber ve Ehl-i beyti Hz. ibrahim’in soyundandirlar. “lasie Sl ifadesi
hem diinyevi (karar verme yetkisi ve hiikiimranlik) hem de manevi (niibiivvet ve velayet) miilk olarak
anlagilsa da Tabatabai, ikincisinin daha tercihe sayan oldugunu vurgular (Tabatabai, 1417/1997: 4/375-
377). Konuya iligskin goriislerini Kdafi, Tehzib, Ma’dni, Basdir, Kummi, Ayydst tefsirleri gibi birgok Sii
kaynaklarinda aktarilan rivayetlerle desteklemeye calisir (Tabatabai, 1417/1997: 4/383-384).

Tabatabai, Nisa 56’de yer alan “<i” kelimesini Ali ve Ehl-i beyt imamlar1 olarak yorumlayan
Kummi’yi s6z konusu s6zciigli nazil olmadigi bir konuyla iliskilendirdiginden 6tiirii ortiilii bir bigimde
elestirir (Tabatabai, 1417/1997: 4/384). “Allah size emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar
arasinda hitkmettiginiz zaman adaletle hitkmetmenizi emreder” mealindeki Nisa 58’de gegen “<bilal” ve
“Je” sozciiklerini de genel anlamda emanetlerin ehline verilmesi ve insanlar arasinda hiikkmedildiginde
adil olunmasi seklinde yorumlar (Tabatabai, 1417/1997: 4/378). Ardindan “<Ul)” sozciigiinii “imameti
onceki imamin sonraki imama tevdi etmesi gerektigi” seklinde anlayan Tefsirii ’[I-burhdn miiellifi Hagim
el-Bahrani’yi (61. 1107/1696) sozciigiin kendisi lizerine nazil olmadig1 bir konuyla iliskilendirmekle
itham etmektedir (Tabatabai, 1417/1997: 4/385).

Nisa 59 ayetin tefsirine yaklasik on bes sayfa yer ayirarak konuyu etraflica tartismaktadir.
“ Y89 ile ne kastedildiginden ziyade kimlerin kastedilmedigini uzun ve yorucu argiimanlarla tespit
etmeye calismaktadir. Ozellikle bu ifadeden nigin Rasit halifeler, seriyye emirleri, ulema ve ehlii’l-hal

°.Hayat1 ve eserleri hakkinda bk. M. Suat Mertoglu, “Tabatabai, Muhammed Hiiseyin”, Tiirkive Diyanet Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 36/306-308.
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ve’l-akd smifinin anlagilmadiginin gerekgeleri iizerinde durmaktadir (Tabatabai, 1417/1997: 4/387-
400). Bu gerekgeleri belirttikten sonra diger S$ii miifessirler gibi s6z konusu ifade ile ancak Ehl-i beyt
imamlarnyla aciklanabilecegini ileri siirmektedir. Bunlara ilaveten bu ifadeyle masum imamin
kastedilmedigine dair gelen itiraz ve tereddiitlere de ayrintili olarak cevap vermektedir. Buna gore dini
hususlarda Allah ve Resuliine itaatin gerekliligi ile ayette bu ikisinden sonra zikredilen masum Ehl-i
beyt imamlarina itaatin de miiminlere yiiklenen bir fariza oldugunu belirtmektedir (Tabatabai,
1417/1997: 4/401-402).

Tabatabai, Maide 1’deki “3s87ii genel anlamda degerlendirerek onu biitiin dini ahit ve
sozlesmeler olarak yorumlamakta, bunu daha 6zel ahitler seklinde anlayan miifessirlerin goriislerini de
zaylf bulup Kummi gibi ilk dénem bazi Sii alimlerin aksine s6z konusu sozciigii velayetle
iliskilendirmemektedir (Tabatabai, 1417/1997: 5/158). Ancak Maide 3’te gecen ** (1 | 938 (il (s a gall
Ay’ ye ¢ and aSile Cuaal) g aSin oSl culas) a5l climlelerinde gegen bugiin, dinin kemale erdirilmesi ve
nimetin tamamlanmasi ifadelerini sirasiyla Gadir-i Hum’da Ali’nin velayetinin agiklandig zilhiccenin
on sekizinci gilinii, Resul-i Ekrem’in misyonunu devam ettirecek kisinin velayetinin ilan edilmesi ve
boylece Allah’in Miiminlere olan nimetlerinin velayet ile tamamlanmig olmasi seklinde yorumlamistir
(Tabatabai, 1417/1997: 5/177-182). Oncesinde, bugiin lafzinin bi’setin baglangici, Mekke nin fethi ve
Beraétin nazil oldugu giin oldugu; dinin kemale erdirilmesiyle ise helal ve haram gibi dini hiikiimlerin
tamaminin inmis oldugu seklindeki goriisleri detayl argiimanlarla reddetmistir (Tabatabai, 1417/1997:
5/167-176).

Tabatabai Maide 55’in tefsirinde Siinnl miifessirleri, bu ayetin baglamin1 Miisliimanlar
Yahudilerin ve Hristiyanlarin dostlugundan nehyeden 51 ayetin baglamiyla aynm1 kabul ederek buradaki
“velayet” ile nusret manasinda bir dostlukla iligkilendirdikleri i¢in, isim vermeden iistii kapali bir
bigcimde elestirmektedir (Tabatabai, 1417/1997: 6/5-7). Ona gore her iki ayette de tasarruf, muhabbet ve
meveddet velayeti kastedilmektedir. Tabatabai, bu ayetin Ali hakkinda nazil olduguna dair Sii ve Siinni
kaynaklarin aktardig1 sayisiz rivayetlere dayanarak s6z konusu ayetlerin baglammin ayni olmadigini
iddia etmektedir (Tabatabai, 1417/1997: 6/8). Tefsirii I-burhén, Gayetii'I-merdm, Kummi ve Ayydsi gibi
tefsirler basta olmak {izere farkl1 kaynaklardan aktarilan rivayetlerden hareketle Tabatabai bu ayetin
nilizuliiniin Resul-i Ekrem’e Ali’nin velayetinin tebligini emrettigini ileri slirmiistiir (Tabatabai,
1417/1997: 6/16-25). Hz. Peygamber’in (s.a.v.) belli miilahazalar sonucu bu isi uygun bir zaman
dilimine birakinca Maide 67 ile Allah (c.c.) tarafindan uyarilmis, velayeti derhal agiklamas1 gerektigini,
aksi takdirde misyonunu yerine getirmemis olacagmi ve bunu agikladigi takdirde de insanlardan
korunacagini kendisine bildirmistir. Tabatabai’ye gore bu emir, tehdit ve arkasi sira verilen ilahi
giivenlik garantisi ile birlikte diisiiniildiigiinde; Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tebligle emredildigi hususun
stiradan ve feri bir konu olmadigi agikca anlasilir. Zira bu konu hem dinin kendisiyle tamamlandig1 bir
asil ve esastir; hem de Resul-i Ekrem’den sonra onun misyonunu siirdiirmek suretiyle dinin gelecegini
garanti altina alacak olan bir husustur. Bu da ancak velayet kurumuyla saglanabilir. Nitekim Sii ve Stinni
kanallarla gelen rivayetlere bakildiginda bu ayetin Ali’nin velayetinin ilan edilmesinin gerekliligine
iliskin nazil oldugu anlasilir (Tabatabai, 1417/1997: 6/46-48).

Burada dikkate alinmas1 gereken bir husus; Tabatabai’nin parcaci yaklagimidir. O her ne kadar
Stinni ve Sii kaynaklarda bu ayetin Ali’nin velayetinin agiklanmasi gerektigi hakkinda nazil oldugunu
belirtmigse de Siinni kaynaklarda bu hususa dair rivayetleri bir biitiin olarak eserine almaktan imtina
ederek secici davranmistir. Zira Siinni kaynaklarin konuya iliskin aktardigi rivayelerin biitiinciil bir
bakis agisiyla degerlendirirlmesi boyle bir ¢ikarima imkan vermemektedir. Bu hususun farkinda olan
Tabatabai konuyu pargaci bir yaklagimla degerlendirmistir.

Ayrica Tabatabai s6z konusu ayette velayetten agik¢a sdz edilmemesinin sebebini velayetin ilahi
bir tayin ile gerceklestigi seklinde izah eder. Bu hususa Hz. Peygamber’in (s.a.v.) herhangi bir dahlinin
s6z konusu olmadigini ve dolayistyla “iS/saklama ve gizleme” ve “_al/erteleme” gibi bir liiksiiniin
de bulunmadigini iddia eder (Tabatabai, 1417/1997: 6/49). Tabatabai, Kdfi, Tefsirii’l-burhdn, Ayyasi, ve
Sa’lebi gibi kaynaklarda gecen Ehl-i beyt imamlarindan nakledilen rivayetleri aktararak séz konusu
ayetin Ali hakkinda nazil oldugunu belirtir (Tabatabai, 1417/1997: 6/53-62).
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Buna ilaveten “o¥ 34 (A2d ¥ g4 &S (w/ben kimin meviast isem Ali de onun mevlasidir” seklindeki
hadisin Siinni ve Siilerce tevatiiren ylizden fazla tarikle geldigini dile getirir. Tabatabai’ye gére Maide
67 ile Hz. Peygamber’den (s.a.v.) Ali’nin velayeti iliskin kendisine bildirileni teblig etmesinin istenmesi
iizerine Hz. Peygamber Ali’nin elinden tutup kaldirarak soyle dedi: “Ben kimin velisi isem Ali de onun
velisidir. Ey Allah tim onu veli edinenin sen de velisi ol, ona diismanlik edenin sen de diismani ol, ona
yardim edene sen de yardim et, onu yari yolda birakani sen de yari yolda birak.” (Tabatabai, 1417/1997:

6/59).
2. imamet Ogretisiyle iliskilendirilen Ayetlere Siinni Tefsir Otoritelerin Yaklasimi
A. Muhammed b. Cerir et-Taberi

Klasik donem Ehl-i Siinnet tefsir otoritelerinden Ebli Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi (61
310/923) Nisa 54 ayetin tefsirinde “w«4” ile kimlerin kastedildigine iliskin Hz. Peygamber (s.a.v.) ve
Araplar oldugu seklinde iki goriis aktardiktan sonra kendi tercihini ilkinden yana kullanmaktadir. Ayni
sekilde ayette gegen “dle”iin tefsirinde niibiivvet, dortten fazla kadinla evliligin cevazi, Davud oglu
Siileyman’a verilen hiikiimranlik ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Melek ordulartyla desteklenmis olmak
gibi dort goriisii delilleriyle zikrettikten sonra Arap dilinin kullanimi esas alinarak kastedilenin
Siileyman’a verilen hiikiimranlik ve diinyevi iktidar oldugunu ileri stirmektedir (Taberi, 1420/2000:
5/166-169). Nisa 56’daki “Uil” lafzim Resul-i Ekrem’e vahyedilen ilahi hiikiimler ve dogruluguna
delalet eden deliller oldugunu dile getirmektedir (Taberi, 1420/2000: 5/170-171).

Taberi Nisa 56°y1 takip eden ayetlerin de ayni baglam icerisinde degerlendirilmesi kanaatindedir.
Buna gore 58°deki hitabin muhatab1 yoneticiler, 59’deki hitabin muhatabi ise yonetilenlerdir. Durum
boyle olunca “La) (I <lila¥) 19355 ) aS by &) & ciimlesindeki muhataplarin kimler oldugu hususunda
“Opalenall ) ga) (A9, “cMalw” ve Hz. Peygamber olmak iizere ii¢ farkli goriis arasindan tercihe sayanin ilki
oldugunu belirttir. Tlgili ayetin devamindaki “«blal” sézciigiinii de yonetilen kesimin sosyal, siyasal ve
ekonomik haklar1 olarak yorumlamaktadir (Taberi, 1420/2000: 5/174-175). Buna binaen, sl (pililgally
asia sV glg) g J gma ) | saukal g ) gaukal” ciimlesinde Hz. Peygamber’e (s.a.v.) olan itaatin hayatinda kendisine,
vefatindan sonra ise siinnetine ittiba oldugu seklinde anlamaktadir. “ »¥) 8! s/’in kimler olabilecegine dair
“ol el dially Jadl JAP) “laaa Glawal” ve “ a9 Si0” gibi goriisleri vererek bunlarin arasindan ilkini
tercih etmektedir. Ayetin devamimdaki “dgm g i () 0 g3 (o (A ol LS (& ifadesindeki anlasmazhigin
yonetilenlerin kendi aralarinda oldugu gibi yonetilenlerle yoneticiler arasinda da olabilecegine vurgu
yaparken (Taberi, 1420/2000: 5/176-181) yonetenlerin de, ister halife ister imam olarak anilsinlar,
yonetilenler gibi anlasmazligin bir tarafi olabileceklerine isaret etmektedir.

Taberi Maide 1’de gegen “Ey iman edenler sozlesmeleri yerine getirin” ifadesindeki “asie”
sOzciigiiniin tefsirinde cahiliye donemi akitleri/sézlesmeleri, Allah’in kullarindan iman ve dini
hiikiimlerde itaate yonelik almis oldugu ahid/s6z, insanlarin kendi aralarinda ve birbiriyle yaptiklar
antlagmalar, Allah’mn Ehl-i kitaptan Hz. Peygamber’i (s.a.v.) tasdik etme hususunda almis oldugu
taahhiid gibi goriisleri serdeder. Ardindan tercihini ibn-i Abbas’tan rivayet edilen Allah’in kullarindan
iman ve itaat noktasinda aldigr ahid seklindeki goriisten yana kullanir (Taberi, 1420/2000: 6/57-60).

Maide 3’e gelince “Bugiin kafirler sizin dininizden {imitlerini kesmislerdir... bugiin sizin i¢in
dininizi kemale erdirdim, size olan nimetimi tamamladim” ifadelerindeki “ass”” kelimesiyle veda
haccinin gergeklestigi arefe gilinlinii, dinin kemale erdirilmesi ve nimetin tamamlanmasidan ise
Mekke’nin fethedilmesinden sonra siyasal hakimiyetin saglanmasi, veda haccinda Miisliimanlarm hac
vazifesini tek baslarina/miisriklerle karismadan eda etmeleri ve Allah’in Miislimanlara olan ilahi
nimetinin boylece tamamlanmasi seklinde anlamaktadir (Taberi, 1420/2000: 6/95-98).

Taberi, Maide 55 ayetin niizul sebebini Ubade b. Samit ile iliskilendirip ayette gecen velayet
kavramin 3 paill 495, < gial cpdg” ifadesi ile de biitiin Miiminlerin kastedildigini anlamaktadir. S6z
konusu ayetin Ali hakkinda nazil oldugunu vurgulayan rivayetleri de goz ardi etmeyen Taberi, Ali’nin
de Miiminler toplulugunun bir ferdi oldugundan hareketle bu iki goriis arasinda herhangi bir celiski
olmadigimi diisiinmektedir (Taberi, 1420/2000: 6/343-344).
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Maide 67 ayetini ise Ehl-i kitabin genel karakterini yansitan Onceki ve sonraki ayetlerle
iligkilendirip ayn1 baglamda degerlendirmektedir. Bu yiizden Allah (c.c.) Resul-i Ekrem’e Ehl-i kitap
ve Miigriklerin dini ve ahlaki zaaflarina yonelik indirileni agiklamakla yiikiimli tutmustur. Bu noktada
herhangi bir endise ve korkuya mahal olmadigin1 beyan etmistir. Taberi, ayetin niizuliine iliskin
rivayetlerde sozii edilen Hz. Peygamber’in canma kasteden bir Arabi ve Kureysin kendisine zarar
verecegi endisesi seklinde iki olaya atifta bulunmaktadir (Taberi, 1420/2000: 6/364-366).

B. Ebii’l-Kasim ez-Zemahseri

VI/XII yiizyil Siinni miifessirlerinden, mu’tezili mezhep Ebii’l-Kasim Mahmtd b. Omer el-
Harizmi ez-Zemahseri (61. 538/1144), Nisa 51°deki 13,88 ile Mekke Miisrikleri, 54’teki “u«” ile Hz.
Peygamber (s.a.v.) ve Miiminler, “J<#” ile de onlara verilen ilahi yardim ve bu yardimin sonucunda
diismanlara kars1 kazanilan iistiinliik, giderek artan iktidar alani, ayetin sonunda zikredilen ‘lasls Sla”
ile de Al-i Ibrahim’den Yusuf, Davut ve Siileyman’a verilen iktidar ve hiikiimranlik veya onlara Allah
tarafindan taninan birtakim ayricaliklarin kastedildigini beyan etmektedir (Zemahseri, 1406/1986:
1/521-522). Nisa 56’deki “<4” kelimesini zahir anlamu iizere anlayip izaha gerek bile duymamaktadir
(Zemahseri, 1406/1986: 1/522).

Nisa 58-59 ayetleri birlikte degerlendirip ilkinin niizuliine ilisgkin Osman b. Talha hadisesini
zikrederek ayetin onunla ilgili indigi kanaatini tagimaktadir. Ayetteki hitabin genel bir 6zellik tastyip
her tiirlii emaneti kapsadigi gibi hitabin “3¥ s/y6neticiler’e mahsus oldugunu sdyleyenlerin goriisiinii de
kayda deger bulmaktadir. ikincisinde zikredilen {ilii’l-emrin “@ ¢)sal/hak ve hakkaniyeti gozeten
yoneticiler”, “&idl #) sal/seriyye komutanlarr” ve “¢all slale/din alimleri” goriislerini aktardiktan sonra
birinci gorisii tercih etmektedir. Zemahseri’ye gore ilk ayet yonetilenlerin her tiirli haklarim
gozetmeleri noktasinda yoneticileri uyarir. Ikinci ayet de yonetilenleri muhatap alarak adaletli
davrandiklan siirece adil yoneticilere itaat etmeleri gerektigini telkin eder (Zemahseri, 1406/1986:
1/523-524).

Maide 1°deki “358” kelimesini tefsir ederken Zemahseri, iki goriisten bahsetmektedir. Biri, “J2”
sigastyla aktardigi, insanlarin kendi aralarinda yaptig1 genel geger antlagmalardir. Digeri, tercih ettigi,
Allah’m (c.c.) miikellef kullarindan kendilerine farz kildig1 vecibeleri yerine getirmeye yonelik aldigi
ahidlerdir. Nitekim ayetin devaminda helal ve haramlarin zikredilmis olmasi bu gorisi
desteklemektedir (Zemahseri, 1406/1986: 1/600-601). Maide 3’te gegen “asadl” ile ilgili olarak
miifessirlerin ¢ogunun tercih ettigi ayetin nazil oldugu arefe giinii oldugu goriisiinii zikrettikten sonra
kendisi bahsedilen sozciikten maksadin genel anlamda zaman oldugunu ileri siirmektedir. Ayetteki
“aShiy (e 9 A8 cpdll iy a gl ifadesini, cogunlugun benimsedigi Islam’1t maglup etmekten {imitlerinin
kesilmesi seklindeki goriisiin aksine, baglami dikkate alarak ayetin basinda zikredilip haram kilinan
hususlarm tekrar helal sayilmak suretiyle cahiliye donemine donmekten umutlarin kesilmesi seklinde
anlamaktadir. Zemahseri’ye gore, ayette gecen “raad aSale Cuaall g alisy oSl culas) o 0l)” jfadesinde dinin
kemale erdirilmesinden kastin ya Miislimanlarin diismanlarina galip gelmeleri ya da dini hiikiimlerin
aciklanmasiyla dinin kemale erdirilmis olmasidir. Nimetin tamamlanmasi da aynmi sekilde Mekke’nin
fethi ile IslAm’m hakimiyeti ya da dinin kemale erdirilmesiyle ilahi nimetin tamamlanmasidir
(Zemahseri, 1406/1986: 1/604-605).

Maide 55’te “aSds” ifadesini genel 8¥)s4/dostluk anlaminda degerlendiren Zehamseri bu ayetin
onceki ayetlerle ayni1 baglamda ele alinmas1 gerektiginin altin1 ¢izmektedir. Buna gore dnceki ayetlerde
Allah (c.c.) Miiminlerin kimlerle dostluk kuramayacaklarini belirttikten sonra bu ayetle de kimlerle
dostluk kurulmasi gerektiginden bahseder. Ayetin niizul sebebine gelince Ali hakkinda nazil oldugu
seklindeki goriisii “J#” kalibiyla ile vererek ayeti Sii diisiincenin anladig1 gibi veldyet/imamet ile
iligkilendirmemektedir (Zemahseri, 1406/1986: 1/648-649).

Zemahseri, Maide 67’deki teblig emrini de velayet/imamet ile iliskilendirmemektedir. Ona gore
ayette kastedilenin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ulastirmakla yiikiimli oldugu risalet misyonunu yerine
getirmesidir. Ayette gecen “wt” kelimesini ayetin sonundaki “crAS” sdzciigiiyle agiklayarak ayetin
dile getirdigi Resul-i Ekrem’in kendisinden korundugu kitlenin de ayni kafirler oldugu goriisiindedir
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(Zemabhseri, 1406/1986: 1/658-660). Zemahseri’den yarim asr1 agkin bir siire sonra vefat eden Fahreddin
er-Razi (6l. 606/1210) de bu sozciikle kimin kastedildigi noktasinda Zemahseri ile aym goriisii
paylasmistir. Ayetin niiziil sebebi hakkinda on farkli rivayeti aktardiktan sonra Hz. Peygamber’in
kendisine yiiklenen ilahi misyonu yerine getirme hususunda ¢ekindigi kitlenin Yahudiler, Hristiyanlar
ve Mekke Miisrikleri oldugunu belirten rivayeti tercihe sahan bulmustur. Ayetin 6ncesi ve sonrasinin
ehli kitapla ilgili olmas1 da bu goriisii benimsemesinde etkili olmustur (Razi, 1401/1981: 12/51-53).

C. Ebi Abdillah el-Kurtubi

VII/XII asir Stinni miifessirlerinden olan EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b.
Ferh el-Kurtubi (61. 671/1273) Nisa 51°deki “)9AS” ile kastin, Uhud Gazversi’nden sonra Kureys ile
ittifak kurma niyetiyle Mekke’ye giden Yahudilerin Misliimanlardan daha dogru yol iizere olduklarini
dile getirdigi Mekke miisrikleri oldugu kanaatindedir (Kurtubi, 1427/2006: 6/413). Bu goriis, Nisa 53-
55 ayetlerinin tefsirinde aktarilan, Taberi’nin goriisiiyle benzerlik arz eder. Kurtubi’ye gore Yahudiler
Hz. Peygamber’e (s.a.v.) verilen niiblivvet ve insanlarin onun etrafinda toplanmalar1 nedeniyle ona haset
etmekteydiler. Bu ylizden onlarin ¢ok az1 Resul-i Ekrem’e iman etmislerdi (Kurtubi, 1427/2006: 6/413-
420).

Taberi ve Zehamseri’nin yaptig1 gibi, Kurtubi de Nisd 58-59 ayetlerini ayni baglam igerisinde
degerlendirmektedir. Binaenaleyh, ilk ayette emanetlerin sahiplerine verilmesinin gerekliligine isaret
eden ifadenin muhatab1 yoneticilerdir. Ikincisinde ise Allah’a, Peygamber’e ve iilii’l-emre itaatin
gerekliligini belirten emrin muhatabi yonetilenlerdir. Buna gore yoneticiler adil olduklar1 siirece
yonetilenler onlara itaat etmeli, ihtilafa diistilklerinde de ¢oziimii Allah ve Resuliinde (Kur’an ve
Siinnette) aramalidirlar (Kurtubi, 1427/2006: 6/423-435).

Kurtubi, yukarida zikredilen diger Stinni miifessirlerden farkli olarak “ ¥ s!s/in tefsirinde s6z
konusu kelimeyi Ali ve masum imamlar olarak yorumlayan S$ii diisiinceye atifta bulunarak bunu
cumhurun goriisiine muhalif addedip elestirmektedir. Kurtubi’ye gore iilii’l-emrin Ali ve masum imam
olarak yorumlanabilmesi i¢in ihtilafli hususlarin bunlara da irca edilmesi gerekirdi. Oysa ayette ¢coziim
makami olarak sadece Allah ve Resuliinden bahsedilmektedir (Kurtubi, 1427/2006: 6/432).

Kurtubi, Maide 1’de gegen “2s8”i genel anlamda anlayip maksadin dini ve diinyevi akitler
oldugunu ifade eder (Kurtubi, 1427/2006: 7/246-248). Maide 3’teki “aSia (s ) 988 Gl (uy a 6V ifadesini
Miisliimanlarm Islam’1 birakip kafirlerin dinlerine dénmeyecekleri seklinde yorumlar. « oS! culas) a gl
ard alale Cuadil g aSiy” jfadenin veda haccinda, arefe giinii nazil oldugu gériisiini tercih eder ve dinin
kemale erdirilmesi hususunda da ii¢ goriis aktarir. Bunlardan biri, bu ayetten sonra helal ve harama dair
hiikiimlerin nazil olmadigi, ikincisi Kurtubi’nin cumhurun goriisii olarak aktardigi bu ayetin inigine
kadar din{ hiikiimlerin bilyiik kismmnin nazil oldugu, sonuncusu ise, Is1im’in galebe ¢alip Miisliimanlarin
diismanlarina kars1 {stiinliik saglamalar seklindeki goriistiir. Kurtubi, nimetin tamamlanmasi
climlesinin yorumunda s6z konusu goriisleri birlestirip bununla maksadin seriatin tamamlanip vaad-i
ilahiye uygun olarak islam’m galip gelmesi oldugunu dile getirir (Kurtubi, 1427/2006: 7/291-294).

Kurtubi, Maide 55 ayetin niizul sebebine iliskin farkli rivayetler aktararak I sial ¢udllg” ifadesini
zahirin gerektirdigi gibi ¢ogul anlamda biitiin Miiminleri kapsadigin1 iddia etmektedir. Goriisiinii
desteklemek i¢in bu baglamda Ehl-i beyt imamlarindan besinci sirada yer alan Ali Zeynelabidin’in oglu
Ebi Ca’fer Muhammed’den nakledilen bir rivayeti de aktarmaktadir. S6z konusu rivayete gore Ebu
Ca’fer, ayette gecen iman edenler ifadesinde kastedilenin Ali olup olmadigi sorusuna “Ali de
miiminlerden biridir” seklinde cevap vermistir (Kurtubi, 1427/2006: 8/54-55). Bu da Kurtubi’nin
seleflerinden farkli olarak yer yer Siileri elestirmekle birlikte Sii kaynaklar1 da referans olarak
kullandigim gostermektedir.

Kurtubi’ye gore, Maide 67°deki teblig emri davetin agiktan yapilmasini gerektiren bir emirdir.
Diger miifessirlerin aksine Kurtubi, bu ayetin tefsirinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bazi konularda
korkudan takiyye yaptigini ifade eden kimi Siilere de cevap verir. Ona gore eger Resul-i Ekrem takiyye
yapmig olsaydi “Ailluy caly Lad Jafi ol 8 seklindeki ilahi tehdidin bir anlami olmazdi. Ayrica ayeti
Zeyneb bint Cahs olayiyla iliglendirenlerin goriisiinii zayif bulup teblig edilmesi emredilenin genel
anlamdaki teblig olarak anlagilmasi gerektiginin altim1 ¢izmektedir (Kurtubi, 1427/2006: 8/89).
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D. Elmahh Hamdi Yazir

Siinni diistincenin modern dénem miifressirlerinden Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (1. 1942)
Hak Dini Kur’dn Dili adl1 eserinde Nisa 58 ayetin tefsirinde niizul sebebi olarak Osman b. Talha
hakkindaki rivayeti one cikararak ayetteki hitabin “evliya-i {imGr/yoneticiler’e oldugunu belirtir.
“clilal” ise genel anlamda emaneti karsiladigini ifade edip kulun rabbine kars1 emaneti, kendisine karsi
emaneti ve halka kars1 emaneti olmak {izere {i¢ ¢esit emanetten bahseder (Yazir, 1979: 2/1370-1373).
Elmalili’ya gore, Nisd 59’da da yonetilenler muhatap alinarak Allah ve Resuliiniin yaninda emanete
sahip c¢ikan ve adaletle hiikiim veren {ilii’l-emre itaat etmeleri emredilmistir. Ulii’l-emrin basinda itaat
sOzcligliniin tekrarlanmamasi ona gore iilii’l-emre itaatin mutlak olmadigi, onlara itaatin Allah ve
Resuliine itaat ile mukayyet kilindig1 hakikatini ortaya ¢ikarmaktadir. Ayrica ayette umera denilmeyip
iili’l-emr denilmesinin sebebini de ikincinin daha genis bir yelpazeyi kusattigiyla izah etmektedir.
Nitekim miifessirler bu sozciigiin altin1 hulefa-i rasidin basta olmak iizere umera-i seraya ve ehl-i ilm
ve’l-fikhla doldurmuslardir. Elmalili, ayette s6z konusu anlasmazliklarin gétiiriilecegi makamin Allah
ve Resulii oldugunu ifade ederken anlagmazliklarin sadece yonetilenlerin kendi aralarinda degil ayni
zamanda yoOnetilenler ile yoneticiler arasinda olabildigi gibi yoneticilerin kendi aralarindaki
anlagmazliklar da kapsadigina vurgu yapmaktadir (Yazir, 1979: 2/1374-1378).

Elmalili, Maide 1°deki “a$8ii istigrak/genellik ifade ettiginden dolay1 buradaki akitler, Allah’in
kullarindan almis oldugu ahitler, insanlarin Allah’a karg1 ahdettikleri nezirler/yeminler ve insanlarin
kendi aralarinda yaptiklar1 sézlesmelerin tiimiinii kapsadigin belirtmektedir. Hatta Ehl-i harb ve Ehl-i
zimmet ile yapilan antlagmalar1 da bu gercevede degerlendirmektedir (Yazir, 1979: 3/1546-1547).

Elmalili, Maide 3’iin Veda haccinda arafe giinii nazil oldugunu beyandan sonra s6z konusu ayette
“aSiia (a1 988 Cpdll iy agall” ve “ead aSile Cuadil g aSi ale ilaS) a5l ifadelerini en genis anlamiyla
yorumlamaktadir. Artik Is1am’mn kemale erdigini,'® Miisliimanlarin diismanlarina kars1 galip geldigini,
kafirlerin Misliimanlarin dinlerini bozmaktan ve kendi dinlerine dondiirmekten {imitlerini kestigini
zikretmektedir (Elmalili, 1979: 3/1567-1569). Boylece kendisinden 6nceki miifessirlerin konuya iliskin
goriislerin tiimiinii kapsayici bir yaklasimla bir araya getirmektedir.

Maide 5 ayetin tefsiri baglaminda niizul sebebi olarak bazi rivayetleri aktaran Elmalili ¢y
Isial” ile Ali’nin kastedildigini iddia eden Siilere cevaben Ali’nin, Eb{i Bekir ve ayetin niizuliine sebep
olan diger sahabiler gibi Miiminlerden olduguna gore ayetteki genel ifadeyi onunla tahsis etmenin dogru
olmadigim dile getirmektedir (Elmalili, 1979: 3/1720-1721).

Elmalili, Maide 67’de Hz. Peygamber’in (s.a.v.) teblig ile miikellef kilindigi hususu genel
anlamda yorumlamakta, nebevi misyon geregi insanlara teblig etmesi gereken her ne varsa onlarin
tamaminin kastedildigini belirtmektedir. Ona gore, ayetteki “ws” kelimesi de genis kapsamli olup
Yahudiler, Hristiyanlar, Miisrikler basta olmak iizere Miisliimanlarin diginda Miisliiman olmayanlarin
tamamini icermektedir (Elmalili, 1979: 3/1737).

E. M. Sait Simsek

Modern donem miifessirlerinden Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri adli eserin miiellifi Mehmet Sait
Simsek (d. 1951) Nisa 51 ayetinde Siinni miifessirlerin diisiince ¢izgisini takip ederek | sial” kelimesini
Mekke miisrikleri olarak yorumlamaktadir. 54’te gegen “usli” ve “Laslie \Sle” kelimelerine de Allah’in
kendilerine liitfundan nimetler verdigi insanlar ve hiikiimranlik seklinde miimkiin olabilecek en genel
anlami yliklemektedir (Simsek: 2012: 1/519-520). Diger miifessirlerin yaptig1 gibi 58-59 ayetleri aym
baglamda ele alip birlikte degerlendirmektedir. Buna gore, Simsek birinci ayette gegen ‘“‘<lilal”
kavramini genel anlamda ele almakla birlikte, ayetin devami gdz Oniinde alindiginda, daha ¢ok
yoneticilerin sorumluluklarinin kastedildigi goriisiindedir. Tkinci ayetteki “ ¥ sl9)” sozciigii hakkinda
onceki miifessirlerin goriiglerini Rasit halifeler, yoneticiler/askeri komutanlar ve din bilginleri seklinde

10 Bazi miifessirler bu ayetten sonra kelale ayeti gibi baz1 ahkdm ayetlerinin indigini belirtmislerse de Elmali’li’nin aktarmis
oldugu rivayetlere dayali olarak bu goriisii benimsemedigi sonucu ¢ikarilabilir. Bk. Elmal’l M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an
Dili, (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 3/1569.
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ii¢ kategoride 6zetledikten sonra kastedilenin “is/yonetim sahipleri” oldugunu 6ne ¢ikarmaktadir. Ayrica
ili’l-emr kelimesinin baginda itaatin tekrarlanmamis olmasinin hikmetini Allah ve Resuliine uyumla
iligkilendirmektedir. Soyle ki; iilii’l-emrin aldig1 kararlar ve verdigi emirler Kur’an ve Siinnet’e muhalif
olmadigs siirece baglayicilik arz eder. Aksi takdirde yonetilenlerin yoneticilere itaat zorunlulugu ortadan
kalkar (Simsek: 2012: 1/523-527).

Simsek, Maide 1’deki “3s8” kelimesini de genel anlamda Allah ile kul ve kullarin kendi
aralarindaki sozlesmeleri kapsadigini belirterek sézlesmelere riayetle iman arasindaki iligskiye dikkat
cekmektedir (Simsek: 2012: 2/10). Maide 3’e gelince ayetin veda haccinda, arafe giinii indiginin altini
gizer. “aShi (e ) g A8 Gl (i a sl ifadesini Siinni tefsir gelenegiyle mutabik olarak Miisriklerin artik
Miisliimanlar “dinlerinden vazgecirmekten umutlarin kestikleri” seklinde anlamlandirmaktadir. Takip
eden “asi asl culas) a gl ifadesini de Kur’an ile iligkilendirmektedir. Simsek’e gore rivayetlerde gegtigi
sekliyle ister bu ayet son indirilen ayet olsun isterse ahkam ile ilgili indirilmis son ayet olsun dinin
kemale erdirilmesinden maksadin son tahlilde Kur’an niizuliinlin tamamlanmasidir. Zira “din
Kur’an’dan ibarettir” (Simsek: 2012: 2/14-16).

Simsek diger miifessirlerin aksine Maide 55 ayeti Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde yasayan
Yahudiler ve Miiminlerle iligkilendirmemektedir. Bu ayeti 54 ayetle birlikte ele alarak Resul-i Ekrem’in
vefatindan sonra meydana gelecek toplu irtidat olaylarina yonelik dnceden verilen mucizevi bir haber
olarak takdim etmektedir. Nitekim ayette gecen dost edinilmesi gereken Miiminlerin sifatlar1 arasinda
namazin yaninda Ozellikle zekata vurgu yapilmis olmasi namaz ve oruca baglh kaldigi halde zekat
vermekten kaginan s6zde Miiminlerle dostluk kurulamayacagina isaret etmektedir (Simsek: 2012: 2/70-
71).

Simsek, Maide 67’nin tefsirinde ayetin konteksine baglh kalarak 6zgiin bir yorum getirmektedir.
Ayetin hem 6ncesinde hem sonrasinda Ehl-i kitaptan bahsedildigi i¢in ayette Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
yonelik teblig emrini Simsek’e gore ilahi mesajlarin Ehl-i kitaba ulastirilmasi seklinde anlamak gerekir.
Nitekim Resul-i Ekrem diger insanlarla birlikte Ehl-i kitaba da gonderilmistir. Ayette gegen “uw\”
kelimesinden kastedilen de ayni Ehl-i kitaptir (Simsek: 2012: 2/80-81).

Ayette Hz. Peygamber’in (s.a.v.) teblige miikellef kilindigi hususunu Ali’nin veldyeti ile
iligkilendiren Si1 miifessirlere cevap veren Simgsek’e gore, bdyle bir anlamlandirma ancak ayeti
baglamindan koparma pahasina elde edilebilir. $if miifessirler de boyle davranmis, ayeti miistakil olarak
ele almiglardir. Sayet onlarin dedigi gibi olmus olsayds, birincisi, biitiin Miisliimanlar bunu anlar ve Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) sonra kimi segeceklerini bilirlerdi. Ikincisi Resul-i Ekrem’in vefatindan sonra
Ali bunu glindeme getirir ve hakkini arardi. Zira Ali gibi bir cengaverin takiyye yaparak ayetle tespit
edilmis bir hakkin bagkasi tarafindan gasp edilmesine izin vermesi diisiiniilemez (Simsek: 2012: 2/81-
82).

3. Seyyid Cemaleddin Istirabadi’nin flgili Ayetler Cercevesinde imamet ve Ehl-i beyt
Meselelerine Yaklasimi

Istirdbadi’nin imamet ve Ehl-beyt &gretilerine ilisikn yaklagimini mercek altina almadan once
hayati, eserleri ve c¢alismamiza esas olan Kur’anun Kerim fi-Levhin Mahfuz adli meal ¢aligmasi
hakkinda bilgi verilecektir. Ayrica kenarinda basilmis olan Hiilasatii’t-tefasir adli eserine de kisaca
deginilecektir.

A. Hayati ve Eserleri

Sia’nin muasir alimlerinden Istirabadi’nin hayat seriiveni ve akademik g¢aligmalarina iliskin
maalesef yeterli bilgiye sahip degiliz. Kaynaklara bakildiginda Istirabadi ile ilgili ilk bilgiye Mu 'cemu 't-
tiirdsi’l-Islami adli eserde denk gelmekteyiz. Allame Muhakkik Ca’fer es-Subhani’nin denetimi altinda
Imam es-Sadik Miiessesinin ilmi Komitesi tarafindan bes ciltte ele alinan ve itikadi-kelami konular
ilgilendiren $ii literatiiriinii toplamay1 amagclayan bu eserin ilk cildinde Istirabadi’ya diinyay1 aydinlatan
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giines gibi imam olarak Tiirkce’ye gevrilebilen “Imdm-i Hursid-i Cihan Efiuz”"' adli eser nispet
edilmistir. Bunun disinda herhangi bir biyografik bilgi verilmemistir.'”> Mu’cem’nin iigiincii cildine
geldigimizde Istirabadi “Huda Sinasi-yi Tevhid yd Yektd Peresti/Tevhid Baglaminda Tanr Bilim veya
Tek Tanricilik” adli Fars¢a bir eserin miiellifi olarak takdim edilmenin yam sira 1254 ve 1315 H.
strasiyla dogum ve 6liim tarihleri olarak kaydedilmistir (Sadik, 1423/2002: 3/180).

Muhammed Hadi el-Emini’nin kaleminden Mu cemu ricdli’l-fikr ve’l-edeb fin-Necef adl1 baska
bir kaynakta ise farkli bilgi s6z konusurdur. Burada Istirdbadi’nin tam adi Cemaleddin b. es-Seyyid
Ziyéeddin el-Hiiseyni et-Tahrani ve dogum tarihi 1352/1933 olarak sunulmustur. Fazil, celil, alim, edip
ve muhakkik gibi yakistirmalarin yapildigi bu kaynak ¢ok sayida telifatinin oldugundan bahsetse de “el-
Meheccetii’l- ‘uzmd fi serhi’l- ‘urveti’l-vuska”, “Serhii l-kifdye” ve “el-Mahsiil min fenni’l-usul” seklinde
sadece li¢ tanesini vermekle yetinmistir (Emini, 1384/1964), 1/29).

Istirdabadi hakkinda bilgi veren bir baska kaynak da Muhammed Bakir Mukaddem’in “Eser
Aferindn-i Istirabdd ve Curcdn/Istirabad ve Giirgan’m Iz Birakan Alimleri”dir. Mukaddem yukardaki
bilgileri aktardiktan sonra Emini’nin vermis oldugu bilgileri, “Giincine-i Danigsmenddn” adli bir baska
eser ile de ortiistiiglinden dolayi, gercege daha yakin bulup esas almaktadir. Mukaddem’e gore,
Istirabadi ya 1350 veya 1353 H. yilinda Tahran’in Istirdbad’inda, Giirgan ve Istirdbad sehirlerinin halki
nezdinde yiiksek itibara sahip olan kokleri Seyid Imadeddin Hiiseyni Alevi’ye dayanan bir ailede,
dogmustur. Babasi Sii gelenegin en yiiksek ilmi derecelerinden biri olan ayetullah unvanina ulasmis
Seyid Ziyaeddin Hiiseyni’dir. Hayatinin ilk on yilin1 dogdugu sehirde -ki bu arada biiyiik ihtimal ile
babasmin nezaretinde ilk egitimini tamamlamistir- gecirdikten sonra ilmi seriivenini devam ettirmek
icin Iran Siilerinin en biiyiik merci konumunda, Necef ile birlikte de diinya Siileri i¢in en biiyiik iki ilmi
havzalardan birini teskil eden,”® Kum ilim havzasina gitmistir. Kum ilim havzasindan mezun olunca
Irak’in Necef’ine gegmis ve buradaki ilim havzasinda Sii taklit mercilerinden, birgok eserin yaninda
Mevéhibur-Rahman fi tefsiri’l-Kur dn adli tefsirin miiellifi, Abdii’l-A’1a Sebzvari (1910 Sebzvar/iran-
1993 Necef),' taklit mercii ilmi sahsiyetinin yani sira siyaset ile de ilgilenen, 1999-2009 arasinda iran
Yargi Erki Bagkani1 Seyid Mahmud Hasimi Sahradi (1948 Necef-2018 Tahran) ve Sii diinyasinin etkili
ruhani liderlerinden Seyid Ebii’l-Kasim el-Hoi el-Misevi (1899 Hoy/Iran-1992 Kufe) gibi hocalardan
iist diizey fikih ve ustl egitimi almis ve ictihad derecesine ulasmay1 bagarmistir (Mukaddem, 1392/2013:
2/665).

Ancak fatehe-online.ir adli websitesinde ise Istirabadi’nin dogrum tarihi 7.2.1311 H.S. (1.2.1351
H./26.2.1933) olarak vefat tarihi de 21.6.1398 H.S. (12 Muharrem 1441 H./12 Eyliil 2019) seklinde
kaydedilmistir (Fatihe-online, Erisim 29 Ocak 2024). Buna gore yukarida gecen ilk kaynagin verdigi
bilginin ger¢egi yansitmadigi anlagilmaktadir.

B. Kur’anun Kerim fi Levhin Mahfiz

Istirabadi’nin bu ¢alismaya konu olan eserleri ise Kur 'dnun Kerim fi Levhin Mahfiiz adli mealidir.
Ilgingtir ki yukardaki kaynaklardan hicbiri bu eserden bahsetmemistir. Eserin yazilis1 ve ilk basimi
sirastyla 1350 H.S. (1389 H.K./1972) ve 1354 H.S. (1393 H.K./1976) tarihlerinde oldugu tespit
edilmistir. Sif diinyada gok fazla ragbet gormeyen bu eserin ikinci basimu ise Iran Islam Devrimi’nin ilk

! Kitap Tahran’da Mecme’-i Tahkikat-i Islami tarafindan 48 sayfada basilmistir. Muhammed Bakir Mukaddem, Eserdferindn-
i Istirdbad ve Curcdn (Tahran: Nihad-i Kitabhanehayi Umtimyi Kisver, 1392), 127.

12 IstirAbadi’ye nispet edilen bu eser Siilikteki Mehdi inanc1 ve zarureti konularmi islemektedir. El-Lecne el-Ilmiyye fi
Miiesseseti’l-Tmam es-Sadik, Mu cemu 't-tiirdsi’l-Islami (Kum: Intisarat-i Tevhid, 1423), 1/436.

13 Sif diisiincesinin kurumsallagsmasinda énemli katkilar1 bulunan bu iki havzamn kisa bir tarihsel seyri i¢in bk. Habib Demir,
Sit Ilim Havzalarinin Tarihi Seyri: Kum ve Necef (Iran Arastirmalar1 Merkezi (IRAM) 2018), 1-5.

14 Sebzvari’nin hayati ve telifleri hakkinda ayrmntili bilgi igin bk. Muhammed HAd1 el-Emini, Mu ‘cem ricali’l-fikr ve l-edeb fin-
Necef, (Necef: Matba’atii’l-Adab, 1384/1964), 1/29.
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seneyi devriyesinin kutlandigr 1358 H.S. (1397 H.K./1980) tarihinde gerceklesmistir (Quranvaddad,
1391/2012).

Elimizde bulunan niisha ise 1354 H.S. (1393 H.K./1976) tarihli ilk baski olup Miiessesey-i
Intisarat-i Farahani tarafindan, Hic Sems-i Farahani’nin gézetimi ve Muhammed Bakir Behbidi’nin
tashihi ile, Tahran’da basilmistir. Toplam 605 biiyiik boy sayfa iceren bu meal hattat Muhammed
Haliki’nin kaleminden ¢ikmig orijinal niishanin ¢ogaltilmis seklidir. Bu niishada Fars¢a meal Arapca
ayetlerin hemen altinda yer almaktadir.

Mealin disinda yine Istirabadi’ye ait Huldsetii t-tefasir adli 6z bir tefsir ¢calismas1 da derkenar
olarak yer almaktadir. Bunun disinda eserin sonunda Enisti '[-kdri ve Kegfii’l-ayat adl iki ¢aligma daha
yer almakta olup birincisi Hic Ebii’l-Kasim Mirzai ait olan 26 sayfalik Farsca tecvid eseridir. Ikincisi
ise 154 sayfalik ayet ve lafizlar fihristidir.

Eserin kapaklarindaki genis kenar bordiirleri hatai motifleriyle kivrik dal ve yapraklarla
tezhiplenmistir.'” Orta kisminda ise ayn1 motifler daha ince ve kiigiik olarak ele alinmustir. Kenar
bordiirleri ile orta kisim birbirinden kiigiik palmet motiflerinin siralandig1 ince bir kenar bordiir ile
ayrilmistir. On kapagin semsesinde, eserde yer alan her ii¢ calismanin isimleri yer almaktadir. Kapagin
iist ve alt salbek boliimlerinde ise sirasiyla Vakia stiresinden “Ona ancak temizlenenler dokunabilir. O,
alemlerin rabbinden indirilmigtir” (Karaman vd., 2008: 5/228) mealindeki ayetlerin Arapcasina yer
verilmistir. On kapaktan farkli olarak arka kapagm semsesi sadece Istirabadi’ye ait meal ve tefsir
calismalarin adlar1 miiellif ve tashih edenin isimleriyle birlikte verilmistir. Kapagim {ist ve alt salbegi
Hicr s@iresinden “Kesin olarak bilesiniz ki bu vahyi (kitabi) kuskusuz biz indirdik ve onu mutlaka koruyan
da yine biziz” (Karaman vd., 2008: 3/333) mealindeki ayet Arapgasiyla yaris1 iist ve yarisi alta gelecek
sekilde siislenmistir. Kapagin sirt boliimiinde mealin adina semsede, ayet fihristi ve tecvid ¢aligmasinin
adlaria tst salbekte, nesreden kurumun adina da alt salbekte yer verilmistir.

I¢ kapakta Sii hadis literatiiriiniin énemli kaynaklarmdan Nechii’l-belaga ve Kafi’den Kur’an-1
Kerim’in rehberligi, okunmasinin ve ona nasil yaklasilmasinin gerekliligini konu edinen ii¢ hadisin
Farsca terciimesi ve alt tarafta yer alan nesreden kurumun adi yer almistir. Bu hadislerin Arapca
orijinaline ise arka kapagin oniindeki hatime sayfasinda, yine alt kisimda yer alan nasirin bilgileriyle,
yer verilmistir.

I¢ kapak ile Fatiha ve Bakara siiresinin ilk bes ayetini i¢eren serlevha arasinda yerlestirilen iic
sayfanm ilki tezhiplidir. Palmet motifleriyle siislenmis kenar bordiirlerinde Abese siiresinden “Hayir!
Stiphesiz bu dyetler birer ogiittiir. Dileyen ondan ogiit alir. O, mukaddes sayfalardadir, yiice
makamlara kaldirilnug, tertemiz sayfalarda. Seckin ve erdemli elgilerin ellerinde.” (Karaman vd., 2008:
5/554) ayetleri saf zeminli kiigiik daireler icerisinde list-sag-alt-sol silsileli bir sekilde yer almaktadir.
Zemini motifsiz olan orta kismin semsesinde Kur’an tilavetine baslama duasi bir daire bigiminde
verilirken {istte mealin ad1 alta tefsirin adi miellif ve nasirin isimleri ile tekrarlanmigtir. Miiellif burada
Hiiccetii’l-Islam ve’l-Muslimin unvaniyla takdim edilirken ilk defa hattatin ismi de verilmistir.

Takip eden iki sayfanin zemini motifsizdir. Ilkinin iist ve al salbeklerine “De ki: “‘Yemin ederim,
bu Kur’an’in bir benzerini ortaya koymak icin ins ve cin bir araya gelip birbirine destek olsa dahi onun
benzerini ortaya koyamazlar.” (Hayreddin Karaman vd., 2008: 3/519) ayeti Fars¢a mealiyle birlikte
bolistiiriilmiis; semsede eserde yer alan ¢aligmalarin, miielliflerinin, tashih edenin ve nasgirin isimleri
tekrarlanmistir. Ek olarak nakkas ve baski sorumlusu ve denetmenin isimleri sirasiyla Firizan, Hiiseyn
Davatgeri ve Ekber Mahmidi seklinde verilerek ilging bir meydan okuma da yapilmistir. Baskida
herhangi bir hata tespit edene bir miskal saf altin hediye edilecektir. Yine Nehcii’l-beldga’da Hz. Ali’ye
nispet edilen “Kur’dn’in zahiri giizel (okunusu zevklidir); batint derindir; ilgi ¢eken yonleri sonsuz olup
alisik olmayan yonleri bitmez; karanliklar ise ancak onunla aydinlatilir.” s6zii semseyi iist-sol-alt-sag
olarak cevreler sekilde verilmistir.

Ikinci sayfanin {ist ve alta salbekleri “Ben size iki degerli emanet (sekaleyn) birakiyorum; Allah’in
kitabint ve hane hallkimi (itreti); bu ikisi havuzun basinda bana dondiiriilene kadar birbirinden

15 Kapaklar ve i¢ sayfalarin 6rnekleri igin ekler kismina bakiniz.
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ayrismayacaklardr.” mealindeki hadisin Arapga ve Farscasiyla siislenmistir. Semsede Ehl-i beytin
kimler oldugu ve isimleri, biiyiik bir dairenin i¢inde yer alan lafzatullah’in etrafinda, kiiciik daireler
olarak verilmistir. Buna gore iistte Muhammed, sag ve solunda sirasiyla Ali ve Fatima ilkin altinda
Hasan ve ikincinin altinda Hiiseyn isimleri yerlestirilmig; Hz. Muhammed harig¢ -ki her iki gelenekte
onun i¢in sallallahu aleyhi ve-sellem’in kisaltilmasi olan Arapge sad kullanilir- digerlerinin hepsi igin
Sii gelenegine uygun olarak aleyhisselam ifadesi Arapga ayn ile kisaltilarak verilmistir.

Serlevha’nin ilk sayfasi Fatiha’nin ismini, ayet sayisini, Mekki oldugu ve sirenin tamamim
kapsarken etrafindaki palmet motifli kenar bordiirlerinde “Kuskusuz o, degeri ¢ok yiice
Kur’an’dwr. Korunmug bir kitaptadir. Ona ancak temizlenenler dokunabilir. O, dlemlerin rabbinden
indirilmistir.” (Karaman vd., 2008: 5/228) ayetleri saf zeminli basik dairelerde islenmistir. Serlavhanin
ikinci sayfas1 Bakara’nin ismi, ayet sayis1 ve Medeni olusu bilgileriyle ilk bes ayetini igine alir. Ust
kenar bordiirde “O Kur’an gercekten degerli bir elcinin soziidiir.” (Karaman vd., 2008: 5/561) alt
bordiirde “O, dlemlerin rabbinden indirilmistir.” ayeti tekrarlanmis, sol ve sag bordiirlerde ise “O bir
sair sozii degildir. Ne de az inaniyorsunuz! O bir kdhin soézii de degildir. Ne de az diisiiniiyorsunuz!”
(Karaman vd., 2008: 5/449) anlamindaki ayetler yine saf zeminli basik dairelerin i¢ine alinmistir.

Mealde akici, kolay anlagilir bir dil ve lislup benimsenmistir. Bu ise bazilarina gére Arapga
aslindan uzaklagsmasina ve kimi yerlerde asil ile meal arasinda mutabakatin kalkmasina ve bu yiizden
de fazla tedaviile ulagmamasina sebebiyet vermistir (Porseshkadeh, Erisim 1 Ocak 2023). Bizim
tahminimize gore -ki bu ¢aligmada bu tahminin dogrulugu test edilmeye ¢alisilmistir- fazla ragbet
gdrmemesinin asil sebebi mealin geleneksel kat1 Sii ¢izgisinden uzaklagsmas1 ve yer yer Stinni tefsir
anlayigina yakinlagmasidir.

C. Istirabadi’nin Imamet ve Ehl-i beyt Ogretilerini Mutedil Cizgiye Oturtma Cabalar1

Diger Sii otoriteler gibi kuskusuz Istirdbadi de, Sii diislince geleneginin iizerinde insa edildigi
imamet ve Ehl-i beyt arasindaki kopmaz bagin varligina inanmaktadir. Aksi takdirde ne kendini $ii
olarak tanmimlayabilir; ne de digerleri tarafindan Sii taklit makami olarak kabul edilebilirdi. Ne var ki
imamet ve Ehl-i beyte iliskin inancin1 Kummi, Ayyasi ve digerlerinde oldugu gibi Kur’an’in her ayetine
onaylatmaya kalkismaz. Bunun yerine Siinni tefsir kaynaklarina daha yakin bir ¢izgi benimser. Ayetleri
saga sola g¢ekistirmekten ziyade, zahir anlamlar1 ve baglamlarmi da dikkate alarak daha gercekei ve
biitiinciil bir yaklagim sergiler.

Nisa 51-59 ayetlerinin tefsirinde benimsedigi diisiinsel ¢izgi Kummi ve Ayyasi’ye taban tabana
ters diiser. 54 ayetteki “ws” sdzciigiinii Ehl-i beyte “J<ad” ve “Ladie WS&la” sgzciiklerini onlara verilen
imamet, velayet ve hilafete yormaz. Hepsini zahirine yormak suretiyle insanlar, Allah’in onlara
fazlindan verdigi kitap ve ilahi ahkam ve Al-i Ibrahim’e verilen saltanat ve hiikiimranlik seklinde anlar.
Ayni sekilde 56. ayette gecen “<Ul” sdzciigiiniin alta “Allah’in birligine delalet eden deliller”'®
seklinde bir serh diismek suretiyle, daha 6nce gordiigiimiiz lizere Tabersi ve Tabatabai’de oldugu gibi,
(Tabersi, 1427/2006: 3/92-94 ve Tabatabai, 1417/1997: 4/384) herhangi bir sekilde imamet veya veldyet
Ogretisiyle bagdastirmaz. Dolayisiyla, Istirabadi’ye gore, bu ayetin devaminda sozii edilen cehennem
atesinde derilerin tamamen yanip yok olduktan sonra yeni derilerle degistirilmesi neticesindeki katmanli
azap Ali ve Ehl-i beyt imamlarmin imametini inkarin sonucu olamaz. Boylesine elem verici bir azap
ancak ve ancak alemlerin rabbini inkarin sonucu olabilir.

Yukarida gordiigiimiiz iizere, Kummi icin NisA 55’teki “4s (nl ¢ agiad” ve “die Ma (1 aglay”
ifadeleri sirasiyla sahabeden Ali’nin safinda yer alip onun imamet ve velayet hakkini teslim edenlerle
bunu inkér etmekle kalmayip gasp edenler anlamina geliyordu (Kummi, 1435/2014: 1/206-207).
Istirdbadi ise bu ifadeleri, Siinni tefsir gelenegiyle uyum iginde baglami da dikkate alarak, Yahudilerden
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) risaletine iman edenler ve ondan yiiz g¢evirenler olarak anlamaktadir
(Istirdbadi, 1393/1976: 88). Sunu da belirtmekte yarar vardir ki, yukarida gordiiglimiiz {izere, bu yorum

16 (28 Lo (S3l8y Y2 48 Jlgtiaa 5) bk, Seyid Cemaleddin Istirabadi, Kur 'dnun Kerim fi Levhin Mahfiiz, (Tahran: Miiessesey-i
Intisarat-i Farahani, 1393/1976), 88.
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Istirdbadi’den once Sii tefsir geleneginin mutedil ¢izgisinin temsilcilerinden olan Tabersi tarafindan da
dile getirilmisti. Ona gore ayetteki iman edenlerden kasit ya Yahudilerden Resul-i Ekrem’e iman etmis
olanlar ya da bir onceki ayette gegen Al-i Ibrahimden kendisine iman etmis olanlardir (Tabersi,
1427/2006: 3/92).

Nisd 58’de emanetlerin chline teslim edilmesi hususundaki ilahi hitabin muhatab1 Sii
miifessirlerce Ehl-i beyt imamlariydi. Buna gore, Ayyasi’de de oldugu gibi, bu ilahi emir dnceki imamin
sonraki imama imamet ve velayeti devretme seklinde anlagilmigtir (Ayyasi, 1421/2000: 1/404-405).
Istirdbadi’ye gore bu hitab siradan halka yéneliktir. Buna binaen “<Ull” sozciigiiniin kapsamini da genis
tutar. Sif kaynaklarin iddia ettigi gibi imamete yormak yerine her tiirlii emanet anlamina gelebilecegini
ifade etmek suretiyle'” Siinni tefsir kaynaklar1 ve Sif miifessirlerden Tabatabai ile ayn1 tutumu sergiler.
Yukarida miisahede ettigimiz gibi, Tabatabai bu sézciigii imamet ile iliskilendiren Tefsirii l-burhdn
yazarl Hasim el-Burhani’yi baglami g6z ardi etmek ve sozciigl iliskisi bulunmayan bir hususla
iligkilendirmekle itham etmisti (Tabatabai, 1417/1997: 4/385).

Sii gelenekte imamet ve velayetin Kur’ani delili noktasinda en ¢ok bagvurulan ayetlerden biri ise
Nisa 59°dur. Istirdbadi bu ayetin tefsirinde bile temkinli durusunu bozmaz. Ayette gegen iilii’l-emr
ifadesini diger Sii tefsir kaynaklarm yaptig1 gibi Hz. Ali ve Ehl-i beyt imamlaria yormaz. Su kadar var
ki burada Allah ve Resuliinden sonra itaati emredilen iilii’l-emrin altinda “A/lah ve Resul tarafindan”"®
seklinde kisa ve kapali bir serh diiser. Eger bu serhi imamlarin velayetini sadece ilahi tayine baglayan
Sii diisiince ile agiklayacak olursak serhteki Resulii kismini bir yere oturtmak zor olacaktir. Zira ayni
Sii diisiince Hz. Peygamber’in (s.a.v.) velayetteki roliinii salt tebligden ibaret sayar. Dolayisiyla bu
muglak ve kapali serh Sii imamet teorisi agisindan merami olmasi gerektigi gibi ifade edecek giicte
degildir. Dahas ayn1 ayetin devaminda gegen “dgwa g 4 ) 0 33 A o A ale U G ifadesinin Istirdbadi
tarafindan, diger Sii tefsir otoritelerinin aksine, ihtilafli konularin -ki bunu Istrabadi dini meselelerdeki
anlasmazlik olarak serh eder-'"* sadece Allah ve Resuliine irca edilmesi seklinde anlasilmasi Siinni tefsir
gelenegine yakinligini anlamak agisindan olduk¢a manidardir. Bundan sdyle bir sonucun ¢ikarilmasi da
miimkiin. Digerleri gibi Istirabadi, en azindan bu ayete yaklasimi dikkate alinirsa, imami dini ve diinyevi
konularda mutlak otorite olarak goérmez. Sayet bdyle gorseydi o zaman digerleri gibi bu ayetin
baglaminda ihtilafa diisiildiigiinde, Allah ve Resuliine gidilmesi gerektigi gibi, imama da gidilmesi
gerektigini dile getirirdi. Halbuki Tasi, Tabersi ve Tabatabal gibi mutedil ¢izgiyi temsil eden S$ii
otoriteler bile s6z konusu ayeti, Allah ve Resuliiniin otoritesinde oldugu gibi, Ehl-i beyt imamlarin
otoritesinin sinirlandirilmamis olduguna yormuslardi. Onlara itaatin dini bir fariza oldugunu hatirlatarak
cekismeli konularm Allah ve Peygamber’inin yaninda onlara da irca edilmesinin gerekliligini dile
getirmislerdi. Ayette gecen “dI¥” sdzciigiiniin bu anlami ifade ettigini iddia etmislerdi (Tasi, 1434/2013:
3/235-237; Tabersi, 1427/2006: 3/96 ve Tabatabai, 1417/1997: 4/401-402). Istirdbadl mevzu bahis
sOzciigiin altinda “Allah ve Resuliin hiikmiine bas vurmak” serhini diiserek yukarida zikredilen Sii tefsir
otoritelerinin zorlama ¢ikariminin adeta karsisinda yer almaktadir (Istirabadi, 1393/1976: 88).

Sil miifessirlerden Kummi Maide 1°deki “a$8” sdzctigiinii Ehl-i beyt imamlarina nispet edilen
rivayetlerin 15181nda imametle iliskilendirerek Hz. Peygamber’in on farkli miinasebetle Miisliimanlardan
s0z aldigini iddia etmisti (Kummdi, 1435/2014: 1/236). Ayyasi her ne kadar bu sozciigli imametle
agiklamamis olsa da Maide 3’teki “aSin oS! culaS) o gali, 2 (o 1988 (pdll (us a9l ifadesinde gegen
bugiinii Ali’nin imametinin agiklandig1 giin, kafirleri Ummeyyeogullarma ve dinin kemale erdigini
Ali’nin imémetinin agiklanmasi olarak anlamisti (Ayyasi, 1421/2000: 2/9-10). Tisi ve Tabatabai’nin bu
husustaki tutumu Ayyasi’ninkiyle hemen hemen aymiydi. Su kadar var ki Ummeyeogullar1 veya
sahabeden bahsetmemislerdi (Tusi, 1434/2013: 3/414-415 ve Tabatabai, 1417/1997: 5/177-182).
Istirdbadi’nin mealine bakildiginda maalesef bu husustaki goriisiinii tespit etme sansimiz yoktur. Zira
sOyle bir sorunla karsilasiyoruz: mealde Nisd 134. ayetten sonra En’am 147-165 ve A’raf’in 1-104
ayetleri verilmistir. Ardindan Maide 46 ayetinden baslanmis ve En’am suresiyle devam edilmistir.
Dolayisiyla bu yanliglik Nisa’'nin son 42 ayetiyle Maide’nin ilk 45 ayetlerinin elimizde bulunan bu ilk

17 (eiiliabon 4 ) jlgiibel auils K 348 | ladi (e (e ) 2 eyl 5 l0a i o) bk, Istirabadi, 88.
18 gy 5 2slaa k1 b, Istirabadi 88.
19 €0 a5 23 gas aSia g 30 il 8 5 Gy (U0 9wl 5l) (0 0 S 0 jin g (AN (5 S ,3) 8) L™ bk, Istirdbadi 88.
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baskida bulunmamasina neden olmustur. Bu ylizden eserin bas kismida dile getirilen meydan
okumaya® binaen bir miskal saf altina hak kazanmakla birlikte Istirabadi’nin bu husustaki gériisiinii
tespit etme imkanimiz bulunmamaktadir. Ancak Nisa suresindeki ilgili ayetlerin mealinde gosterdigi
tutumuna bakilirsa bu ayetleri imémet ve veldyet ile iliskilendirmesi pek de muhtemel
goriinmemektedir.

Yukarida gordiiglimiiz iizere Sii tefsir otoritelerinden Kumm1i Maide 55 ve 67. ayetleri birlikte ele
almistr. Ona gére ilkinin “Ggas)) pb...) sial (il g Al gy g 4 a8l 5 Wil niizuliiyle Ali’nin imametinin ilan
edilmesi gerekirdi. Sahabilerin bir kismidan sezdigi muhtemel tepkilerden ¢ekinerek Hz. Peygamber
(s.a.v.) ilan1 geciktirince tehdit mahiyetindeki ikincisi nazil oldu ve Peygamber’e (s.a.v.) korkmamasi
icin ilahi garanti verildi. Resul-i Ekrem de iistiine diiseni yapti (Kummi, 1435/2014: 1/255-257). Ayyasi
bu hususta selefi Kummi ile ayni1 goriisii paylasmanin 6tesinde Resul-i Ekrem’in Gadir-i Hum’da Ali
adma Eb( Bekir ve Omer’in de i¢inde oldugu yaklasik on iki bin kisiden biat aldigim ilave etmisti
(Ayyasi, 1421/2000: 2/57-66). Sia’nin Usili ekoliine mensubiyetiyle bilinen Tasi ve Tabersi, her iki
ayetin ilgili boliimlerin tefsirinde, farkli kanallardan gelen Ehl-i beyt rivayetlerine binaen, farkli
ihtimallerin oldugundan bahsetmelerine ragmen geleneksel Sii diisiincesini tercih etmislerdi.”' Bundan,
Ustlilerin de zaman zaman, 6zellikle imamet ve Ehl-i beyt gibi hassas hususlar s6z konusu olunca,
Ahbariler gibi imamlardan geldigi kabul edilen rivayetlere sarildig1 sonucu ¢ikarilabilir.?

Istirdbadi’ye gelince, seleflerinin yaptigi gibi, Maide 55. ayeti dogrudan imamet ile
iligkilendirmeyip tefsirinde sadece “bu ayet cumhur miifessirlerin ittifakiyla Hz. Emir (selam tizerine
olsun) hakkinda nazil olmustur’*serhiyle yetinir. Imami-Sii diisiincenin son doénem mutedil
temsilcilerinden Mugniyye bile -ki ona gore imamet usilii’d-dinden degil uslii’l-mezheptendir- bu
ayetin Ali’nin velayetini acikca ortaya koydugunu iddia etmistir (Karadag: 2022: 262).

Imamet ve velayet meselesine dogrudan degindigi ayet ise Hz. Peygamber’e (s.a.v.) misyonunu
hakkiyla yerine getirmesi gerektigini telkin eden ve Sii diisiincesinde imamete iligkin en ¢ok bagvurulan
ayet konumunda olan Méide 67. ayetidir. Ayetin tefsirinde Istirabadi, daha 6nce yaptiginin aksine, ayeti
baglami disinda degerlendirerek bu hususta geleneksel Sii diislince yapisina bagh kalmistir. Bu yiizden
(&Y S L &) ifadesini “amcaoglun Ali b. Ebi Talib’in (selam her ikisinin iizerine olsun) vesayet ve
imdmetine dair sana rabbin katindan indirileni insanlara teblig et”** seklinde anlamlandirarak Steden
beri siirdiirdiigli baglami dikkate alma yontemini goz ardi etmistir. Diger Sil miifessirler gibi risalet
misyonunun yerine getirilip getirilmemesini Ali’nin imamet ve veldyetinin ilan edip etmeme ile
iliskilendirmistir.”

Bununla birlikte ayetin devaminda “Allah seni insanlardan koruyacaktir” mealindeki ciimlede
gecen “w«”in anlamlandirilmasinda diger Sii miifessirlerden ayrilmistir. S6z konusu sézctigiin tefsirine
iligkin, mealin kenarindaki Hiilasatii 't-tefasir’inde Ayyasi’yi referans olarak almis olmasina ve Resul-i
Ekrem’in Ali’nin imamet ve hilafetini ilan etme noktasinda ¢evresinin verecegi tepkilerden ¢ekindigini
dile getirmesine ragmen, nas1 Kureys veya sahabeden birilerine yorumlamak yerine Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) genel anlamdaki diigmanlar1 olarak yorumlamistir (Istirdabadi, 1393/1976: 120). Bu yumusak dil,
geleneksel Sii diislincenin sikintili yonlerine atifta bulundugu diger yerlerde de karsimiza ¢ikmaktadir.
Ornegin: “Ey iman edenler! Sizden kim dininden dénerse bilsin ki Allah dyle bir kavim getirecektir ki
Allah onlar sever, onlar da Allah’1 severler; miiminlere kars1 algak goniilli, kafirlere kars: vakarlidirlar;
Allah yolunda cihad ederler ve hi¢ kimsenin kinamasindan korkmazlar” mealindeki Maide 54. ayetin

20 Eserin baginda Miiessesey-i Intisarat-i Farahani’den sorumlu Hic Sems-i Farahani baskida bulunan her hataya karsilik hatay
bulana bir misakal has altin hediye edecegini agiklamistir.

21 Detaylar igin bk. Tsi, 3/435-564 ve Tabersi, 3/296-313.

22 Benzer tespit Ahmet Karadag tarafindan ¢agdas Sii miifessir Muhammed Cevad Mugniyye hakkinda da yapilmistir. Bk.
Ahmet Karadag, Modern Dénem Imdmiyye Siasi'mn Kur’dn Yorumu (et-Tefsiru’l-kdsif Ornegi), (Ankara: Fecr Yaymlari,
2022), 305-306.

23 <4onli 5 ) ale el & pums LIS G e ) sean B 42 4] 047 [stirabadi, 118.

24l & 3 a3 pa 4y 0 UL 5 85 il Dl (@Dl Lagale: s il 0 o) s uay il 5 a5 6l y2 4330 b, Istirabadi 120.
25 < gl 02 585 (Aduda 5 plai) ) by &l 0 K5 03 30 405 (S AU S SI 487 bk, [stirabadi 120.
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tefsirini yaparken, baglamin goz ardi edilmesi pahasina da olsa, ayetin Ali ve ashabi hakkinda indigini
iddia eder. Hiilasatii 't-tefasir’de yer verdigi standart Sii diislincenin bagvurdugu rivayetlerden birine
dayanarak ayette gecen “Allah onlar1 sever, onlar da Allah’1 severler” ifadesi Ali’nin vasiflarindandir;
nitekim Resul-i Ekrem de Hayber Gazvesi esnasinda “yarin sancagi dyle birine vercegim ki, o Allah ve
Resiiliinii sever; Allah ve Resulii de onu sever” diyerek Ali’yi bu sekilde nitelemisti. “Allah yolunda
cihad ederler ve hi¢ kimsenin kinamasindan korkmazlar” ifadesi de ayni sekilde Ali ve safinda olanlarin
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonra biatten donenlerle Cemel, Siffin ve Nehrevan’da Hariciler
ile savastigina isaret ettigini dile getirir (Istirabadi, 1393/1976: 118). Burada dikkat edilmesi gereken
husus ise Cemel ve Siffin savaglarina isaret ederken karsi tarafin kimligini gizli tutmasidir. Ayni
hassasiyetin Nehrevan savasi ve savasilanlara gelince gostermedigi goriilmektedir.

Sonu¢ ve Degerlendirme

Bir¢ok hususta oldugu gibi imamet/velayet ve Ehl-i beyt noktasinda da Ehl-i Siinnet ve $ia tefsir
otoriteleri arasinda goriis ayriliklari bulunmaktadir. Imamiyye Si’as1, gerek Ahbari ekol olsun gerek
Usili ekol olsun, ilk giinden itibaren imameti, tevhid, adl ve niibiivvet gibi, imanin esaslarindan saymius;
inkarmi dinden ¢ikis sebebi olarak 6ne slirmiistlir. Genellikle Ehl-i beyt imamlarindan geldigi iddia
edilen nakli rivayetler ile temellendirilen imamet ve Ehl-i beyt nazariyeleri Kur’an’m belli terim ve
terkipleriyle, baglamin géz ardi edilme ve batini tevile bagvurularak tahrif derecesindeki sapma pahasina
da olsa, ispat edilmeye caligilmistir.

Ancak tarihi seyir icerisinde bu inanci mutedil bir cizgiye ¢ekmeye calisanlar da olmustur.
Ozellikle de son dénem takrip galismalarinin etkisiyle kimi Imami-Sif otoriteler s6z konusu nazariyeyi
us(lii’d-din mertebesinden usiilu’l-mezheb seviyesine indirgemek suretiyle daha miilayim ve kusatict
bir tutum sergilemistir. Kasifiilgitd, Mekarim-i Sirdzi ve Mugniyye bu tutumun basini ¢eken
simalardandir. Caligmamiza konu olan Istirdbadi’nin bu hususta acik bir beyanina denk gelinmemis olsa
da Kur’anun Kerim fi Levhin Mahfiiz adl1 meali ve kenarinda basilan Hiilasatii 't-tefasir’inde serdettigi
gorligler itibariyla yukarida zikredilen mutedil ¢izgiye yakin durdugu anlasilmaktadir. Nitekim
geleneksel Sii diisiincenin imamet ve Ehl-i beyt ile iliskilendirdigi ayet ve kavramlar Istirdbadi daha
cok Siinni tefsir kaynaklariyla uyum icerisinde baglamina uygun bir bi¢imde yorumlamistir.

Istirdabadi, Nisa 51-59 ayetlerinin anlamlandirilmasinda Kummi ve Ayyasi gibi miitedil
sayilabilecek olanlardan bile daha miilayim davranmistir. Orneg@in: 55. Ayette gegen “iman edenler” ve
“yiiz ¢evirenler” ifadeleriyle kastedilenin kimler oldugu noktasinda geleneksel Sii diisiincesinden
ayrilmistir. Ali’ye biat edenler ve karsi g¢ikanlar seklindeki genel anlayisin aksine bu ifadeleri
Yahudilerden Hz. Peygamber’e inanan ve inanmayanlar olarak degerlendirerek Tabersi’nin yaptig1 gibi
Stinni miifessirlere daha yakin durmustur. 58. ayetteki eméanati Sii geleneginde kabul géren dnceki
imamin sonrakine imameti devretmesi anlayisinin yerine, Tabatabai’nin de anladig1 gibi, sozciliglin
kapsamini genisleterek genel anlamdaki emanetler olarak degerlendirmis, bu hususta da Siinni gelenekle
mutabik kalmistir.

Allah, Resulil ve iilii’l-emrin itaatini talep eden ve ¢ekismeli konularin Allah ve Resuliine irca
edilmesi gerektigini emreden Nisa 59. ayetin tefsirinde, Tasi, Tabersi ve Tabatabai gibi diger mutedil
Sil miifessirler bile ayette sozii edilen iilii’l-emri imamlar seklinde anlamis; ihtilafli konularin Allah ve
Resulii ile birlikte onlara da irca edilmesi gerektigine kanaat getirmislerdir. Istrabadi ise iili’l-emri tstii
kapali olarak imamlar ile iliskilendirse de dini ihtilafli konularda Allah ve Resulii gibi onlar irca
makami olarak takdim etmemistir. Bu da Siinni miifessirlerin bu ayetteki ihtilafin sadece yonetilenler
arasindaki ihtilafa miinhasir olmay1ip yoneten ile yonetilenler arasindaki ihtilafi da igerdigi seklindeki
goriisii ammsatmaktadir. Oyleyse bu anlayisin, geleneksel Sii imamet inancindan ziyade Ehl-i Siinnetin
savundugu hilafet teorisine yakinlik gosterdigini varsayarsak, Sii diistinceyi makul bir ¢izgiye oturma
cabas1 olarak okumak daha uygun olacaktir.

Mamafih bir Usili Sii olmas1 ve digerleri gibi imamet doktrinine inanmasi hasebiyle teblig ayeti
olarak da bilinen Maide 67 gibi kimi ayetleri baglamindan koparip daha cok Ahbari ekoliin benimsedigi
nakli rivayetler cercevesinde geleneksel Sii imamet ve Ehl-i beyt nazariyelerine mutabik olarak
yorumlamustir. Istirabadi, ayetin baginda yer alan “rabbinden sana indirileni teblig et” seklindeki Resul-
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i Ekrem’e inen ilahi hitabi Ali’nin imametinin agiklanmasina yormustur. Bununla birlikte hitabin
devaminda Hz. Peygamber’e verilen ilahi koruma garantisinde gecen nas sdzciigiinii, genel Sii
kabulunun aksine Kureys veya sahabeden birilerine yorumlamaktan kagmmustir. Ilgili sdzciigii Hz.
Peygamber’in genel anlamdaki diismanlar olarak tefsir etmistir. Istirabadi’nin bu miilayim yaklagimi
geleneksel Sii diistincesini daha miitedil bir ¢izgiye oturtma cabasi olarak degerlendirilebilir.
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Extended Abstract

The focal point of this study is the Shia Imamiyya (known also as Jafariyya and Ithna ‘ashariyya) doctrines
of imama/valaya and ahl al-bayt based on the relevant Qur’anic verses from the Suras of al-Nisa and al-Maida. It
has tried to determine whether the sect’s approach towards this issue has been changed during the course of its
history. In addition to this, it has been examined how the Sunni commentators of Qur’an have interpreted these
verses in question. To do so, five tafsir (exegetical) sources from each side have been subjected to a thorough
scrutiny, covering the entire early, middle and modern periods.

This study is divided to three complementary parts. In the first part the reader has been informed of the
approaches undertaken by Shia exegetical authorities such as Qummi (d. after 307/919) Ayyashi (d. 320/932), Tusi
(385/995-460/1067), Tabarsi (d. 548/1154) and Tabatabai (d. 1321/1981) to the issue of imamate and the
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household of the Prophet within the framework of the relevent Qur’anic passages. In the second part, the reader
learns how Sunni commentatators the likes of Tabari (d. 310/923), Zamahshari (d. 538/1144), Qurtubi (d.
671/1273), Elmalil1 (d. 1942) and Sait Simgek (b. 1951) have perceived this subject. The third chapter is devoted
to the approach of Sayyid Jamaladdin Istirabadi (d. 2019), one of the contemporary Shia commentators, to the
issue in question. Here, with a meticulous text analysis method, not only Istirabadi’s understanding of the subject
has been put forward but also it has been compared with those of his predecessors whose names have been
mentioned above.

If we look at Sunni and Shia exegetical sources, we would come across the undeniable fact that, along the
concepts of isma (infallibility of imams), raj‘a (the resurrection and return of the imams), bada (revision of divine
destiny) and taqiyya (dissimulation), different opinions are entertained on these subjects leading to the
establishment of a polemical literature with serious debates. The theory of imama was formed in II/VIIIL. century
during the times of Jafar al-Sadiq, the sixth Shia imam, as a result of the production of a number of literary works
in which the concept of imamate was used instead of caliphate by Shia scholars such as Hisham b. al-Hakam and
Ali b. Mitham. The existance of disagreements among the Shia themselves regarding this doctrine particularly the
appointment of imam, his duties and whether he possessed the quality of infallibility or not is another well known
issue. However, the main Shia denomination of Imamiyya, with both of its Akhbari and Usuli schools, has
considered the imamate, from the very beginning, as one of the fundamentals of faith, such as tawhid
(monotheism), ‘adl (justice) and nubuwwa (prophethood) and ma‘ad (the return of soul to the body on the day of
judgement). Its denial, therefore, is regarded as a reason for apostasy. Thus, the appointment of imams is perceived
to be a result of divine decree and an act of obligation upon Allah. Hence, the previous imam can only delegate
the task to his successor. Imam, due to his being the vicegerent of the Prophet Muhammad and the bearer of his
attributes, posesses the quality of infallibility. In order to prove this theory, not clearly mentioned in the holy divine
speech, attempts have been made to force it on Qur’an; sometimes by using narrations attributed to the imams of
ahl al-bayt in the Shia hadith sources and sometimes by taking the Qur’anic passages out of context only to be
loaded with forced interpretations. Therefore, in addition to many terms and compositions, mentioned in Qur’an,
such as khalifa (caliph), imam (leader), warith (heir), wall (saint), wazir (vizier), amin (trustworthy), huda
(guidance), niir (light), sabil (avenue), wasila (means), shahid (witness), al-sirat al-mustaqim (the right path), salih
al-mu’minin (the rightous among believers), hablallah (God’s rope), hujjatallah (God’s proof), kalimatallah (God’s
word), Ni‘matallah (God’s belssing), fadlallah (God’s grace), Al ibrahim (the household of Ibrahim) are refered
to as evidence. Even concepts such as ba‘tida, meaning mosquito, and nahl, meaning honeybee, are associated
with ahl al-bayt and imamate. This stark style of articulation, according Ahl al-Sunna, can be perceived as an
outright projection and incautious distortion of the divine speech.

Nevertheless, during the course of history in Shia commentary of the holy Qur’an, one could also encounter
those who attempted to draw a moderate framwork for this belief. Shia tafsir authorities the likes of Tabarsi,
Tabatabai and partially Tusi could be placed in this camp. Some Imami-Shia ‘ulema’ have displayed, especially
with the influence of the recent calls for taqrib al-madhahib (dialogue between Shia and Ahl al-Sunna), a softer
and encompassing attitude by reducing the theory in question from the level of usul al-din to the level of usul al-
madhhab. Naser Makarem Shirazi (d. 1926), Muhammad Husayn Kashif al-Ghita (d. 1954) and Muhammad Jawad
Mughniyya (d. 1979) are among the leading figures of this stream. The removal of imamate from the domain of
faith and its presentation in a denominational framework led to the inevitable conclusion that a mere rejection of
the theory of imamate, unlike the traditional Shia appeoach, should not necessitate apostasy. An exact
determination of Istirabadi’s opinion, who forms the main subject of this article, on this issue seems beyond our
reach. However, judging based on the general attitude he displays in his commentary on Qur’an, we may deduce
the possibility of him entertaining similar views to that of the pioneers the taqrib attempts whose names are
mentioned above. This possibility becomes even stronger if we take into consideration the fact that unlike
Mughniyya, in whose understanding the imamate was a part of the Shia identity rather than being assumed among
the fundamentals of the religion itself, Istirabadi abstained to establish any direct connection between the 55th
verse of al-Maida and the doctrine of imamate.

As a matter of fact, in his translation of the Qur’an named Qur anun Karim fi Lawhin Mahfiiz and a short
commentary titled Khuldsa al-Tafasir published on the margin of the pervious work, no attempts have been made
on his part to associate irrelevent concepts or verses with ahl al-bayt and the theory of imamate. With the exception
of a few instances, the contexts of the passages are taken into account. Unlike Qummi, Ayyashi and others,
Istirabadi has seen no dividend in trying to validate the issue in hand with each and every Qur’anic passage. His
realistic and holistic approach is based on the apparent meanings and contexts of the verses rather than charry
picking or maltreatment. For instance: In dealing with the verse 59th of Sura al-Nisa, which commands obedience
to Allah, His Messenger and ulu’l-amr (those charged wih authority) and demands the referral of religious disputes
to Allah and His Messenger, other moderate Shia commentators such as Tusi, Tabarsi and Tabatabai have
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interpreted ulu’l-amr as imams. A natural conclusion of which made it obligatory on Muslims to refere any disputed
issue beside Allah and His Messenger to imams as well. However, Istirabadi, despite an implicit association of
ulu’l-amr with imams, has not placed them on the same footing with Allah and His Messenger whose opinion
should be sought in matters of religious contention. This reminds us of the view of Sunni commentators according
to whom the conflict in this verse is not limited to disagreements of the subjects alone. It also includes disputes
between the subjects and the ruling authority. This understanding of Istirabadi seems to be much closer to the
theory of caliphate advocated by Ahl al-Sunna than to the traditional Shia doctrine of imamate. If so, it would be
more appropriate to read it as an effort on his behalf to articulate the so called exclusively rigid system of Shia
thought along reasonable and inclusive moderate lines.

One of the exceptions to this moderate approach is the 67th passage of Sura al-Maida, which urges the
Prophet in definate words to fulfill his divine mission properly. This is none other than the very same passage
which can lay claim to the title of the most frequently cited evidence in confirmation of doctrine of imamate by
any Shia literary authority. In his interpretation of this verse, Istirabadi has ignored his moderate ton of
commentary. Taking the context out of the equation, he has preferred to remain faithful to the conventional forms
of Shia thought.
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