International Journal of Languages’ Education and Teaching
Volume 3 /2014

BOHEMLIKTEN TEKAMUL NOKTASINA: CiLE

Irfan POLAT
g.irfanpolat@gmail.com

Yiiziincii Yil Universitesi University
Education Faculty

OZET

Cile Necip Fazil'in hayatinda meydana gelen degisimlerin bir yansimasidir. Bu yansimada
Fazil'in etkilendigi tiim akimlar, ideolojiler ve dinler bir biitiin olarak verilmistir. Ustelik
metnin hem alt yapisinda hem de iist yapisinda mistik bir¢ok 6ége bulunur. Bu 6geler, Fazil'in
hayatiyla anlam kazanir. Ciinkii Abdulhakim Arvasi ile tanismadan bohem bir hayat tarzi
stiren Necip Fazil'in bu tanismayla beraber diinyaya bakisi degismistir. Bunun nedeni,
Arvasi'yle beraber Islamiyet’i bir hayat tarzi olarak benimsemesi ve bunu eserlerine
yansitmasidir. Calismamizda, siirde anlatilan tiim bu diisiinceleri Fazil'in hayatiyla paralel bir
bicimde anlatmaya ¢alistik. Anlatirken her tiirlii akim, ideoloji ve dinden miimkiin oldugu
kadar yararlanmaya calistik. Metinler arasilik ve g¢ogulcu teorileri kullanarak metnin alt
yapisinin anlasilmasini umduk.
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FROM BOHEMOAN TO RIPENESS: CILE

ABSTRACT

Cile is reflection of events happened in Necip Fazil's life. In this reflection, all ideologies, all
religions and ideas are given as a whole. Moreover, There are lots of mystic theme in the
infrastructure and superstructure of text. These themes get their meanings with Necip Fazil’s
life. Because, Necip Fazil had lived a bohemian life before he has met with Abdulhakim Arvasi.
With this meeting his life changed. Reason of this is Necip Fazil’s accepting Islamic idea as a
life style and reflecting it in his works. In our study we have tried to tell all of these themes by
considering his life. While telling we have tried to benefit from all ideologies, religions and
ideas. We used intertextual and pliralist theory to make people get the meaning of
infrastructure of the text.

Key Words: Necip Fazil, Cile, ripeness, changing, Arvasi.

Cile siiri, Necip Fazil'in tekdmiil noktasi, olgunluk halidir. Cile kelimesi, ¢e (Farsca kirk) ve
Tiirkce bir yapim eki olan “~le” takisini almasiyla meydana gelen “kirklama” diyebilecegimiz
bir anlama gelir. Elbette “kirklar” kiiltiirii ve kirklama adina gerek eski Tiirk edebiyatinda,
gerekse Modern Tirk siirinde oldukea fazla dokiiman bulunmaktadir. Kirk, insanin olgunluk
caginin, kisiliginin, karakterinin ve kendi i¢csel yasaminin tamamen olustugu c¢ag olarak
nitelendirilebilir.
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Kirk, bir yandan kendinde kendini tamamlamis, kendini gerceklestirmis Heidegger
felsefesindeki dasein’y, Islamiyet’teki insan-1 kAmili, Nietzsche’deki iist-insani, Spiritiiallerdeki
icsel yolculugun varis noktasini, Budizm’deki Buddha (aydinlanmis)’i, Nirvana'y temsil eder.
Her kiiltiiriin, her yasam felsefesinin, her dinin “kirk” ile sdylemek istediklerini farkl
kelimelerle ve adlandirmalarla ifade etmesine ragmen; vermek istenilen, ulasilmak istenen
bir olgunluktur. Bu olgunluk, bedensel bir olgunluktan ziyade, zihinsel (beyinsel degil) ve
ruhsal bir yeterlilige ulasmak anlamina gelmektedir. Necip Fazil'in siirinin ve yasantisinin
tekdmiil noktasi olan “Cile” ise sairin de beslendigi dini-tasavvufi kiiltiirtin bir yansimasidir. !

Tasavvufta, kemale ermek isteyen miirid, kirk giin, kirk gece ibadet ederek hem nefis
tezkiyesi gerceklestirmis, hem de insani mahiyetlerinden zaruri surette siyrilarak kendinin ve
icindeki esas benligin (kastedilen egoist bir “ben”lik degildir) farkina varir. Bu farkindalik,
tipki Hz. Ibrahim’de oldugu gibi Allah’t kendi akil iradesiyle fark etme, viicuda gelmis
“seylerin” mabhiyetlerini idrak etme ve kendi icindeki esas kimligin farkina varmakla
sonuglanan bir yolculuktur. Ciinkii Islamiyet’e gore bizler, Allah’in ruhundan iiflenmis birer
can olup, kendimizi bilmekle Rabb’imizi (terbiye edenimizi) bilebilecek varliklariz. Bu
yoniiyle Necip Fazil'in “Cile”si kiilttirel bir mirasin, hikmetli bilgiye ulasmanin arkaik planinm
manzum bir sekilde aktarir.

Siiri ele alirken uygulayacagimiz yontem, ilk basta siirin tamamini sunmak, sonra siiri
parcadan baslayarak biitiine giden bir sekilde ele almak olacaktir. Bu yontem uygulanirken
her tiirli ideolojik, sosyolojik, felsefik, teolojik arka plani ortaya konmaya calisiimis, herhangi
bir ideolojinin veya 6gretinin perspektifinden bakilmamistir.

Cile siiri ilk okundugunda goze ¢arpan, arkaik bir planinda hemen hemen biitlin bir gelenegi
barindirmasidir. Gelenek kiiltiriiyle ifade edilmek istenen, diinyanin varolusundan beri
insanlarin hayatlarini sekillendiren goriisler, dini ritiieller, felsefik 6gretiler, anlatilar ve
mitlerdir.

Islam1 gelenege gore, kulluk vazifesi 6nce kainata verilmek istenmis, daglar bu yiikiin altinda
ezilmekten korkarak reddetmistir. Daha sonra cesitli nebatat da bu gorevi reddetmistir. Bu
gorevi insan kabul etmis ve diinyadaki imtihaniyla basbasa birakilmistir. islamiyet’e gore
insanin diinyadaki gorevi, Allah’in vermis oldugu nimetlere siikrederek kulluk bilincinin
farkindaligi cercevesinde bir hayat stirmektir. Necip Fazil, (ile siirinin girisini, s6z konusu
seyleri hatirlatan bir bakis acisiyla ve devaminda Kur’an’da gecen, “ben size sahdamarinizdan
daha yakinim” s6zlerine gonderme seklinde yapildigini gorebilecegimiz bir tarzda yapar:

“Gaiblerden bir ses geldi: Bu adam,
Gezdirsin boslugu ense kékiinde!
Ve uctu tepemden birdenbire dam;
Gok devrildi, kiinde tistiine kiinde...”

! Sairin beslendigi kiiltiirel arka plan1 g6z 6niinde tutacak olursak, siiri cogunlukla “hikmet” felsefeleri
cergevesinde ve cogunlukla Islami hikmet dairesinde ele almaya calisacagim.
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Adam so6zciigii ile kastedilenin erkek bireyler olmadig1 dikkati ¢eker. S6z konusu kelime ile
kastedilen Adem’in soyu, yani insanliktir. Insanhigin diinyadaki yegine gorevi verildikten
sonra ilahi dlemlerden, -tasavvufta kavisler dongiisiinde bunu daha acik bir sekilde gérmek
miimkiindir- gectikten sonra Heidegger'in ifadesiyle diinyaya atilmistir. Siirin s6z konusu
kisminda bu gergeklik anlatilmaktadir.

Klasik felsefenin ve 6zellikle de divan siirinin kullandig1 en genel metafor gevher’dir. Gevher
klasik felsefede insanin 0zii olarak nitelendirilir. Esir/either maddesi olarak da
zikredilebilecek bu 6z, Einstein tarafindan sesin ve havanin dolasimini saglayan madde olarak
adlandinlmistir. Hegel’in Tin, Spritiiellerin ve Islam gelenegine mensup bireylerin ruh dedigi
bu kavram, insanin temel niteligini teskil eder. Necip Fazil’da bunu fark edis, Islami gelenekle
—-Abdulhakim Arvas?’'nin katkisiyla- tanistiktan sonra gergeklesmistir. Siirin devaminda ise bu
anlatilmaktadir:

“Atesten zehrini tattim bu okun.

Bir anda kiil etti can elmasimi.

Sanki burnum, degdi burnuna (yok) un,
Kustum, 6z agzimdan kafatasimi. “
Yukaridaki dizelerde gecen 6z agzimdan kafatasimi kusmak ifadesi bir tir degisim

sembolii olarak algilanabilir. Bu degisim elbette Kafka'nin “Degisim/metamorphosis” adli
eserindeki gibi sembolik bir fiziksel degisimden daha fazlasidir. Bu Fazil'in:

Tam 30 yil saatim iglemis ben durmusum, gékyiiziinden habersiz ucurtma ucurmusum

Dizesinde gergekligini insa eder. Bu insa edis, donlistimiin /degisimin zihinsel bir mahiyette
oldugunu da ortaya koyar. Zihinsel hiiviyete sahip degisimler fiziksel degisimlerden daha
Ustlindiir ¢linkii bu tarz degisimler bireyin hayati1 algilamasinda bir farklilik yaratarak biitiin
alanlardaki degisimleri de beraberinde getirirler. Bunun bir sonucu olarak algidaki farklilik
fiziksel doniisiinii -var olmasa bile- beraberinde getirebilir. Bu, Adem ile Havva'nin yasak
meyveden yemeden Once de ¢iplak olmasi gergegi gibidir. Bu agacin -Hristiyanlikta cogu
zaman bilgi agaci olarak anilir- meyvesinden yedikten sonra ¢iplak olduklarinin ve ¢iplak
olmanin da utanilmasi gereken bir sey oldugunun farkina varan Adem ve Havva algidaki
degisimleriyle fiziksel bir degisim varmis¢asina davranmaya baslarlar ve saklanirlar.

“Bir bardak su gibi ¢alkandi diinya;
Sondii istikamet, yikildi bosluk.
Al sana hakikat, al sana riiya!

Iste akillilik, iste sarhosluk!”

Yukaridaki dizeleri metinler-arasilik kurarak Nazim Hikmet'in Ben Iceri Diistiigiimden Beri
adli siiriyle kiyaslamak miimkiindiir. iki siirin belli bagh kisimlar1 okunacak olursa ritim ve
ahenkteki yeklik gbze ¢arpar:
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“Bogazlanan bir ¢ocugun kani gibi akt1 zaman
Sonra kapandi resmen o fasil, simdi liciinden bahsediyor Amerikan dolari
Fakat giin 151g1 her seye ragmen, ben iceri diistiigiimden beri
Ve karanligin kenarindan, onlar agir ellerini kaldirimlara basip dogruldular yari yartya”

Ayrica N. Fazil'dan aliman yukaridaki parcada Yunan mitolojisinin iki biiytigiiniin
karsilastirllmas1 da goriilebilir: Dionyssos ve Apollo. Bilindigi tizere Dionyssos Yunan
mitolojisinde ekmek ve sarap tanrisidir. Mitolojide ugruna kurbanlar verilen, tiyatronun da
¢ikis kaynagi olan tanridir. Apollon ise Giines Tanrisi olarak bilinir. Hatta Divan edebiyatinda
arkaik olarak Apollon figiirtinii gérmek miimkiindiir. Nietzsche Tragedya’'nin Dogusu adl
eserini bu iki karakter iizerine sekillendirmistir.

Antik felsefeden giiniimiize kadar insanligin en biiytik sorusu diinyanin gergek olduguna dair
kanit aramak ve insanin bu gercgeklik icinde kendini nasil var edebilecegi olmustur. Buna
verilebilecek en giizel 6rnek -gliniimiizde de gegerliligini ve inanirhigini siirdiiren- Platon’un
“idealar alemi” fikridir. Bu fikre gore, diinya bir golgeler alemidir. Golgeler alemi
denmesinden kasit hakiki alemin burasi olmadigina dair inanistir ve hakiki hayatin yer aldigi
yer idealar alemidir. Bu tartisma hala giiniimiizde de siirmektedir. Stirmesinin nedeni idea
kelimesinin aynm1 zamanda fikir anlamina da gelmesidir. Platon’'un insanlar1 eukolos ve
dykolos olarak ikiye ayirdigini ve bu ayrimi yapmasindaki temel 6l¢iitiin hayati yasayis tarzi
oldugu bilinmektedir. Aym ayrimi da Yasam Bilgeligi Uzerine Aforizmalar adli kitabinda
yapan Arthur Schopenhauer, Platon-vari bir yaklasimla miinzevi yani diinyay1 fikirsel bir
diizeyde yasayanlarin mutlulugunu gozler oniline sermistir. Bu yoniiyle de algilanabilecek
olan idealar alemi, gerceklik telakkisinin bir tezahiirii mahiyetinde idrak edilebilir. Bu
gerceklikler ve oOgretilerle N. Fazil'in su dortliigii arasinda yakin bir baglanti kurmak
mimkundur:

“Bu nasil bir diinya hikdyesi zor;

Mekdni bir satih, zamani vehim.

Biitiin bir kdinat musamba dekor,

Biitiin bir insanlik yalana teslim. “

Riiya gelenegi basli basina bir konu olmakla beraber, Islam tarihinde ve modern bilimde
riyalarin yorumu iizerine bir ¢ok eser ve isim vardir. Bunlarin en basinda Hz. Yusuf ve
Sigmund Freud gelir. Fakat riiya geleneginin bilinmeyen bir baska kolu ise Yunanistan'da
Permaniedes ve Platon’dan 6nce varligini siirdiiren laolous sifacilaridir. 2 Iaolous sifacilarinda
kullanilan yontem bir bakima Samanist gelenekle ortiisiir. Bu gelenekte kullanilan yontem,
riiya ile haber almak, riiyada hastalarin iyilestirilmesi seklindedir. Ayrica giiniimiiz insaninin
sikca yasadigt “dejavu” olarak nitelendirilen eylem, riiyalarda gelecegin gosterilmesi
gerceginden baska bir sey degildir. Ayrica riiyada genisleyen, daralan, maddesel olarak sabit
yer tutmayan mekan, nesne ve insanlardan s6z etmek miimkiindiir. Zaten siirde arkaik olarak
rilya 6nemli bir yer tutar. Sair, riiyay1 dogrudan vermemekle beraber riiya haline atiflar ve
stirekli gondermelerde bulunur:

2 Ayrintili bilgi icin bkz: Peter Kingsley, Bat1 Hikmetinin Bilinmeyen Tarihi, Etkilesim Yayinlar1, Istanbul,
2007
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“Nesin sen, hakikat olsan da ¢ekil!
Yetis korliik, yetis, takma gézde cam!
Otursun yerine bende her sekil;
Vatanim, sevgilim, dostum ve hocam! “
“Nigin kiigtiltiyor esya uzakta?
Gozsiiz goriiyorum riiyada, nasil?
Zamanin raksi ne, bir yuvarlakta?”

“Her gece riiyami yazan sihirbaz,
Tutuyor 6niimde bir mavi is1k. “

Cagimizda insan1 ge¢cmis zamana gore bekleyen biiyiik sikintilar vardir. Bu sikintilar gecmis
zaman sikintilar1 gibi fiziksel eksikliklerden kaynaklanmamakla biytikliik sifatin1 alirlar. Bu
sikintinin en biiyiik kaynagi, lilkemizde batili aklina ve dogulu kalbine sahip insanlarin
olmasidir.

Ciinkll batidan alinan metafiziksel, felsefik ve diinyevi acgilimlar dogunun kiiltiirel tasim
olusturan Islamiyet’le zit tabanlarda gelisim gosterir. Elbette her Miisliiman'in béylesi bir
zitlikla yasaminda ikircikli bir tercih yaptigim1 séylemek olanaksizdir. Bu genellikle iman ve
dini 6greti noktasinda noksanliklarini tamamlamadan s6z konusu alanlara yonelen bireylerde
kendini gosteren bir problemdir. Bu problem Seyyid Kutub’un Yoldaki Isaretler adli kitabinda
tanimlanmistir. Buna gore asrimiz insani o “ilk nesil” gibi direk Kur’an’dan beslenmemekte ve
boylelikle Kur’an’in yanlis anlasilmalarini, halk arasinda yaygin olan bazi hurafl inanglar: da
Islamiyet bashgi altinda yasatmaktadir:

“0 ilk neslin beslendigi kaynak dogrudan dogruya Kur’an’dl. Evet,  yalniz
basina Kur’an.. Restilun hadisi ve stinnetleri ise sadece o ana kaynagin eserlerinden bir eser
olarak géze ilisiyordu. Nitekim Hz. Aise (R.A.) ya Restilullah’in ahldki soruldugu zaman: <Onun
huyu dogrudan dogruya Kur’an’in kendisiydi> diye cevab vermistir.3

Seyyid Kutub’un s6z konusu kitabindan alinan yukaridaki kisimda asrimiz insaninin diismiis
oldugu bosluk giizel bir sekilde tarif edilmistir. Yine ayni kitabin bir boélimiinde modern
diinyada tretilen ideolojilerin insanin manen ihtiyaclarini karsilayamayacagi soylenir. Clinkii
bu ideolojilerin her biri bir insan tarafindan ve belli bir donemin zorluklar1 dahilinde ortaya
atilmis ve s6z konusu dénemin disindaki bir dénemde gecerliligini stirdiirebilecek hiiviyete
sahip degildir. Oysa Islamiyet, biitiin insanlik i¢in indirilen bir yasam tarzi olmasi hasebiyle,
biitlin sartlarda ve devirlerde uygulanabilecek hiikiimlerin toplamini igerir.

8 Seyyid Kutub, Yoldaki Isaretler, International Islamic Federation of Students Organizations, Almanya,
1977
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Bilindigi gibi, Necip Fazil, Abdulhakim Arvasi ile tanismadan 6nce, bohem bir yasam tarzi
stirmektedir. Bu yasam tarzinin bir sonucu olarak Fazil'in hayatinda dini bir 6greti yer
almamaktaydi bu yer alis Arvasi ile gerceklesir. Nitekim c¢alismamizin yukaridaki
béliimlerinde de gecen “Tam 30 yil saatim islemis ben durmusum, gokyliziinden habersiz
ucurtma ugurmusum” dizesi de bu karsillasmanin ardindan kaleme alinmistir. Siirde
bahsettigimiz biitiin bu unsurlar bir dortliikte su sekilde anlatilir:

“Aylarca gezindim, yikik ve saskin,

Benligim bir kazan ve aklim kepce.

Deliler kéytinden bir menzil askin,
Her fikir icimde bir cift kelepge.”

Cile siirinde acik olan “seyleri” ayrica ele almadik. Fakat siirde genel olarak -daha 6nce de
bahsettigimiz gibi- arkaik bir tarzda ela alinmis riiya motifi vardir. Bu motifin yaninda
bahsedecegimiz, zihinsel degisim, zaman ve 6liim siirin diger arkaik mazmunlaridir:

“Nicin kiictiliiyor esya uzakta?
Gézstiz gériiyorum riiyada, nasil?
Zamanin raksi ne, bir yuvarlakta?

Sonum varmig, onu 6grensem asil? “

Siir ilk okundugunda Tirk kiltiiriinde de bariz bir sekilde kullanilan, gerekse edebiyatta
gerekse kiiltiirel yasantida biiyiik bir 6nem tasiyan yedi rakamina deginildigi goriiliir. Elbette
yedi rakaminin Tiirk-Islam kiiltiiriindeki yeri farkli bir anlam kazanmistir. Ciinkii gok yedi
kattir ve iinlii Islam bilgini, ibn-i Haldun’un “Mukaddime” adli eserinde ele aldig1 bir siirin
tahlilinde Allah'in adlarinin (ebced ve ciimeli kebir hesabiyla baglantili olarak) yedi ve dokuz
rakamlariyla bir sir tasidigi sdylenir.

“Ey yedinci kat g6k, esrarini ag!”

Materyalist-pragmatist felsefe, sanayi ¢aginin devinimlesen toplumunda kendini arkaik bir
sekilde yasatmaktadir. Bu felsefe, felsefe tarihinin teori-pratik sorunun pratigini alarak
materyalizmle birlesmis ve her sey “ise yaradig1” olgtide ele alinarak degerlendirilmistir. Bu
ideoloji -her ne kadar daha sonralari felsefi bir 6greti olmaktan cikip tiiketim toplumunun
tiikettigi bir bohemlik olarak varligini siirdiirse de- dini de ise yaramaz olarak ele alir ve
reddeder. Ozellikle Marksist gelenekten beslenenlerin -felsefi haliyle- benimsedikleri bu
ideoloji bilimin onciiliigiinii yaparlar. Fakat -nesnel ve tarafsiz olmak gerekirse- din de
insanin ihtiyaglarini giderebilecek bir ihtiya¢ vazifesi gorur. Clinki kilisede yapilan giinah
c¢ikarma bugiin psikiyatrin koltugunda yapilmaktadir. Elbette psikiyatrlarin yaptiklar
bilin¢lendirerek bilincdisini uyandirma 6gretisi kilisede ¢ikarilan giinahlardan daha bilimsel
ve gercekei bir yan tasisa da gergeklestirilen eylem ve sonuglar1 -neredeyse- aynidir. Bu
yoniiyle N. Fazil siirinde materyalist-pragmatist felsefeye bir elestiri niteliginde cevap verir:
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“Yorgan, Allahsiza kadar siginak.
Teselli pinari, sabir memesi;
Size serbet, bana kum dolu canak. “

Oldukga acik ve anlasilir bir dille yazmis olan Albert Camus, teknik ve akademik bir felsefeci
olarak goriilmese de, 6nemli diislinceler, goriisler ortaya koymustur. Kierkegaard, Nietzsche,
Heidegger gibi filozoflarin olusturdugu gelenegi izledigi sdylenebilir. Camus, insanin diinya
icindeki konumuna anlam ve eylem agisindan bakar. Baska bir deyisle Camus, diislincesinin
zarinl insandan, yasamdan ve dlnyadan yana atar. Diisiince ve eylem arasindaki
yabancilasmay1 ortadan kaldirmay: dener. Clinkii eylemler dayandiklar diisiinceyi ve degeri
gerceklestirmiyorsa, orada, amaglar, aragsallasmis, asil deger ve varlik olan insan bir golge,
bir kopya durumuna diismiis demektir. Diislinceler ve eylem arasindaki uyumsuzlugu Eric
Fromm da Sevme Sanati adli eserinde ele alir. Buna gore bireyin bir odada tek basina
duramamasinin nedeni diisiinceleri ve eylemleri arasindaki uyumsuzluktur. Bu uyumsuzluk
teori-pratik celiskisinde de tezahiir eder. Cogu insan -o0zellikle iilkemizde- savunduklari
goruslerin temel ogretilerini bildikleri halde islerine gelmedigi icin bunlar1 uygulamaz. Ciinkii
herkes materyalist-pragmatist 6gretiden bir nebze yararlanmistir.

Bu uyumsuzluk varolusun absiirdizmi'ne kadar varligini strdiiriir. Clinkt diisiindiikleriyle
yaptiklar1 bir olmayan birey, Bulanti icinde nesnelerden ve kendinden uzaklasmaya baslar.
Boylesi bir baslangic bireyin zihinsel ve sosyal hayatinin kaosudur. Necip Fazil bu
uyumsuzlugu su dizelerde dile getirir:

“Akrep, nokta nokta ruhumu sokmus,

Mevsimden mevsime girdim béylece.

Gérdiim ki, ateste, ccmbizda yokmus,
Fikir cilesinden biiytik iskence. “

Tevrat, giinimiiz anlatilarinin epistemolojik temelidir: Nuh’'tan, Adem’e, Babil Kulesi'nden,
Hz. Ibrahim’e, Yakub’a. Bilindigi gibi Babil kulesi, insanlarin Tanriya ulasmak icin yaptiklar
kule olarak anilir. Bu anlati Tevrat'in Yaradilis kitabinda geger.*

Bu anlatiya gore Tanr1 insanlarin bu miicadelesini goriip onlarin dillerini birbirine karistirir
ve bundan boyle kulenin ingaatinda ¢alisan insanlar artik anlasamadiklarindan kulenin
insaatinl tamamlayamazlar.s Cile siirinde de “herkesin bildigi bir dil” tabiriyle Babil Kulesi'ne
ve insanlarin bu kargasadan 6nce kullandiklari dile atif oldugunu varsaydim:

“Ligat, bir isim ver bana halimden;
Herkesin bildigi dilden bir isim! “

4 Yaradlhs 11
® Babil, ibranice’de kargasa anlamma gelir.
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Insan, hayat1 boyunca en ¢ok kendine yabanci olarak yasar. Ciinkii birey kendi zihinsel ve
fiziksel gelisimine taniktir ve aninda yasadig1 olaylara ad koymada yeterince iyi degildir. Bu
nedenle bireyin ne kadar bilgili oldugu, tecriibeli oldugu kimi zaman 6nemsiz goriiliir. Ciinkii
insan kendi basina gelen bir olay1 anlik olarak adlandirmada ve algilamada yetersizlik
gosterir. ki yilda bir sizi ziyarete gelen bir kimse her gelisinde sizi oldugunuzdan farkh bulur.
Oysa siz kendinizi hep ayni oldugunuzu iddia edersiniz. Bunun nedeni de az 6nce bahsettigim
gibi bireyin kendi gelisime gosterdigi tepkinin azligindandir. Tepki azdir ¢linki farkindalik
yok denecek kadar azdir. Biling ¢cogu zaman ne oldugunun farkinda bir siire sonra varir.

Aynalar da bakildiginda gordiigiiniin tersini yansitir. Bu nedenle ayna ile bireyin kendi
degisiminin fark etmesi arasinda bir paralellik mevcuttur:

“Eski esvaplarim, tutun elimden;
Aynalar, séyleyin bana, ben kimim?”

Daha dnce de s6z konusu siirin her tiirlii kiiltiirel birikimden birer parca barindirdigini ifade
etmistik. Gegmis kiiltiirlerin en énemli inan¢larindan biri diinyanin askida nasil durdugudur.
Farkl kiilttirler farkl aciklamalar getirmekle beraber en ¢ok bilinenler Yunan mitolojisindeki
Atlas, okiiz ve baliktir. Bu tarzda bir yorumun nedeni depremlerin nedenini agiklamak ve
diinyanin nasil askida durduguna dair bir goriis ortaya atmakla alakali olabilir. Gliniimiizde
bile hala halk arasinda bilinen anlati ise diinyanin 6kiiziin boynuzlar1 arasinda duruyor
olmasidir:
“Séyleyin, soyleyin, ben miyim yoksa,
Arzi boynuzunda tastyan 6kiiz? “

Bing Bang teorisi, bir ¢ok bilim insani tarafindan -6zellikle Darwinistlerin kabul ettigi- ortaya
atilan ve diinyanin yaradilisina dair ortaya atilmis bir goriistiir. Bu goriise gore, her seyden
once bir toz bulutu vardir. Bu toz bulutunun patlamasi ve milyonlarca yillik bir siiregten
sonra bugtinki evren meydana gelmistir. Bu siirde su sekilde anlatilmistir:

“Bir zerrecigim ki, Ars'a gebeyim,
Dev sancilarimin budur kaynagi! “

Ayrica bu dizelerle akla gelen bir diger baglant: ise Platon’un Epinomis -Gece $6leni ¢ adli
kitabidir. Bu kitaba gore biitiin maddeler, nesneler dort unsurun birlesiminden olusur. Bu
birlesmede farkliligi saglayan etken ise dizilimlerin farkh sekilde gerceklesmesidir. Ayrica
bilim diinyasinda ortaya atilan bir baska teori de bu dizelerler baglantilidir. Buna goére, biitiin
maddelerin kaynagi olan atomlarin farkl dizilisleriyle farkli tarzda maddeler meydana gelir.
Siirin geneli goz oniinde tutulursa bu siir ismet Ozel'in Celladima Giiliimserken Cektirdigim
Son Resmin Arkasindaki Satirlar adl siiriyle mukayese edilebilir. Cilinkii iki siir de bir arayislar
devrinden sonra gergeklestirilen katharsis boyuttaki ruhsal bir arinmanin sonucunda zuhura
gelmis bir bildiridir.

® Platon, Epinomis, Cev: Diren Yardimli, Sosyal Yayinlari, Istanbul, 2009



BOHEMLIKTEN TEKAMUL NOKTASINA: CILE

Bu bildiride din, temel motif olmakla beraber biitiin dinlerden, kiiltiirel inanislardan,
hurafelerden ve gecmise dair buluntulardan bahsedilir. Bahsedildikten sonra apacik olmasa
da Islamiyet’e girisin ve bu girisin mahiyeti iistii kapal bir bicimde anlatilir. Her iki siir bu
yonleriyle farkl iisluplarla kaleme alinmis ayni tarzda eserlerdir. Fakat ismet Ozel’'in yazmis
oldugu siir, daha ¢ok manifesto niteliginde, Necip Fazil'in yazmis oldugu siir ise agirlikla
mistik ogelerden tesekkiil olunmus bir manzume niteligi tasir. Dize dize mukayese
etmeyecegimiz bu iki siirin arasindaki benzerlik ilk okuyusta da goze carpar. Ciinkii ismet
Ozel, Islamiyet’i kabul etmeden énce hemen hemen biitiin dinleri anlatmis ve tekamiil/cile
siiri olan s6z konusu siirde de bu buluntularini aktarmistir. Necip Fazil ise bilinen gecmis
yasantisindan koparak yeni bir kiiltiiriin, Islamiyet'in akisina kendini birakmis ve o da
tekamiil siirini Cile ile yazmistir.

Cile siirinde tizerinde durulmasi gereken bir baska nokta ise siirin sonlarina dogru apacik bir
bicimde Islami bir tarzda kaleme alinan su dizedir:

“Bildim seni ey Rab, bilinmez meshur!”

Bu dize bir¢ok acidan yorumlanabildigi gibi, dizedeki agirlik tiimcenin ikinci 6gesi olan
bilinmez meshur Uzerindedir. Clinki Allah, kainati meydana getiren yaratici olsa da insanlar
tarafindan gilinliik telaseler icinde nadiren hatirlanir olmustur. Elbette bu hatirlanisin
seyreklenisinde etkisi olan belli kurum ve kuruluslar vardir. Bunun en biiyiik nedeni, daha
once de Dbahsettigimiz materyalist-pragmatist felsefedir. Giiniimiizde bile insanlar
pragmatizm’i egoizmle karistirarak bencilliklerini disa vurmaktadir. Oysa pragmatizm
6zilinde nesneleri ele alan bir akim olarak ortaya cikmistir. Her ne kadar bu akim faydacilik
olarak cevrilse de dogru ¢evirinin kullanilabilirlik olduguna inaniyorum.

Bu gibi felsefi akimlar, daha 6nce de bahsettigimiz iizerine saglam bir iman temeli olmayan
insanlara sunuldugunda batili kafa yapisina sahip fakat gonli kiiltiirel olarak doguda kalan
sakat bireyler ortaya ¢ikarmistir. Bu bireylerin yasadig1 da bir nevi teori-pratik celiskisidir.
Gonliinde Islami kivilaimlar tasiyan birey, batih tarzda diisiindiigii icin bu kivilcimlarn atese
cevirebilecek manevi kudreti kendinde bulamamakta ve boylelikle arada-kalmis bir neslin
devamliligina neden olmaktadir. Burada 6viilen veya yerilen herhangi bir din, ideoloji veya
diisiince yapis1 degildir. Islamiyet Miislimanlara gore hak dindir, fakat Hristiyanhk da
Hristiyanlara gore hak dindir. Oysa burada elestirilen arada kalmis bireyin yasamis oldugu
kararsizliktir. Clinkii bu kararsizlik bireyin maddi ve manevi olarak kendini gerceklestirmesi
icin onun 6ntinde duran en biiyiik engeldir. Bu agidan bakilacak olursa Cile siiri bir elestiri
babinda yeniden okunabilir.
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