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Abstract: This article aims to evaluate the ethnic structures of Mahallemies
along with the main characteries and interdependency/organization of the
ethnicity in terms of their qualities. For this purpose, this study explains some
of the leading factors that have arisen in ethno-religious identities of the
Mahallemies depending on their socio-cultural structures. Qualitative methods
are used in the study. Sogutlu village in the center of Midyat is based on for
intensive observations and profound interviews. As an ethnicity, the Mahalle-
mies demonstrate a kind of attitude based on sustainable interactions rather
than marginalizing as an ethno-religious identity; also, they are at the level of
ethnic category in terms of interdependency/ organization.
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Oz: Bu makale etnisitenin temel 6zellikleri ve 6rgiitlenme/dayanisma nitelikleri
itibariyle Mahallemilerin etnik yapilarmi degerlendirmeyi amaclamistir. Bu
maksatla sosyo-kiiltiirel yapilarina bagli olarak Mahallemilerin etno-dini
kimliklerinde 6ne ¢ikan bazi unsurlar aciklanmaya ¢alisilmistir. Calismada nitel
yontemler kullanidmustir. Yapilan yogun goézlem ve derinlemesine goriis-
melerde Midyat'a bagl Sogiitlii Koyii/Mahallesi merkez alinmustir. Bir etnisite
olarak Mahallemiler, etno-dini kimlik itibariyle otekilestirmekten ziyade
stirdiiriilebilir etkilesimler esasma dayali bir konum sergilemektedirler;
orgiitlenme/ dayanisma bakimindan da etnik kategori derecesindedirler.
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Giris

21. ytizyill stirecinde tum diinyada gucli bir sekilde kendini
hissettiren temel gelismelerden biri, etnik ve dini merkezli olmak {iizere
dikey ve yatay diizlemde kimlik tartismalarmin yiikselise geg¢mesidir.
Ekonomik, siyasi ve kiiltiirel capta yasanan kiiresellesme stirecinin
yerellesme dinamiklerini canlandirmis olmasi dikkatlerin kimlik eksenli
olmak tizere sosyo-kiiltiirel gruplara cevrilmesine ve modern ulus-devlet
biinyesindeki farkli sosyo-kiiltiirel yapilarin kendi iginde tekrar
yorumlanmasina neden olmustur. Bu baglamda makalenin konusu etno-dini
kimlik agisindan Mahallemilerdir. Konuya iliskin sorgulanan temel
problemler ise sunlardir: Etno-dini kimlik agisindan Mahallemilerde 6ne
¢ikan unsurlar nelerdir? Mahallemiler kendilerini nasil tanimlamaktadirlar?

Kimlik eksenli sosyo-politik gelismeler neticesinde Mahallemiler
tartisma konusu olmus ve bu tartismalara kendileri de katilmistir. Neticede
“Mahallemiler Kiirt mii, Arap mi, Tirk mii, yoksa Siryani mi?” gibi
tartismalarla giindemde yer almaya baslamislardir. Bu tartismalara doniik
cesitli iddialar ortaya atilmistir.? Bu yondeki iddia ve tartismalar, sosyal
alanda da cesitli soylemlere konu olmus ve ayn1 zamanda Mahallemilerin
kendi i¢indeki tartismalarina da kaynaklik etmistir. Bu cer¢evede makalenin
temel amaci, akademik bir yaklasimla Mahallemilerin etnik ve dini
kimliklerinde 6n plana ¢ikan unsurlar1 anlamaya ve aciklamaya ¢alismaktir.

Mahallemiler, Kiirt, Arap, Misliiman, Hiristiyan, Stiryani, Yezidi,
Kareci ve Mitirbi gibi farkli etnik ve dini aidiyetlerin bulundugu bir
cografyada Midyat ilcesi ve cevresinde olmak tizere en az bin yillik tarihi
arka plani ile gtintimtiize kadar yasamlarini idame ettirmislerdir. Dolayisiyla
bir “ethnie”yi anlamak digerlerini de anlamay1 beraberinde getirecektir ki,

bu da konunun 6nemini arttirmaktadar.

2 Bu tartismalarindan biri olan Mahallemilerin Stiryani kokenli olduklarma iliskin iddialar, onlarin
gecmiste ve ozellikle Islam oncesinde Hiristiyan dinine mensup olduklarin ileri siirmekten ziyade
iddialardaki temel vurgu, onlarin Asuri-Arami kokenli olduklar: yoniindedir. Halbuki Mahallemilerin
gecmiste Hiristiyan olup olmamalari konusu Asuri-Arami kategorisi disinda ayr1 bir sekilde
degerlendirilmelidir. Bu ve diger iddialarla ilgili genis bir degerlendirme i¢in bkz. Adnan Demircan,
“Mahallemilerin Etnik Kokeni Etrafindaki Tartismalar”, Uluslararas: Midyat Sempozyumu, ed.: Ibrahim
Ozcosar, Mardin, 7-9 Ekim 2012, ss. 466-479; Abdulkadir Osman ve Hasan ismail, Muhallemiler Kimlik,
Tarih ve Dil, cev.: Abdulhadi Timurtas, Seyda Kitabevi, Diyarbakir 2010, ss. 129-200; Halit Yesilmen,
Sosyo-Kiiltiirel Degisim ve Etno-Dini Kimlik Iliskisi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve
Din Bilimleri Béliimii Din Sosyolojisi Bilim Dali, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Kayseri, 2016, ss. 63-80.
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Haklarinda tarih ve filoloji alaninda cgesitli ¢alismalar yapilan
Mahallemiler, sosyoloji alaninda da diger etnik unsurlarla birlikte dolaylh
olarak konu edilmistir. Konunun din sosyolojisi baglaminda dogrudan ele
alinmasi ise bu yondeki eksikliklerin telafisi agisindan 6nemlidir.

Bu calismada nitel yontem esas alinmistir. Nitekim konu hakkinda
yapilan ¢calismalarin yeni olmasi da niteliksel yontemleri gerekli kilmaktadar.
Nitel arastirmalarda  orneklem buyukligii ¢ogu zaman nicel
arastirmalardaki  buiytklige wulasamaz: Arastirmaya katilanlardan
toplanacak verinin miktar1 arttikca érnekleme dahil edilen bireylerin sayisi
da azalmaktadir.?> Bu calismanin alan arastirmasinda da Sogitlit Koyi
merkez alimistir.* Bununla birlikte Mahallemilerin yasadig1 diger yerlesim
alanlarina da gidilmis ve orada da gesitli goriismeler yapilmistir.> Gézlem ve
goriismelerimiz ~ yasamin hemen hemen her alanina  doniik
gerceklestirilmeye calisilmistir. Arastirma stirecinin ilk zamanlarinda serbest
sohbet ortamlarmin s6z konusu oldugu alanlara cokca istirak edilmis,
gozlem ve goriismeler, herhangi bir sinirlama gozetilmeden normal yasam
akis1 i¢cinde seyretmistir. Zamanla zaten onlarin da giindeminde yer alan
bazi konular ¢n plana ¢tkmis ve yapilan goriismeler, yer yer bu konular
tizerinden devam etmistir. Kiiltiirel anlam kodlarmin kesfine yonelik ilk
kivileimlar ve ileriye doniik yapilacak olan derin goriismelerin referansin
olusturacak 6n goriismeler de bahsedilen bu zaman paylasimlari siirecinde
ortaya c¢ikmaya baslamistir. Siirecin ilerleyen zamaninda acik uglu
yogunlasmis goriismelere agirlik verilmistir. Burada goriisme formu

3 Ali Yildirim ve Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, Seckin Yaymncilik, 7. Baski
Ankara, 2008, ss. 107;105.

4 2014 niifus kayitlarina gore Sogiitlii 2.789, Acirli 3.742, Cavuslu 3.962, Senkoy 2.270, Yolbas: 3.453 ve
Gelinkaya 2.147 niifuslu yerlesim alanlaridir. Bunlar, civar koyler itibariyle kalabalik niifusa sahip
yerlerdir. Daha 6nce Midyat ilgesine bagli belde statiisiinde olan bu yerlesim alanlari, Mardin ilinin
biiyiiksehir olmasiyla beraber idari anlamda mahalle statiisiine alinmuslardir. Bu ¢alismada ise belde ya
da mahalle yerine yerel kullanima uygun olarak “koy” nitelemesi tercih edilmistir.

5 Mabhallemilerin yasadig1 kdyler, Midyat ilce merkezine yakin olmak iizere genis bir alam kusatmaktadir.
Yogunlugun 6zellikle belirgin oldugu alanlar Mardin iline bagli Omerli, Savur ve Midyat ticgeninde
kalan alanlardir. Giiniimiiz itibariyle bu iicgen ve yakin gevresinde bulunan Arapca konusan kdyleri su
sekilde siralamak miimkiindiir: 1) Estel kesimiyle beraber Midyat ilgesine bagli Sogiitlii (Kinderip), Acirli
(Deyrizbine), Gelinkaya (Keferhuvar), Yolbas1 (Keferallab), Cavuslu (Sorizbah), Senkdy (Epse), Sarikdy
(Séd), Diizova (Ris), Sarikaya (Haldeh), Ovabasi (Kastalune), Pelitli (Barbunis), Ziyaret (Zyara),
Mercimekli (Hapsinés), Diizgecit (Zernoke), Yayvantepe (Kartmin), Eglence (Zinole), Eristi (Tafo),
Kayalar (Keferzota). 2) Savur ilge merkeziyle beraber buraya bagli Kayatepe (Imnézil), Yenilmez
(Imhesniyye), Uckavak (Rajdiyye), Baskavak (Ahmediyye), Dereici (Killit), Bengisu (Batuse), Kosuyolu
(Erbel), Golbagi (Hirbit el-Hacci), Igoren (Teffe), Tokluca (Cevze). 3) Omerli'nin bir kism1 olmak tizere ilge
merkezi ve buraya bagli olan koyler de Arapga konusmaktadirlar. Bu koyler sunlardir: Alich (Hirbit el-
Gingéreés), Yaylatepe (Tavk), Anittepe (Hirbit el-Kleg), Salihkdy (Gundé), Tasgedik (Kefsannor),
Kayaiistii (Eydo). 4) Batman ilinin Gerciis ilgesine bagli Yolagzi (Dérindip), Yenice (Nunib) ve Kayapinar
(Aynkef).
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bulundurmaktan ziyade goriismeler, konuya iliskin 6nceden tespit edilen ve
zihnimizde konumlanan bazi olgu ve konular tizerinden yogunlasarak
sturdirtilmeye calisiimistir. Devam eden stiiregte hangi konularin kimlerle
derinlemesine konusulabilecegi tespit edilmis ve bu kisilerle yar1
yapilandirilmis goriisme formu tizerinden oturumlar gerceklestirilmistir. Ses
kayit cihazi ile birlikte goriisme formu {iizerinden yapilan oturumlar
genellikle iki saat stirmiis bazilar1 da dort-bes saati bulmustur. Bazi
goriismeler ise birkag soruyla smirli tutulmustur. Goriismelerde 6zellikle
yas sinurina dikkat edilmis ve ileri yas grubu esas alinmustir.® Bunun temel
sebebi Mahallemilerin sosyo-kiiltiirel anlam kodlarmi anlamamizda ileri yas
grubunun vazgecilmez verileri sunuyor olmasidir.

Mahallemiler, giiniimiize kadar farkli etno-dini unsurlarla birlikte
surdurtlebilir etkilesimler ¢ercevesinde konumlanmislardir. Sosyo-kiilttirel
yap1 ve etnisite bilesenleri itibariyle Arap kabile/asiret 6zelliklerini tasiyan
Mahallemiler, kendilerini Arap ve Miisliiman olarak tanimlamaktadirlar ve
bu sekilde taninmak istemektedirler. Bununla birlikte Tiirkiye aidiyetini ve
vatandasligini da 6nemsemektedirler.

1. Kiiltiir, Kimlik, Etnisite ve Din

1.1. Kiiltiir Baglaminda Kimlik ve Etnisite

Kimlik tartismalarinda en ¢ok referansta bulunulan kavramlardan biri
“kiltir”diir. Oyle ki kimlik kavraminin arka plani ve kimliklerin insa
stirecleri, her seyden 6nce kiiltiir tizerinden ifade edilmektedir.

1871-1950 yillar: arasinda kiiltiir kavramina yonelik 164 farkli tanim
yapildigr halde bunlar, genellikle Burnett Tylor'un su tanimi gercevesinde
kalmugtir: “Kiiltiir, kisinin bir toplumun tiyesi olarak kazandig: bilgi, inang,
sanat, hukuk, ahlak, adet, gelenek, aliskanlik ve yeteneklerin karmasik
biittintidiir”.” Etkilesim, anlam ve yorum temelli olan alan galismamiz
itibariyle kiltiir i¢in en uygun tanimin Geertz tarafindan yapildigin
soyleyebiliriz. Ona gore insan, kendi drdugii anlamhilik agmnda yasamin

6  Yari yapilandirilmis derinlemesine goriisme formu toplamda 40 kisi ile uygulanmustir. Bunlardan 19
kisiyle goriisme formunun tamami uygulanabilirken digerleriyle birka¢ konu iizerinden goriismeler
gerceklestirilmistir. Bu goriismeler 2014 yili igerisinde tamamlanmis ve devam eden siiregte bu goriisme
verileri alanda tekrar tekrar degerlendirilmistir.

7 William A. Haviland, Harald E. L. Prins, Dana Walrath, Kiiltiirel Antropoloji, cev.: inan Deniz Erguvan
Sarioglu, Kakniis Yayinlari, istanbul 2008, s. 103; Esin Sultan Oguz, “Toplum Bilimlerinde Kiiltiir
Kavrami”, 2011, http://www.edebiyatdergisi.hacettepe.edu.tr/index.php/EFD/article/view/519/375
(12.01.2006).
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idame ettirir ki, kultir de bu anlam agmin kendisidir.® Kiltiirti anlam
aglarinin kendisi olarak degerlendiren Geertz, yine bundan hareketle kiiltiir
¢ozlimlemelerinin yasa arayan deneysel bir bilim faaliyeti olarak degil de
anlam arayan yorumsal bir bilim olarak yapilmasi gerektigini ifade
etmektedir. Bu anlamda kultiir, toplumsal olaylarin, davramslarin,
kurumlarin ve siireclerin kendisinden hareketle anlasilabilecek olan bir
baglamdir.® Etkilesimleri anlamak ve aciklamak, etkilesim baglamina da
dikkat edilmesi gerekliligini zorunlu kilmaktadir. Ciinkii her ayr1 baglam,
kendi anlam ve disiplinini de beraberinde getirmektedir.’? Dolayistyla
kimligin ~ kendisinde = konumlandigt  bir baglam olarak  kiiltiir
degerlendirmelerinde “anlamlarin ne oldugu” sorusu 6n plandadir. Bu
noktada kimligi bir biling sorunu ve bilince ¢ikma durumu (farkindalik)
olarak degerlendirmek miimkiindiir.’? Baska bir ifadeyle kimlik, anlamin
bilince yiikselmesiyle olusur ve bu, bireysel, sosyal, kolektif, etnik, dini ve
kiilttirel olmak {tizere tim kimlikler icin gegerlidir. Kimligin bilince
ylikselerek olusmasi, kaginilmaz olarak, kimligin daha genis bir gerceklik
yorumunun i¢inde gomiilii olmasindan kaynaklanmaktadir.’? Bu noktada
kimlik, bir talkim stratejilerle kiiltiirden beslenir ve hatta onu degisime
ugratabilir.’® Zamanla geliserek ulus, etnik ve dini kimlikler gibi kolektif
aidiyetlere de karsilik gelmeye baglar.'

Kolektif/biz kimliginin isaret ettigi alan, bir grubun olusturdugu ve
tiyelerinin 6zdeslestigi imgedir. Bu kimlik, kendini bununla tanimlayan
bireylerin bilincindeki canlili1, onlarin eylemini etkiledigi 6lgtide var olur,
gucli ya da zayif olur. Bu kimligin bireysel ve sosyal kimliklerden farki,
ortak kimligin dogal, elle tutulabilir olmasindan ziyade sembolik bir
bicimlendirmeye dayaniyor olmasidir. Bu anlamda isim, dil, soy, tarih ve
cografya gibi ortaklig1 belli eden her sey, kolektif kimligin de dayanagim

8 Clifford Geertz, Kiiltiirlerin Yorumlanmasi, gev.: Hakan Giir, Dost Kitabevi Yayinlari, Ankara 2010, s. 19.

9 Geertz, Kiiltiirlerin Yorumlanmasi, ss. 19;29.

10 Denys Cuche, Sosyal Bilimlerde Kiiltiir Kavrami, cev.: Turgut Arnas, Baglam Yayinlari, istanbul 2004, ss.
68-69; Nafiz Tok, Kiiltiir, Kimlik ve Siyaset, Ayrint1 Yayinlari, istanbul 2003, s. 122.

1 Jan Assmann, Kiiltiirel Bellek Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik, cev.: Ayse Tekin,
Ayriti Yayinlari, [stanbul 2011, ss. 131-132.

12 Peter L. Berger ve Thomas Luckmann, Gergekligin Sosyal Insdsi, cev.: Vefa Saygm Ogiitle, Paradigma
Yayincilik, Ankara 2008, s. 251.

13 Cuche, Sosyal Bilimlerde Kiiltiir Kavrami, s. 114.

14 Assmann, Kiiltiirel Bellek, s. 44.
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olusturmaktadir. Nitekim etnisite de ©nemini bu dayanaklardan
almaktadir.’

Sosyoloji literatiirtinde etnisite, duruma gore farkli anlamlar ifade
eden bir kavram olmustur. Genellikle bu kavram, o6zel topluluklara,
bireylerin belli bir grupla 6zdeslesmelerine, 6zel bir etnik gruba ait olmanin
bicimlerine ya da baz1 gruplarin kiiltiirel agirlikli etnik argtimanlarla siyasal
capta orgiitlenmelerine isaret etmek igin kullanilmistir.® En yalin haliyle
etnisite kavrami, grubun kendini diger gruplardan farkli olarak
algilamasiyla iligkili olarak, kiiltiirel kimlikle 6zdes ve digerleri karsisinda
da soy ve dil gibi unsurlarla ayr1 bir grup ve ayr1 bir kiiltiirel varlik olma
bilinci olarak degerlendirilebilir.”” Smith, diger insan topluluklarindan
aywran Ozelliklerinden hareketle etnisite igin soyle bir tanimlama yapar:
“Ortak soy miti, tarih ve kilttirleri ile birlikte bir toprak parcasiyla
0zdeslesen ve dayanisma duygusuna sahip insan niifusu.”® Etnik kimlik de
boyle bir gruba ait olma hissi ve bilincidir. Bu cercevede etnik kimlik,
disaridakilere engel olan farklardan ¢ok, grubun {iyelerini birlestiren ortak
unsurlara baglilik ve aidiyetten ortaya c¢ikmaktadir. Bu durumu Smith,
“etnomerkezcilik” kavramiyla tanimlar ve modern 6ncesi grup duygusunun
genel dogasim1  tanimlamak icin de bu kavramu  kullanr.’
Etnomerkezcilikten farkli olarak aidiyetlerin keskinlesmesiyle “biz” ve
“onlar” arasinda olan sistematik ayirimi ise Smith, “etnisizm” kavramiyla
tanimlar. Etnisizm, dis tehditlere ve igteki clirimeye direnmeyi amag
edinebilecegi gibi toplulugun kiiltiriinti kendi hedefleri dogrultusunda
yenilemeyi, dolayli ve dogrudan baskilarla hedef kitlesini kendine yeniden
eklemlemeyi, organize etmeyi ve orgiitlemeyi amag edinebilmektedir.20

Handelman, orgiitlenme degiskenligini hesaba katarak en dagimik ve
en zayif etnomerkezcilikten en siki ve sinurlar1 en keskin kolektif baglar1 olan

15 Steve Fenton, Etnisite, Irk¢ilik, Sumif ve Kiiltiir, gev.: Nihad Sad, Phoenix Yayinevi, Ankara 2001, s. 34;
Assmann, Kiiltiirel Bellek, s. 138.

16 Dominique Schnapper, Sosyoloji Diisiincesinin Oziinde Oteki ile Iliski, cev.: Aysegiil Sonmezay, Istanbul
Bilgi Universitesi Yayinlari, istanbul 2005, s. 307.

17 Andraw Edgar ve Peter Sedgwick, Kiiltiirel Kuramda Anahtar Kavramlar, gev.: Mesut Karasahan,
Acilimkitap Yayinlari, Istanbul 2007, s. 127.

18 Anthony D. Smith, Uluslarin Etnik Kokeni, cev.: Sonay Bayramoglu-Hiilya Kendir, Dost Kitabevi
Yayinlari, Ankara 2002, ss. 57-58.

19 Smith, Uluslarin Etnik Kokeni, s. 78.

20 Smith, Uluslarin Etnik Kokeni, ss. 76-79; Thomas Hylland Eriksen, Etnisite ve Milliyetgilik: Antropolojik Bir
Bakis, cev.: Ekin Usakli, Avesta Basin Yayin, Ankara 2004, s. 35.
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etnisizme dogru olacak sekilde grup birlikteliklerinin tipolojisini su sekilde
belirlemektedir:2!

1- Etnik kategori: Etnik ortakligin veya kolektif aidiyetin en az
biittinlesmis ttirii olarak etnik kategori, bireylerine en az derecede somut
degerler tahsis eden bir durumdur. Etnik kategori, sistematik bir
konumlanmadan ziyade bireye digerlerine karsi uygun ve dengeli bir
sekilde davranmay: ogretirken kokenleri hakkinda da bilgi verir. Etnik
kategori derecesindeki bireyler, kiiltiirel acidan kendilerini farkli olarak
tanimlarlar ve baskalarinca da bu sekilde kabul edilirler. Etnik kategoride
etnik gruplagsmalar s6z konusu degildir, fakat etnik kategorizasyonun (biz-
onlar veya biz ve digerleri) kullanildig iliskiler sistemini de kendi
biinyesinde barindirabilir. Bu konumlanma biciminde o6tekilestirmeden
ziyade digerleriyle birlikte elestirel yoruma dayanan bir etkilesim stireci s6z
konusudur. Burada baskalarina verilen sozlerin tutulmasi ve giindelik
yasamda stirdiirtilebilir etkilesimlerin devami i¢in asgari diizeyde kendine
ve digerlerine gosterilen 6z-saygl kacinilmazdir.2 Bu anlamda farkli olan
kiiltiirel gruplar arasindaki dinamik etkilesim stirecinde digerlerine hak
ettigi kadar deger vermek, iligkilerin temel esasini olusturan bir ilkedir.2

2- Etnik ag: Bu kavram, mensuplarinin bir etnik aidiyet catis1 altinda
surekli birbiriyle temas iginde olduklarmi ifade eder. Etnik ag, etnik
kategorizasyona dayamir fakat farkli olarak da tiyeleri arasinda saglam
kisisel baglar olusturur. Etnik cizgiler iginde biiytik bir iletisim kanal
olusturur. Etnik kategorizasyondan diger bir farki, aglarin mensuplar
arasinda kaynak dagitabilme durumunda olmasidir. Bununla birlikte siyasi
orgiitlenmeleri olmadig icin gortiliir bir grup olarak da hareket etmezler,
fakat giiclii bir dayanismalari vardir.

3- Etnik kurumlasma: Etnik kategorinin bireyleri, ortak menfaat
kazanci etrafinda aglar gelistirdiklerinde durum etnik kurumlasmaya dogru
seyrediyor demektir. Bu durumda grubun iiyeleri, etnik kategorileri de
icerecek bicimde oOrgiitlenmeye 6nem verirler. Bu noktada mensuplarina
siyasi bir baski grubu olarak da islev gorebilir ve etnik kategorinin
varsayllan ortak cikarlarimi hedeflerler. Orgiit bigimleri siyasi partiler

21 Eriksen, Etnisite ve Milliyeft¢ilik, ss. 69-73.

2 Richard Kearney, Yabancilar, Tanrilar ve Canavarlar: Otekiligi Yorumlamak, cev.: Baris Ozkul, Metis
Yayinlari, Istanbul 2012, s. 103.

B Kearney, Yabancilar, Tanrilar ve Canavarlar, s. 278.
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olabilecegi gibi dini kurumlar, genclik kultipleri ve dernek faaliyetleri de
olabilirler.

4- Etnik cemaat/topluluk: Etnik cemaat, etnik mensubiyetin en tist
seviyesidir. Bu tiir bir birligin, etnik aglar ve ortak siyasi orgiitlenmelerin
yani sira, az ¢ok kalici fiziki sinirlart da vardir. Bu anlamda ulus devletlerin
siyasi idaresindeki etnik gruplar, etnik cemaatlerin en yaygin bicimine 6rnek
olarak verilebilir.

Handelman’in tipolojisi, etnik gruplarin olusumunun incelenmesinde
faydalidir. Bununla beraber her etnik kategorinin bu degisim stireclerinden
ayni derecede ge¢medigini akilda tutmamiz gerekmektedir. Handelman’'dan
farkli olarak Smith de bir grubu “etnik cemaat” (veya etnisite) kategorisine
koymadan 6nce alt1 bilegen tizerinden degerlendirme yapilmas: gerektigini
belirtir. Bunlar ayni zamanda etnisiteyi diger gruplardan ayiran temel
ozelliklerdir:

1. Grubun kendine verdigi kolektif bir ismi olmalidir.

2. Grup, ortak atalar1 olduguna ve ortak bir soy mitine inanmalidir.
Bu anlamda ortak ata inanci, genetik baglardan daha 6nemlidir.

3. Grubun paylastigl, bireyleri aidiyet konumuyla “ethnie”ye
baglayan tarihsel, kolektif bir bellegi olmalidir. Sozlii kiiltiir
baglamindaki masallar, degimler, efsaneler, kulaktan kulaga bir
kusaktan 6btiriine miras gecen sdylenceler bu yondedir.

4. Grubun paylastig1 bir kiiltiir olmalidir. Ortak bir dil, din, yasa, orf
ve adetler, kurumlar, giyim-kusam, miizik, mimari tarz ve yeme-
igme aliskanliklar1 bu yonde ifade edilebilir.

5. Orada yastyor olsun ya da olmasin, grup belli bir toprak parcasina
aidiyet hissetmelidir.

6. Dayamisma duygusu olmalidir. Baska bir ifadeyle, bireyler,
kendilerini o grubun bir parcasi yani tek bir “ethnie” olarak
gormelidir. Dayanisma duygusu, ekonomik birlik (isbirligi) ve
ortak bir yonetim etrafinda da sekillenebilir. Bu anlamda etnik
topluluklar, kiiltiirel oldugu kadar ekonomik ¢ikarlar pesinde veya
mesru siyasi aktorler olarak konumlanabilmektedirler.

24 Smith, Uluslarin Etnik Kokeni, ss. 47-57.
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Bu alt1 unsurun tamamunin etnik gruplarda bir arada olmasi sart
degildir. Bununla birlikte su da soylenmelidir ki etnik gruplar, genelde bu
unsurlardan en az ikisi tizerinden icinde yasadiklar1 toplumdan farklh
olduklarmi iddia ederler. Bu farkliliklarin bilimsel veri anlaminda gecerli ve
gercek olmasi da onemli degildir; varsayimsal da olsalar asil énemli olan,
grubun bunlar1 gercekmis gibi algilamasi ve bunlarin tizerinden aidiyetini
kurgulamasidir.?

1.2. Din ve Kimlik

Sosyal bilimlerde din, kaynag itibariyle iki perspektiften ele alinarak
degerlendirilmektedir. Birincisi vahiy kaynakli olarak bilinen dinler, digeri
antropolojik yaklasimlarla ele alman ve bir kiiltiir sistemi olarak
degerlendirilen kiiltiir kaynakli dinlerdir. Kiiltiir kaynakli dinler, genellikle
antropolojik yaklasimlarla ele alimmistir. Antropolojik yaklagimlarda din,
degerler, semboller, inang ve davranislardan olusan, yasanilan ve 6grenilen
kiilttirel  bir kompleks ya da  kiiltiirel bir sistem olarak
degerlendirilmektedir.2 Burada din, kiiltiir icinde konumlanarak ve
neredeyse kiiltiirle es deger bicimde tanimlanmaktadir. Bu noktada su
soylenebilir: Kiiltiir, insan tretimidir, evrensel din(ler) ise vahiyle
baslamaktadir.?”

Hem vahiy hem de kiiltiir kaynakli olarak din olgusunun her iki
biciminde de anlam itibariyle askinlik s6z konusudur. Oyle ki, yer yer bu iki
askinlik, stire¢ icinde birbirinin rengine ve cilasina biirtinerek askinliginm
devam ettirir. Dinlerin birbirinin rengine biirtinerek birinin digeriyle
cilalanmasina antropolojide “kiiltiirlesme” denilirken, bunun dinsel karsilig:
“senkretizm”dir.28 Senkretizm, farkli geleneklerin birbirini etkilemesi
sonucu olusan yeni kiiltiirel yapilari, gelenekleri veya diistince ekollerini
ifade eden bir kavramdir.? Bu anlamda senkretik unsurlarin anlasilmasi
etno-dini kimligin anlasilmasinda hayati bir énem tagimaktadir. Ozellikle
Mahallemilerin de icinde yasadigi bu cografyanin (6zelde Giineydogu,

25 Smith, Uluslarin Etnik Kokeni, s. 267.

2% A. Vahap Tastan, Degisim Siirecinde Kimlik ve Din, Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari,
Kayseri 1996, s. 12.

2 Yimni Sezen, [sldm’in Sosyolojik Yorumu, iz Yayncilik, Istanbul 2004, s. 25.

2 Dinsel etkilesim siirecleriyle ilgili bir kavram olan senkretizm, antropolojik yaklasimlardaki
“kiiltiirlesme” kavraminin dinsel alandaki karsiligi olarak degerlendirilebilir. Genis bilgi igin bkz.
Siireyya Su, Hurafeler ve Mitler Halk Islaminda Senkretizm, Heti§im Yayinlari, Istanbul 2009, s. 50.

2 Sinasi Giindiiz, Mitoloji ile Inang Arasmnda Ortadogu Dinsel Gelenekleri Uzerine Yazilar, Etiit Yaymnlari,
Samsun 1998, s. 39.
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genelde Mezopotamya/Ortadogu) “Cok Dinli ve Cok Dilli” oldugu hesaba
katildiginda bu husus daha da 6nem kazanmaktadir. Nitekim bu cografyada
kilttirler ve/veya vahiy kaynakli dinler, karsilikli etkilesim stirecinde bir
sekilde birbirinden etkilenmiglerdir.

Genis anlamda Mezopotamya ve Ortadogu’da bulunan kiiltiirlerin ve
dini topluluklarin ti¢ ortak unsurundan bahsedilebilir: Birincisi vahiy
kaynakli ti¢ dinin (Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam dinlerinin) ortak tarihsel
evrenidir. Digeri bu #ic dinin ortaya ¢iktig1 cografyamn Islam oncesi
Mezopotamya ve Pers dinleridir. Ugiinctisii de bu cografyada yer almis olan
batini inams ve pratiklerdir.? Calismamizin ilgili alani olan bolgedeki
Miislimanlar, genel anlamda Hiristiyanhk bigimleriyle ¢ok uzun siire
birlikte yasama deneyimi gegirmislerdir. Nitekim Mahallemiler 6rneginde
oldugu gibi Miisltimanlik stirekli olarak Hiristiyanlar ile i¢ ice olmustur. Bu
durum da Mislimanliga ve ozelde de Mahallemilerin dini yasamina
senkretik 6zel bir renk vermistir.

Senkretizm, kiiltiirler aras1 temas: gerektirir. Bu temas ya sinirlarda
dogal bir etkilesim siireciyle veya goc ve fetihler neticesinde ya da birden
¢ok din arasinda bir sentez olusturmaya doniik irade sergileyen bir iktidar
(iskan politikalar1 vb.) neticesinde vuku bulabilir.3? Bu anlamda senkre-
tizmin olusumunu, analitik olarak, ti¢ grupta degerlendirmek miimkiindiir:
1- Sosyal, kiiltiirel ve ekonomik diizeylerde farkl kiiltiirel gruplar arasi
olusan dogal etkilesimler. 2- Hakim kiiltiirtin zayif kiilttirleri asimile etmesi
sonucu olusan “dejenerasyonlar”. 3- Thtida (din degistirme) sonucu eski ve
yeni inanglara ait birbirine benzer unsurlarin birbirinin rengine biirtinerek
gerceklesen kaynasmalar.3?

Daha o6nce de belirtildigi gibi kiiltiirle ickin olmasi sebebiyle din,
bireysel, sosyal ve kolektif kimlik kategorileri ile iligkilidir. Sosyo-kiiltiirel
yap1 ve kimlikle olan iliskisi cercevesinde dinin yapisal, kiiltiirel, anlam
verme ve kimlik kazandirma gibi temel islevlerinden bahsedilebilir. Yapisal
ve kiiltirel anlamda dinin bitiinlesme, toplumsal istikrar ve sosyal
kurumlarin mesrulastirilmas: gibi olumlu islevleri vardir: Din, deger
yargilarini kutsallastirarak hem toplumsal hem de bireysel yasamin
istikrarina 6nemli katkilar saglamaktadir. Anlam verme islevine gelince bu
noktada din, mensuplarina varolussal problemlere doniik cevaplar vererek

30 Su, Hurafeler ve Mitler, s. 196.
31 Su, Hurafeler ve Mitler, s. 56.
32 Giindiiz, Mitoloji, ss. 40-41.
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bir anlam diinyasi sunar.® Kimlik olusumunda da aidiyet duygusunu ve
dayanisma dinamiklerini giiglendirir.34

Din, kendi mensuplari i¢in biitiinlestirici, digerleri igin gatisma aract
olarak da iglev icra eder.® Bu noktada su belirtilmelidir ki aslinda din,
catismanin bizzat sebebi degildir. Dini ve etnik gruplar arasindaki kavgalar
genelde sosyal ve siyasi dinamiklerin etkisi altinda sekillenirken bu arada
din, catisan taraflar1 birbirinden ayirabilmekte, catismanin mesruiyet
kurgusunu tanimlamakta ve tamamlayabilmektedir.3¢ Baska bir ifadeyle,
ekonomik ve siyasi yondeki menfaat gatismalari zaten soz konusu iken
catismanin taraflarca ¢nemli algilanma derecesine bagh olarak din, kendi
mensuplarini motive edici ve zaferi elde etmek icin de c¢atismay:
mesrulastirici bir malzeme olarak sahnede konum alabilir.

Kimlik agisindan din ve etnisite, aidiyet kategorilerine atfedilen
kavramlardir.%” ikisi de mensuplarina bir diinya goriisii ve aidiyet duygusu
sunarlar. Din, inanclar ve degerlerle etnik gruplarin olusumuna bir
“agkinhik” katarak birlestirici ve dayanikl bir islev gortir. Bagka bir ifadeyle,
din etnik kimligin temelinde yer alan “askin akrabalik” hissini duygusal
baglarla pekistirmektedir.3® Aile, boy veya kabile gibi soy bag: 6zellikleriyle
birbirine baglanmis ayn1 “ethnie” mensuplarinin dinsel birlikteligi 6zellikle
geleneksel toplumlarda s6z konusu olan bir grup 6zelligidir. Bu yapilarda,
toplulugun varlig, din tzerinden (veya dinsellestirilerek) anlam
kazanmaktadir. Burada din, “ethnie”yi diizenleyip koruyarak etnik kimligin
stirekliligi ve mobilizasyonunda 6nemli bir rol icra etmektedir.? Bu noktada
“ethnie” de korunmaya c¢alisilan mevcut birliktelik, din tizerinden pekistirilir
ve desteklenir. [slamlasmanin ilk dénemlerinde Arap kimliginin Misliiman
kimligi ile esdeger olmasi buna drnek verilebilir.

Dinin kendi kaynaklarmin veya isaret ettigi referanslarin bilince
ylikselmesiyle olusan dini kimligin tasiyicist olan dini gruplar da sosyo-

33 Ali Coskun, “Din ve Kimlik”, 2003, ss. 15-16,
http:/ /e-dergi.marmara.edu.tr/ maruifd/article/ view /1012002049 (16.01.2006).

3 Tastan, Degisim Siirecinde Kimlik ve Din, s. 14.

35 Halil Aydmalp, “Sosyal Catigma ve Din.” s. 196,
http:/ /dergipark.ulakbim.gov.tr/ uluifd/article/ view /5000017750 /5000018040 (16.01.2006).

3  Aydinalp, “Sosyal Catisma ve Din”, s. 200.

37 Tastan, Degisim Siirecinde Kimlik ve Din, s. 21.

3 A.Vahap Tastan, “Yurt Diginda Tiirk Isci Ailelerin Kimliklerini Korumada Dinin Rolii”, Erciyes Universi-
tesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kayseri, 1992, say1:8, s. 229.

3 Necdet Subast, Din Sosyolojisi, Dem Yayinlari, istanbul 2014, s. 113; Niyazi Akytiz ve [hsan Capgiogly,
“Dini Gruplar Sosyolojisi ve Yeni Dini Hareketler”, Din Sosyolojisi El Kitabi, ed.: Niyazi Akyiiz-ihsan
Capgioglu, Grafiker Yayinlari, Ankara 2012, s. 513; Liz Fawcett, Religion, Ethnicity and Social Change,
Macmillan Press Ltd, London, 2000, ss. 9-10.
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kiiltiirel, ekonomik ve siyasi yapmin hizli bir sekilde degismesi, dini
tecriibenin fert ve grup capinda gesitlenmesi gibi sebeplerle giintimiizde
yaygin olarak goriilebilmektedir.4* Bu gruplar, farkh siyasi, itikadi ve ibadet
anlayislarindan dolay1r mezhep ve firka gibi biiytik akimlar seklinde ortaya
ciktiklar1 gibi dini yasarnurlilik (dindarlik) ve birliktelik kalitesini arttirmaya
doniik cemaatler seklinde de ortaya ¢ikmaktadir.#! Asagida bahsi gegen
Naksibendi tarikatinin Haznevi dergahi da zamaninda Mahallemiler
arasinda dini yasanirlilik kalitesini arttiran 6nemli etkenlerden biridir.

2. Etno-Dini Kimlik Agisindan Mahallemilerde One Cikan Bazi
Unsurlar

2.1. Kolektif Isim

Etkilesim, anlam ve yorum esasina dayanan bu makalede sosyo-
kiittirel yap1 ve bu yapinin yeniden tiretilmesi diyalektiginde aidiyet bigimi
olarak etnisitenin grup kimligine isaret ettigi belirtildi. “Biz kimligi” de
denilebilecek olan bu grup kimligi ya da kolektif kimlik, bir yoniiyle grubun
olusturdugu ve bu grubu olusturan tiyelerin de 6zdeslestigi imge olarak da
degerlendirilebilir ki bu imgenin en agik ifadesi isimdir. Kolektif isim, kendi
icinde etnik toplulugun var olussal boyutunu tasityarak onlara o6zlerini
hatirlatir ve onlarin siirekliligini de garanti altina alir. Bagka bir ifadeyle,
kolektif isim, kapsadigi insanlar igin tamumlayici, belirleyici ve
konumlandiric1 bir sekilde deger yiiklii anlamlar barindirir. Bu yontyle
isim, hem i¢-dis gruplar hem de gelecek nesiller icin ayirt edici 6zelliklere
iliskin bir takim imgeler tasir.?

Mabhallemiler, kendi isimlerini “Imhellemiyye” -“M(u)hellemiyye”
(Rxalad) - telaffuzuyla belirtmektedirler. Bununla birlikte yasadiklar
koylerin bulundugu bolge icin de “Bekhit li-Mhellemiyye”# tabirini
kullanirlarken yasadiklar1 koy topluluklarina isaret etmek icin de “Izya’il-
Mhellemiyye” (Mahallemi koyleri) demektedirler. “Mhellemiyye” isminin
cevrede yasayan Kiirtler tarafindan telaffuz bigimi ise “M(a)halmi”
seklindedir ki bu telaffuz, agiz yapilar geregi Kiirtler arasinda yayginlik
kazanmigtir.  Stiryanilerde ise  “Mhalmoye”  kullanimi = hakimdir.

40 Akyiiz ve Capgioglu, “Dini Gruplar Sosyolojisi ve Yeni Dini Hareketler”, s. 515.

4 Celalettin Celik, “Dini Gruplar Sosyolojisi”, Din Sosyolojisi, ed.: Mehmet Bayyigit, Palet Yayinlari, Konya
2013, ss. 282-284.

42 Smith, Uluslarin Etnik Kokeni, s. 47-48.

4 Burada gegen “bekhe” kelimesi, biiyiik bir alan iginde ayirt edilen daha kiigiik bir alan/bolge anlaminda
kullanilmaktadr.
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Mahallemiler hakkinda tilkemizde yapilan ilk arastirmalarda genellikle
“Mahalmi” telaffuzuna yer verilirken sonralar1 bu isim Muhallemi,
Mihallemi/Mihellemi/Mhellemi vb. sekillerde cesitlilik gostermistir.
Calismamizda ise kendi isimlerini zikrederken onlarin isme yiikledikleri
anlama uzak durmamasi, Tiirkce telaffuz ve kullamimina da uygun olmasi
sebebiyle “Mahallemi” kullanimi tercih edilmistir. Mahallemiler, kendi
isimlerini  kullanirlarken genellikle kendi iglerindeki cesitliligi de
vurgulayarak “yiiz mahalle/yer/cadir/kisi/ordugah” ya da ayni kabileden
olduklarm1 belirttikleri “ytiz  kisinin/ailenin/c¢adirin  yeri/mahallesi”
anlaminda telaffuz etmektedirler.4 Her ne kadar bu anlam tartismali olsa da
Mahallemilerin isme yiikledikleri anlam hala bu agirlikta oldugu icin bu
calismada da “Mahallemiler” kullanim tercih edilmistir.

Bizim Mhellemiler (Mhellemiyye), kimisi diyor ytiz ev idiler, kimisi diyor ytiz
cadir idiler... Biz Beni Hilaliz. Kirtler bize “M(a)halmi” diyorlar... Mhellemiler
Necd’'ten bolitkk boliik, gurup gurup geldik-lerinde Deyrizbine civarmda
kaldilar ve dendigi kadariyla yiiz cadir idiler. Sonra civardaki bu koylere
dagildilar. imaratlari (emirlikleri) vardi. (G8; E; 72).

Denildigine gore, “Mhellemiyye”(Mahallemiler), zamaninda buraya gog
etmisler ve bu gog¢ edenler ytiz kisilermis. Bunlardan bir mahalle (mintika)
olusturulmus. Bu nedenle de bunlara “Mhellemiyye” denil-mis. Yani anlami
budur. (G16; E; 52).

Mhelmiyye yani Arap’1z demek. (G5; K; 80).

Yav nerden bileyim herkes bir seyler soyliiyor; kimisi diyor ytiz mahalle idi bu
nedenle bu isim kullanilir, yiiz tane yorum var ve hangisinin gercek oldugunu
ben de bilmiyorum. (G7; E; 56).

Gortismecilerin  ¢ogunlugu isim tizerindeki degerlendirmelerde
“ytiz” (miyye) olgusunu ifade etmislerdir ki Mahallemi koylerinin aile (beyt)
yapisinin homojen olmamas: ve her koyde muhakkak baska Mahallemi
koylerden ve diger cevrelerden bazi ailelerin bulunmasi bu “yiiz”
(esitlilik/belirsizlik durumu) olgusunu zihinlerde pekistirmistir.4> Cesitlilik

4 Soz konusu olan gesitlilik algisinda genis akraba gevresi niteligindeki beytlerin ¢oklugu ve aralarinda
yasayan bazi Kiirt ailelerin mevcudiyeti de etkili olmaktadir.

45 Beyt cesitliliginin vurgulanmasi agisindan su goriisme ornek olarak aktarilabilir: “Esasinda biz Beni
Hilaliyiz, sonra toplama olduk. Mesela, Beyt Aliket, bizim dayilar, Epse’dendir. Beyt Hiiseyn Er-
Ragi(Yavuzlar)- Beyt Hseyno Sita’dandir. Beyt Abdullah Helef ise Rismel tarafindan geldiler. Beyt Ali
Esso Keferhuvar’dan gelmisler. Beyt Aslanlar1 bilmiyorum. Beyt Gevvolar zaten isimlerinden belli, gayr-1
Miislim idiler, Beyt Sogbolar da aym sekilde. Kimin once geldigini bilmiyorum. Bunlar
biiyiiklerimizden duyardik.” (G6; E; 84).
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anlamindaki “y{iz”(ytiz mahalle/ytiz yer/ytiz cadir) vurgusunun diger bir
sebebi, anlatimlarda da yer alan bu yiiz kisinin farkli kdylere dagilmis
olmasi yaklasimindan kaynaklanmaktadir. Goriismelere gore bu yayilma
neticesinde Mahallemi koyleri diye bilinen kdyler de ytiz kisiden kaynakl
olarak “Mbhellemiyye” diye isimlendirilmistir. Burada dikkati ¢eken husus
ismin daha ¢ok bu bolgeye yerlesme bicimiyle anlam kazanmasidir.

“Mhellemiyye” isminin nerden kaynaklandigi cgesitli tartisma ve
iddialara sebep olmustur. Bu iddialardan en dikkati ¢eken de Abdulkadir
Osman ve Hasan Ismail’in birlikte hazirladiklar: calismadaki iddialardir. Bu
iddialar son zamanlarda Mahallemiler tarafindan da kabul goriilmeye
baslanmustir. Nitekim sosyal ag gruplarinda bununla ilgili paylasimlar
dikkat cektigi gibi etnik ismin vurgulanmasinda “Mubhallemi Araplart”
seklindeki kullaniminin tercih edilmesi de bunun bir gostergesidir. Bu
iddialara gore Mahallemilerin kokeni ve/veya ismi Rabia Arap kabilesinden
Bekir b. Vail'in $eyban batnindan/boyundan olan Muhallem b. Ziihl
kabilesinden gelmektedir. Onlara gore Muhallem kelimesinin tekil kullanim
“Mubhallemi” iken, bir grubun Muhalleme nispeti ise “Muhallemiyye”4® ya
da “Benu Muhallem” veya “Alu Muhallem” seklindedir.4”

Mahallemiler, kendilerinin de kabul ettigi gibi Arap kokenli bir
yapiya sahiptirler ki, Araplarin bu cografyadaki varliginin en az miladi V.
ylizyila kadar gittigi bilinmektedir. Bu noktada Mahallemi/Mhellemiyye
isminin mengei 6nem kazanmaktadir. Bu isim Osman’in da isaret ettigi gibi
tarihi stirecte bu cografyada etkili ve niifuzlu bir sekilde varlik gostermis
olan bir Arap kabilesine isaret etmektedir. Arap kabile yapisi ilerde de
bahsedilecegi gibi “himaye” ve “car” hukuku {izerinden farkli Arap
kabilelerini de icine almakta ve igyapisi itibariyle -farkli Arap kabilelerden
olmak tizere- cesitlilik gosterebilmektedir. Baska bir ifadeyle, bir Arap
kabilesi ayni neslin/soyun homojen yapisini yansitmayabilir. Tarihi veriler
Beni Rabia, Beni Mudar ve Beni Bekr kabileleri arasinda bu yondeki
hukuksal ve aidiyet iliskilerinin olduguna isaret etmektedir. Boyle bir
durumda himaye edilen grup, himaye edenin ismine nispet edilir ve bu
mensubiyet, gercek bir soy bag: gibi islevseldir. Bu noktada kabile aidiyeti
miisterektir. “Mhellemiyye” isminde s6z konusu edilen ve giiniimiize kadar

46 Mabhallemilerin kullandig1 yerel dilde “Muhammed” gibi isimler soylenirken genellikle ilk iki sessiz
harfin arasindaki sesli harf telaffuz edilmez. Bu durum, Muhallemiyye isminin yerel dilde
“Mhellemiyye” seklinde kullamilageldigini gostermektedir.

47 Osman ve Ismail, Muhallemiler, ss. 132-133.
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gelen “yiiz (miyye)” anlam icerigi de muhtemelen Arap kabilesinin dagilma
strecinde olusmustur. Kullanim ayni kalmis, fakat ismin anlam igerigi
degismistir. Gliniimtizde ise bu isim iki hususa isaret etmektedir: Bunlardan
birincisi Mahallemilere isaret edecek bicimde “Miisliiman Arap” kimligidir.
Ikincisi ise Mahallemilerin yasadigi koyler veya bu koylerin bulundugu
alandir.

Mahallemiler, Arap kimligini genellikle Beni Hilal destani ve
konusulan dil tizerinden vurgulamaktadirlar:

Araplarin arasinda, “Ben, Beni Hilaldenim,” dediginde ellerini gogiislerine
gotiiriip “bas-goz tistiine” derler. Bunun tecriibesini ben yasadim... Biz ¢ok
degistik: Seyh Seyda,*® bir ara bizim amcazadelere sunu soylemisti:
“Mhellemiyye min aslil Arap ve lakin sar fi lisenin gurub” (Mhellemiler
Araplarm asillarindandir, fakat degistiler/yaban-cilastilar) lisanlar1 karist1 yani.
Kiirtler de 6yledir; biraz ondan biraz bundan... (G24; E; 79).

O Mhellemiyye diyenler yiiz evden olusan bir mahalle, sonradan paylastirilnms
ve onlar da Mhellemiyiz dediler. Biz Mhellemi degiliz, Arap’iz. Biz Arap’iz
kardesim. Kim ki bize siz Arap degilsiniz derse benim yanima gelsin. Madem
Oyle neden biz Arapga konusuyoruz? Kim geldi de babamiza dedemize onun
da dedesinin dedesine Arapca 6gretti... Ama Tiirkiye topraklarina yerlestik,
Turk olduk, Tiirk vatandas: olduk. Bayragimiz bir, dinimiz bir, rabbimiz bir,
cumhuriyetimiz bir, anladin mi1 kardesim. Kim ki tefrika yaparsa, irkcilik
yaparsa zarar goriir. Diinyada da ahirette de zarar goriir; irkcilik olmaz... Biz,
Tiirk vatandasiyiz, fakat lisan olarak anne ve babamiz Arap’tir. Ister Mhellemi
ister Kiirt ister Ttirk olsun; hepimiz Tiirkiye Cumhuriyeti vatandasiy1z, ama ana
dilimiz Arapgadir, Mhellemi degil. (G14; E; 77).

Birinci gortismede (G24; E; 79) ¢n plana ¢ikan hususlardan biri yine
Beni Hilal'e mensubiyet soylemi/iddiast ve bunun pratik yasamdaki
yansimalaridir.4® Gortismecinin anlattig1 tecriibe, Beni Hilal’den olmanmn
Arap tlkelerindeki hissedilir ilgisine isaret etmektedir. Nitekim bu ilgi

48 Kiirtler ve Mahallemiler arasinda dini karizmaya sahip olan Cizreli Seyh Muhammed Said Seyda (1889~
1968).

49 Beni Hilal kabilesinin cesitli tilkelere gogleri, Arap toplumlari arasinda Siretu Beni Hilal adi altinda
destanlasmis ve sozlii Arap halk edebiyatimin en 6nemli destanlarindan biri olarak uzun siire canliligin
korumustur. Oyle ki Arap niifusunun bulundugu hemen hemen her tilkede kendilerinin Beni Hilal
kabilesine mensup oldugunu iddia eden Arap asill1 birgok kabile bulunmaktadir. Nitekim Mahallemiler
arasinda da bu kissanin anlatimi ve mensubiyet iddialar1 soz konusudur. XIX. yiizyilin sonlarinda
bolgede seyahat eden Sachau, Dara ve gevresinde gegen ve bolge insanlari tarafindan anlatilan Beni Hilal
kissasina isaret etmektedir. Bunun konumuz agisindan énemi, Mahallemilerin etnik kékenine yani Arap
kimligine isaret ediyor olmasidir. Genis bilgi igin bkz. Ahmet Kavas, “Hilal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, Ttirkiye Diyanet Vakfi, Ankara 1998, c. 2, ss. 15-19; Edward Sachau, Reise in Syrien und
Mesopotamien, Leipzig, F.A. Brockhaus, 1883, s. 397.
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Araplar arasinda bilinen bir durumdur. Farkli sebeplerle de olsa Arap
tilkelerine giden bolge insanlari, benzer tecriibelerini anlatmaktadirlar. Bu
tecriibelerdeki ortak vurgu, Beni Hilal’e mensup olmanin verdigi dzgiiven
ve bu vesileyle onlara gosterilen saygidir.

Beni Hilal'e mensubiyet iddiasinin disinda Mahallemiler, Arap
kimligini konusulan ana dilleri olan Arapca tlizerinden de
vurgulamaktadirlar. Dil, etnik kimligin disa doéniik en temel
gostergelerinden biridir. Bu noktada Mahallemiler, konustuklar1 dil
tizerinden kendilerini tanimlamakta ve “Biz, Arap’1iz” diyebilmektedirler.
Gortismecilerden bazilari da 6zellikle Arap televizyon kanallarina isaret
ederek “Yav biz, bunlar1 anlamiyoruz, konustugumuz dil Arapga olsaydi
anlardik.” seklindeki ifadelerle etnik kimliklerinin ne oldugu konusundaki
belirsizlik durumuna isaret etmistir. Bunun disinda bazi goriismelerde dil,
dogrudan Arap kimligine isaret ederken, “Mhellemiyye” ifadesi ise burada
yasayan insanlara doniik idari ve bolgesel/cografi bir niteleme olarak
yansitilmistir.

Gortismelerde Seyh Seyda'min “Mhellemiler, Araplarin asillarin-
dandir, fakat degistiler.” (G24; E; 79) fikrini referans alanlar ya da bu yonde
gilinltik hayatta kullanilan Arapca kelimelerden 6rnekler vererek kullanilan
dilin aslinda Arapca olduguna dikkat cekenler de olmustur. Ozellikle son
yillardaki tartismalarla ilgilenenler bunu sik sik dile getirmektedirler.
Konusulan dil tizerinden vurgulanan Arap kimliginin yaminda dini
referanslar ile hem Arapg¢a-Kur'an iliskisinin kiymeti hem de iwrkciligin
gereksiz oldugu ve ust-kimlik catisindaki vatandaslik duygusunun 6nemi
de ifade edilmektedir.

Mahallemilerin Arap oldugu hususu, Mhellemiyye-Arap seklinde ve
bazen de sadece Arap vurgusu ile ifade edilmektedir. Arap vurgusu da ozel
bir hassasiyet ile belirtilmektedir. Ozellikle giindemdeki tartismalar
neticesinde, siklikla Arap olduklar1 tizerinde durmaktadirlar. “Dokunulan
yer, kimlik olur” ilkesinden hareketle, kolektif hafizada dokunulan yerin
diger unsurlar karsisinda bilince daha fazla yiikseldigi ve kimligi belirleyen
bir konum ald181 sdylenebilir.

Ikinci (G14; E; 77) gortismede de goriildigt gibi Mahallemi isminin
bir niteleme oldugu, bir dil olmadig1 ve esasinda etnik kimligin Arap oldugu
yaklasimi 6n plana ¢ikmaktadir. Gortismede soz konusu edilen problem,
“Mhellemi” isminin Arap kimliginin usttinii Ortmesinden kaynak-
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lanmaktadir. Bu kaygiyla beraber goriismecilerimizin ¢cogunlugu Mahallemi
(Mhellemiyye) olduklarini da ifade etmektedirler: Mahallemiler, bu bolgeye
has Araplar olarak, lehge itibariyle Mardin (merkez) Urfa, Suriye, Siirt,
Hatay vb. bolgelerde yasayan Araplardan da farkli olduklarmin bilincini
tasimaktadirlar. Hem lehce hem de eski idari kapsam tizerinden
goriismecilerin bir kismi “Mardin’de yasayan Araplar ile Savur ilge
merkezindekiler Mhellemiyye degildir” ifadelerini kullanmigtir. Aym
zamanda Midyat ve gevresindeki yerlesim alani merkeze alinarak Suriye,
Liibnan, Almanya, Arabistan vb. tilkelerde bulunan Mahallemilerin de bu
bolgeden gittiklerini belirtmektedirler. Bu yoniiyle Mahallemi ismi hem
onlarin yerlesim alanlariyla hem de burada yasayan Araplarla 6zdeslesmis
bir kullanim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bagka bir ifadeyle, Mhellemiyye
ismi, etnik kimlik baglaminda, kendilerini diger etnik topluluklardan ve
diger bolgelerdeki Araplardan farkhi kilan bir tanimlama olarak karsimiza
cikmaktadr.

Ben, bazen Kiirt arkadaslarla konusuyoruz. Mhellemi arkadas diyor ki: “Ben,
Arapim.” Kiirt olan da diyor ki: “Yok, siz Mhalmisiniz.” Neden 6yle? Ciinkii
Arap derken Mardin’i (Mardinlileri) ve diinyadaki tiim Araplar1 kapsar. (G30;
E; 41).

Kiirtler, Arapca konustugun zaman sana M(a)halmi derler, degilsen bile 6yle
soylerler. M(a)halmi disinda diyebilecekleri bir sey yoktur. (G24; E; 79).

Yani Mhellemiyye demek Arap demektir... Kiirtler bize Mhalmi diyorlar,
Tiirkler de bizi Kiirt olarak goriiyorlar. Yani bize dokunuyor yani. Biz Arap’iz
yani sonucta... (G17; E; 47).

Mesela; ben Suriyelilerle oturdugumda kendimi Arap olarak saymiyorum, Tiirk
olarak sayiyorum, ciinkii Tiirk bayragi altinda yasiyorum. Mhellemi demek
daha iyidir sanki. Eger Arap desem Tiirk bayragini es gecmis olursun, isin igine
Suriye, Irak Araplar girer. Benimle konusan Suriyeli de beni Arap olarak
degerlendiriyor. Ben de ona “Tiirkoglu Tiirk” oldugumu séyliiyorum. (G10; E;
37).

Gortismelerde goruldiigi gibi cevre etnik unsurlarin Mahallemileri
isimlendirme bigimi Arap isminden ziyade “M(a)halmi” telaffuzuyladir:
“Kirtler i¢in Arap falan yok. Arapca konustun mu sana M(a)halmi derler”
ifadesi bu durumu orneklemektedir. Yine 6n plana c¢ikan diger bir husus,
son zamanlara kadar Tiirklerin bu bolgedeki herkesi yani kendilerini de
Kiirt olarak algilamalar1 ve bundan duyulan rahatsizliktir.

17



S [ SUL - Artuklu Akademi | Journal of Artuklu Academia 2016/3(2)

18

Son goriismede (G10; E; 37) anlatilanlarla ilgili Mahallemilerin 6n
plana ¢ikardigr kimlik vurgusu genellikle soyledir: Tuirkiye icinde Tiirk ve
Ttirkiyeli vurgusuyla beraber Arap ve/veya “Mardinli ama Arap” konumu
on plana cikarken Kiirtler karsisinda da Arap kimligi 6n plandadir. Turkiye
disindaki diger Araplara (Suriyeliler) karsi da tilke icinde Tirk veya
kendileri disindaki Araplardan (Siirt, Hatay ve Urfa’daki Araplar)
olmadigini ifade etmeye doniik “Mbhellemiyye” ve/veya “Beni Hilal”den
olmay1 on plana c¢ikarmaktadirlar. Arap iilkelerine giden bircok
goriismecinin ise kendini oncelikle Tiirk/Turkiyeli ve Beni Hilali olarak
tanittig1 belirtilmistir. Burada yansiyan konumlanma bicimleri her haliyle
kendi durduklari yeri yani kendi konumlarini isaret etmeye doniiktiir.
Konuyla ilgili su soylenebilir ki, Mahallemilerde sinirlar1 keskin, sistematik
bir ayirim ozelligindeki etnisizm konumlanmasi 6n plana ¢ikmamaktadir.

2.2. Kolektif Tarih ve Bellek

Kilttir, anlamlar ag1 yapisiyla biling dist alanda, normal akisiyla,
kimligi kusatarak ilerlerken kimlik de kendi iginde ve kendi disindaki
gruplarla olan etkilesim stireci icinde kiiltiirdeki mevcut bir takim
enstriimanlar1  bilince yiikselterek, bir takim stratejilerle kilttirden
beslenerek veya onu yeniden yorumlayarak bir “biz” bilinci olusturur.
Kolektif hafizalarda yer alan tarihsel, dinsel ve anlatisal unsurlardan
beslenen bu biling, ayn1 zamanda grup kimligi olan etnisitenin de zeminini
olusturmaktadir. Bolgede yasayan etnik unsurlarin asirlara uzanan sertiveni
hesaba katildiginda kolektif bellek konusunun, aslinda, bash basina miistakil
bir calisma alani oldugu soylenebilir. Burada tarihi siirecte Mahallemilerde
kendini gosteren etnik, dini ve siyasi bir takim aidiyet bigimleri ele
almmaktadir.

“Ethnie”yi bicimlendiren kolektif hafiza enstriimanlarinin tarihi
kayitlara gore gecerli olup olmamalar: degil, bu enstriimanlarin neye isaret
ettigi ve neyi vurguladigr onemlidir.> Bu anlamda Mahallemilerin kdkeni
konusunda ifade edilen “Beni Hilal” argiimani, dikkate deger bir éneme
sahiptir. Nihayetinde kissa anlatimlari {slam oncesi ve sonrasinda da
Araplarda siklikla goriilen kiiltiirel ve edebi bir faaliyettir.5! Bu faaliyet,

50 Smith, Uluslarin Etnik Kokeni, s. 50.

51 Genis bilgi igin bkz. Brockelmann, “Arabistan (Edebiyat)”, Islam Ansiklopedisi, 5. Baski, Milli Egitim
Basimevi, Istanbul 1978, c.I, ss.523-540; Idris Sengiil, “Kissa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara 2002, c. 25, s. 499.
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Mabhallemiler arasinda da uzun yillar devam etmistir. Mahallemilerin “Beni
Hilal” kokenli olmalariyla ilgili kesin tarihi veriler yoktur. Onlarin Beni Hilal
destanin1 “kassasin” dedikleri kissa anlaticilari yoluyla islemeleri, aslinda
kendilerinin de fark etmedikleri, kiilttirel bir faaliyet olarak deger-
lendirilebilir. Bu kiiltiirel faaliyet, netice itibariyle Mahallemilerin etnik
kimligini de bi¢cimlendirmektedir.

Biz Tunus'tan buralara geldik, Deyrizbine’den sonra dagildik gibi laflar
yalandir. Bir kere Ebu Zeyd Dara’daki Berdevil Daray1 6ldurmiistii. Bunun
kissast da var tistelik. Benim yanimda iki ctizliik kissast vardi. Cemil dayimda,
Allah ona rahmet etsin, Tagribe’t-Beni Hilal vardi ve “Bu sana layiktir”
diyerekten bana vermisti. Cok eskiydi. Berdevil Dara hikayesini kendi
hayatimizmus gibi biliriz. (G24; E; 79).

Eskiden o kissa okuyanlar Dara’da Berdevil Dara denilen bir kralin oldugunu
ve Beni Hilali olan Sultan Hasan'in oray1 ondan aldigi séylenir. Derler ki;
Berdevil Dara’min bir sapkasi vardi ve onu giydigi zaman gortinmez
oluyordu... Onu kimse meydan savasinda yenemiyordu. Ta ki onu Ebu Zeyd
oldiirene kadar... Berdevil etraftan hem vergi aliyordu hem de her kabileden
bekar kiz alird1. Sira Beni Hilal kabilesine gelince aralarinda meydan savasi ¢ikt
ve onu alt ettiler. (G18; E; 78).

Birinci gortismede (G24; E; 79) goriildiigu gibi etnik koken ile kissa
arasinda dogrudan iliski kurulmustur. Daha 6nce de ifade edildigi gibi bu
tutum, Beni Hilali oldugunu benimseyen gruplarin ortak 6zelligidir. Kissa
ile kurulan koken iligkisi hem bu kissay1 hem de kissanin anlatimini degerli
kilmaktadir. Goriismede (G24; E; 79) de belirtildigi gibi kissanin anlatildig:
eser, kiymetli bir miras gibidir ve sahibini de degerli kilmaktadir. fkinci
goriismede (G18; E; 78) ise zalim olan Berdevil Dara ile ilgili olaya deginilir.
Kissada zalim Berdevil Dara, Beni Hilal kahramanlarindan olan Ebu Zeyd
el-Hilali tarafindan oldirtliir. Kimlik itibariyle bu olayin anlatilmasi cesaret
ve savasgilik 6zellikleriyle 6zdeslesme duygularimi pekistirmektedir.

Hikayelerin giintimiize kadar gelmesinde bas aktér olan hikaye
anlaticilari, ayn1 zamanda halkin kendi gegmisine duydugu 6zlemi gideren
ve anlatimlariyla bu 6zii yonlendirebilen, egitebilen bir ozellige de
sahiptirler. Savaslar, Arap kabile yasaminda 6nemli bir yere sahip olduklar:
icin bu savaslar1 anlatan destanlasmis hikayeler de icerigindeki birikmis
kiilttirel anlam kodlartyla birlikte kolektif bir kiiltiir ve kolektif kimlik
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ifadesi olarak sahiplenilmistir.>2 Baska bir ifadeyle, kissa anlatimlarinda s6z
konusu olan husus, kissa iizerinden “kimliklenme” bi¢imidir. Bu ¢ercevede
“kimliklenme” etkilesim icinde stire¢sel bir faaliyet icindeyken aym
zamanda ge¢misten, kiiltiirden ve 6zden malzemeler toplamaktadir.
“Kassasin” roliindeki aktorler, kissalar1 aktarirken olaylari giincel ortamu
kusatan sosyo-kiiltiirel yapiyla iliskilendirerek anlatirlar. Yasanan kiiltiirtin
anlam kodlar1 da boylece diyalektik stire¢ iginde pekistirilmis ve
zenginlestirilmis olur. Bundan hareketle anlatilan kissanin Mahallemilerin
Arap kimliginde ve sosyo-kiiltiirel unsurlarinda karsilik bulmasi dikkate
degerdir. Bu noktada etnik kokenin Beni Hilal olup olmamasi artik énemli
degildir; onemli olan aktarilan kiiltiirel ogelerin (kabile merkezli Arap
kiilttirtintin) ve anlam vurgularinin ayna islevi gormesidir.

Mahallemilerin tarihi stirecte kolektif hafizalarinda yer alan temel
hususlardan biri de Mahallemilerin arasinda dini bilincin yayilmasinm
saglayan Naksibendi tarikatindan Seyh Ahmet Haznevi (1886-1949/1950) ve
onun halefleridir.5® Kolektif diizeyde o ve haleflerinin dini yasama doniik
yapmis oldugu hizmetler hayirla yad edilir.

Onlar (Hazneviler) sadece Mhellemiler icin degil Kiirtler i¢in, Mhallemiler i¢in
ve Tirkler i¢in de degerlidirler. Eskiden kimse namaz kilmasin bilmiyordu,
onlar ilmi yayds; alim yetistirdi ve yaydi... Bunlar Allah’a kendilerini adadilar.
Kimseden istifadeleri, cikarlari olmadigi halde her seylerini bu ugurda
harcadilar. (G8; E; 72).

Seyh Ahmed’in bolgenin kolektif dini biling tizerindeki etkisi fazladir.
O ve talebeleri, kilik-kiyafet, kadin-erkek etkilesimleri, diigiin merasimleri
gibi sosyal alanda; mum yakma, Cim’it1'l-Meryem, Basimbar gibi senkretik
uygulamalarda; abdest ve namaz gibi temel dini pratiklerde dini bilincin
bolgede hizli bir sekilde yiikselmesine sebep olmuslardir. Onlarin
araciligiyla yiikselen dini biling {izerinden Mahallemiler, sosyo-kiiltiirel
anlam kodlarmi yeniden yorumlamaya baslamislardir: Bu donemde bircok
senkretik uygulamalardan vazgecildigi gibi Miisliiman olmayanlarin
uygulamalarmi amimsatacak kilik kiyafet bigimleri de degistirilmistir.
Mesela; kadinlarin tiilbent baglama bigimlerinin degismesi buna 6rnektir.

52 Mehmet Ali Kapar, “Eyyam’iil-Arab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi,
Ankara 1995, c. 12, s. 15.

5% Seyh Ahmet Haznevi disinda Naksibendi tarikatindan Seyh Seyda gibi farkli isimler de bulunmaktadir.
Ozellikle Mahallemilerle ilgili olarak Seyh Ahmet Haznevi ve haleflerinin belirleyici bir etkisi oldugu
i¢in burada da sadece ondan bahsedilmektedir.
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Bunun gibi hafizalarda hala canliligini koruyan ve gecmiste topluca
kutlanan Cim’it’el-Meryem gibi mevsimsel senlik kutlamalar1 “Bize ait
degildir, Hiristiyanlarin gelenegidir.” gerekgesiyle biittin Mahallemi
koylerinde terkedilmistir. Fakat su da sdylenmelidir ki, ytikselen bilincin
belirleyiciliginin Mahallemiler arasindaki dagilimi esit derecede olmamustir.
Bununla birlikte son zamanlarda kendini hissettiren farkli dini gruplarn
saymazsak eger, su da soylenebilir ki, Seyh Ahmet Haznevi ve haleflerinin
teblig calismalar1 Mahallemilerin dini mayasinda belirleyici olmustur.

Yukarida deginilen etno-dini aidiyet bigimlerinin  disinda
Mahallemiler i¢inde gitiniimiize kadar etkisini kismen de olsa stirdiiren bir
diger husus da gegmisteki idari yapilanma bicimi olan Halil Bey-Isa Bey
ikilisi tizerinden olusan partilesme (hizb) siirecidir. XIX. ytizyilin ikinci
yarisindaki stirecte bolgedeki asiretlerin konumlarindan dolayr idari
anlamda Mahallemi asireti/bolgesi Halil Bey-Isa Bey olmak tizere ikili idari
bicimine boliinmiistiir.5* Oyle ki bu ikili konumlanma, hemen hemen biitiin
Mahallemi koylerinde etkisini gostermistir. Bunun etkisi giintimiizde her ne
kadar zayiflamis olsa da hala kolektif hafizada ve kolektif aidiyet
bicimlerinde belirleyici bir yer isgal edebilmektedir.

Halil-Isa Bey ikili yapisimin yakin dénemdeki karsiligi gortismelerde
soyle dile getirilmistir: “Halil Bey CHP'li idi, isa Bey ise Demokrat partili
idi.” Bu ikili yap1 yerini yavas yavas cesitlilige birakmaktadir. Glintimiizde
kendini hissettiren ¢ok kiiltiirlii veya etnik siyasete dayali politikalar,
beraberinde ge¢mise kiyasla farkli konumlanma bigimlerini de getirmistir.
Oyle ki, bu ikili yap1 yerini daha kusatici bir aidiyete birakmaktadir.
Mahallemi veya Arap olmak buna 6rnek verilebilir. Buna benzer bigimde
Mahallemilerin etnik kimliklerini sorgulamaya baslamalariyla “Tiirk, ama
Arap” gibi ifadeler de kullamilmaya baslanmistir. Bu yondeki degisime
doniik vurgu, su sekildedir: “Eskiden biz diyorduk ki: “Hepimiz Tiirk’tiz.”
Kirtler de oyle soylerdi. Kimsenin aklina “Ben Arap’im” demek
gelmezdi.” (G29; E; 70).

Kolektif kimligi ifade etme bakimindan Mahallemilerin son zamanlara
kadarki aidiyet bigimleri, “Asiret”, “Halil Beyli-Ilsa Beyli” ve “Tiirkiye

54 Halil ve Isa Beyler, Deyrizbineli (Acirl) Hact Abdullah Bey’in cocuklaridir. 1770°li yillarda aralarinda
asiretin idaresi konusunda anlasmazlik ortaya gikinca Mahallemi asireti/bolgesi de Halil Bey taraftarlar:
ve Isa Bey taraftarlar1 olmak tizere ikiye boliiniir. Devam eden siiregte, 1840'h yillarda, bu ikili yap1 idari
merkez olarak da birbirinden ayrilir: Biri Deyrizbine’de kalir digeri ise Keferhuvara (Gelinkaya) tasinir.
Bunun neticesinde Midyat da iki ayr1 kaymakamliga boliiniir. 1871’den itibaren resmi anlamda bu ikili
yap1 yavas yavas ortadan kalkar.
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Cumhuriyeti/ Turk” gibi genelde tist cati cercevesinde sekilleniyordu. Bu
durum, “Kendimi Tiirk sayryorum, ctinkii Tiirk bayrag: altinda yastyorum.”
(G10; E; 37) gibi yaklasim tarzinda da kendini gostermektedir. Ulus-devlet
yapilanmasinin bu yaklasimda etkili olmasi disinda Mahallemilerin idari ve
tilke anlaminda bagh olduklar: yapimn aidiyetini hissetmeleri, onlarmn kabul
edilebilir olan st catiyla (veya devletle) sorun merkezli olmayan
duruslaryla ilgilidir. Bu durus, ayni zamanda Araplarin kabile ve kabileler
arast konumlanma bicimleriyle de iligkilidir.

2.3. Kabile, Soy ve Dayanisma

Araplardaki kabile ici ve kabileler arast konumlanma, Mahallemilerin
etno-dini kimlik yapisini anlama konusunda anahtar bir 6neme sahiptir.
Araplarin Hiristiyanlasma ve ilk donem Islamlasma siirecindeki sosyo-
politik konumlanmalarinda esas belirleyici olan husus, kabile ici ve kabileler
arast sorumluluk ve iliskileridir.>® Araplardaki kabile yapisini anlamak soy
birligini ve inancini da anlamayir gerektirir ki bu birlik, etnisite
mensuplarinin  etnik baglarmin ve duygudashgmin temelini olustur-
maktadir. “Neden birbirimize benziyoruz ve neden bir topluluk
halindeyiz?” gibi sorulara verilecek cevaplar, soy birligi inancindaki anlam
kodlarima isaret ederek birlikte yasama ve kolektif kiiltiire dontik ipuglar
sunarlar. Bu yonde soz konusu olan inang, bilimsel bir nesnellikten ziyade
toplumsal dayanisma ve toplumsal kendini tamimlamay1 destekleyen bir
durumdur.> Bagka bir ifadeyle, soy birlikteligi kurgusal olsun veya olmasin
mensuplarinn sergileyebildikleri dayanisma tizerinden gelisir.

u ”

Arap kabile yapisinda, “hilf”, “car” ve “veld” uygulamalariyla
disaridan katilimlar soz konusudur ki, bu yolla kurulan bag, asli akrabalik
bagma yakindir.?” Hilf, veld ve car hukukuyla kabilesiz kalmamak ve kan
bag1 olmadig: halde akrabalik derecesinde o kabileden sayilmak gibi temel
aidiyet bicimlerinin giintimiizdeki tist kimlik konumlanmasini da belirledigi
soylenebilir. Dolayisiyla Arap toplumunu taniyabilmek igin kabile ve

5%  Muhammed Dayfallah el-Batayine, “Arap Kokenli Hiristiyanlar ve Islam Fetihleri ile Olan Iliskileri”,
Belleten, cev.: Abdulhalik Bakir, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara 2000, c. LXXII, say1: 238, ss. 881-882.

%  Genis bir degerlendirme icin bkz. Smith, Uluslarin Etnik Kokeni, ss. 47-50.

5 “Hilf” ve “car” bagi, kabilesini terk eden veya kabilesinden kovulan bir kimsenin baska bir kabile
mensubunun himayesine (car) girmesi veya miittefiki (halif) olmasiyla; “vela” bag1 ise savas veya baskin
sonucunda ele gecen veya satin alinan kolenin azat edilmesiyle kurulurdu. Bu yoniiyle gocebe
cemiyetlerde ¢ok kuvvetli olan kabile bagi, kan baginin tesinde sosyal bir bag haline gelebilmektedir.
Ayrica bkz. Mustafa Fayda, “Bedevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi,
Ankara 1992, c. 5, s. 313.
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kabilecilik yapisinin da anlasilmasi gerekir ki bu durum, kendilerinin Arap
oldugunu soyleyen ve bunun izlerini barindiran Mahallemiler igin de
gecerlidir.

Araplarda ¢ok yaygmn olan hilf, kabilelerin veya fertlerin
yardimlasma, dayamisma ve himaye amaciyla yaptiklari antlasma ve
ittifaklar1 ifade etmektedir. Iki veya daha fazla kabile arasinda yapildig1 gibi
bir kabile ile kabile disindan bir fert veya aile arasinda da yapilabilmektedir.
Hilfler, savunma amacl olarak kabileler arasinda c¢ikabilecek savaslari
onlemek icin yapilan ittifaklardir. Bu ittifaklarin askeri, ekonomik ve
kiilttirel isbirligi gibi neticeleri de s6z konusudur. Bu tarz hilflerde iki veya
daha fazla kabile artik bir tek kabile gibi olur ve birine yapilacak saldiri
digerine de yapilmis sayilirdi.?® Araplarin kabileler arasindaki himaye
hukuku, tarihi siire¢ icinde Rabia ve Mudar kabileleri arasinda da soz
konusu olmustur ki, bu durum, ayn1 zamanda Mahallemilerin tek bir
soydan gelme, homojen bir 6zellik oldugu yoniindeki arayislarini da yersiz
kilmaktadir.

Mahallemilerde Kiirt sosyal yapisinda oldugu gibi topraga bagh bir
agalik sistemi yoktur. Aksine kan bagmin belirleyici oldugu bir
konumlanma bi¢imi s6z konusudur.?® Araplarin asiret yapilanmasinin ig
dinamikleri de bunun iizerine kuruludur. Bunun Mahallemilerdeki en acgik
gostergesi “beyt” olgusudur.®® Mahallemiler énceden “emirlik” stattistinde
bir asiret yapisindayken, sonrasinda bu emirlik ortadan kalkmistir.®!

58 Nadir Ozkuyumecu, “Hilf”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara 1998,
c. 18, ss. 29-30.

% V. Minorsky, T.H. Bois ve D.N. Mac Kenzie, Kiirtler ve Kiirdistan, 2. Baski, ¢ev.: Kamuran Firatli, Doz
Yayinlari, Istanbul 2004, s. 136.

6 Beyt, Arapcada "ev, cadir, oda, mesken, konak" anlamlarina geldigi gibi ayn1 zamanda Araplarin sosyal
yapilarindaki gesitli alt kiimelerini tanimlamak icin kullandiklar: lafizlardan biridir. Genis bilgi icin bkz.
Nihad M. Cetin, “Beyit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara 1992, c.
6, s. 66; Casim Avci ve Recep Sentiirk, “Kabile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet
Vakfi, Ankara 2001, c. 24, ss. 30-31.

61 Gokalp, Mahallemilere bir asiret olarak isaret etmektedir. Bununla birlikte Gokalp, asiretin gecmisteki
kabilevi yapilanmalar icin genel bir isim olarak kullamildigini ifade etmektedir. Arapga bir kelime olan
“agiret”, "kabile"ye karsilik gelebildigi gibi ayn1 zamanda kabile igindeki daha kiiciik bir toplulugu da
ifade edebilmektedir. Sonrasinda anlam degisimine ugrayarak Tiirkgeye gegen asiret kelimesi, biiytik aile
anlamindan ziyade gicebe veya yar1 gicebe hayati yasayan oymak veya boy manasinda kullanilmaya
baglanmistir. Bu yondeki olusumlar, 6zellikle Osmanli kayitlarinda, yukaridan asagiya dogru boy
(kabile, taife), asiret, cemaat, oymak, mahalle, oba (aile) seklinde isimlendirilmistir. Taggin’in tespitlerine
gore 1523 tarihli Diyarbekir Tahrir Defterinde Mahallemiler, “oymak” olarak zikredilmektedir. Ayrica
bkz. Ziya Gokalp, Kiirt Asiretleri Hakkinda Sosyolojik Tetkikler, haz: Sevket Beysanoglu, Sosyal Yaynlari,
Istanbul 1992, ss. 19;87; Yusuf Halagoglu, “Asiret”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye
Diyanet Vakfi, Ankara 1991, c. 4, s. 9; Miikrimin Halil Yinang, “Asiret”, Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim
Basimevi, Istanbul 1978, c. I, s. 710; Ahmet Tasgn, “Turabdin-Midyat ve Cevresi inanc Onderleri”,
Uluslararas: Tiirk Diinyast Inang Onderleri Kongresi, Tiiksev Yayinlari, Ankara 2002, s. 837-851.
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Asiret/kabile {ist catisiin ¢oziilmesi neticesinde kendi i¢lerindeki “beyt”
olgusu o6n plana c¢ikmistir. Beytlerin c¢oklugu da Mahallemilerin “Ne
oldugumuz belli degil” gibi yaklasimlariyla kokeni belli olmayan cesitlilik
seklindeki yorumlamalara sebep olmustur. Bu belirsizlik algisinin, daha
once de belirtildigi gibi Arap kabile yapisinin tarihsel siirecte ugradig:
degisimin ve dagilmanin bir neticesi oldugunu séylemek miimkiindiir.

Mahallemilerde “beyt” ifadesi, “Beyt Aslan”, “Beyt Sogbo”, “Beyt
Sahin”, “Beyt Gizel”, “Beyt Petto” gibi baba/amca kanalindan olusan en
genis soy halkasi i¢in kullanildig1 gibi en dar kapsamda bu soy halkas:
icindeki ¢ekirdek aile icin de kullanilmaktadir.®? Ayni zamanda mekéan
olarak ev anlaminda da telaffuz edilmektedir. Konumuzla ilgili olan kisim
ise daha ¢ok soy kiimesini tanimlayan beyt olgusudur.

Mahallemilerde itibari akrabalig1 da kapsayacak bigcimde en genis soy
halkasi i¢in daha c¢ok beyt ifadesi kullanilirken bazen bunun yerine “hizb”
ifadesi de kullanilabilmektedir.®® Genellikle hizb vurgusu, siyasi partilesme
ya da dini gruplar igin kullanilmaktadir. Bununla ilgili su sdylenebilir ki,
akrabalarin asabiye tizerinden siyasi tercihte birbirini destekleme beklentisi
hizb ile beyt vurgusunun isaret ettigi kapsami esdeger kilabilmektedir.
Beytin isaret ettigi en genis halkadaki grup birlikteligini tanimlamak igin
“ehil” (ehl/ahl) kelimesi de kullanilir. Bu ifade dogrudan, en genis bicimde,
akraba kelimesine karsilik gelmektedir. Akraba icinde birinci dereceden en
yakin olan baba (ve anne), ¢ocuklar ve torunlar ise “a’yal” ifadesi ile
belirtilmektedir. Baska bir ifadeyle, Mahallemilerde hem “ehl” hem de

“_ s

bunun i¢inde yer alan “a’yal”, akraba halkasi i¢inde degerlendirilmektedir.

“Ehl” anlayis1 ve “ehl”e karsi sorumluluklar, kabile yapisi ile
sekillenen Arap kdltiriintin  temelini  olusturmaktadir. Oyle ki,
konukseverliligi ile taminan Araplarin asirlarca kullanageldikleri meghur
selamlagsma ifadesi olan “ehlen ve sehlen” de bu 6nemi yansitan temel bir
ifade olarak degerlendirilebilir. Ehl (aile/akraba) ve sehl (hafiflik, diizliik,
kolaylik) kelimelerinden olusan bu selamlasma ifadesi, ehl arasinda olmanin
beraberinde getirdigi kolayligi, emniyeti ve bagliligi vurgulamaktadir.
Ozellikle Araplarin gegmislerinde s6z konusu olan ¢oliin zor sartlari,

62 Sogiitli’de yaklasik yirmiye yakin genis soy halkasina isaret eden beyt grubu vardir.

6 Hizb (cogulu; ahzab) kelimesi, sozliikte "parca, kisim; cemaat, taife; bir kimsenin goriisiine ve emrine
uyan 6zel adamlar1" gibi anlamlara gelir. Coguluyla birlikte Kur’an’da yaklasik yirmi yerde kullanilan
hizb kelimesi, tekil olarak gectigi yerlerde "cemaat, taife" anlaminda kullanilmaktadir. Cogul kullanimda
ise bu anlamla birlikte belli gruplar1 ve insanlar1 da ifade etmektedir. Siileyman Uludag, “Hizb”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi, Ttirkiye Diyanet Vakfi, Ankara 1998, c. 18, s. 182.
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kabileler aras1 bitmek bilmeyen savaslar, hilf, veld, car gibi uygulamalar,
kabilelerin mayasini olusturan soy ve asabiye birlikleri hesaba katildiginda
akraba olmanin ¢nemi ve sorumlulugu daha fazla 6n plana ¢ikmaktadir.
Giivenlik/emniyet/selamet ve kolaylik, ancak ehl olmanin ve ehl hukuku
icinde yer almanin beraberinde getirecegi bir durumdur. Giiven vaadi de
diger(ler)ini ehl arasinda saymanin ve ehl’den kabul etmenin bir bagka
sonucudur. Bu nedenle “ehlen ve sehlen” s6zii, “yakinlarimizin arasindasin,
sen de yakinimizsin; artik diiz, emin bir zeminde ve giivenle yiiriiyebilirsin”
hukukunun en agik ve net ifadesidir.

Mahallemilerin kendi iginde digerlerini sorgulama bicimi “beyt”
olgusu tizerinden gergeklesir. Ornegin, bir evlilik s6z konusu olacag1 zaman
ilk sorgulanan husus taraflarin hangi “beyt”ten oldugudur. Bu sorgulama
bicimi hemen hemen biitiin etkilesimlerde s6z konusudur. “Min beyt min
ent?”(Hangi beyttensin?) veya “Ibin min ent?” (Kimin ¢ocugusun?) gibi
sorular herhangi birinin sorgulanmasimin temel formudur. Bu soru
tizerinden verilen cevaplar, iliskilerin devamini, mahiyetini ve niteligini
belirler. Beytler bu noktada ¢nemlidir, ¢linkii her bir beyt, sosyo-kiiltiirel
etkilesim siirecinde belirli bir rol ve statii ile konumlanmustir:

Beyt, aile anlamina geliyor. Yani Halitgiller, der gibi. “Kimsin? Kimlerdensin?”
diye sordugunda, “beyt falan”, “beyt filan” der. Sorarlar yani. Acaba
dostlarimdan mu gikacaksm, diismanimdan mi ¢ikacaksin? Yani soracaklar.
(G11; E; 63).

Beytin degeri o sahsin hangi stilaleden oldugu anlasilsin diyedir. Eger o siilale
temiz ise o kisiye gtivenilir; ya ona bir hayvan verir ya da ondan para borclanir
ve der ki; falan stilaledendir, bor¢ verirsem hakkimi yemez gibi. Segim gibi bir
sey oldugunda, eskiden “berberiyye” yani siyaset(ci) derler, falana verdim gibi.
Digeri de ehlini sever, ona itimat eder, ona oy verir. (G14; E; 77).

Beyt {tizerinden tarif ettiginde onun kim oldugu, nasil oldugu anlasilabilir.
Mesela; biiyiik aile olup da birbirini kolladiginda bunun 6nemi vardir tabii ki.
(G7; E; 56).

“Acaba dostlarimdan mu1 c¢ikacaksin, diismanimdan mi c¢ikacaksin?”
(G11; E; 63) yaklasimi, kendi icinde daha esnek iliskilere kadar da gidebilir.
Bagka bir ifadeyle, dogrudan diisman olmayabilir, fakat kiigiik de olsa
yasanmis aci-tatli bir hatirayr barindirabilir. Her haliikdrda kisinin
kimlerden oldugu, iliskileri tayin etmek agisindan ¢ok Onemlidir.
Gortismelerde de belirtildigi gibi kisinin hangi “beyt”ten oldugu sosyal
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iliskilerin merkezindeki en temel referans unsurlarindan biridir. Kiz alip
verirken, ticari iliskilerde veya siyasi tercihlerde “beyt”ler, her zaman
belirleyici bir éneme sahiptir. Bireyin hangi “beyt”ten oldugu onun Halil
Beyli mi yoksa Isa Beyli mi oldugunu da gosterir. Bu yoniiyle “beyt”ler,
aym “ethnie” kimligi icindeki grup kimligi olarak degerlendirilebilir.
Bayram ziyaretlerinde, taziye organizasyonlarinda, dayanisma ve
yardimlasmalarda yine beytler merkezi olarak belirleyicidir.

Baba soyu {izerinden akrabalarmn kendi icindeki en yakin
konumlanmas1 6ncelikle amca silsilesi tizerinden s6z konusudur. Bunun
sosyal iligkilerdeki itibari vurgusu da bu yakinhiga isaret etmektedir.
Asagidaki goriismeden yansidig1r gibi gercekte amcaogullart olmadiklar
halde Dbirbirine amca/amcaoglu diye hitap etmek, bahsedilen
itibari/kurgusal yakinliga 6rnektir:

Birbirimizin amca c¢ocuklar1 degiliz; ama saygi ve hiirmet olsun diye bazen
amcaoglu bazen dayi, diye hitab ederiz. Genelde amcaoglu deriz. Halil Beyliler,
Halil Beyli olanlara amcaoglu der, Isa Beylilere ise dayioglu derler. Isa Beyliler
ise genelde herkese amcaoglu derler. (G33; E; 55).

Goriismeden (G33; E; 55) yansidig: gibi 6zellikle Halil Beyliler ve Isa
Beyliler arasinda temelde hakiki kan bagina dayanan bir asabiyetten ziyade
itibari ve siyasi bir konumlanma bicimi s6z konusudur. Bu cercevede aileler
birbirleri i¢cin “amcaoglu” ve “dayioglu” gibi tabirler kullanmaktadirlar.
Eger beytler arasi evlilikler s6z konusu olmussa gelin veren taraf gelin
alanlarca dayigiller diye de cagrilmaktadir. Dayigiller ifadesi, “ethnie”
icinde amcazadelige kiyasla mesafeli olusun ifade bicimi olarak da
karsimiza ¢ikmaktadir. Day1 vurgusu, evlilikler nedeniyle Mahallemiler ve
Kiirtler arasinda da 6n plana ¢ikmaktadar:

Koze (Ugagil)den kiz aldik kiz verdik... Bagka biri Nusaybin’den Kiirt bir kiz

getirdi... Var var. Kiz veren kiz alan var... Kiirtler,%* bundan dolay1 Sogiitliilere
(Kinderiplilere) stirekli day1 derler. (G15; E; 50).

Amca ve dayr vurgusu disinda Mahallemilerin diger etno-dini
unsurlar karsisindaki konumlarin belirleyen bir vurgu daha vardir ki o da
“kiriv” ifadesidir.® Kirvelik olgusu kabile yapilanmas: ve akrabalik iliskileri

& Burada, 6zellikle Sogiitli'ye yakin “Koze” (Ugagil) koytindeki Kiirtler kastedilmektedir.
65 Kirve telaffuzu Tiirkiye’de yorelere gore farklilik gostermektedir. Bu kullanimlardan bazilar1 sunlardir:
“Kirve”, “kivra”, “kiirve”, “kirve”, “kiriv”. Kirve kelimesinin Farsca “kirov”dan geldigi, Tiirkceye ve
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baglaminda onemli bir yer isgal etmektedir. Kirve olan kimse ile cocugun
ailesi arasinda itibari olarak bir akrabalik bag1 kurulur ve boylece gocugun
akrabalar1 arttk ona “kiriv” (kirve) diye seslenirler. Mahallemiler, kiriv
kullanimimi bilinen kirvelik disinda diger etno-dini unsurlara doniik de
kullanmaktadirlar:

Eskiden ¢ok yaygindi. Kirveler birbirlerine karsi aile gibi olurdu. Yezidiler
Miisliman olanlara “kiriv” diyorlar, bizde onlara “kiriv” diyoruz. Nerden geldi
bilmiyorum; ama “senin ailene ve evine kars1 ben emin birisiyim” anlamina
geliyor. (G14; E; 77).

Bu yondeki kullanim alan1 azalmis olan “kiriv” ifadesi, gortismede de
belirtildigi gibi karsilikli olarak Mahallemiler ve Yezidiler arasinda
kullanilmaktaydi. Mahallemiler benzer sekilde etkilesimde bulunduklar
Hiristiyanlara da kiriv demektedirler. Bu ¢ercevede otekilik, etno-dini
gruplar arasindaki konumlanma itibariyle mutlak bir yabancilik tizerine
kurgulanmis olmaktan ziyade, “kirvelik” olgusu tizerinden bir yakinlik ile
belirtilmektedir. Baska bir ifadeyle, burada 6n plana ¢ikan husus, diisman ve
yabanc1 bir otekilik degil, “degerli bir digeri” konumlanmasidir. Tim bu
hususlar birlikte degerlendirildiginde Mahallemilerin kendi i¢inde ve etno-
dini farkliliklar arasindaki konumlanmalarini, uzaktan yakina dogru, kirve,
day1 ve amca seklinde siralamak miimkiindiir. Bu yoniiyle Mahallemilerin
farkli  etno-dini unsurlarla iliskilerinde etnisizme dayanmayan
etkilesimlerini giintimtize kadar tasidiklar1 séylenebilir. Bununla birlikte son
zamanlarda kendini hissettiren etno-politikalar karsisinda Arap kimligi
tizerinden kendi kimliklerini yeniden yorumlamaya basladiklar1 da
soylenmelidir.

2.4. Din

Insanin biyolojik yapisimi asan bir olgu, anlam diinyast veya diinya
goriisii olarak din, kiilttirde sahip oldugu ickin konumlanma sebebiyle tim
kimlik cesitleriyle iliskilidir. Bu durum, hem kiiltiirel sisteme hem de vahye
dayali dinler icin gegerlidir. Vahye dayali din(ler), kultiir ile karsilikli
etkilesim icinde olmus ve bu noktada kiiltlir, sonraki nesillerin vahyi
yorumlamasinda belirleyici bir rol almistir. Dolayisiyla bir toplulugun

Kiirtceye de Farscadan gectigi ileri siiriilmektedir. Bkz. Hasan Koksal, “Giineydogu illerimizde Kirvelik
Gelenegi”, 5.498, http:/ /turkoloji.cu.edu.tr/ CUKUROVA/sempozyum/semp_2/koksal.pdf
(13.01.2006).
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sosyo-kiiltiirel iliskilerini aciklamada kiiltiirel ve dini olgularin tarihi siireg
goz oniinde bulundurularak anlasiimas: gerekmektedir. Bu cercevede su
soylenmelidir ki, Mahallemilerin dini yapilarim anlayabilmek icin Islam
oncesi Araplarin dini yapilarina da bakmak gerekir.

Guinaltay, ataerkilligin Islam’in  dogusuna yakin zamanlarda
kurumsallastigina, Araplarin ilk toplumsal yapisinin anaerkil ve totem
esasina dayandigina isaret etmektedir. Ge¢ donem Arap kabile isimlerinin
birgogunun totemizmin izlerini tasidigi vurgulayan Giinaltay, totemlerin
cogunlukla hayvan isimleri olmak tizere bitki veya bunlarin disinda baska
seylerin isimlerini tasidigini yazmaktadir. Kabile ismi olarak yer alan bu
totem isimlerinden bazilar1 Arapcada aslan, kaplan, tilki, kopek baligi, keler,
yilan, miishil otu, cakil tasi, keskin sirke gibi anlamlara gelmektedir. Her
klanin kendine 6zgii bir totemi vardir ve bu totem ayn1 zamanda klanin da
ismidir. Oyle ki bu isim altinda yer alan birey ve gruplar, kendilerini
akrabalik bag ile birbirlerine bagh hissederlerdi. Eski Arap toplumlarinda
belli bir yere yerlesmis olan bir veya birden fazla gruplar, ayni toteme bagh
olduklarindan onun ismini almis ve bu isim daha sonra o gruplarin kan
bakimindan ilk atalar1 kabul edilirdi.®® Bekir b. Vail seceresinde de bu gibi
totem isimlerine rastlanilmaktadir. Muhallem ismi de aslinda Bahreyn’de
bulunan “Ayn Mubhallim” ismindeki pmardan gelmektedir ki bu pinar,
taskinlig1 ve bolge topraklarimi sulamasiyla meshurdur. Kendi kaynaginda
sicak olan pmar, sogudugunda tatlilasan bir ozellige sahipti. Pinarin
etrafinda yasayan Araplar da kendi c¢ocuklarina bu pinarmn ismini
verirlerdi.®” Yine bu cercevede Mahallemilerdeki “ehl” gruplarindan “Beyt
Aslan”, “Beyt Sahin”, “Beyt Gizel” (ceylan) gibi isimlerin varlig1 bu yonde
dikkat ¢ekicidir.

Eski Araplarin dini yasamlarinda animizmin de énemli bir etkisi s6z
konusudur. Oyle ki ilah ve tanr1 olgusu zihinlerde tesekkiil ettikten sonra
bile agaglar, kuyular, magaralar, kayaliklar gibi kendisine tapinlacak
ruhlarla algilanan tabii baz1 seyler, ilah ile rabita tesis edebilen kutsalliklar
olarak algilanmaya devam edilmistir.%® Bu alg1 bi¢cimi sadece Araplar degil,
biittin Sami uluslar icin s6z konusudur. Bu distincelerle agaglarin,
magaralarin, pmar baslarinin ve biiyiik kaya parcalarinin tekin yerler

6 Semseddin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 1997, ss. 64-67.

67 Ebu Abdullah Yakut el-Hamevi, Mu cemii’l Buldan, Dar Sadr, Beyrut, 1977, c. V. s. 63.

6  Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, cev.: Salih Tug, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari,
Istanbul 2011, s. 144.
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olmadigina ve ruhlarla, cinlerle mesktn olduguna inamiliyordu. Bunlar
ilahtan farkli olarak insanlarla miinasebetleri gercevesinde
algilanmaktaydi.®® Islam dininin reddetmedigi cinler aleminin varhg,
Mahallemiler arasinda da yaygin bicimde kendini gostermektedir. Bazi
magara ve agaclara konu edilebilen bu alem, dogum vb. asamalarda da
kendini gostermektedir. Bununla ilgili olarak su séylenmelidir ki bu bolgede
yasayan tim etnik unsurlarin bu yonde algi bigimleri mevcuttur. Mahallemi
koylerinden biri olan Gelinkaya (Keferhuvar)'daki “Linveyre” denilen sifal
magara buna drnek verilebilir. Nusaybin'deki “Girnavas” tepesinin, cinlerin
merkezi oldugu yoniindeki inamslar da diger etnik topluluklarla birlikte
kabul edilmektedir.

Araplar dini inanmislarinda zamanla fetise tapmaktan puta tapiciliga
gecmisler ve fetislerini tas, tahta vb. ile insan sekline getirerek onlara
tapmaya baglamislardir. Islam 6ncesi Araplarda putlardan baska putlarmn
korundugu tapinaklar da vardir. Diisman tarafindan izlenen kimse, buralara
sigindig1 takdirde mabedin himayesinde olur ve mukaddes yer cevresinde
savasmak yasak oldugu icin oldiiriilmekten de kurtulurdu. Buralar gergek
bir siginak (himaye), huzur ve giiven yeriydi.”® Hudutlar1 ve gercevesi belli
olan bu arazide ne bir agag kesilebilir, ne avlanabilir ve ne de insan kam
dokiilebilirdi.”

Haram (dokunulmaz) denilebilecek olan bu kutsal mekanlar,
giinimiiz itibariyle Mahallemilerin yasadig1 bolgelerde de yaygindir.
Ziyaret olarak bilinen bu mekénlar, bir sehidin ya da bir evliyanin medfun
olduguna inanilan mezarlar ve bu mezarlarin etrafindaki arazilerdir.”2
Bunun disinda bir evliyanin makam yeri olarak algilanan bir agac ve cevresi
i¢gin de benzer hassasiyetler gozetilmektedir.” Bunun gibi gecmiste yaygin
olan bazi ziyaretlerin etrafinda donmek; ekili arazilerin belirlenip korunmasi
adina sinir isareti olarak taslarin tist tiste dikilmesi veya kutsal mekéanlarda

6 Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, s. 146.

70 Gtinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, ss. 69-72.

7t Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, s. 147.

72 Mahallemilerin yilin belirli zamanlarinda topluca ziyaret ettikleri Seyh Hébin (Seyh Muhammed), Seyh
Arette/Zyara (Muhammed Salim el-Ensari) ve Seyh Eles (Seyh abd el-Esved Démis Ebu’l-Havl) gibi
ziyaretler bu niteliktedir.

7 Sogiitlii (Kinderip) kdytindeki meshur Devmi’t es-Seyh buna 6rnek verilebilir.
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“stisilan” ad1 verilen iist tiste tag dikmek gibi pratikler de Araplarin Islam
oncesi uygulamalarimi hatirlatan dikkat gekici uygulamalardir. 74

Araplar, Sabiilik, Yahudilik, Hiristiyanlik, Mecusilik, Maniheizm,
Mazdekizm ve Brahmanizm gibi ¢evre dinlerin tesirinde kalmuslardir.
Bunlardan Hiristiyanlik, diger dinlere kiyasla Araplarin arasinda kendini
daha fazla hissettirmistir. Islam 6ncesinde ozellikle Rabia gruplari agirliklt
olmak {izere Irak Araplarmin o6nemli bir kismi, Hiristiyanligi kabul
etmislerdir.”> Hiristiyanlik, Gassani, Lahmi ve Kinde Arap emirlikleri
tizerinden bolge Araplari arasinda kabul gormiis, fakat bu bolgelerde biitiin
kitleleri kapsayacak genis capli bir sekilde yayilmamustir.”6 Baska bir
ifadeyle, Islam oncesinde Hiristiyanlik, Araplar arasinda toplu olarak niifuz
etmekten ¢ok fert bazinda yasanmis ve bu yoniiyle de siyasi, ekonomik ve
sosyal etkisi itibariyle fert ¢emberinden grup cemberine gecememistir.”
[slam 6ncesinde Bizans ve Farslarin himayesinde yasayan Arap
Hiristiyanligi daha ¢ok siyasi bir si§inma niteligi tasimis ve bu noktada
Araplarda belirleyici olan husus, Hiristiyanliktan ziyade kabile ici ve
kabileler arast iligkiler olmustur.” Oyle ki Hiristiyanlik, yiizeysel bir sekilde
ve daha ¢ok “isim” olarak kabul gormiistiir. Putperestlik asamasinda da
benzer bir ytizeyselligin oldugu soylenebilir. Esas belirleyici olan husus dini
hassasiyetlerden ziyade kabilenin gidisatina uymak ve geleneksel uygula-
malar tizerinden hiirmet duygusunu yitirmemekti.” Bunun temel sebep-
lerinden biri ¢6liin ve buna bagl olarak kabile ici baghligin belirleyici
oldugu bir yasam siirecinde dinin de siirece ve ihtiyaclara bagimli olarak
konumlanmastydi. Islam’dan sonraki durum da bundan farksizdi. Bedevi
Araplarimn, Hz. Peygamber'in vefatindan sonra ortaya ¢ikan “ridde”
olaylarinda yer almalar1 ve sonraki siirecte de lidere bagh olarak siyasi
merkeze isyan niteligi tastyan Haricilikte onemli roller tistlenmeleri, bu
ylizeyselligin bir 6rnegidir.8 Nitekim Haricilik, el-Cezire bolgesinde IX.

74 Mabhallemilerde stisilan dikme adeti eskiden ¢ok yaygindi. Bu uygulama, ziyaretlere gelindiginde dilekte
bulunarak avug biiyiikliigiindeki hafif yass1 olan taslar iist iiste dikerek yapilirdi. Her bir tas, kendisi
icin dilekte bulunulan kisiyi temsil etmekteydi.

75 Gtnaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, s. 83; M. Mahfuz Soylemez, Bedevilikten Haddrilige Kiife, Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara 2001, s. 143.

76 Gunaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, s. 91.

77 El-Batayine, “ Arap Kokenli Hiristiyanlar ve islam Fetihleri ile Olan liskileri”, s. 927.

78 El-Batayine, “Arap Kokenli Hiristiyanlar ve Islam Fetihleri ile Olan iliskileri”, ss. 881-882.

79 Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, s. 143.

80 El-Cezire bolgesindeki Haricilik isyanlarinda genelde Bekir b. Vail’den olan Seybanogullarinin ve ayni
zamanda Mubhallemogullarinin etkin oldugu bilinmektedir. Bu isyanlar 930'lu yillardan itibaren
Abbasiler zamaninda bastirilarak etkisi yavas yavas ortadan kaldirilmustir. Ayrica genis bilgi igin bkz.
Abdulkadir Osman, Arab Tur’Abdin, Dar’'ul-Mellah, 2009, ss. 72-74; ibrahim Konak, Abbasiler Déneminde
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ylizylla kadar stirmiis ve sirasiyla Hanbeli, Maliki, Safii ve Hanefi
mezheplerinin bolgede yayginlasmasiyla da etkisi ortadan kalkmistir.s.
Giintimiizde ise bu bolgede Safiiligin daha yaygmn oldugu bilinen bir
husustur. Nitekim Mahallemiler de agirlikli olarak Safii mezhebindendir.

Genel bigimiyle Dogu ve Giineydogu Anadolu bolgesinde, fikhi
mezheplerin disinda, tasavvuf akimlari da etkili olmustur. Kadiri ve
Ozellikle de Naksibendi tarikatlar1 boélge halkinin dini kimligini
sekillendirmistir. Kadirilik, Hulagti'ntin 1258 tarihinde Bagdati istila
etmesinden sonra kuzeye dogru hareket eden Arap kokenli ve ¢ogu seyyid
olan aileler (Becirmani, Arvasi ve Erzen aileleri) vasitasiyla yayilmis ve uzun
yillar bolge tizerinde etkisini stirdiirmiistiir. Mevlana Halid-i Bagdadi (o.
1826)'nin ortaya ¢ikmasiyla birlikte Naksibendilik, bolge tizerinde daha ¢ok
etkili olmaya baglamis ve hizli bir sekilde yayilmustir. Oyle ki Kadiri
icazetine sahip seyhler, Naksi icazetini alarak faaliyetlerini stirdiir-
miislerdir.82

Yukarida da belirtildigi gibi, Naksibendi tarikatinin, ¢zellikle Seyh
Ahmet Haznevi (1886-1949/1950) ve haleflerinin, bolge ve bilhassa
Mahallemilerin dini bilinci tizerindeki etkisi buyiiktiir. Bu anlamda
Mahallemilerdeki dini bilincin esas yiikselisi Haznevi vesilesi iledir. Oyle ki
oncesinde var olan dini bilincin ve ibadet uygulamalarmin “ismen” ve
“ytizeysel” oldugu hususu, goriismeciler tarafindan da sik sik
vurgulanmistir. Dini yénden boélge insanindaki eksikligi fark eden Ahmet
Haznevi, imamhk yeterliligindeki kisilere icazet vermek suretiyle dini
hizmetlerin yayilmasina katkida bulunmustur. Bu galismalar sayesinde
“ismen” veya “ytiizeysel” bir sekilde yasanan ve daha ¢ok tist kimlik olarak
kendisine aidiyet hissedilen din, biling seviyesine yiikselmis ve o6zellikle
ibadet fikhi basta olmak {tizere ahlaki bir takim hassasiyetlerin de

El-Cezire Bolgesindeki Harici Ayaklanmalari, Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii islam Tarihi ve
Sanatlar1 Anabilim Dali Islam Tarihi Bilim Daly, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2006.

81 IX. yiizyilldan itibaren Hanbeli ve Maliki mezhepleri; Selguklu hakimiyetinden itibaren de Hanefi
mezhebi bolgede kabul gormiistiir. Safii mezhebi ise ilk olarak Mervaniler (984-1085) zamaninda kendini
gostermeye baglamustir. Ozellikle Siilik karsisinda Abbasilerin (750-1258) de benimsedigi Siinni mezhep
olan Safiilik, Mervani hiikiimdar1 Nasriiddevle'nin (6. 1061) himayesinde Diyarbakir’a yerlesen biiyiik
Safii fakihi el-Kazeruni'nin (6. 1063) gayretleriyle bslgeye yayilmaya baslamustir. Genis bilgi igin bkz.
Muhittin Ozdemir, “Safii Mezhebinin Dogu Anadolu Ayagi ve Bingol Ornegi”, Islam Hukuku
Arastirmalar: Dergisi, 2006, say1:7, ss. 350-351; Abdiirrahim Tufantoz, “Mervaniler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara 2004, c. 29, s. 232.

8  [brahim Baz, “Midyat ve Cevresinde Tasavvuf Kiiltirti ve Midyatl Safiler”, Uluslar Arast Midyat
Sempozyumu, ed.: Ibrahim Ozcosar, Mardin, 2012, s. 280.
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benimsenmesi saglanmistir. Bununla birlikte senkretik unsurlar barimndiran
baz1 mevsimsel bayramlar (senlikler) da terk edilmistir.

Mahallemilerin ge¢miste uyguladigi, fakat Haznevilerin irsat
faaliyetleriyle birlikte terk ettikleri mevsimsel bayramlardan 6n plana
¢ikanlar sunlardir: “Cim’it el-Meryem,” “Basimbar”, “Dem” ve “Kird”.8
Huristiyanlarda Siboro ipleri olarak bilinen Basimbar, Mahallemi koylerinde
en az hatirlanan geleneklerden biridir.8* Hiristiyanlar, renkli ipleri oriip ev
halkina dagitirlar; ytiziik gibi parmaklarma, bilezik gibi bileklerine veya
kolye gibi boyunlarina takarlardi. Bunun disinda bu ipler, saglik ve bereket
vesilesi olsun diye hayvanlarin kulaklarina takilir, baglarin ve agaglarin
dallarina asilirdi. Paskalya’nin ikinci giintinde dua ve yiyecek merasiminden
sonra bu ipler, kilisenin bir yerinde saklanirdi. Daha 6nce de ifade edildigi
gibi soz konusu olan bu renkli érgiiler, Mahallemiler arasinda ¢ok az kisi
tarafindan hatirlanan bir uygulamadir. Hatirlandiginda ya c¢ocuklar
sevindirmek amaciyla kullanilan renkli ipler olarak dile getirilmis ya da
mevsimsel bir vurguyla ifade edilmistir. Bu gelenek, ¢zellikle Hiristiyanlara
yakin ve onlarla i¢ ice yasayan Dereici (Killit), Savur ve Mercimekli
(Hapsines)  gibi yerlesim alanlarinda daha canli hatirlanmaktadir.®
Zamaninda buralarda yasayan Hiristiyanlar, hazirladiklar: renkli orgiileri
ulasabildikleri g¢ocuklara hediye olarak verirlerdi ki boylece bu bayram,
bolgede yasayan Miislimanlarla paylasilmis olurdu. Bu adet, Hiristiyanlara
yakin bolgelerde yasayan Miisliimanlarin hafizalarinda canli kalirken diger
yerlesim alanlardaki Miisliimanlarda ise tam tersi bir durum s6z konusudur.
Basimbar'in ¢ogunluk itibariyle Mahallemiler tarafindan sadece renkli
orgiiler olarak hatirlanmasi, bu orgiilerin daha ¢ok disardan bir ikramla
kendilerine sunuluyor olmasindan kaynaklanmaktadir. Bunun disinda
sonradan Misliman olmus kadinlarin da bu hususta etkili oldugu
soylenebilir.

8 “Cim’it el-Meryem”, Hiristiyanlarin kutladigi Paskalya bayramina karsilik gelirken “Basimbar” ise
Hiristiyanlarin Paskalya’ya hazirlik olarak uyguladiklar1 “Siboro” gelenegine, “Dem” ve “Kird” ise
“Noel” kutlamalarma karsilik gelmektedir. Mahallemilerle yapilan goriismelerde “dem” ile “kird”
kelimeleri genellikle bir arada zikredilmistir. Hiristiyanligin Siiryani anlatimlarinda “Hano Kritho”
olarak bahsedilen “Kird” gelenegi Paskalya oncesi Mart aymin ortalarinda yerine getirilmektedir.
Siiryanilerde “Hano Kritho”, efsanevi bir kralin giizel kizim1 temsil ederken Mahallemilerin
anlatimlarinda “kird” maymunun kiigiigiine benzeyen ¢irkin bir hayvandir.

84 Siboro ipleri hakkinda genis bilgi icin bkz. (http://www.suryaniler.com/kultur-sanat.asp?id=366)
(26.01.2016).

85 Konuyla ilgili bu yerlesim alanlarinda yapilan goriismeler ve degerlendirmeler igin bkz. Yesilmen, Sosyo-
Kiiltiirel Degisim ve Etno-Dini Kimlik, ss. 240-245.
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Bu adetlerden kolektif hafizada en ¢ok canliligini koruyan “Cim’1t el-
Meryem” gelenegidir.8¢ Nisan ve Mayis aylarma denk gelen bu ilkbahar
senligi de digerlerinde oldugu gibi zamaninda Haznevi miiritleri ve melleler
tarafindan yasaklanmistir. Cim'it el-Meryem ve benzeri kutlamalar,
Hiristiyan kiiltiirtinden de etkilenerek Mahallemiler arasinda yaygmlik
gostermistir. Islam oncesinde Araplarin yiizeysel de olsa Hiristiyanlig1 kabul
etmis olmalar1 ve sonrasinda yine yiizeysel bir sekilde Islami bir yasam
stirmeleri bu ve benzeri geleneksel uygulamalarin yakin zamana kadar
gelmis olmasinda etkili olmustur. Onlarin giintimiize kadar Hiristiyanlarla
yakin ve/veya i¢ ice yasiyor olmalar1 da bu anlamda etkilidir. Meryem
isminin Islam dininde de onemli bir yere sahip olmasi ve ek olarak Cuma
kutsallig1 ile vurgulanmasi bu adetin rahatlikla Islam cilasiyla devam
etmesine sebep olmustur. Bununla birlikte dini bilincin yiikselise gectigi
stirecte “Bu  bize ait degildir, Hiristiyanlarindir” seklinde formiile
edilebilecek tepkiler, bolge Miislimanlar: tarafindan kabul edilmis ve bu
adetler hizla terk edilmistir. Bu yontiyle dinin bir kimlik fonksiyonu olarak
toplumsal simir ve tanimlamalari netlestirdigini séylemek miimkiindiir.
Burada dikkate deger hususlardan biri, bu tarumlama stirecinin digerini
otekilestirmekten ziyade “biz’e ait olan/olmayan” {izerinden ¢n plana
cikmasidir. Bagka bir ifadeyle, grup dogasimin genel 6zelligi olarak burada
s6z konusu olan husus, zaten var olan “biz-lik” anlayisidir.8” Yani
digerleriyle olan iliskilerdeki sinirlar, ttekilestirerek var olma kaygisindan
ziyade “zaten var olan biz-lik” anlayisinin isaret etti§i grup aidiyetinden
kaynaklanmaktadir.

Mahallemilerin dini anlayisinda Haznevi seyhlerinin etkisinin genis
ve derin oldugunu tekrar belirtelim. Seyh Ahmet ve haleflerinin kolektif
diizeyde, Mahallemilerin dini bilinci tizerindeki etkisi o kadar biyiik
olmustur ki, pek ¢ok goriismede bu durum ¢ogu kez su vurgularla ifade
edilmistir: “Bizi cahillikten o ve talebeleri kurtardi.” “Bu bolgelerde namaz

86 Cim'1t el-Meryem senligi, kiictigii-biiytigiiyle herkes tarafindan kutlamirdi. Bu bayramda 6n plana ¢ikan
temel unsurlar “yumurta” ve “corek” (ka'ké) etrafinda sekillenen eglencelerdi. Kadinlar yumurtalarin
temini ve bunlarin sar1, kirmizi, mavi, yesil gibi cesitli renklerle boyanmasiyla ilgilenir ve ¢ocuklarini bir
giin oncesinden banyo yaparak hazirlarlardi. Anneler, cocuklarin banyo suyuna énceden topladiklar
“Birneyh” denilen &zel bir otu katarak, onlarin akrep vb. tehlikelere kars1 korunakli olmalari igin nlem
alirlardi. Bunun disinda “ka’ké” denilen ¢érekler de hazirlanir ve bdylece Cim'1t el-Meryem bayramina
hazirlik tamamlanird. Bir sonraki giin 6zellikle erkek yetiskinler ve ¢ocuklar olmak iizere bircogu ¢orek
ve boyanmis yumurtalar1 alarak koytiin gevresindeki kirlara agilir ve oralarda eglenirlerdi.

87 Smith, Uluslarin Etnik Kokeni, s. 78.
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kilmasim bilen, abdest almasim bilen birileri varsa bunda Seyh Ahmet’in
biiytik bir pay1 vardir.”

Mahallemilerin seyyidlere ve diger seyhlere oldugu gibi Seyh Ahmet
Haznevi ve haleflerine sonsuz sevgi ve saygilari vardir. Bu sayg: ve sevginin
en belirgin ifadesi de Ahmet Haznevi ve haleflerinin (postnisin
makamindakilerin) simé fotograflarinin son yirmi yila kadar hemen hemen
her evde ytizleri ortiilecek sekilde asili olmasiydi. Cok yonlii sosyo-kiiltiirel
degisim ve buna bagh olarak da farkli dini gruplarin ortaya ¢ikmasi, okur-
yazarlik oraninin artis gostermesi ve kitle iletisim araglarinin yayginlig: gibi
sebeplerle ge¢mise kiyasla bu tarikata olan ilgi azalmis olsa da giintimiiz
itibariyle her Mahallemi koytinde bu tarikat mensuplarinmn bulundugunu
soylemek mumkiindiir.

Sonug

Mahallemiler, giintimiize kadar farkli etno-dini unsurlarla birlikte
siirdiiriilebilir etkilesimler cercevesinde konumlanmistir. Bu siire zarfinda
Mahallemiler kendilerine “Mhellemiyye” (M(u)hellemiyye- 4wlsdl) ismiyle
zikrettiler ki bu ayni zamanda bolgeye has bir isim olarak da
kullanilagelmistir. Bu isim, cevredeki diger etnik unsurlardan Kirtler
tarafindan “M(a)halmi”, Siiryaniler tarafindan da “Mhalmoye” seklinde
telaffuz edilmistir. Mahallemilerin isme ytikledikleri anlam daha ¢ok onlarin
bolgeye yerlesme bigimiyle alakalidir ve bunda agirlikli “yiiz kisinin
mahallesi/yeri/cadir1” ve/veya “yitiz mahalle/yer/cadir/kisi/ordugah”
anlami hakim olmustur.

Mahallemiler, Arap olduklarimi israrla vurgulayarak bu kimligin
ustlinii ortecek yorumlarin yapilmasindan rahatsizlik duymaktadirlar. Arap
kimligiyle ilgili yaklasimlarini konustuklar: dil ve/veya kendilerini nispet
ettikleri meshur bir Arap kabilesi olan Beni Hilal'den olduklar: gerekgesiyle
dile getirmektedirler. Bununla birlikte son zamanlarda Abdulkadir Osman
ve Hasan Ismail’in ileri stirdiigii Mahallemilerin Rabia’dan Bekir b. Vail'in
Mubhallem b. Ziihl b. Seyban kabilesinden olduklar: yontindeki yaklasimi da
kabul edilebilir gormektedirler. Bu yaklasima gore ismin kaynag: el-Cezire
bolgesinde etkili olan Muhallem b. Ziihl b. Seyban kabilesidir. Calismamizin
da kabul ettigi bu yaklasim itibariyle su sdylenebilir ki, tarihi stirecte kabile

8  Mabhallemiler arasinda varlik gosteren bazi dini gruplar hakkinda genis bilgi igin bkz. Yesilmen, Sosyo-
Kiiltiirel Degisim ve Etno-Dini Kimlik, ss. 210-219.
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ve isim arasindaki baglanti kopmus ve ismin kullanimi yerel dile uygun bir
telaffuzla ayni kalmasma ragmen anlam igerigi ise degismistir. Bununla
birlikte bu isim, yakin zamana kadar, idari anlamda icinde bulunan bazi
Kiurt koyleriyle beraber Mahallemilerin yasadigi bolgeyi veya koy
topluluklarimi isaret ederek uzun bir stire kullanilmistir. Giintimiizde ise bu
isim daha c¢ok sadece bolgedeki Araplara isaret edecek sekilde
kullanilmaktadr.

Beni Hilal destaninin “kassasin” araciligtyla Mahallemiler arasinda
anlatilmasi Arap kabile yapisina uygun kiiltirel bir faaliyet olarak
gliniimiize kadar gelmistir. Mahallemiler, Arap kimligi ile birlikte Beni Hilal
destan tizerinden ve daha ¢ok “yiiz kisinin mahallesi/yeri/cadir1” anlam
icerigi vurgusuyla ortak tarih vurgusu yapmaktadir. Bu yoniiyle de Beni
Hilal destan1 kolektif bellekte 6nemli bir yer isgal etmektedir. Nitekim bu
destaninin anlatilmas: kimliklenme siirecine ve kabilevi Arap kiltiirtintin
devamina aracilik etmistir.

Mahallemilerde topraga bagli agalik sisteminden ziyade kan bag:
esasina dayali Arap asiret/kabile yapilanmasinin izleri bulunmaktadir. Arap
kabile yapisindaki “hilf”, “car” ve “veld” hukuku tizerinden itibari
anlamdaki birlikteliklerin ayni1 soy dayanigsmasini beraberinde getirmesi ve
dolayisiyla kan bagr olmadigr halde ayni kabileden sayilmak gibi aidiyet
bicimleri Mahallemilerde de s6z konusudur. Bu aidiyetin kolektif hafizadaki
en acik ornegi idari yapilanma ozelligine sahip Halil Beyli ve Isa Beyli
konumlanmasidir ki giintimiizde bunun izleri az da olsa gortilebilmektedir.

Mabhallemilerde Asiret/kabile yapisinin dagilmas: veya ¢oziilmesi
neticesinde kendi iclerindeki “beyt” olgusu 6n plana ¢ikmustir. Baska bir
ifadeyle, Mahallemilerdeki Arap kabile yapisi, “beyt(ehl)” gruplarn
tizerinden etkisini stirdiirmeye devam etmektedir. Beyt, en genis soy halkasi
ya da akrabalik tanimlamasidir ki sosyal yapi, bu sekilde tanimlanan akraba
gruplarmin ic-dis etkilesim dinamikleri tizerinde temellenmektedir. Bu
cercevedeki etkilesimler yakindan uzaga dogru amca/amcagiller,
day1/dayigiller ve kirve sorumlulugu {izerinden cereyan etmektedir. Kirve
konumlanmasi ayn1 zamanda yakin gevrede yasayan Hiristiyan ve Yezidiler
icin de gecerlidir. Farkli etno-dini gruplara doniik kirvelik vurgusunun
kullanim alani glintimiizde seyreklesmis olsa da bu husus, bolge icindeki
etno-dini farkliliklar aras1 konumlanmanin 6tekilestirmekten ziyade “diger
degerli” {izerinden sekillendigini gostermektedir. Bu anlamda
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Mahallemilerde “biz” ve “onlar” arasinda sistematik, sinirlar1 keskin bir
ayirim gerektiren etnisizm s6z konusu degildir.

Mahallemilerin giintimiizde ¢ogu terk edilmis bazi inang ve
gelenekleri hem Islam o6ncesi Arap kiiltiirinden hem de Hiristiyan
geleneklerinden izler barmdirmaktadir. Bunlarin elestirisi ve dini bilincin
ylikselmesinde Seyh Ahmet Haznevi (1886-1949/1950)'nin kurucusu
oldugu Naksibendiligin Haznevi dergahinin biiyiik etkisi olmustur. Bu
strecte dini cehaletin biran 6nce giderilmesi i¢in ¢alismalar yapilmis ve
Hiristiyanlik izlerini barindiran bazi geleneksel senlik kutlamalar:i da
yasaklanmistir. Hiristiyanlik imgelerini barindiran geleneksel uygulamalar,
“Bize ait degildir, Hiristiyanlarindir” yaklasimiyla biitiin Mahallemi
koylerinde hizli bir sekilde terk edilmistir. Bu hususta digerleriyle olan
etkilesimlerdeki simnirlar, “zaten bize ait olan/olmayan” alanlar tizerinden
belirlenerek devam etmistir.

Giintimiizde Mahallemiler,  6zellikle yiikselen etno-dini kimlik
politikalar1 karsisinda Arap kimligini 6n plana ¢ikarmaktadirlar. Bunun
yaninda Tiurkiye vatandashgini 6nemsediklerini de her firsatta ifade
etmektedirler. Bu yoniiyle Mahallemiler, bilesenleri itibariyle etnisite 6zelligi
tasirken orgiitlenme degiskenligi bakimindan da etnik kategori derecesinde
bir durum arz etmektedirler.
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