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Oz

Batillasma, modernlesme ve sekiilerlesme literatiiriintin alt bashklarindan birisi olan aydin-halk kopusu yahut
yabancilagmasi meselesi genis bir tartisma alani olusturmaktadir. Bu tartismanin 6znesi konumundaki aydin kim-
liginin ortaya cikisindaki misyon ile bu misyona talip olan Osmanli aydininin seyri birbirinden oldukgca farklidir.
Bat'nin aydini halkla ic ice, halkin taleplerini iktidara ileten ve halka yon veren bir pozisyondadir. Osmanli aydini
ise halktan kopuk, dayatmaci, devlet icerisinde dogmus ve orada pozisyon almis, toplum tarafindan kabul gor-
meyen bir vaziyet icerisindedir. Bu da beraberinde halkindan kopuk bir Osmanli entelijansiyasi meydana getir-
mistir. Osmanli Devleti'nin son ylizyilinda baslayan bu kirilma ve celiski, sonraki nesillerde bircok islam iilkesinde
yasanmaya devam etmektedir. islam diinyasinin cikardig iki miitefekkir ve devlet adam olan Said Halim Pasa ile
Aliya izetbegovic aydin-halk miinasebetini etraflica tartismakta ve ¢éziim énerileri sunmaktadir. Tespit edilen
problemin farkli dénemlerde, farkli cografyalarda ve konjonktir de yasamis bu iki ismin lzerinden degerlendi-
rilmesi icin birden fazla sebep vardir. iki isimde islamci, miitefekkir ve miinevver kimlikleriyle 6n plana ¢cikmak-
tadirlar. Ust diizey devlet adami olmalari, konulari islami merkezli bir perspektifte ele almalar, kiltiirlerinden
ve Ozlerinden kopuk yasamamalari, tarihsel bilingleri, sosyolojik birikim ve tespitleri ile ¢6zim &nerilerindeki
paralellikler Said Halim Pasa ve Aliya'yi bulusturan en dnemli nedenler olarak gorilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Said Halim Pasa, Aliya fzetbegovig, Aydn, Halk, Isldm, Bat.

Abstract

The issue of the intellectual-people rupture of alienation, which is one of the subtitles of the Westernization, Mo-
dernization and Secularization literature, constitutes a wide area of discussion. The mission in the emergence of
the intellectual idendity, which is the subject of this discussion, and the course of the Ottoman intellectual who
aspire to this mission are quite different, from each other. The intellectuals of the West are in a position interwined
with the people, conveying the demands of the people to the government and directing the people. The Ottoman
intellectual, oh the other hand, was in a situation that was not accepted by the society. This resulted in an Ottoman
intelligentsia disconnected from its people. This break and contradiction, which started in the last century of the
Ottoman Empire, continues to be experienced in many Islamic countries in the next generations. Said Halim Pasha
and Aliya Izetbegovic, two thinkers and statesmen from the Islamic world, discuss the intellecual-public relations
in detail and offer solutions. There are more the ona reason to evaluate the identified problem through these two
names who lived in different periods, different geographies and conjuncture. Two names stand out with their Isla-
mist, intellectual and intellectual identities. The most important reasons that brought Said Halim Pasha and Aliya
together are that they are high-level statesmen, they deal with the issues in an Islamic-centered perspective, they
do not live away from their culture and essence, their historcial consciousness, sociological knowledge and deter-
minations, and the parallels in their solution proposals.

Keywords: Said Halim Pasha, Aliya Izetbegovic, Intellectual, People, Islam, West.
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Giris

Osmanli Devleti'nin, Ill. Selim ile birlikte Batiilasma yontinde somut adimlar atmaya basladigi ve bunu Il. Mahmud
reformlarinin takip ettigi genel kabul olarak goriilmektedir. Il. Mahmud'un vefatindan hemen sonra Tanzimat Fer-
mani ilan edilmis olup, Batili dlslince ve zihniyet degisimi fikri devlet kalemlerine daha ¢ok sirayet etmistir. Mes-
rutiyetin ilanina kadar gegen siire boyunca Osmanl elitleri ve buirokrasisi Osmanlicilik akiminda mutabik kalmis
olup, etno-milliyetci akimlara karsi bu akimi bir savunma refleksi olarak insa etmeye ve stirdiirmeye calismislardir. I1.
Abdiilhamid’in Mesrutiyeti ilani ve 93 Harbi sonunda meclisi tatil etmesi ile yeni bir déneme girilmis, islamcilik akimi
daha 6n plana ¢ikmaya baglamistir.

Bu siire¢ icerisinde islamcilik akimi ve bu akimin temsilcileri Batililasma diisiincesine karsi reaksiyon olarak bir
takim sorulara ve cekincelere cevaplar aramiglardir. Bunlarin en belirgini “mani-i terakki” séylemi, yani islam’in ilerle-
meye engel oldugu yéniindeki séylemlerdir. ittihad-1 islam’a gére islam terakkiye mani olmamakla birlikte, ilerleme
yalnizca islamlasmak ile miimkiindiir. Bunu yaparken Bati'nin bilim, fen ve teknigini almakta hicbir sakinca yoktur;
ancak alinan bu pozitif ilerlemeci argiimanlar islam’in ve kiiltiirel mozaiklerin siizgecinden gecirilmelidir.

islamcilik akimina en radikal karsit séylemi olusturan akim olarak Baticihigi koymak miimkiin gériinmektedir.
Baticilik fikrini savunan dustinirler ve elitlerde kendi iglerinde ayrilmaktadir. Kimisi Bati’nin sadece kurumlarini ve bi-
limini almayi teklif ederken, kimisi kiltliri de dahil olmak tzere tiim parametreleriyle Batililasmay: teklif etmektedir.
Abdullah Cevdet, Celal Nuri ve Kiliczade Hakki, Garpcilik olarak da tanimlanan bu fikir akiminin en 6nemli temsilcile-
rindendir. Osmanli’nin son dénemine rastlayan yillarda eserler veren bu isimler, “ictinad” dergisinde fikirlerini savun-
muslardir (Hanioglu, 1998, s. 93). Dini meselelerin dahi tartismaya acilabilecegini sdyleyen Garpgi diistinirlerin ekse-
riyetine gore Osmanli'nin maddi ve manevi her alanda, kamilen Batililasmasinda bir sorun yoktur (Nuri, 2019, s. 17).

Yeni Osmanlilar hareketinin temsilcileri, Osmanli aydininin yasadigi paradoksu gostermesi bakimindan iyi bir
ornek olarak gorilmektedir. Bati'da yiikselen ilim ve fenni Osmanli'ya tatbik etme dislincesinde olan Yeni Osman-
llar, timyle Batililasmaya da karsidir. Nitekim Namik Kemal, Ziya Pasa ve Ali Suavi gibi isimler, yazilarindan da ta-
kip edilebildigi Gizere iyi birer Miislimandir ve Bati'nin tiimuyle taklidine karsi cikmaktadir. Ziya Pasa, taklidin kendi
ulusunu unutturacagini belirtmekte, bu goris, cemiyetin Batililasmanin 6lcllerini ortaya koymada ki durusunu
gostermektedir (Ziya Pasa, 1875, s. 1). islamai diistiniirlerin Batililasma noktasindaki duruslari da bu seyirde ilerle-
mektedir. Teknik olarak acik, kiiltiirel olarak kapali olan bu Batiilasma hamlesi, islamci disiiniirlerce daha da ge-
listirilmistir. islam’in esas unsurlarini terk etmeden ve kiiltiirel tahribat yaratmadan islemesi diistiniilen bu siireci
insa etmeye calisan islamcilar, sosyal ve kiiltiirel hayatinda ithaline inanan Batici aydinlara karsi cikmislardir (Tuna-
ya, 1991, s. 11). Hiilasa, islamcr akimin temsilcileri Bat'nin maddi alandaki gelisimlerini Osmanl cografyasina tatbik
etme noktasinda birlesmislerdir. Ancak Bati'nin manevi olarak kendilerinden daha geride olduklarini iddia ettikleri
icin Batililasma salt teknik anlamda gerceklesmelidir. Kamilen Batili dlisiinen Garpcilar ise maddi ve manevi olarak
Bati'daki sosyal hayatin ve siyasi nizamin taklit ve tatbikinden yanadir. Bu fikri ihtilaflar ve tartismalar Tanzimat'tan
glinimuze dek stregelmistir.

19. Ylzyilin ikinci ceyreginde Avrupa'ya ilim tahsiline giden genclerle baslayan Bati ile yakin miinasebetin,
tedricen devam ettigi gortilmektedir. Avrupa’da yasayip oranin yasam tarzini, sosyolojik yapisini, egitim sistemini
ve kulturel degerlerini benimseyip, Osmanli eliti icerisinde aydin olarak gorilen isimler vardir. Bu aydinlarin gene-
li, Osmanli cografyasinda dogup buyimis olup, ekseriyeti devlet tarafindan, bir kismi da ailesinin zenginliginden
kaynaklanan imkanlar dahilinde ilim tahsili icin Avrupa’ya gonderilmektedir. Tahsilini tamamlayip yurda geri dénen
genclerin pek cogu, gordiikleri karsisinda etkilendiklerini ifade etmekte ve Bati'nin ilerleme fonksiyonlarinin Os-
manli'ya entegrasyonu saglanabilirse devletin kurtulabilecegi inancini tasimaktadirlar. Ancak bu isimler yurda geri
dondikten sonra kendi toplumuna ve kiltiriine yabanci bir sekilde yasamaktadirlar. Bu sorun ilerleyen yillarda da
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devam etmekte olup, Misliman halklarin yasadigi hemen her cografyada gorilmektedir.

Bati hayranhginin beraberinde getirdigi 6zden kopus, belli bir doneme ve belli konulara sikistirllamayacak ka-
dar ciddi bir problem olarak karsimiza cikmaktadir. Bunun belirgin bir tezah(irii, Said Halim Pasa ve Aliya izetbegovic'in
yaklasik elli yil arayla ayni soruna farkl kosullarda ve farkli cografyalarda dikkat cekmeleridir. Said Halim Pasa yazmis
oldugu risalelerinin timiine yakininda bu probleme dikkat cekip elestiri getirmekte iken, Aliya izetbegovic dzellikle
1970 yilinda yayimladigi islam Deklarasyonu adli eserinde bu konuya egilmektedir. Calismamizin esasini olusturan
ve ortaya koymak istedigimiz tez bu cercevededir. Bir asri geckin suredir devam eden aydin ile halk kopusu ve buna
yoneltilen elestiriler, konuya egilen bircok isim tarafindan tartisiimistir. Literatlr arastirmalarindan sonra Said Halim
Pasa ve Aliya izetbegovic'in perspektif ve diisiin diinyalari arasindaki paralellikler kayitsiz kalinamayacak kadar ben-
zerlik gostermektedir.

Aydin-halk kopusuna dair muhtelif cevrelerce farkl bakis acilar gelistirilmis, yabancilasmanin kokenleri ve
beraberinde getirdigi tartismalar irdelenmistir. Milliyet¢i, Modernist, Kemalist ve Weberyan yaklasimlar aydin-halk
meselesini farkli diizlemlerde ele almis, sorunun kaynagini ve ¢6ziim énerilerini islamci yaklasima nazaran daha
beseri ve pozitivist bir sekilde tartismistir. Bu baglamda aydin-halk kopusuna dair tahlil ve tenkitler salt islamci
perspektiften okunmamali, konuya iliskin literattirlin genisligi g6z éniinde bulundurularak Tirk modernlesmesi tim
hatlariyla ele ahinmalidir.

Calisma boyunca aydin kimdir, nasil ortaya cikmistir, islam diinyasinda nasil karsilik bulmustur ve muhtelif
cevrelerde nasil ele alinmistir sorusuna cevap arandiktan sonra, Said Halim Pasa ve Aliya izetbegovic'in konuyaiiliskin
tahlil, tenkit, tavsiye ve ¢6zim Onerileri ele alinacak, son bolimde de karsilastirmali olarak paralellikleri ortaya ko-
nulacaktir. Ayrica diistiniirlerin farkli zamanda, mekanda ve konjonktiirde yasadiklar g6z 6nlinde tutularak anakro-
nizmden kaginilacaktir.

2.Aydin kimliginin olusumu

2.1 Aydin ve Entelijansiya

Aydin kavrami ve tipolojisi, BatI'nin yasamis oldugu Aydinlanma Siireci'nde kendiliginden gelismis ve dogal bir su-
re¢ sonunda ortaya cikmistir. Kilisenin hegemonyasindan ve skolastik diisinceden biiytiik 6l¢tide arinan Bati, bunu
aydinlari aracihdiyla basarmistir. Aydin kavraminin ortaya cikisinin genel kabuli, 1893 yilinda Fransa'da yasanan
Dreyfus Davasi (Tekin, 2004, s. 161-162)'dir. Bu tarihten sonra aydin, yazi ve s6z aracilidiyla toplumun suurlanmasina
yardimci olan kisi olarak tanimlanmaktadir (Merig, 1997, s. 15-16).

Entelektuel kelimesinin etimolojisine bakildiginda, Latince kdkenli olan “intellectus” kelimesi zihin giici ve akil
anlamlarina gelmektedir (Birkdk, 2000, s. 99). Kavram bugtinki anlamiyla “intellectuel” olarak ilk defa 19. ylizyilda
Fransa'da kullaniimistir. Aydin ve entelektiiel kavramlari, tek bir tanima indirgenemeyecek kadar genis bir muhteva-
ya sahiptir. Alaninda uzman isimler tarafindan farkli parametreler g6z 6niine alinarak kavram aciklanmaya calisiimis-
tir. J.P. Sartre’a gore entelektlel, “Dogrudan kendisini ilgilendirmeyen seylere burnunu sokan ve evrensel insan ve
toplum hesabina kabullenilmis gerceklerin ve bundan kaynaklanan davranislarin timiini sorgulama iddiasina olan”
kisidir (Sartre, 2000, s. 11). Entelektiiel sdzcliglyle bir anlamda da fikir ve sanat iscileri kastedilmektedir (Batuhan,

2002, s. 95).

Entelektuel icinde yasadigi toplumun sézculigini yapmakta; iktidar ile halk arasinda adeta bir kopru gibi
araci roliine biriinmektedir (Ozcan, 2006, s. 36). Gramsci'ye gére aydin, ait oldugu sosyolojik yapinin bilincini kav-
raylp o minvalde hareket eden, aktif bicimde inisiyatif alan ve sorumluluktan kagmayan, toplumun diisinme ve
orgutlenme isini gorev edinen kisidir (Gramsci, 1985).
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Edward Said’e gore entelektiiel aykin ve keyif kaciricidir; amaci insanin hiirriyetini ve bilgisini arttirmaktir

(Cagan, 2005, s. 166). Yine Said’e gore entelektliel olmak belli sorumluluklari beraberinde getirmektedir; marjinal,

suirglin ve yabanci olarak betimledigi entelektieli, siirglinde olmasa bile stirglinde gibi diistinen, sorgulayan, iktidar-
dan uzak ve her sartta uclara cekilen biri olarak tanimlamaktadir (Said, 2011, s. 66-67).

Aydin/entelektiel, sekiler akla ve daima ilerlemeye inanmaktadir. Vahyi dogrulamak gibi bir endisesi olma-
makla birlikte metafizige ve mistisizme uzaktir ve bilimsel bir metodoloji izlemektedir (Tekin, 2004, s. 164). Sekdler-
lesme sireci icerisinde aydin, dini kurumlarin denetiminden uzak, gelenekselci yaklasimlara mesafeli, insani ve akl
One alan 6zguirlikgl bir ¢cizgide hareket etmektedir.

Entelijansiya ise buglinkli anlamiyla “aydinlar toplulugu” anlamina gelmektedir. Bu kavram ilk defa Rusya'da
elit tabakay isaret etmek icin kullaniimis olup (Ulger, 1975, s. 7), zaman icerisinde genislemistir ve evrensel bir hal
alarak buglinkii anlamina kavusmustur.

2.2 Osmanli Miinevveri ve Islam Diinyasinda Yeni Aydin Tipi

Aydin/entelektiiel kavrami, Tanzimat donemi ile birlikte Osmanli cografyasina girmeye baslamistir. Bu kavramin

i

Tirkce karsihigi

"

miinevver”' olarak da karsilanmaktadir.“Aydinlatiimis, istk sacan” anlamlarina gelen miinevver, Arap-
ca ilahi bir anlam tasityan “nur” kokiinden tiretilmis bir kelimedir. Yani miinevver, entelektielin aksine sadece akil
yolu ile degil, ayni zamanda duygu, gonul ve sezgi gibi diger parametrelerinde bu kimlige eklemlenmesiyle aktuel
anlamina kavusmustur. Sonug olarak entelektiiel kavramiyla sadece akil ve zihin gticii 6n plana ¢ikartilirken, miinev-

ver kavramiyla akil ve inancin harmanlanmis ve kiside toplanmis hali vurgulanmaktadir (Birkok, 2000, s. 104).

Entelektiiel ve miinevver kavramlari arasindaki ayrim, Bati ile Dogu’nun hassasiyetlerini ve beslendikleri kay-
naklari gostermesi bakimindan dikkat cekmektedir. Batili entelijansiya, din merkezli duslince sisteminden insan
merkezli diistince sistemine gecisin en belirgin tezahrlerinden birisidir. Cekirdegini insanin olusturdugu bu sistem-
de metafizik dgelere yer yoktur. Dolayisiyla akilci, pozitivist ve materyalist bir muhtevaya sahiptir. Osmanl miinev-
verlerinin dini saikleri g6z ardi ederek salt pozitivist bir yaklasimla topluma dokunmasi beklenememektedir. Nitekim
bu minevverlerinde béyle bir egiliminin oldugunu séylemek epey gtictir. Dolayisiyla Bati'daki entelektiel kimligini
islam (lkelerine bire bir ithal etmek miimkiin gériinmemektedir. Bu baglamda Osmanli modernlesmesinin énciili
ve strdirliclist olan isimler, entelektiel kimligini ithal ederken kavrama dini ve gonli eklemlemis, kavrami kendi 6z
degerleri icerisinde eriterek yeni bir kimlik olusturmustur. Bu minvalde bir degerlendirmede bulunan Said Halim Pa-
sa'ya gOre Bati medeniyeti her seyi maddi baglamda ele alan bir diistince yapisindan hareket etmektedir. Dogu'da ise
manevi dislince tarzi 6ne ¢ikmaktadir. Bu nedenle maddi paradigmalarla hareket eden bir yapinin disiince tarzini
timdayle ithal etmek, manevi hasletlerle birikimini devam ettiren bir medeniyete zarar verecektir (Cetin, 2022, 5. 116).

Osmanli aydininin gelisimi, Bati'da oldugu gibi belirli bir siire¢ sonunda meydana gelmemis géziikmektedir.
Bati'da aydin yasadigi cografyanin gereklilikleri sonucu dogmus, kendine has problemler lizerine bir kimlik insa et-
mis ve cercevesi cizilebilir bir mahiyet tasimaktadir. Osmanl, Tanzimat dénemiyle birlikte Batililasma yolunu se¢mis,
bdylece zihniyet degisimine giden yolun kapisini aralamistir. Alimden (Altin, 2017, 5. 377) aydina, ariften entelektiiele
evrilme boyle baslamaktadir.

Bati'daki entelektuiel imgesinin akademi, cemiyet ve salon hayatinda gelistigi gorilmektedir. Bu topluluklarin
hicbirisi devlet ile dogrudan iltisakh degildir (Altinkas, 2011, s. 39). Ancak Osmanli aydininin gelisimine zemin hazirla-
yan mekanlar ve kurumlar incelendiginde, Bati'dakinin tam tersine bir durum dikkat cekmektedir. Osmanli aydini ge-

1 Miinevver, aydin ve entelektiiel kelimelerinin etimolojik yapilari, ortaya ¢ikislart ve kullanim yerleri
dikkate alindiginda farkli ¢cagrisimlarla karsimiza ¢ikmaktadir. Fakat konumuzun darlig1 sebebiyle etimolojik
tartigmalara girmeyip, ¢alisma boyunca “aydin” kavramini kullanacagiz.
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lisimini bizzat devlet araciligiyla, devlet icin ve devlet kontroliinde gerceklestirmektedir. Bu baglamda Serif Mardin'e
gore U¢ kurum ve mekan 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki 1822'de kurulan Tercime Odasi'dir (Mardin, 2015). Bu
kurum, geng adaylari idari mesleklere hazirlayan ¢ok 6énemli bir yer olmakla beraber, biinyesinden Gen¢ Osmanlilar?
hareketini olusturan aydin/muinevver isimleri ¢ikartmistir. Osmanli aydini Terciime Odasi’nda dogmustur gorisui isa-
betli gériinmektedir. ikinci olarak cemiyetler n plana cikmakta, Genc Osmanlilar ile ulema arasindaki konsensiisii
cemiyetler saglamaktadir. Mardin son olarak Encimen-i Danis'e dikkat cekmektedir (Mardin, 2015). 1851'de kurulan
bu kurum, Fransiz Akademisi 6rnek alinarak olusturulmus, akademik faaliyetlerin yapildigi, Tirkcenin gelistirildigi,
onemli eserlerin terciime ve serh edildigi bir yapi olarak karsimiza ¢cikmaktadir (Bilim, 1985, s. 102).

Osmanli aydini, devletin olusturdugu ortam icerisinde kendisini gelistirme imkani bulurken, beslendigi kay-
nak olarak Bati'yi dnctil kabul etmis goriinmektedir. Tanzimat pasalarindan Geng¢ Osmanlilara, Jon Turklerden Cum-
huriyet aydinlarina kadar hemen hepsinin yoni Bati kaynakli yayinlar, mecmualar ve diistinceler olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Ekseriyeti Avrupa'da egitim gormis yahut ¢alismis olan bu kisiler, tlkelerine dondiiklerinde halktan
kopuk, tepeden inmeci bir yol izlemektedirler. Halbuki ithal edilmeye calisilan entelektiiel kimligi, bizzat halkin igin-
den cikan ve halkla iktidar arasinda bir kopri gorevi kuracak kisi motifidir. Devletin ¢atisi altinda yetisen ve gelisimini
tamamlayip yeni fikirlerle Ulkesine donen aydinlarin —ya da aydin potansiyeli tasiyanlarin- “halk icin, halka ragmen”
siartyla hareket ettigi gdzlemlenmektedir. Halkin gergcek problemlerinden uzak olduklari séylenebilir, cinkl Bab-i
Ali'nin kalemlerinde yetismislerdir. Konulari ve sorunlari devlet bakis acisiyla kavramaktadirlar. Diisiince yapilarinin
blylk oranda Avrupa'da ya da Batili kaynaklar cercevesinde sekillendigi goriilmektedir, bu da kendi tlke insanina ve
kiltirine yabancilasma ve sorunlari kaynaginda tespit edememe gibi sorunlari ortaya cikartmaktadir. Durum boyle
olunca halk, gerek yasantilan gerekse de kendilerine uzak ve mesafeli bulmalari itibariyla aydinindan giin gectikce
uzaklasmis olup, eskiden oldugu gibi ulemaya ve tasradaki s6z sahibi kisilere yakinlasmaktadir.

2.3 Aydin-Halk Kopusuna Dair Muhtelif Bakis A¢ilar1

Said Halim Pasa ve Aliya izetbegovic¢'in konuya iliskin degerlendirmelerine gecmeden 6nce aydin ile halkin yaban-
cllasma problematigiyle ilgili literatiire katki sunmus isimlerin diisiincelerine yer vermek, soruna iliskin perspektifi
gelistirmek ve butlinligu saglamak acisindan faydali goriilmektedir.

Bir Ulkenin aydin sinifi, o toplumda gerceklesen kiiltiirel degisimlerde 6nemli rol oynamaktadir. Toynbee'ye
gore aydinlar, kiltiirler arasindaki dirsek temasini ve sosyolojiye yabanci kalan gelismeleri topluma entegre etmek
Uzere rol almaktadirlar. Bunu yapabilme megruluklari vardir ¢linkii onlarda bizzat icinde yasadiklari toplumun sosyal
ozelliklerini ve karakter tipini tasimaktadirlar. Toynbee, biiylk bir yanilgiya dikkat cekmektedir. Bati'nin salt askeri, ik-
tisadi ve kurumsal sistemlerini alarak rekabete girilebilecegini diistinen aydinlar, 6zt kagirmaktadirlar. Ona gore asil
glic 6zde aranmalidir; yalnizca taklit edilen araglarin ithali ile degil, sosyolojik realitenin dinamikleri merkeze alinarak
ithal edilen ile 6z harmanlanmalidir (Toynbee, 1959, s. 166-167).

Seton-Watson Batililasmadan dolayi aydinlarin toplumlarina yabanci kaldigini iddia etmektedir.? Batililasma-
ya calisan toplumlar, Bati'nin glicline erisebilmek ve onunla rekabet edebilmek icin taklit¢ilik yapmaktayken, bazi

toplumlarda bizzat Bati tarafindan konsolide edilmekte ve kiltlrel alt yapilar degistirilmeye calisiimaktadir (Birkok,
2 1865 yilinda bir takim Osmanli aydinlari, mevcut idareye kars1 muhalif bir hareket meydana getirmis-
lerdir. Bu hareketin icerisinde Ziya Pasa, Namik Kemal, Ali Suavi gibi isimler yer almaktadir. Bab-1 Ali’nin en
tepesindeki Ali ve Fuad Pasalara kars1 hem yurti¢inde hem de yurtdisinda miicadele etmislerdir. 1876 yilinda
ilan edilen Kanun-1 Esasi ile bir anlamda amaglarina ulasmislardir. Geng Osmanlilar Hareketi, bir bakima
Ittihad ve Terakki Cemiyeti’nin de fikri &nciisii olarak goriilmektedir.

3 “Batililasmadan dolay1” ibaresi, konuya Islam diinyas ve Tiirkiye 6zelinde bakildig1 ve Seton-Wat-
son’un degerlendirmesi ile uyum gosterdigi i¢in kullanilmistir. Yoksa yazarin direkt olarak boyle bir degerlen-
dirmesi yoktur.
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2000, s. 102-103). Taklitci Glkelere Rusya, Turkiye, Japonya gibi tlkeler, konsolidasyona ugrayan ulkelere ise Irak, Hin-
distan, Cezayir gibi lkeler 6rnek olarak verilebilmektedir. Bu baglamda hem Toynbee'nin, hem de Seton-Watson'un
dikkat cektigi nokta, aydinin toplumsal hasletlere riayeti, sosyal dinamiklere ve ortak mukaddesata yabancilasma-

masl zaruretidir.

Tanzimat'tan glinimiize kadar gecen siire icerisinde aydin-halk kopusuna dair farkh bakis acilari ortaya ko-
nulmustur. Tirk modernlesmesinin bir tezah(irl olarak ortaya ¢ikan bu durum karsisinda meselelere farkli zaviye-
lerden bakilmis ve tartisma genis bir alana yayilmistir. Turkiye'de pozitivist paradigmanin temsilcisi olarak gorilen
(Turkislamoglu, 2019, s. 306) ve Kemalist diistince icerisinde konumlanan Niyazi Berkes'e gore Ulkenin sosyolojik
yapisi belli bash toplumsal donlsiimleri gerceklestirememekte, dolayisiyla toplumsal denge saglanamamaktadir. Bu
sorunun ortadan kalkmasi icin toplumun sekiilerlesmesi, gelenekler yerine ¢cagin gerekliliklerinin tercih edilmesi ve
kiltirel degisimin yasanmasi gerekmektedir (Baltu, 2023, s. 342). Berkes'e gore aydinin toplumcu bir islevi vardir ve
aydin, halkin ekonomik ve kulttirel meselelerine yogunlasmalidir. Meseleyi ilerici-gerici zaviyesinden degerlendiren
Berkes, mistik anlayislara elestiri getirir ve bu anlayisi sabote eden cikar gruplarina karsi ¢ikar. Berkes, gericilige karsi
Kemalizm'i ilericilik ile konumlandirmaktadir. Kemalist ve modernist anlayisin getirileri olmasaydi, gerici ve cikarci
gruplannilerici aydinlari sindirilebilecegdini belirtir ve ekler,“Bunun icindir ki ilerici Tiirk aydini Mustafa Kemal'e bu ka-
dar baghdir” (Turkislamoglu, 2019, s. 404). Kemalizmi sayisi oldukca az olan aydin bir kitlenin kendisinden ¢ok daha
kalabalik gerici gruplar karsisinda didise didise kopardigi bir devrim olarak gérmektedir (Goksel, 2024, s. 28). Berkes
ayrica Osmanlici, islamci ve Pantiirkist akimlari irrasyonel olarak ele almakta, her birini toplumun modernlesmesi
onlinde engel olarak gérmektedir. Bu akimlardan dolayi toplumun aklinin karistigini, politik ve iktisadi konularda ay-
din perspektifine kavusamadigini belirtir (Berkes, 1997, s. 15). Sonug olarak toplum irrasyonel diislincelerden ve ge-
lenekgi tutumundan arinip cagin gerekliliklerini yerine getirdiginde aydin ile halk arasinda agilan makas kapanmaya
baslayacaktir.

Yakup Kadri Karaosmanoglu kaleme almis oldugu eserlerinde modernlesme, Batililasma ve aydin-halk kopusu
meselelerini siklikla islemektedir. Bu durum en somut sekilde “Yaban”adli eserinde goriilmektedir. Yilmaz'a gore Tiirk
edebiyatinda aydin ile halk arasindaki kopuklugun temasal bicimde irdelendigi en 6nemli eser Yaban'dir. Romanin
kahramani koylulerle arasindaki mesafeyi su sekilde agiklamaktadir:

“Onlar gibi olmak, onlar gibi giyinmek, onlar gibi yiyip icmek, onlar gibi oturup kalkmak, onlarin diliyle
konusmak... Haydi, bunlarin hepsini yapayim. Fakat onlar gibi nasil distinebilirim? Nasil onlar gibi
hissedebilirim...” (Yilmaz, 2013, s. 160).

Kemalist ideolojinin hazirlayicilarindan olan Kadro Hareketi'ne mensup Yakup Kadri, devr-i sabik retorigine
de katki saglayarak Osmanli'nin Anadolu’yu cahil ve ruhsuz biraktigini vurgulamakta, aydin-halk kopusunda aydin
sinifini su¢lu gérmektedir:

“Turk aydini, bunun sebebi gene sensin! Bu viran (ilke ve yoksul insan kitlesi icin ne yaptin? Yillarca
onun kanini emip sonunda onu posa halinde topraga attiktan sonra, simdi gelip de ondan tiksinme
hakkini kendinde buluyorsun. Anadolu halkinin bir ruhu vardi, niifuz edemedin. Bir kafasi vardi, ‘ay-
din’latamadin. Bir viicudu vardi, besleyemedin. Topradi vardi, isletemedin. Simdi elinde orak, buraya
hasada gelmissin! Ne ektin ki, ne biceceksin?” (Karaosmanoglu, 2019).

Tiirk entelijansiyasinin solu bir takim fraksiyonlara ayrilmistir. Marksist olarak adlandirilabilecek kanatta idris
Kicukomer’'in meseleyi ele alis bicimi dikkat cekmektedir. Kaleme almis oldugu Batililasma ve Diizenin Yabancilas-
masi eserinde aydin-halk kopusuna dair farkh bakis acilari sunmaktadir. Kiiciikomer, toplumun taleplerine uygun
halkgi bir sol diisiinceyi savunmakta, Kemalist ve biirokrat aydinlardan yakinmaktadir. Zira sol dislincenin iktida-
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rn ele alamamasindaki en buyik engelin bu gruplarin halka olan yabanciligi olarak agiklamaktadir (Asal, 2018, s.
123). Kugtiikdmer, sagci aydinlarin halka daha yakin oldugunu da itiraf etmekte, bu saikle onlara saygi gosterdigini
soylemektedir. Kiiclikomer, Tanzimat'tan itibaren Batililasma sireclerinin esasen kapitalistlesme siirecleri oldugunu
savunmaktadir. Ona gore batili emperyalist devletler, kapitalizmi reformlar, blrokratlar ve aydinlar vesilesiyle tlkeye
sokmustur. Batiilasmanin ekonomik yukini avamin cektigini, bu sebeple de Batililasma serliveninin aydinlar ve
yonetici siniflarla halk kitleleri arasinda bir yabancilasmaya meydan verdigini belirtir (Klictikdmer, 1994, 56-69).

Turkiye'de Weberyan anlayisin temsilcilerinden olan Sabri Ulgener, Tiirkiye'nin geri kalmasini islam ile iliski-
lendiren ve islam’in terakkiye mani oldugunu savunan gériislere karsi cikmaktadir. islam’in 6z kaynaklarinin ve ilk
dénem uygulamalarinin gelisimin éniinde engel olusturmadigini dile getirmektedir. Ulgener, din ile modernlik ara-
sinda bir catisma oldugu gorisiinii reddetmektedir (Uyanik, 2016, s. 50). Kapitalizm ile dinin uyum icerisinde ola-
bilecegini sdyleyen Ulgener, bu durumun pratige gecirilememe sebebini toplumun asirlardir icine diistigi mistik
anlayis, dinin yanhs yorumlanmasi ve birtakim tasavvufi yapilar olarak aciklamaktadir (Ulgener, 2006, s. 57). Ulgener
Tanzimat ve Cumhuriyet aydinlarini “kafalarinda soguk bir batilasma modeli, Gstelik anlasilmaz dil ve davranis bicimi
ile yigma surekli yabancilasmanin ¢emberini kirip tabana inen yolu bulamama” climlesiyle elestirmekte; aydinlari
halka inememekle suclamaktadir. Blirokrat aydin olarak tasvir ettigi devlet kalemlerinden yetisme isimlere ise halka
tepeden bakan ve kiicimseyici tavirlari ile topluma devamli yabancilasan bir grup olarak bakmaktadir (Ulgener,
1975, s. 16). Aydin elestirisinde sol aydinlari hedef alan Ulgener, Tanzimat ve biirokrat aydinlari gibi sol aydinlarinda
dili ve davranislar yliiziinden topluma karsi kendini yaban(ci)lastirdigini ve yabanci kalmaya mahkm oldugunu séy-
lemektedir (Ulgener, 1975, s. 17). Son tahlilde Batililasan Tiirk aydinini halka yabancilasmasi ve iktidari elde etmekten
Ote bir netice elde edememesi baglaminda elestirmektedir (Turkislamoglu, 2019, s. 409).

Serif Mardin, Osmanli ve Cumhuriyet Turkiye'si aydinlarini ele alirken dini hassasiyetleri 6n plana ¢ikarmaktadir.
Nitekim Yeni Osmanlilar hareketine mensup aydinlarin diinya gortsa sinirlarinin din tarafindan cizildigini, Gretilen
¢6zim onerilerinin bu baglamda formiile edildigini vurgulamaktadir. Mardin'e gore Tirk halki Kemalist yontemleri
benimsemekte ve uygulamakta epey zorlanmistir. Bu da Kemalist anlayisa sahip aydin sinifiyla halk arasindaki ayrimi
iyice artirmigtir. Mardin, aydin-halk yabancilasmasindaki bir diger bakis acisini merkez-cevre baglaminda kurmak-
tadir. Bu bakis agisina gére Osmanh doneminde toplum, merkez ve cevre olarak iki sinifa bolinmis, Cumhuriyet
doneminde bu sorun devam etmistir. Merkez ve ¢evrenin bir tlrli uyusamamasi sonucunda var olan aydin-halk
kopuklugu daha da derinlesmistir (Baltu, 2023, s. 336-338).

Hilmi Ziya Ulken, meseleyi eskiyle yeninin birbirine girmesi baglaminda diialist anlayis ile ele almaktadr. Ul-
ken'e gore Tanzimat 6ncesinde baslayan Batililasma slreci, zaman icerisinde aydinlar arasinda fikri ihtilaflara neden
olmus, yabancilasma ve kopukluklar meydana gelmistir. Ulken, aydinlara bitiiniyle kendi toplumunun gerceklerine
kapal bir Batili yahut seklini kaybetmis bir Dogulu olarak elestiriler getirmistir (Ulken, 2008, s. 25).

Ziya Gokalp'e* gore Osmanl aydini halktan kopuktur. Bu diistincesine gerekce olarak, aydinin ecnebi okulla-
rindan gelmesini ve halkin icinden ¢cikmamasini gostermektedir. Gokalp'e gore entelijansiyanin kiltlrt tezhipli iken,
halkin kalttri millidir. Bu iki kalttr birbirinden bagimsizdir. Seckinler olarak ifade ettigi entelijansiya, milli kiiltiire
sahip ¢ikmali ve halkla butiinlesmelidir (Ercan, 2020, s. 40).

Nureddin Topgu, aydin-halk kopusuna dair diistincelerini s6yle aciklamaktadir: “Bizim aydinlarimiz vagonlar-
dan kopan lokomotifler gibidir. Onlar komdrlerinin bittigi yerde yolda kalir, bizlerde buralarda gebeririz” (Topgu,
1998, s. 71). Topgu'ya gore aydin sosyolojik sorunlardan tamamen habersizdir. Toplumun hizmetinde olma gayesi

4 Ziya Gokalp, Said Halim Pasa ile ayn1 ddnemde yasamustir. iki isimde Ittihad ve Terakki Cemiyeti’nin
en yliksek mercii olan Merkez-i Umumi’de yer almistir. Gokalp Tiirk¢ii kanadin 6nde gelen isimlerinden iken,
Said Halim Pasa Islamc1 kanadin &nde gelen isimlerindendir. Bu noktada fikirsel ¢atismalarda yasamislardir.
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yoktur. Aydin son asirda dalkavuk ve Bati'nin bilingsiz taklitgisi olarak gortilmektedir. “Bati'ya gidenler Anadolu’yu
unuttular; yurda doénenler Bati'nin kiiltliriiniin en bayagi yasam araclarini memlekete tasidilar” (Topgu, 2017, s.
88). Topcu kurtulusu ve yikselisi yine aydinlarda gormektedir, ancak bunun icin dnce milli mektepler ve yerliligi
saglamak elzemdir. Daha sonra halk, buralardan yetisen aydinlarin etrafinda kenetlenerek milli benligini bulacak ve
yukselecektir. Ancak bunu yaparken Batr'dan aldiklarini siizgecten gecirecek ve kendi benliginde eritecektir.

Necip Fazil Kisaklrek'in de aydin elestirilerinin merkezinde egitim sistemi vardir. Sorunun kaynagini yabanci
kaltirlerin etkisinde kalan aydin olarak tespit etmektedir. Yabanci kilturlerin etkisinin merkezine de maddeci ve
pozitivist diisiinceyi almaktadir. “S6zde aydin, olaylarin i¢ yliziinden ziyade posasini bilir. Hicbir seyin ruhuna vakif
degil, her seyin maddesine meftundur” (Kisakiirek, 2014, s. 260). Kisakiirek, Topgu gibi aydinin varligina karsi degildir,
aksine bunu gereklilik olarak gérmektedir: “islam inkilabinda sinif, belli basli fabrikalarin kendisini cemiyet icinde si-
nirladigi ziimreleri degil, kitlelerin, biittin insanlik capinda mayasini tutturacak 6rnek sahsiyet kadrosunu murat eder.
Bu kadronun da belli bash bir sinif ismi vardir: Gercek ve Gistiin miinevverler aristokrasyasi..." (Kisakirek, 2010, s. 228).

Aydin ve entelijansiya tahlil ve elestirileri konusunda dikkat ¢eken isimlerden birisi de Cemil Meric'tir. Merig,
kendi tabiriyle Avrupalilasan aydinlari sedit bir sekilde elestirmektedir.“Zavalli Tlirk aydini, Batili dostlari alinmasinlar
diye hazinelerini gizlemeye calisir. Sonra unutur hazineleri oldugunu. Dismanin putlarini takdis eder, hayranliklarini
benimser. Dev, papadanlasir” (Merig, 2016, s. 9). Meri¢ aydinlarin benlik kaybi yasadiklarini distinmektedir ve aydinin
ne kadar degisirse degissin asla Batili olamayacagini belirttikten sonra su alintiya yer vermektedir: “Biitiin Kur'an’lar
yaksak, biitiin camileri yiksak, Avrupa’nin géziinde yine Osmanliyiz; Osmanli yani islam. Karanlik, tehlikeli, diisman
bir yigin! Avrupa maddeciligine ragmen Hiristiyan'dir; sagcisiyla solcusuyla Hiristiyan. Hiristiyan icin tek diisman bi-
ziz: Hagh ordularini bozgundan bozguna ugratan korkung ve esrarli kuvvet...” (Esen, 2018, s. 11). Cemil Merig, “bu
memlekette yasanmaz” diyen Tiirk aydinina sert bir dille cevap vermektedir: “Her dudakta ayni rezil sikayet: yasan-
maz bu memlekette! Neden? Onlar Tiirkiye'nin insanindan sikayetci. insanindan, yani kendilerinden. Aynaya taham-
mulleri yok. Vatanlarini yasanmaz bulanlar, vatanlarini yasanmazlastiranlardir” (Merig, 2020, s. 97). Bircok diistiniirde
gorildagi gibi, Meri¢'te millilesmek kavramindan s6z etmektedir. Ona gore ge¢gmisin mukaddes degerleri ve kiil-
tart korunmalidir ancak ilerlemek icin de gelismis toplumlarin faydal yonleri alinip, topluma entegre edilmelidir.
Boylece lke insani kiiltlirel erozyona ugramadan ilerlemeyi basarabilecektir.

Aydin-halk yabancilasmasi meselesi, yukarida gorildigu tzere muhtelif bakis agilariyla izah edilmektedir.
Her goris, meseleyi kendi zaviyesince ele almakta, farkl degerler diinyasindan hareketle elestiri ve ¢6ziim onerileri
getirmektedir. Said Halim Pasa ve Aliya izetbegovic'de bu tartismalara ortak olmakta, meseleyi islamci bir perspek-
tifle ele almaktadir.

3.Said Halim Pasa’nin Aydin-Halk Kopusuna Dair Elestirileri

Kavalal hanedan Uyesi® olarak diinyaya gelen Said Halim Pasa, geng yasinda basladigi devlet adamhigi kariyerini,
devletin en tepesine, sadaret makamina oturarak tamamlamistir. Pasa’yi muadillerinden ayiran en 6nemli nokta,
onun devlet adami kimliginden (Bostan, 1986) ziyade mutefekkir kimligiyle hatirlanmasidir. Gencliginden itibaren
devletin bircok kaleminde farkli gorevler icra etmis, bunu yaparken toplumu gézlemlemeyi ve sorunlarin hallini di-
stinmeyi asla terk etmemistir. Said Halim Pasa, islamcilik diisiincesinin énde gelen isimlerinden birisidir. Miinevver
ve mutefekkir yonu, Pasa’yl bugiline ve gelecege tasiyan en dnemli 6zelligi olarak 6ne ¢ikmaktadir. Yazmis oldugu

5 Said Halim Pasa 19 Subat 1864 tarihinde Kavalali hanedan tiyesi olarak Kahire’de dogmustur. Dedesi iinlii
Kavalali Mehmed Ali Pasa, babasi ise Vezir Halim Pasa’dir. 1870 yilinda ailesiyle birlikte Istanbul’a gelmis,
ilkdgrenimini burada tamamlamistir. Ozel hocalardan Arapga, Farsca, Fransizca ve Ingilizce 6grenmis, en-
telektiiel gelisimi i¢in gerekli olan adimlar kiigiik yaslarda atmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. (Bostan, 2019),
(Bardake1, 12 Eyliil 1999), (Tirkyilmaz, 2021).
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risalelerde merkeze islamciligi ve 6zden kopmamayi almaktadir. Bati'da yiikselen ilim ve teknigi ithale taliptir ancak
bu, islami kaide ve 6z kiiltiire zarar vermeden, belirli siizgeclerden gecirilerek gerceklestirilmelidir. Pasa ile ilgili M.
Dogan’in su dederlendirmesi oldukca isabetli goriinmektedir:

“Said Halim Pasa hayatinin blyik bolimiini Avrupa'da gecirmis, Garb medeniyetini icten tanimis,
onunla yakin temasta bulunmus olmak dolayisiyla, Sark muiesseselerini Garb miesseseleri ile mukaye-
se edebilme kudretini gosterebilen ve bu sebeple de Garb medeniyeti yiiziinden islam aleminin ugra-
digi zararlari, biinyesinde acilan rahneleri geregi gibi kesfedip anlamis biri olarak tebariiz etmektedir”
(Dogan, 2012, s. 132).

Said Halim Pasa 0mriinin uzun bir kismini Avrupa’da gecirmistir.® Bu donem zarfinda farkli sehirlerde farklr ic-
timai ortamlarda bulunmus, Bati sosyolojisi ve miiesseseleri hakkinda ciddi izlenimler elde etmistir. Gozlemlerini ve
izlenimlerini devamli okuyarak ve tefekkiir ederek destekledigi anlasilan Pasa, tlkesine dondikten sonra Dogu-Bati
mukayeselerini kaleme almaya baslamistir. Pasa'nin belirli araliklarla yazmis oldugu bircok risale vardir. Bazi konu-
lar vardir ki bircok risalesinde o konuyu tartismakta, farkli yonleriyle ele almakta ve sorunun ¢6ziimiine dair fikirler
Uretmektedir. Osmanli aydininin halkina ve halkinin sorunlarina yabancilasmasi ve halkin da bunu goriip aydinindan
gelecek her tirlt fikri reddetmesi durumu, Pasa’nin Uizerinde uzun siire durdugu bir konu olarak dikkat cekmektedir.

Pasa'ya gore Tirk entelijansiyasi Bati'nin tesiri altinda kalarak sahsiyetini kaybetmistir. Bu aydin sinifin ken-
di tlkesi adina bu derece karamsarliga diismesinin sebebi, tlkede hicbir seyin islah yoluyla diizelemeyecek kadar
kotu durumda olmasidir (Akin, 2011, s. 145). Bu dusiinceden yola ¢ikarak kurtulusu var olani islah etmekte degil,
tamamen yikmakta gérmektedir (Dizdag, 2022, s. 93). Said Halim Pasa’nin “kurtulusu var olani islah etmekte degil,
tamamen yikmakta géren” olarak muhatap aldigi isimlerden birisi Abdullah Cevdet'tir. Batici bir aydin olan Abdullah
Cevdet’e gore Bati medeniyetine karsi cilkmaktan vazgecilmelidir. Clnkii medeniyetin kaynadi Avrupadir ve onla-
ra entegre olmaktan baska care yoktur (Cevdet, 1905, s. 70). Batililasirken salt maddi unsurlarin alinmasi bir fayda
getirmeyecektir ve bu is topyekln gerceklesmelidir. BatI'nin sanati kiiltlri ve felsefesi gibi manevi unsurlarinin da
alinmasi gerekmektedir (Ulken, 1992, s. 20-21).“Bir ikinci medeniyet yoktur; medeniyet Avrupa medeniyetidir. Bunu
guliyle dikeniyle isticnas etmeye mecburuz” diyen Cevdet, Tirk geleneklerini de iptidai olarak gérmektedir (Aslan,
2019, s. 20). Halbuki 6rnek alinan Bati'da bu metoda basvurulmamakta, eksik ve geri gortileni islaha calisiimaktadir.
Pasa, aydinlari Bati'yl anlamamakla suclar: “Batililan taklit etmeye calisiyorlar. Ama onlara tamamen zit bir sekilde
dusinup hareket ettikleri, bu basit mukayesede bile goriilmektedir. Kendileri ise, Batililar gibi distinlip hareket et-
mekte olduklarina son derece emindirler” (Diizdag, 2022, s. 95).

Said Halim Pasa her ne kadar yillarini Avrupa’da gecirmis, soylu bir aileden geldiginden dolayi cocuklugundan
beri elit ortamlarda bulunmus olsa da kendi kilturiing, dinini ve toplumunu iyi tanimaktadir; aidiyet hissi yazilarinda
net bicimde gorilmektedir. Osmanl aydinlarini kendi tarihlerini anlayamamakla, milli ve manevi degerlerinin bu-
yukligiinden stiphe etmekle ve kendi toplumlarini hakir gormekle itham etmektedir (Akin, 2011, s. 145). Bu kisilerin
kendini bilmeme hastaligina diistiguini ve kendi medeniyetlerine “yabancidan daha ¢ok yabanci” (Tavukgu, 2016, s.
73) kaldiklarini séylemekte, bunlari “Ruhlarin vatan degistirmesi ve fikren go¢!” soziiyle tenkit etmektedir (Diizdag,
2022,5.97).

Bir aydinin kendi toplumunu ve icinde bulundugu cemiyeti elestirmesi icin 6nce kendi 6zl hakkinda tafsilath
bilgi ve fikir sahibi olmasi gerekmektedir. Clinki aydina ve entelijansiyaya bicilen gorev ve ortaya cikis sebeplerin-
den birisi bu olarak agiklanmaktadir. Aksi takdirde muhtelif medeniyetler ile kendi medeniyeti hakkinda mukayese

6 Isvigre’de bes y1l boyunca siyasal ilimler egitimi gérmiistiir. 1903 y1linda Misir’a siirgiin edilince Avrupa’ya
gecmis ve 1908’e kadar calismalarini burada devam ettirmistir. IttihAd ve Terakki Cemiyeti ile olan iltisaki da
bu yillarda ger¢eklesmistir.
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yapmasi dogru sonuclar vermemektedir. Pasa’ya gore bizdeki Bati hayranlarn kendi cemiyetine yabanci olmak bir
yana, medeniyetine girmeye talip olduklarn Avrupa'ya bile yabancidirlar:

“Eski devirlerde aydin sinifimizin en biiyiik kusuru, Bati medeniyetini tanimamak, bu yiizden de ona
karsi daimi bir diismanlik beslemek idi. Simdi ise, Bati hayranlarinin eskinin tam ziddi bir duruma diis-
tiklerini gorlyoruz. Bunlar, tanimadiklari icin kendi memleketlerine yabanci kalyorlar. Fakat sir'Gi ha-
yal ile devamli arzu ettikleri yabanci medeniyete karsi, asir bir baglilik icinde kendilerini unutuyorlar.

Medeniyetin bir unsuru olmak bakimindan, eski ve yeni aydinlari mukayese edersek, yenilerin ¢ok
daha zararli olduklari anlasilir” (Diizdag, 2022, s. 100).

“Hikmet miiminin yitik malidir, nerede bulursa onu alir” hadisini referans alan islamcilar, ilmin nereden gel-
digiyle ilgilenmemektedir. Onlara gére alinan bilgi islam kiiltir ve kaideleri icerisinde eritildigi siirece bir problem
yoktur (Aslan, 2019, s. 15). Pasa Batr'dan alinacak ilim ve teknige hicbir zaman karsi clkmamaktadir. ilerlemek icin
Avrupa'dan buytk olctide yararlaniimalidir. Bu noktada hemen her Osmanli aydini konsensts saglamaktadir. Ancak
islamailari ve Pasa'yl Garpgilardan ayiran durum, bu birikimden ziyadesiyle istifade edilebilmesi icin ithal edilen bi-
rikimin milli stizgeglerden gecirilmesidir. Bilginin, kendi kiltir ve muesseselerimize tatbik edilmesi gerekmektedir
(Diizdag, 2022, s. 104).

Said Halim Pasa, Avrupa medeniyetinin geleneklerimize ve dinimize uygun olmadigini ve olasi bir Batihlagsma-
nin kendi medeniyetimizden vazge¢mek olacagini sdylemektedir (Glindiiz, 2022, s. 65). Pasa’ya gore Bati'daki goste-
risli hayat aydinlarimizi oldukga etkilemis, gozlerini kamastirmistir. Aydinlar, sahit olduklari ortami Bati medeniyetini
meydana getiren sebep zannetme yanilgisina diismus; Batili yasam tarzini kendi lkelerine de uygulayarak sorunu
asabileceklerini dusiinmuslerdir (Diizdag, 2022, s. 110). Avrupa’nin en gozde sehri kabul edilen Paris, aydinlarimiz
icin bir medeniyet baskenti haline gelmistir. Orada goriilen Fransiz ahlak, yasam bicimi ve geleneklerinin benimsen-
digi ve aydinlar tarafindan Osmanli cografyasina tatbik edilmeye calisildigi anlasilmaktadir.

Pasa’nin elestirilerinin odaginda olan Garpgi aydinlar grubunun tamami kamilen Batililasma egiliminde degil-
dir. Bu minvalde Garpg¢i aydinlardan Celal Nuri istisna teskil etmektedir. “Gitgide milli ahlakimizi siddetle muhafaza
sartiyla Avrupa’nin ameli usullerini almak mecburiyetindeyiz” diyerek Bati'nin manevi yoniiniin alinmasina karsi ¢i-
kan Celal Nuri'ye gére Bati medeniyeti, kati suretle Osmanl medeniyetinden ileri degildir. Bu noktada islamcilarla
paralel diisinmekte, modernlesmenin salt teknik diizeyde kalmasini savunmaktadir (Aslan, 2019, s. 17) Topyek(n
Batililasmak Celal Nuri'ye gore teslimiyetciliktir ve bu gorustyle kendi camiasindan farkli diisinmektedir.

Said Halim Pasa aydinlari sadece 6zden kopmakla kalmayip, 6zl reddedislerini maharetmis gibi anlatmalariyla
da tenkit etmektedir. Fransizca konusup, din ve gelenekten uzaklasip, kumar ve metres gibi Paris'te yayginlasmis
hayat tarzina gecis yapmak aydinlarca adeta bir meziyet sayilmaktadir. Pasa'ya gore aydin sinifin bu taklitciligi ve
0zden kopusu, halk nezdinde aydinlara karsi bir husumet halini almakta, fikirleri en sedit bicimde reddedilmektedir
(Dlzdag, 2022, s. 111). Boyle olunca halk, kendilerine yolbascilik edecek, yonlendirecek olan egitimli sinifindan mah-
rum kalmaktadir. Aydin halka inemeyince, halkta kendisine hakir gozle bakan entelijansiyadan uzaklasinca aradaki
makas guin gectikce artmaktadir. Aydinlar ekseriyetle Bat'nin taklitciligine dismusken, halkta tam tersine her tiirli
yenilige sert bicimde karsi ¢cikmaktadir.

Osmanli entelijansiyasi milli kurumlarin kiymetini anlayamamis; Avrupa’da var olan sistemi ve kurumlari aynen
tatbik ederek muasirlarina yetiseceklerini disinmuslerdir. Pasa’ya gore bu milli varligimizdan vazge¢mektir ve ay-
dinlar bunu anlayamamislardir (Diizdag, 2022, s. 115).

Said Halim Pasa islamci bir miitefekkir olarak taninmaktadir. Biraktigi bu izlenimi yazilarinda gérmek miim-
kiindiir. Konulari ele alisinda merkeze islam’i almakta ve bu merkezden hareket ederek ¢éziim dnerileri sunmaktadir.
Aydin-halk kopusuna da bu yaklasimla egildigi goriilmektedir. Pasa'ya gore selamet ve kurtulusu maddecilikte goéren
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aydinlar, dinf ve manevi hayati ihmal etmektedirler. Bati'da dogal siirec olarak gelisen dinden uzaklasma ve bilime
yonelisin besledigi materyalizmi, ilerlemenin kaynagi olarak goren aydinlar goriilmektedir. Eger bazi aydinlar, tlke-
lerine faydali olacagini diistinerek getirdikleri maddecilik ve pozitivizm fikirlerini getirmemis olsalardi, bu dislinceler
hicbir zaman ortaya ¢itkmayacakti (Dizdag, 2022, s. 118).

Pasa icin bazi aydinlarin da dile getirdigi islam'in terakkiye mani oldugu fikri tamamen yanlistir. Aksine Pasa
geri kalisimizin sebeplerinden birini aydinlarin Bati'da ylkselen ilim ve teknigi takip edememesinde gérmektedir
(Dlizdag, 2022, s. 120). islam terakkiye mani olsaydi, gecmiste Avrupa’ya ve mubhtelif tilkelere ilim ihrac edebilir miy-
di? Avrupa'da yukselen teknigin temellerinde Musliimanlarin izleri reddedilebilir miydi? Mislimanlarin geri kalmasi,
islam’in yetersiz oldugu anlamina gelmemeli; Miislimanlar kusuru islam'da degil, énce kendi sahislarinda, daha son-
ra bulunduklari cemiyet icerisinde aramalidir.

Pasa'ya gore ahlak, ilimden 6nce gelmektedir. Clinku ilmi kazanimlar ancak ahlaki eksiklikler giderilirse yarar
saglamaktadir. Kimi aydinlar egitimini ve bilgi seviyesini 6n plana ¢ikararak kendisine her seyi mesru gdormekte, ah-
laka mugayir hareketlerde bulunabilmektedir (Diizdag, 2022, s. 123). Pasa buna dikkat ceker:

“Osmanl toplumunun kuvvet ve canliligini tam olarak kazanabilmesi icin ahlaki meziyetlerin, faziletin
ve terbiyenin; ilim ve bilginin dnline gecirilmesi gerekmektedir. Artik ilmin vasita, terbiyenin ise gaye

oldugu bilinmelidir. Bu gayeden de maksat, diizenli fikirler, calisma aski, vazife sevgisi, sarsilmaz azim
ve sebat ile dolu aydin, faziletli ve imani kuvvetli Osmanlilar yetistirmektir” (Diizdag, 2022, s. 137).

Said Halim Pasa’ya gére islam diinyasi son asirlarda siiregelen felsefi tartismalarla ve kisir cekismelerle patinaj
cekmekte iken, Bati'da yeni bir medeniyet ylikselmektedir. Sadece Osmanli cografyasinda degil, diger Misliman
cografyalarda da ayni problem cereyan etmektedir. Ayni milletin fertleri, birbirlerinden tamamen farkli cizgilerde
ve gayelerde hareket etmektedir. Bu hiziplerden birincisi islamiyet esasina gére sekillenen kitleler iken, ikincisi Batili
fikirleri esas alan gruptur.

“islam aleminin her tarafinda halk ile aydin tabaka arasinda doldurulmasi imkansiz biiyiik ucurum var-
dir. Halk her yerde, ileri gelenleri ve miitefekkirleri ile tam bir tezat halindedir. Aydinlarina, ne yaptigini
bilmeyen fakat ayni zamanda pek tehlikeli ve yikici olan unsurlar goziyle bakarak itimat etmez. Buna
karsilik halktan bekledigi takdir ve itaati géremeyen aydin tabaka, vatandaslarina karsi, onlari hor g6-
ren bir cehre takinarak kendini teselliye calismaktadir. Aydin tabaka memleketi her tarafi kaplayan

cehaletten kurtarmaktaki aczinden utanmasi lazim gelirken, istedigini yapmayan muhitinin sert ve
inatci oldugundan sikayetci olup durur” (Dlizdag, 2022, s. 168).

Pasa, aydinlarin halka kendi Ustunllklerini kabul ettiremediklerini belirtmektedir. Halk aydina mesafeli dur-
dukca ve ondan gelecek her tiirlii yeniligi reddettikce, aydin sinif elle tutulur icraat gerceklestiremezken, var olani
da yikmakla kalacaktir. Hal boyle iken Misliman cografyalar oldugu yerden ileri gidemeyecektir ¢linki halk kesimi
gelenekci davranmakta; aydin sinifina glivenmedidi icin 1slahatlara olumsuz bakmaktadir. Aydin sinif ise gelenekgi
ve yenilikgi kavgasinin tam ortasinda kalmakta, Batili tarzda pozitif ilerlemeyi yapamazken mevcut olani da ortadan
kaldirmaktadir. Pasa icin islam diinyasinin geriligi bu arada kalmisliktan meydana gelmektedir. C6ziim olarak aydin-
larin ve halkin gaye birligi kurmasi zaruret halini almistir. Aydinlar, milli gayeden ve kdlturlerinden uzak, hatta tama-
men zit kutupta bulundugu siirece halk hicbir zaman aydinin gosterdigi yolu izlemeyecektir. Pasa, “mensup oldugu
memleketin emel ve gayesinden baska emel ve gayeler beslemek hakkini hi¢ kimseye tanimiyoruz” (Diizdag, 2022,
s 170) sozliyle aydin sinifina karsi durusunu net bir dille ifade etmektedir.

Aydin sinifi ne zaman mensup oldugu islam cemiyetlerine ve milli gayelere hizmet ederse, ancak o zaman
topluma sirayet edebilecek ve “muinevver” sifatini hak edebilecektir. Béylece halk ile gaye birligi kuran aydin tabaka,
varolus sebebi olan halki aydinlatmak, iktidara karsi kopri gérevi gormek ve halkin sorunlari icin ¢alisip tGretmek
vazifesini yerine getirebilecektir.
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Said Halim Pasa, Misliman aydinlarin ekseriyetini Batili siyasi mlesseseleri oldugu gibi kendi tlkelerine ithal
etmek niyetinde olduklariyla itham etmektedir. Clinki Pasa'ya gore aydinlar tek ¢c6ziim{ Batinin ydntem ve sistemle-
rini aynen kabulde bulmaktadir ve bunu acikca séylemektedirler. Pasa icinse ¢6ziim islam’in emrettigi yasam tarzina
donmek ve onun disinda bir kurtulus caresine basvurmamaktadir:
“Bize Oyle geliyor ki, aydin dedigimiz o kimseler su gercegi akillarina getirmiyorlar: Bati icin her yol Ro-
ma'ya giderse, Islam dlnyasi icin de her yol Mekke'ye gider. Yani bu iki alemden her biri, baska bir yol,

baska bir istikamet, baska bir talih takip etmeye ve insaniyetin umdmi gelismesinde, farkli vazifeleri
yerine getirmeye mecburdurlar” (Diizdag, 2022, s. 218).

Pasa icin Dogu ile Bati arasinda net ¢izgiler ve ayriliklar vardir. Bunlar tamir edilebilir veya orta yol bulunabilir
meseleler olarak gériilmemektedir. Pasa kendi perspektifiyle aydinlara sdyle seslenmektedir:“Sosyal ve siyasi bakim-
dan, Musliman milletlerin Batili milletlerden alacaklari bir sey yoktur. Aksine ikincilerin istifade edecekleri pek ¢ok
sey Islamiyet’te mevcuttur” (Diizdag, 2022, s.219).

Tumelde Misliman aydinlar, tikelde ise Osmanli aydinlari neden bu denli Bati hayrani ve taklitcisi olma egilimi-
ne diismislerdir? Said Halim Pasa bunun cevabini da vermektedir. islam diinyasindaki aydinlarin ve miitefekkirlerin
cogu ya direkt Avrupa'da, ya da Avrupalilarin kurduklari mekteplerde okumuslardir. Bu mekteplerde 6grenim goren
cocuklar, meselelere Batili bakis agisiyla bakmaktadirlar. Streg icerisinde kendi an'ane ve dinlerinden kopus yasa-
makta, ellerinde olmadan kendi muhitlerinden uzaklasmaktadirlar.

Pasa'ya gore aydinlarin Batili hayat tarzina olan hayranliklarinin esas sebebi, Avrupa'daki liks hayat ve refah
seviyesinin yiiksek olmasindandir. Maatteessiif ayni dénemde islam cografyasinda refah seviyesi hayli diistktur.

Pasa aydinlari elestirirken bir hakikate de dikkat cekmektedir. islam diinyasinin Batililasmasina taraftar olan-
larin sayisi her zaman azinlik olarak kalmistir. Ancak bu azinlik, zaman icerisinde aydinlarin ekseriyetini icine almistir
(Diizdag, 2022, s. 237). Ayrica her Bati hayrani bir aydin olmadigi gibi, her aydin da bir Bati hayrani degildir. Fakat
ekseriyet bu egilimde goriilmektedir.

Said Halim Pasa’'nin aydin-halk kopusuna dair elestirileri, muhtelif donemlerde yazdidi risalelerindeki deger-
lendirmeleri bir araya getirildiginde bu cerceve etrafinda toplanmaktadir. Bir Osmanli mirasi olan Bosna-Hersek'te
dini ve kiiltiirel olarak benzer hasletleri tasimaktadir. Pasa'nin uyarilari dikkate alinmamis veya alinsa da ¢6ziim ge-
tirilememis gdziikmektedir ki Soguk Savas yillarinda hemen her islam (ilkesinde ayni sorunlar dikkat cekmektedir.
Dogan’a gore, “Gergekte Said Halim Pasa’nin buhrani caridir ve halen hepimizin buhrani durumundadir” (Dogan,
2022, s. 139). Aliya izetbegovic'in konuya egilisi de yine islamci bir zaviyeden yapilmakta, problemin salt Tiirkiye'ye
degil, bircok islam dlkesine ait oldugu realitesini gdzler 6niine sermektedir.

4.Aliya Izet Begovi¢'in Aydin-Halk Kopusuna Dair Elestirileri

20. Yuizyil islam diinyasi adina cok girift bir dénem olarak goriilmektedir. Yaklasik ¢ asirdir yasanan inhitat devri,
beraberinde yasanan iki diinya savasi ve Bati'nin mutlak galibiyeti bu durumu aciklar niteliktedir. 1878 yilinda Os-
manli Devleti'nden ayrilan Bosna-Hersek, bu girift donemin acisini yasamis basat Ulkelerden birisidir. Bosna sadece
Musliman kimligiyle degil, Osmanli kiiltiir ve medeniyetinin mirascisi olarak da dikkat cekmektedir. Bu da Turkiye
ile Bosna-Hersek'i hem dini hem de tarihi bir ortak payda da bulusturmaktadir. Aliya izetbegovic, bdyle bir zamanda
ve cografyada diinyaya gelmistir (izetbegovic, 2020, s. 21-22). Dogdugu tilkenin son derece heterojen bir yapida ol-
masl, onun karsilastirmali mukayese yeteneginin gelismesine katki saglamistir. Bircok din ve mezhepten insanlarla
bir arada yasamis, farkli etnik grup ve kiltirleri tanima imkani yakalamistir (Sarikaya, 2018, s. 405). Kargasanin hakim
oldugu bir dénemde kendisine tist kimlik olarak islamciligi secmis géziikkmektedir. Bu durum onu dinleri arastirmaya
ve islam’i kéri koriine degil, sorgulayarak ve anlayarak tasavvur etmesi yoluna itmis gériilmektedir. Yasami boyunca
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dort farkl rejime sahitlik etmistir.” Bu tecriibe ona siyasal ideolojilere ve yonetim sekillerine hakim olma ve Bosna icin
en iyisini bulma amaciyla arastirma sevki vermis gériinmektedir. 1990 yilinda aktif siyasete adim atmis ve bagimsiz
Bosna-Hersek icin miicadele etmistir (izetbegovic, 2020, s. 93). Kurucu devlet baskani sifatiyla bugiin hala yirirliikte
olan Dayton Baris Antlasmasi'niimzalamistir.? 2003 yilinda hayatini kaybeden Aliya, yasantisi ve diistinceleriyle islam
diinyasinda iz birakmistir.

Aliya'ya gére Miisliimanlara ilham verebilecek tek diisiince islam olmalidir. Bu diisiinceye yabanci olan fikirler
hicbir zaman stirekli bir basari elde edememektedir. Fakat islam catisinin altinda gélgelenen halklar ve devletler,
medeniyetler insa etmis ve basarili olmus gériinmektedir. Aliya Turkiye'ye atifta bulunmakta ve sdyle demektedir:
“Tirkiye bir islam Glkesiyken diinyaya hiikmediyordu. Avrupa taklitcisi Tiirkiye ise diinyada ytizlerce érnegi olan
tctincd sinif bir ilke konumunda” (izetbegovig, 2019, s. 22). Aliya'nin bu ciimlesi bircok miizakere ortaminda tartis-
maya aciktir, ancak bitlinligin bozulmamasi adina biz sadece Batililasma karsithgini ele alacagiz.

Aliya icin s6zde ilerlemeciler, Baticilar ve yenilikciler islam diinyasinin her yerinde bir bahtsizligi temsil etmek-
tedirler ve oldukca kalabaliktirlar. Aktif bir yasam bicimleri vardir ve kamusal alanda niifuzludurlar. Bu kisiler islam’i
sadece muhafazakar kitlelere ve ulemaya 6zgl gormektedirler; modernist olmayanlara karsi radikal bir tutum icinde
hareket etmektedirler. Aliya, Batici aydinlari kibirle ve eziklikle su¢clamaktadir:

“Sézde ilericiler, baticilar, modernistler ve kendilerini daha nasil adlandiran kimseler, onlar biitiin islam
diinyasinda tam bir felaketi temsil etmektedirler, zira ¢ok sayidadirlar ve 6zellikle hiikimet, egitim
ve kamu hayatinin tiimiinde cok etkilidirler. islam’i hocalar ve muhafazakarlarda gérerek —baskalarini
da buna inandirarak- modernistler bu diistinceyi temsil eden her seye cephe almaktadirlar. Bu ken-
di kendini reformist ilan eden kimseleri, genelde utanmalar gereken seylerle gurur duyduklarindan
tanirsiniz. Genelde onlar; “babasinin oglu’, Avrupa'da egitim gérmus ve oradan zengin Bati'ya karsi
bulyuk eziklik, ait olduklari geri kalmig ve fakir ortama karsi ise carpici Gstinliik duygulariyla donmds-
lerdir. islami terbiye, halkla manevi ve ahlaki bag olmaksizin onlar cok hizli bir sekilde temel dlctitleri
kaybederler ve yerli kanaatleri, adet ve inanclarin tahrip edilmesi, yerlerine ise yabancilara ait olanlarin
ikame edilmesiyle, topraklarinda bir gecede, asiri hayranlik duyduklari Amerika’yi yaratacaklarini (ku-
runtusuna saplanmaktadirlar) sanmaktadirlar” (izetbegovic, 2010, s. 158).

Tamamina yakini Avrupa’da egitim gormus olan aydin sinifin ekseriyeti, tlkelerine zihinsel olarak degisim ya-
samis olarak donmektedir. Kendinden olani reddetme ve hakir gérme, ancak Batili olana karsi ezilmislik hissi bu
kisilerde goriilmektedir. Aliya bu aydin sinif icin su tespitlerde bulunmaktadir:

“islami terbiyeleri ve halkla manevi, ahlaki baglari olmadigi icin onlar, hizh bir sekilde temel élciitlerini
kaybeder ve yerel anlayis, gelenek ve inanclari ortadan kaldirip yerine yabancilarinkini getirerek bir
gecede bu yerde, abartili bir sekilde hayranlik duyduklari Amerika gibi bir yer insa edebileceklerini
tahayydl ederler. Standartlar getirmek yerine bir standartlar kiilti tesis eder, imkanlarin gelistirilmesi
yerine ise arzu ve heveslerini gelistirirler ki bu da riisvet, ilkellik ve ahlaki kaosun 6niinii acar. Boyleleri,
Bati diinyasinin guiclintin nasil yasadiklaryla degil nasil calistiklariyla alakali oldugunu kavrayamaz.
Garbin kudretinin moda, tanritanimazlik, gece kullipleri, geng nesillerin gevsekliginde degil, Batililarin
olaganustl hamarathklari, sebatlari, bilgiye olan hakimiyetleri ve sorumluluk sahibi olmalarinda oldu-
gunu géremezler” (izetbegovic, 2019, s. 26-27).

Aliya Bat'nin ilim ve teknigini, calisma disiplinini gérmezden gelmemektedir. ithal edilen fikirlerden ve refor-

7 Dogdugunda krallik yonetimi, sonrasinda komiinist yonetim ve sosyalizmin dagilist, Tito donemi bir nevi
fagizm ve son olarak kendi inisiyatifinin basrol oynadig1 bagimsiz ve demokratik Bosna-Hersek Cumhuriyeti.

8 14 Aralik 1995°de Amerika’da taraflar arasinda anlasma saglanmis; Dayton Baris Antlagsmasi’nin imzalanmasiyla savas sona er-
mis ve Bosna’nin bagimsizligi taninmistir. 2000 yilina kadar Bagkanlik Konseyi’nde Bosnaklarin cumhurbaskanligina devam eden
Aliya, 19 Ekim 2003 yilinda hayatin1 kaybetmistir.
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mist hamlelerden bazilari gercekten ¢6ziim odakli olarak anlagiimaktadir. Ancak Bati'nin her seyini almaya karsi ¢ik-
maktadir. Batici aydinlarin problemlerini pragmatist davranmamakta, Avrupa’nin zararli ve kendi kiltiirlerine taban
tabana zit hasletlerini de almakta gérmektedir.

Aliya Turkiye ve Japonya'yi karsilastirarak modernlesme hamlelerini ve aydin tabakayi incelemektedir. 20. Yuz-
yilin baslarinda Tiirkiye ve Japonya birbirine benzer ve mukayeseye acik bir noktada bulunmaktadir. Aliya'ya gore
her iki Ulke de gelecek icin esit sanslara sahiptir. Ancak iki (ilkenin izlemis oldugu reform programlari baska istika-
mette seyretmektedir. Japonya Batili yasam tarzini reddedip geleneklerine bagli bir ¢izgide yol izlerken, Turkiye bu-
nun aksi bir yol izlemektedir. Aliya'nin bu konuyu ele alisi “tim medeniyet-i beser ve gelismenin gayesi ve 6z, yikip
reddetmek degil, devam ettirmek ve tekamiildiir” (izetbegovic, 2019, s. 29) climlesiyle elestiriye tabi tutulmaktadir.

Aliya kendi perspektifiyle aydinlari ve reformistleri elestirmektedir. Bu elestirisine 6rnek olarak yine Tiirkiye'yi
vermektedir:

“Islam diinyasindaki reform taraftarlari, yeni usuller benimseyerek kadim ideal ve degerleri degisen
kosullar dahilinde ihya etmeyi basarabilecek tiirden bilge halk adamlari olmadilar. Bilakis cogu sefer
buz gibi bir alayci tavirla, bizzat kendileri bu degerlerin karsisina dikildiler. Akillara ziyan bir si§ goris-
[uldkle milletin mukaddesatini cignediler ve hakiki olan hayati yok ederek yerine imitasyon bir yasam
koydular. Turkiye ve baska yerlerde bu vahsiligin neticesi olarak manevi agidan kafalari karisik, kendi
cehreleri olmayan ve kendi istikametlerine iliskin hissiz, korsan-kopya uluslar ortaya ¢ikmis veya cik-
maktadir. Tipki Avrupalilastiriimis sehirlerin sahte isiklari misali onlarda da hicbir sey otantik olmadigi
gibi her sey, gayri tabii ve hakiki sevk ve kudretten yoksundur” (izetbegovic, 2019, s. 29).

Aliya'ya goére entelijansiya ile halk arasindaki trajik makas, islam diinyasinin en buhranl meselelerinden birisi
olarak gériilmektedir. Gayri islami egitim sistemi ve yasam tarzi her gecen giin artarak devam ettikce, halk yabanci
baskisini daha da derinden hissetmektedir. Dolayisiyla islami bir refleks tasiyan halk, aydindan gelen fikirleri red-
detmekte ve bunu goren aydin da halktan iyice uzaklasmaya devam etmektedir. Aliya Mislimanlarin egitime karsi
oldugu tezine de karsi ¢cikmaktadir. Onun icin halkin esas karsi ¢iktigi sey yabanci egitim sistemidir. Bu sistem ice-
risinde Islami esaslar disarida tutulmakta, manevi tahribata meydan verilmektedir. Aliya'nin bu yaziy1 kaleme aldigi
tarihlerde Bosna'nin icinde bulundugu sistem ve manevi iklim g6z 6nline alindiginda ne demek istedigi daha iyi
anlasiimaktadir.’

Halkin istekleri ve karsi ciktigr meseleler, toplumsal alt yapiyi meydana getiren realiteyi olusturmaktadir. Ali-
ya'ya gore aydin sinif, kendi isteklerini halka dayatabilmek icin 6nce pohpohlar sonra tehdit ederler; yalvarir veya
zorlarlar; isimleri ve sahsiyetleri degistirirler. Lakin bu streclerin sonucunda avamin umursamazhgi ve reddi ile karsi-
lasirlar (izetbegovig, 2019, s. 37). Misliiman halklar, islam’a aykiri gérdiigii herhangi bir seyi kabul etmemektedir. Bu,
halklarin islam’ hakkiyla yasadigi anlamina gelmemelidir, ¢linkii islam sadece bir din ve kurallar bitiini olarak ele
alinmamakta, sosyolojik gerceklik ve hissi refleks olarak yasanmaktadir.

Miisliiman halklar kendi biinyelerinden cikacak bir islami hareket arzusu icindedirler, bunu gerceklestirmenin
yegane yolu ise kendi miinevverlerini yetistirmekten gecmektedir. Aliya'nin ifadesiyle “yabancilasmis aydinlar” kendi
metotlarini uygulamaktadir ancak bu metodu tatbik edecek halk kitlelerini yanlarina cekememektedir. Entelijansiya
ile halk, gaye birliginde bulusamamaktadir. Boyle olunca, hem Aliya'nin hem de Said Halim Pasa’nin dikkat ¢ektigi
gibi ortaya bir kordigum c¢ikmaktadir. Bu kdrdiglim ancak halk ile aydinin gaye birligini tesis etmesi ile ¢oziime
kavusturulabilecek bir problem olarak gériilmektedir. Aliya islamcailarin tasavvurundaki ideal aydinlar/miinevver-
ler tipini sdyle aciklamaktadir: “Ufukta ancak tek bir yol géziikmektedir: islami diisiince ve hissiyata haiz yeni bir

9 Komiinist bir ideoloji icerisinde yer alan donemin Yugoslavyasi’nda manevi degerler ve dine bakis
olumsuzdur. Bosna’da Yugoslavya’nin bir pargasidir ve rejime ayak uydurmak durumundadir. Boyle bir or-
tamda Aliya’nin Islam merkezli tutumu, rejimin savunuculari ve yonetim tarafindan dikkat gekmektedir.
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entelijansiya olusturulup bir araya getirilmesi. Bu entelijansiya bdylece islam bayragini dalgalandiracak ve islami
kalabaliklarla birlikte islam idealinin gerceklestirilmesi icin harekete gececektir” (izetbegovic, 2019, s. 39).

Aliya, islam tlkelerinin madden bagimsiz gibi gériinse de manen miistemleke altinda olduguna isaret etmek-
te, bunda aydinlarin da payinin olduguna dikkat cekmektedir:

“Gergekten de, Misliman devletlerin hemen hemen hepsi bagimsizligini miicadele edip kazandilar,
fakat cogu durumda bu bagimsizlik seklidir. Batiya olan ekonomik ve daha da kétlisti manevi bagimli-
lik kald. Belli sayidaki Misliman tlkelerde dogrudan veya dolayli olarak basin ve egitim yabancilarin
elindedir ve onlar ruhlari zehirlemeye devam ediyor. daha 6zel bir bela ise halkiyla her tiirli bagini
kaybetmis olan belli entelektiel sinif icindeki yerli yabancilardir. Bu aydinlar takimi, hem duygusal
hem de emelleri bakimindan islami olan bir halka batili, gayr-1 islami recete ve ¢éziimler sunuyorlar ve
bu trajik anlasmazlik sonsuza dogru devam ettirilmektedir. Bazi durumlarda, Batili saplantisindan uya-
nis basladi, fakat acik bir islami konseptin eksikligi nedeniyle o yavas ve zik-zak olarak ilerlemektedir
(izetbegovic, 2010, s. 108).

Aliya’nin 6n plana cikardigi temel gayelerden ilki ahlaktir. Bu hem islami nizam icin bir gereklilik, hem de top-
lumsal donisiim idealinde ele alinmasi gereken ilk problematik olarak dne ¢cikmaktadir. Burada belirtilen ahlak kav-
rami, pek tabii islami cerceve icerisinde anlasiimalidr.

Aliya Misliiman toplumlarin icine diistiigi ayrismalari da ele almaktadir. islam’in emrettigi muvazene kaybe-
dilmistir ve bunun beraberinde getirdigi tasnif, gaye birliginin olusmasina engel olmaktadir. Bunda tek sug elbette
aydinlanin degildir ancak bu ayrisma ve kutuplasma da onlarin da payi inkara yer birakmayacak derecede fazladir.
Aliya bu durumu soyle 6zetlemektedir:

“Gunimizde islam ulkelerinin cogundaki gercek gériintii toplumun fakir kdyliler, bencilce yasayan
zenginler ve kendi memleketlerinde birer yabanciya donlisen aydinlardan olustuguna isaret ediyor.
Bir yandan fakir ve cahil kdylu (anlayip uygulayamasa da) islam’i severken; zengin, ikiyiizlG bir sekilde

islam’a baglihgini ifade eder. Aydin ise islam’a karsi kayitsiz kalir. Hz. Muhammed (sav), “iki seyden tik-
siniyorum; dindar cahilden ve inancsiz alimden” demistir” (izetbegovic, 2020, s. 25).

5.Said Halim Paga Ile Aliya izetbegovi¢’in Farkliliklar1 Ve Benzerlikleri

Batililasma, modernlesme ve sekilerlesme literatiiriinlin alt basliklarindan birisi olan aydin-halk kopusu yahut ya-
bancilasmasi meselesi, belirli bir zaman araligina hapsedilemeyecek kadar derin bir tartisma konusu olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bu konuya iliskin hayli zengin bir literatlr olusmus, hem Batili hem de Misliman disliniirler meseleye
kendi zaviyelerinden elestiri ve ¢c6zlim 6nerileri getirmislerdir. Bu diisiiniirlerin ortaya koyduklari tezler ve hipotezler
ile ilgili karsilastirmali ve kavramsal analizler ise konunun daha iyi anlasilmasi agisindan 6nemli géziikmektedir. Bu
baglamda yukarida konuya dair fikirleri ele alinan Said Halim Pasa ve Aliya izetbegovic'in hayatlarindaki farkl para-
metreler ve benzer gorisler asagida tartisilacaktir.

20. Yiizyllda yasamis ve eser ortaya koymus olan islam mitefekkirleri tek bir cografya ve kiiltiirden
cikmamiglardir. Ayri cografyalarda yetisen bu mutefekkirlerin gelisimlerinde icine dogduklar aile, yasadiklari tlke-
nin siyasal rejimi ve diinyanin icinde bulundugu konjonktuirel durum gibi etkenler 6nem tasimaktadir. Said Halim
Pasa ile Aliya izetbegovic'in fikirlerini mukayese ederken de anakronizme diismemek adina bu etkenler géz éniinde
bulundurulmahdir.

Said Halim Pasa prestiji yiksek ve olduk¢a zengin bir aile olan Kavalali hanedan tyesi olarak diinyaya gelirken,
Aliya izetbegovic siradan bir ailenin cocugu olarak dogmustur. Said Halim Pasa dénemin en iyi okullarinda egitim
gormus, kiiclik yasindan itibaren 6zel hocalar aracihdiyla yetistirilmis ve tahsiline Avrupa’da devam etmistir. Aliya
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izetbegovic ise Pasa’ya oranla daha standart egitim veren okullarda egitim gérmiis, tahsil diizeyi daha kisith kalmis-
tir. Yasadiklari doneme yiizeysel bir perspektifle bakildiginda Said Halim her ne kadar ¢alkantili bir dneme rast gelse
de egemen ve hiir bir islam tlkesi olan Osmanli Devleti sinirlarinda diinyaya gelirken, Aliya Yugoslavya sinirlari ice-
risinde yer alan, son derece heterojen yapih ve dini olarak kisitlamalarin giderek arttigi Bosna'da diinyaya gelmistir.
Mevcut siyasal otorite ile olan negatif baglari incelendiginde Said Halim biri genclik, digeri de 1. Diinya Savasi sonra-
st olmak Uzere iki kez stirglin hayati yasamistir. Aliya ise biri genclik, digeri ise olgunluk dénemlerinde olmak Uizere
iki kez hapse atilmistir. Said Halim Pasa’nin vefati normal yollarla olmamis, bir Ermeni terdrist tarafindan sehit edile-
rek hayata gézlerini yummustur. Aliya izetbegovic ise eceliyle vefat etmistir. Bu parametreler g6z éniine alindiginda
Said Halim Pasa ile Aliya izetbegovic'in paralelliklerini ortaya koymak kanaatimizce daha anlamli ve anlasilir olacaktir.

yasadiklari donemde ulasabilecekleri en yliksek devlet makamina ulasmis olmalaridir. Said Halim Pasa Osmanli
Devleti'nin sadrazami olurken, Aliya izetbegovic Bosna-Hersek'in kurucu devlet baskani olarak tarihe gecmistir.

Yasadiklar donemler géz 6niine alindiginda her ikisinin de aktivist caglari olmustur. Pasif kisiliklere sahip de-
gillerdir, aktif bir bicimde bulunduklari ortamlarda éne cikmiglardir. Said Halim Pasa’nin siirgiin yillarinda ittihad ve
Terakki Cemiyeti biinyesinde politik muhalefeti ve siirecin sonunda sadrazamliga kadar ylkselmesi ile Aliya'nin Mla-
di Muslimani hareketi icerisindeki rolii ve 1990'larda Sirp irredantistlere karsi verdigi miicadele kanaatimizce buna
en iyi 0rnegdi teskil etmektedir.

Gerek ideolojilerinde gerekse yasam bicimlerinde merkeze islam’i almalari ve diisiin diinyalarini bu sabiteden
hareketle olusturmalar dikkat cekmektedir. iki isimde miitefekkirdir. islam diinyasinin sorunlarini ele almislar, bu
konuda diistinmds, fikir Gretmis ve eserler vermislerdir. Miinevverdirler. Hayatlari boyunca okumus, tefekkiir etmis,
gezmis ve eser ortaya koymuslardir. Ulke insaninin sorunlarini ele almis ve bunu dile getirmislerdir. Elestirdikleri ay-
din/minevver kalibina girmemis, savunduklari degerler ve ilkeler ile hemhal olmuslardir.

Pasa'ya ve Aliya'ya gore Bati'da ylkselen ilim, fen ve teknik alinmalidir. Ancak bu etkenler Glke kiltiiriine ve
islam dairesine aykiri bir nitelik tasimamali, her yeni diisiince veya bilimsel gelisme énce siizgecten gecirilmeli ve
kendi kiltir cercevesinde eritilmelidir.

Said Halim Pasa Avrupa'da egitim gormus ve yillarca orada yasamistir. Aliya'da kita Avrupasi’na yakin bir cog-
rafyada diinyaya gelmis, Hiristiyan dlinyasini yakindan tanimistir. Bu durum, iki isme Bati'yl sadece teoride degil,
pratikte de gozlemleme ve yasayarak tatbik etme imkani vermistir. Bu baglamda yapmis olduklari Dogu-Bati muka-
yeseleri dikkate degerdir. Ele aldiklari bir baska ortak konu “ahlak” meselesidir. Her ikisi de toplumun ahlakinda ciddi
bir bozulma goérmekte ve ahlak konusunu 6n plana ¢ikarmaktadir.

Said Halim Pasa ile Aliya izetbegovic'in aydin-halk kopusuna dair elestirilerinin merkezinde islam'dan uzak-
lasma ve Bati hayranlidi vardir. Aydinlarin tamamina yakini Bati disipliniyle egitim gormustir ve meseleleri ele alis
bicimleri Avrupa menselidir. Said Halim Pasa’nin “ruhlarin vatan degistirmesi ve fikren g6¢” s6ziine muhatap olan
aydinlar ve Aliya'nin bahsettigi “yabancilasmis aydinlar’, muhtelif zaman ve mekanlarda ayni siarla hareket ediyor
gorinmektedir. Bu siarla hareket eden aydinlar icin “zihnen mistemleke aydinlar” tabirini kullanmakta pek garip
kacmayacaktir. Bagkalari gibi diisiinen ve baskalarinin olusturdugu degerler diinyasindan beslenen bu aydinlar, geg-
miste oldugu gibi glinimuzde ve gelecekte de aydin ile halk yabancilasmasina sebep olmaya devam edecektir.

Aydin ile halk arasindaki bu kopukluk, ancak milli bir egitim sisteminin olusturulmasi ve islam’in éziine déniis-
le asilabilir. Bunlar gerceklestikten sonra toplum kendi biinyesinden arzu ettigi aydinlarini ¢cikartmaya baslayacaktir.
Bu aydinlar kendi toplumuna yabanci olmayacak, halkin mukaddesat ve kilttriyle hemhal olup, istek ve taleplerini
muktedire dayatabilecek pozisyona gelecek ve halki yonlendirebilme kuvvetini kendisinde bulacaktir; ¢linki halk

GAB Akademi 162
gab.org.tr



Omer TEKIN

aydinina glivenecek ve kendi yasamlarina ve distin diinyalarina dokunma iznini onlara verecektir. Bu baglamda
“gaye birligi” meselesini ortaya koymaktadirlar. Halk ile aydin ayni gaye etrafinda bulusmak zorundadir. Aksi takdirde
aydinin okumuslugu ve bilgeligi sadece ait oldugu cemiyetle sinirli kalacak, halka riayet edemeyecektir.

Sonuc¢

Il. Selim’in baslattigi ve sonrasinda devam eden reform hareketleri sirasinda, Turkiye ve Bosna-Hersek ayni devlet
sinirlari icerisinde idi. Ayni dinden ve medeniyet birikimlerinden beslenen bu cografyalarin bir asri geckin siiredir
asilamayan sorunlari da ictimai meselelerde zaman zaman paralellikler gostermektedir. Aydin ile halkin birbirine
yabancilasmasi sorunu da bu benzerliklerden birisidir. Ulus-devlet modeline gecis her ne kadar siyasi sinirlari birbi-
rinden ayirmis olsa da, tarihsel arka plan, itikadi birlik ve sosyal benzerlikler sinir-tstl bir olgu olarak gérilmelidir.
Dolayisiyla Said Halim Pasa ve Aliya izetbegovic'in birbirinden ayri zamana, mekana ve konjonktiire rast gelmelerine
ragmen ictimai meselelere yaklasim tarzlari, ilk olarak islam’in evrenselligine atifta bulunurken, ayni zamanda iki cog-
rafyanin ortak sorununun ayni tarzda ele alinmasini zaruri kilmaktadir. Calismamizda yiizeysel bir sekilde deginildigi
Uzere Aliya'nin serzeniste bulundugu konularn sadece kendisinden 6nce yasamis Said Halim Pasa degil, muasirlan
olan Nureddin Topcu, Sezai Karakog, Cemil Meri¢ gibi baska isimler de tartismaktadir. Bircok noktada ortak paydada
bulustuklari goriilse de hicbiri arasinda Said Halim Pasa ile Aliya arasindaki kadar benzerlik tespit edilememektedir.

Aydin/munevver elestirileri yaparlarken, karsi ciktiklari aydinin kendisi degil, burindigu sunf kisiliktir. Buna
en iyi anti-tezi de kendi benliklerinde vermektedirler. iki isimde miinevver tanimlamasini yasantilari ve eserleriyle
aslinda ispat etmislerdir. Bu agcidan Bati tahakkiimiinde olmayan ancak yenilige de karsi cikmayan bir aydin/miinev-
ver érnegi gérmek istendiginde, iki isimde bu istegi karsilayacak niteliktedir. Said Halim Pasa ve Aliya izetbegovic'in
timelde entelijansiya ve modernite, tikelde aydin-halk kopusu elestirileri yaparlarken, buradan kavramlara ve aydi-
na karsi olduklari anlami cikartilmamalidir. Aslinda her ikisine de yenilikci islamc denmesi kanaatimizce dogru bir
tanimlama olacaktir. Hiilasa, iki ismin benzerlikleri islamci, devlet adami, miinevver, miitefekkir, aktivist, reformist,
yerli-milli ve idealist kavramsallastirmasiyla aciklanabilir.

Son tahlilde iki isminde islam diinyasinda yasanan inhitata ve aydin-halk kopusunun sebeplerine ydnelik tes-
pit, tenkit, tahlil ve ¢c6ziim énerileri glincelligini koruyor gériinmektedir. Zira islam diinyasinin egitim, diisiince, bilim
ve teknoloji acisindan —gecmise nazaran tedricen gelisim icinde olsa da- hala Bati'nin gerisinde oldugu maalesef
bir vakiadir. islam diinyasindan pek cok isim, ilim tahsili ve is hayati icin Batili Glkeleri tercih etmektedir. Bu tercih,
-istisnalar olsa da- beraberinde Avrupai yasam tarzina alisan ve 6z degerlerinden kopuk nesiller yetistirmekte; Av-
rupa Ulkelerinin kamu diplomasisi faaliyetlerine maruz birakilmakta ve uzun vadede Batili degerleri diinyanin pek
cok bolgesine tasimaktadir. Kendi sinirlarinda iyi bir egitim sistemi kuramayan ve potansiyel vatandaslarini deger-
lendiremeyen Ulkelerin bu sorunu agsmasi gii¢ gériinmektedir. Bu soruna idareciler tarafindan ¢éziim uretilebildigi
takdirde milli ve bagimsiz disiinebilen yeni nesiller, gelecekte dogup buytidukleri cografyalara maddi ve manevi
olarak katki sunabilecektir. Halk, gelenek ve kiltirel degerlerine bagl, kendisine temas edip tabana inebilen ve ta-
vanla irtibatini saglayabilen aydinlari kucaklayacaktir. Boylelikle Said Halim Pasa ve Aliya'nin isaret ettigi “gaye birligi”
saglanabilecek, aydin ile halk arasindaki yabancilasma ortadan kalkacaktir.
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