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A Study on The Concepts of Truth and Metaphor in Arabic Language and Rhetoric

Abstract: Varios figures of speech have been created in all language to express the purpose more healthily
and effectively. One of these figures of speech is undoubtedly the concepts of truth and metaphor. These
concepts are present in all languages in general and are one of the most prominent subjects of the Arabic
language they are also important and form the basis of many literary arts. However, the Arabic language,
like all other languages, contains great riches and weaknesses within itself. While this great wealth is the
breadth of the vocabulary, its weakness is that it lacks concepts and words that appeal to every emotion and
thought of human beings. The Arabic language compensates fort his weakness with some artistic
expressions. The most basic of these creative expressions are, of course. Two opposing but complementary
concepts, which are the concepts of “truth” and “metaphor”, which are the subject of our article.

As a matter of fact, when we consider that the Holy Quran is a book sent down to the Arabic language, it will
be understood how important the concepts of truth and metaphor are in understanding the Holy Quran.
However, verses containing metaphors have caused some controversy in history and today. For some, the
verse expresses metaphor, and for others, it may express truth. For example; In the linguistic tradition, there
have been those who claimed that metaphor does not exist in the Holy Quran since it means that it is a lie
becaause it cconstitues the opposite of the concept of truth, and since lies can not be included in the Holy
Quran. In our study, we tried to negate these views with the examples we brought from the Holy Quran of
truth and metaphor. It shuold be known that, apart from the true meanings of the verses of the Holy Quran,
there are many meanings intended by our Lord. Thesee meanings are just one reason the Holy Quran is
universal. This being the case, these two concepts must be understood correctly in order to determine
whether the expressions in the Holy Quran are literal or figurative. Therefore, thesse two concepts are of
great importance as they fall into the research fieeld of both linguistics and tafsir sciences. However, despite
their importance, truth and metaphor are perhaps the two concepts that are least understood and whose
subheadings are the most confusing.It is divided into different subheadings both in the classical and modern
periods. In this study, the subheadings of the concepts of metaphor and truth in the classical period are
discussed in detail and their importance in the Arabic language and rhetoric is revealed. In this sense, it
should be known that the Holy Quran contains many verses containing these two concepts. In order to better
understand these verses, the impotance of understanding the terms “metaphor” and “reality” has beem
revealed in our aticle. Because the concepts of truth and metaphor have a structure that is unfortunately not
fully understood in the field of Arabic language and rhetoric and is tiring on the mind due to the complexity
of its subheading. That is confusion is because it is divided into different subheadings in the modern and
classical periods. In this study, first of all, the importance of the concepts of truth and metaphor was
discussed; then, the subheadings under which the concepts of truth and metaphor were divided in the
classical period were examined in detail. Our study, revealed how the concepts of truth and metaphor follow
each other in harmony and design.

Keywords: Arabic Language, Eloquense, ‘Ilm al-Bayan, Metaphor, Truth.

Arap Dili ve Belagatinde Hakikat-MecAz Kavramlar Uzerine Bir Inceleme

0Oz: Biitiin dillerde maksad: daha saglikl1 ve etkili ifade edebilmek icin gesitli s6z sanatlari irat edilmistir. Bu
s0z sanatlarindan biri de hig siiphesiz ki hakikat ve meciz kavramlaridir. Bu kavramlar genel olarak biitiin
dillerde mevcut bulunan 6zelde ise Arap dilinin en 6nde gelen konularindan biri oldugu gibi biiyiik bir 6nemi
de haiz olup birgok edebi sanatin temelini olusturmaktadir. Ancak Arap dili diger tiim diller gibi kendi
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icerisinde biiyiik bir zenginlik ve zafiyet baridirmaktadir. Bu biiyiik zenginlik kelime haznesinin genisligi
iken zafiyeti ise insanoglunun her duygu ve disiincesine hitap eden kavram ve kelimelerden yoksun
olusudur. iste Arap dili bu zafiyeti icerisinde barindirdig1 birtakim sanatsal ifadelerle gidermektedir. Bu
sanatsal ifadelerin en temelinde elbette ki birbirine zit olan ancak birbirini tamamlayan iki kavram 6begi
gelmektedir ki bunlar makalemizin de konusu olan “hakikat” ve “mecaz” kavramlaridir.

Nitekim Kur’an-1 Kerim’in de Arap dili tizerine indirilmis bir kitap oldugunu diistindtigiimiizde hakikat
ve meciz kavramlarinin Kur’an-1 Kerim’i anlamada ne derece 8nemli bir yer teskil ettigi anlasilacaktir. Ancak
meciz ihtiva eden ayetler tarihte de giiniimiizde de birtakim ihtilaflara sebep olmustur. Kimilerine gére
meciz ifade eden ayet, kimine gore de hakikat ifade edebilmektedir. Ornegin; dilbilim geleneginde meciz,
hakikat kavraminin karsitini olusturmasi hasebiyle yalan demek oldugu ve Kur’an-1 Kerim’de de yalana yer
verilemeyeceginden mecizin Kur’an-1 Kerim’de olmadigini 6ne sitirenler olmustur. Biz calismamizda hakikat
ve meciz terimlerinin Kur'dn-1 Kerim'den getirdigimiz 6rneklerle bu goriisleri degillemeye calistik.
Bilinmelidir ki Kur’an-1 Kerim Ayetlerinin hakiki manalar1 disinda, Rabbimizin murad ettigi nice anlamlar
mevcuttur. Bu anlamlar da Kur’an-1 Kerim'’i evrensel kilan sebeplerden sadece bir tanesidir. Hal byle olunca,
Kur’an-1 Kerim’deki ifadelerin hakikat mi meciz mi oldugunu tespit etmek i¢in bu iki kavramimn dogru bir
sekilde anlasilmasi gerekmektedir. Bundan dolay1 bu iki kavram gerek dil bilimleri gerek de tefsir ilimlerinin
arastirma alanina girdigi igin gok biiyiik bir ehemmiyet arz etmektedir. Ancak hakikat ve mecaz, bu 6nemine
ragmen belki de en az anlasilan ve alt basliklarinin en ¢ok kafa karistirdig1 iki kavramdir. Gerek klasik
dénemde gerek modern dénemde farkli alt bagliklara ayrilmistir. Bu calismada meciz ve hakikat
kavramlarinin klasik déneme hangi alt basliklara ayrildigi ayrintilariyla ele alinmis olup Arap dili ve
belagatindeki 6nemi ortaya konulmustur. Bu anlamda bilinmelidir ki Kur’an-1 Kerim de bu iki kavrami iceren
nice ayetleri icermektedir. Bu ayetlerin daha iyi anlasilabilmesi i¢in 6ncelikli olarak “mecaz” ve “hakikat”
terimlerinin kavranilmas: gerektiginin 6nemi makalemizde ortaya konulmustur. Ctinkii hakikat ve mecaz
kavramlari, Arap dili ve belagati alaninda ne yazik ki tam anlasilamayan ve alt basliklarinin karmasikligy
nedeniyle zihni yoran bir yapiya sahiptir. Bu karigikhigin nedeni ise modern dénemde ve klasik dénemde
farkl alt basliklara ayriliyor olusundandir. Bu ¢alismada oncelikli olarak hakikat ve meciz kavramlarinin
dnemi ele alinmis olup daha sonra klasik dsnemde hakikat ve meciz kavramlari hangi alt basliklara ayrildig:
ayrintilari ile incelenmistir. Nitekim yaptigimiz calisma sonucunda hakikat ve meciz kavramlarinin nasil bir
uyum ve dizayn icerisinde birbirini takip ettigi ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Belagat, Beyan ilmi, Mec4z, Hakikat.

Giris

Beyan ilminin tesbihten sonra gelen en énemli ikinci konusu, hakikat ve meczdir. Tabi ki
burada aslolan mecaz bahsidir. Ancak mecaz ile hakikat arasinda bir nevi tekabiil-i adem ve
meleke vardir." Soyle ki hakikat, lafzin mevzu lehinde kullanilmasi, meciz ise lafzin mevzu lehinin

gayrisinda kullanilmasidir. Bundan dolay1 da hakikatin tarifi mecizin tarifine takdim edilmistir.?
Ancak unutulmamalidir ki hakikat asil olandir. MecAz ise onun bir fer’idir ve her mecazin mutlaka

Tekabiil iki seyin ayni yerde ayni cihetten ictimalarinin miimteni olmasi olup dért kisma ayrilmaktadir. 1- Tekabiil-i
tezat: siyah ile beyaz gibi. 2- Tekabiil-i tezayiif: babalik ile ogulluk gibi, 3- Tekdmiil-i icab ve selb: at olus ile at olmayis
gibi. 4- Tekdmiil-i adem ve meleke: gérme ile kérliik gibi. Abdiinnafi iffet Efendi, en-Nefu’l-Mu’avvel fi Tercemeti’t-Telhis
ve'l-Mutavvel (istanbul:Asitane, ts.)s.310.

2 Sa’duddin, Teftazani, el-Mutavvel, trc. Zekeriyye Gelik, (istanbul: Litera yayincilik, 2019), 11/189.
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bir hakikati bulunmaktadir. Hakikat tabi olunan iken, mecaz ise ona tabi bir manadir. Hakikat
melzum iken, meciz ona ekli bulunan (lzim) bir anlamdir.’ Bu demek degildir ki her mecAzin bir
hakikati vardir. Baska bir ifade ile bir lafiz, mecaz olabilmek icin 6ncesinde hakiki bir anlama
dayanmak, ondan ¢ikmak zorunda degildir. Ornegin; “Rahman” kelimesi hakiki ve asil anlami
“ince kalpli” oldugu halde bu manada kullanilmayip umumi manada biitiin nimet vericiler i¢in
mecizen kullanilmistir.* Bununla birlikte meciz ve hakikat delélet konusunun bir alt baghgi olup
lafzi delélet semsiyesi altina girmektedir. Hakikat, vaz'l deldletin alt kiimesi iken mecz da
tazammun{ delaletin alt kiimesi konumundadir.®

Mecazin kendine has &zellikleri vardir. Insanlarin duygularini etkiler ve hayal giiclerini
genisletir. Boylece meciz ile anlatilmak istenen seyi anlatmak, onun temel anlamini kullanarak
anlatmaktan daha etkili bir yol olur. Ozellikle kutsal metinlerde bu 6zellik ¢cok daha fazla én plana
ctkmaktadir. Kur’an-1 Kerim Arap dilinin en benzersiz bir 6rnegidir. Nazil oldugu dénemde o
devrin en dnde gelen sairlerini dahi aciz birakmis, onun birakin bir benzerini getirmeyi tek bir
ayetini dahi taklit edememislerdir. Ona inanmadiklari halde onun &niinde aciz kalip saygiyla
egilmekten kendilerini alamamislardir. Kur’an-1 Kerim'’i bu derece belig kilan hususlardan biri de
hi¢ stiphesiz ki Allah (c.c.)'nun s3z séyleme sanatlarindan biri olan hakikati ve meciz kitabinda
kullanmasidir. Ciinkii Allah (c.c.), kendi mesajini insanlara iletirken onlara kendi séz sdyleme
bicimleri ile hitap etmistir. Iste hakikat ve mecaz da bu s6z sdyleme sanatlarindan biridir. Ancak
Kur’an’da ayetlerin biiyiik cogunlugu hakikat ifade etmektedir. Meciz ise uygun olan kimi soyut
yerlerde kullamlmistir. Kur’an’in tamami meciz olsaydi zihinler olduk¢a zorlanacakti. Boylece
meciz ve hakikat lafz1 6nce tefsir ilminde gériilmeye baslamis daha sonra Arap dili ve belagati
alanina kaymistir.

1- Hakikat ve Meciz Kavramlarinin Tanimu:

Hakikat ha ve kaf harflerinden olusmus sifati-miisebbehe kalibinda bir kelime olup® vaz

"

edildigi manada kullanilan lafizdir.” Bagka bir tanima gére ise hakikat; asli itibari ile " ’Ls" kalibinda

olup ya “sey sabit oldu.” manasinda " s j<"fiilinden ism-i fail manasina (yani “sabit olan”

manasina gelmektedir. Ya da “seyi sabit kildim.” manasinda ": z ti2" fiilinden ism-i meful
manasina (yani “sabit kilinmis olan” manasina) gelmektedir. Sonra da hakikat “asli yerinde sabit

3 ismail Durmus, “Mecaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:TDV Yayinlari, 2003) 28/217-220

¢ Muhammed b. Ahmed b. Arefe ed-Diis(iki, Hdsiyetii'd-Desiiki ‘ald Muhtasari’s-Sa’d, thk. Halil ibrahim Halil (Beyrut: Daru’l-

Kutubi’l-ilmiyye, 2013) 3/301.

Bir lafzin bir ifade ve kullanumda lugat, din veya 6rf dillerinden birinde konuldugu anlamu biitiin unsurlariyla

belirtmesine “vaz‘ deléleti”, bir kismini bildirmesine “tazammun delaleti”, konuldugu anlamla zorunlu olarak bagl

bulundugu baska bir anlam bildirmesine “iltizam delaleti” denir. Abdiilvhid b. Abdiilkerim ez-Zemlekan, el-

Burhanii'l-kdsif ‘an i‘cdzi’l-Kur’an, (Bagdat: Riasetu Divani’l-Evkaf, 1394) 98.

¢ Ismailb. Muhammed el-Cevheri, es-Sthdh fi'l-Liiga, thk. Ahmed Abdu’l-Gaftir Atar, (Beyrut:Daru’l-ilm li'l-Melayin, 1984),
4/1460. ; ibn Manz{r, Lisinu'l-Arab (Beyrut: Daru sidr, 1994), 10/49.

7 Ebu Bekr Abdulkihir b. Abdurrahman b. Muhammed el-Ciircni, Deldilul-Icdz, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut:
Daru’l-Marife,1978), 280.; Eb(i Yakub, es-Sekkaki, Miftahu'l-Uliim, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
ilmiyye, 1983), 358.
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olan kelime”ye ya da “asli yerinde sabit kilinmis kelime”ye nakledilmistir. "f<u" kelimesindeki
“te” harfi bir kelimeyi sifatliktan isimlige nakil i¢in olan “te” harfidir.® Istilahta ise hakikat; bir

ns- n

tevil olmaksizin vazedilen ve vazolundugu sekildeki mana ile kullanilan kelimedir. Ornegin "9

"+ - "

“arslan” kelimesinin, milum sekilde (hayvan icin) kullanilmas: gibi. Burada ".9" lafz, tevil
acisindan degil hakikat agisindan bu méni igin vazedilmistir.” Baska bir tanima gdre de hakikat;
delalet ettigi manida kullanilan ve bir karineye ihtiya¢ duymayan kelimedir." Baska bir tanima
gore ise; konusmanin gergeklestigi terminolojide kendisi i¢in vazolundugu manada kullanilan
kelime olmaktadir. Yani konusmaya esas teskil eden terminolojide kendisi i¢in vazolundugu
manada kullanilan kelimeye denir."

Hakikat kimi zaman liigavi, kimi zaman ser’l ve kimi zaman da 6rfi olabilir. Liigavi hakikat, dil

1nse It

igerisinde hangi anlamda vazedilmis ise o anlamda kullanilmakta olan lafizdir. Ornegin; "5

TR TR TS L R TR

“yildiz”, "2y “ay”, " zi"glines kendi asil manalari kullanilmak tizere konulmustur. Ser’? hakikate

ns R "M

¢,)" belirli manalar1 kastetmek iizere koydugu "istu" “namaz”, "5

1

"

gelince yasa koyucunun
“zekat”, "z “nikah” gibi lafizlardir. Orfi hakikat ise 6rfte hangi mana tizerine kullaniliyorsa
lafzin 0 mana tizere kullanilmasidir. Hakikatin asil hikkmii, vazedildigi mana iizere sabit olmasi ve
bu manaya bagli olmasidir. Lafiz, hakikate yiiklendigi siirece hakikat temele alinir ve mecéz yoluna

gidilmez."”

"

Mecaz kelimesine gelince "" fiilinin mimli mastar1 oldugu gériiliir. ism-i zaman ve ism-i
mekan ifade eder. Cze fiili “bir yola girip o yolda ilerlemek” anlaminda kullanilir. ogunlukla ism-
i mekan olarak kullanildig1 i¢in insanlarin gelip gectigi yol anlaminda bu kelime kullanilmustir.
Zamanla anlam genislemesine ugramis ve belirli hedeflere ulasmak anlamindaki vasitalarin yola
benzetilmesi yoniiyle de “mecidz” denilmistir.”® Baska bir ifadeye gbre ise “yeri gecti.”
Manasindaki ";&J 5" fiilinden "'xi" kalibinda tiiretilmis olup daha sonra “asli yerini asan kelime”
ye ya da “asli yerinden bagska yere gecirdiler” manasinda “asli yerinden asirilmis kelimeye” ye
nakledilmistir."* Istilahi manasina gére ise mecaz; hakikatin tiiriine oranla vazolundugu hakiki
mananin haricinde kullanilan ve engel bir karine ile bagh oldugu hakikat ¢esidindeki'® man4sinin
anlagilmasinin miimkiin olmadig1 kelimedir.”® Meciz, herhangi bir karineye acik bir sekilde
ihtiya¢ olmaksizin delalet ettigi maninin disinda bir kullanima sahip, hakikatinin tiiriine gére

8 Teftazani, el-Mutavvel, 190.

°  sekkaki, Miftahu’l-Uliim, 467.

10 sekkaki, Miftahu’l-Uliim, 468.

1 Teftazani, el-Mutavvel, 191.

Mesut Erdal, “Kur’an Meallerinde Hakikat-Mecaz ikilemi”,Dicle Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8/2 (Haziran,
2006),184.

3 Teftazani, el-Mutavvel, 205.

4 Teftazani, el-Mutavvel, 205.

Hakikat-i lugaviyye, hakikat-i ser’iyye veya hakikat-i orfiyye.

16 Sekkaki, Miftahu’l-Uléim, 468.
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vazolundugu maninin disinda kullanilan ve bagl oldugu hakikat tiiriindeki méanasinin
anlasilmasina engel bir karinenin oldugu kelime seklinde de tarif edilebilir.”

Bir belagat terimi olarak ise mecaz “Bir iliskiden dolay1 hakiki manasinin disinda kullanilan ve
asli manasinin kast edilmesine engel karine bulunan kelimedir.”*® Bu tamimdan yola ¢ikarak
mecizin unsurlarini su sekilde siralayabiliriz:

- Kelimenin hakiki anlami digina ¢ikmasini saglayacak bir aldkanin varhigi olmalidir. Bu aldka,
hakiki anlam ile mecazi anlam arasindaki miinasebettir. insan zihni birinci anlamdan ikinci
anlama intikal eder. Bu alaka benzerlik, sebebiyet, ciiz'iyyet, kiilliyet olabilir.

- Bu alikanin, hakiki anlam ile mecizl anlam arasinda benzerlik gibi bir miinasebetinin olmasi
gerekir.

- Yine bu alikanin, hakiki maniy1 kastetme amaci giitmedigine dair lafzi veya hali bir karinesi
olmalidir. Kérine ise s6zii ifade eden sahsin séziin hakiki manada kullanilmadigina dair delil
getirmesidir.”

Tamimdan da anlasilacag: {izere lafzin meciz olarak kullanilmasinda aldka ve karine diye
isimlendirilen iki unsurun ¢ok 6nemli oldugu gériilmektedir. Aldka, hakiki anlam ile mecazi
anlami birbirine baglayan ve hakiki anlam ile meczi anlam arasindaki miinasebettir. Baska ifade
ile alaka s6zii duyan kisinin aklina lafzin hakiki manasinin degil de ikincil manasinin gelmesini
saglayan bir unsurdur.” Aslan kelimesinin cesur insan i¢in kullanimi béyledir. Aslan lafzimin bir
asli anlami, bir de cesur demek olan mecizl anlami vardir. Gercek anlami ile mecizi anlami
arasindaki iliski cesurluk alikasidir.”* Karine ise hakiki anlamin anlagilmamasi igin zihni, akli,
hiss?, aligkanlik agisindan ya da ser’l yénden mecézi anlama gétiiren bir olgu olup mecizi manada
kullanilan bir kelimenin konusanin hakiki manay1 kastetmedigini gosteren bir emaredir. Karine,
ya ifade iginde bir lafzi karine ya da konusanin halinden anlasilan hali karine olmak tizere ikiye

ayrilir.”
2- Hakikat ve Mecz Kavramlarinin Tarihi Seyri

Meciz ve hakikat, insan aklinin madde ve olaylar arasinda tespit ettigi esitli aldkalarin ifadesi
oldugundan evrenseldir.”® Aristo’nun Retorik adli belagat ve hitabete dair eserinde mecizin en
Snemli tiirlerinden biri olan istiare ve tesbih konularinda ayrintili bilgiler yer almaktadir.** S6z

7 Sekkaki, Miftahu’l-Ultim, 469.

8 Hikmet Akdemir, Belagat Terimleri Sozliigii (izmir: Nil Yayinlari, 1999), 229-230.

19 Akdemir, Belagat Terimleri Sozliigii, 229-230.

% Eb{ Zeyd Ubeydullah Debbusi, Takvimiil-edille fi ustilil-fikh (Beyr{it: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 119.

Salim Ozer, “Fukaha ve Usulciilerin Hakikat ve Mecaz Anlayis1” , Bilimname 13/2 (Haziran 2007), 118.

2 Nuri Kahveci, “Hanefi Fikih Usulii Literatiiriinde Mecazl Anlam”, Islam Hukuk Arastirmalart Dergisi 1/8 (Subat 2011), 36.
% Durmus, “Mecaz”, 28/217-220

% Aristotales, Retorik, cev. Mehmet H. Dogan (istanbul:Yap1 Kredi Yayinlari, 1995) 168-193.
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konusu kitapta Aristo’dan once de insanlarin meciz ve istiare gibi konular1 bildigi ifade
edilmektedir.”

Peygamber efendimiz doneminde ise hakikat ve meciz kavramlarinin farkindaligi mevcuttu.
Ancak bu farkindalik ne o dénemde ne de tabiin ve tebe-i tabiin déneminde edebi bir taksim

2

mabhiyetinde degildi. Ornegin sahabe “siyah ipin beyaz ipten ayrilmasi”* ayetini anlayamayinca

Peygamber efendimiz (a.s.) bunu, “ortaligin aydinlanmaya baslamasi” olarak agiklamistir.” Tabiin

128

déneminde ise “elbiseni temizle”” ayetine fbn Abbas olmak iizere bircok kisi tarafindan

“giinahtan temizlen” ya da “elbiseni giinaha bulastirma” gibi birtakim manalar verilmistir.”

islam aleminde mecaz ve hakikat kavramlari, keldm alimleri arasinda Kur’an metnindeki
mecazi ifadelere olan yaklasim esnasinda ortaya c¢ikmistir. Ornegin Mutezile keldmcilari,
yaratilmislara 6zgii nitelikleri Allah’a veren ifadeleri mecazi yoruma tibi tutmuslardir. Akli meciz
sltibuna ilk dikkat ceken 4lim Hasan b. Muhammed b. Hanefiyye'dir (8.100/718). ** Mec4z
tislibunu ilk yorumlayan ve bu konuda terim ortaya koyan dil alimi Stbeveyhi’dir (6.180/769) .*'

"

Y ¢ LY

1 ¢

Sibeveyh meciz konusunu genislik ve icaz” gibi bagliklar altinda ele almigtir.* Ferra
(6.207/822) ise mecaz iislibundaki ifadeler igin "s-v , v s cLoy" “dilde genislik ve icazet”
terimlerini kullanmistir.”® Eb( Ubeyde (6.210/825) “mecaz™1 ilk defa lafiz olarak Mecdzii'l-Kur’dn
adli eserinde bazi beyani hassasiyetler icinde kullanan kisi olmustur.* Mutezile’ye mensup dilci
ve keldmci olan el-Cahiz (5.255/869) da hemen hemen ayni tercihlerde bulunmustur.”® Ancak
Cahiz o dénemde “meciz” kelimesini teolojik bir terim olarak kullanmigtir. Ciinkii kendisi
Mutezilidir. Mutezile kanadinda bir takim kelami hassasiyetler gsterilmistir. Bu hassasiyetler
teolojik bir doniisiime neden olmustur. Bu da teolojik dilde sdyle bir gerginligin sebebi olmustur.
Bir yanda Allah'in sifatlari insani bir dil ile kullanilirken diger yanda Allah’in hicbir varliga
benzemedigi tevhit ilkesi vardi. Iste “mecdz” bdylesi bir durumda terim olarak kullanilmaya
baslamistir.’® Meciz teriminin daha olgun sekilde kullanimi ise hicri III. yiizyilin ilerleyen

Aristotales, Retorik, cev. Mehmet H. Dogan, 173.

% Kur'dn-1 Kerim Medli, Haz. Ilmi Arastirma Merkezi Meal Heyeti (Istanbul: Hayrat Nesriyat, 2001) Bakara 2/187.

7 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi'ul-Beydn ‘an Te'vili Ayil-Kur'dn, tah. Abdullah b. Abdul-muhsin et-Tiirki,
(Kahire:Darii’l-Hadis, 2001) 3/249-250.

% Miiddesir 74/4.

ismail Caligkan, “Hakikat ve Mecazin Belirleyicisi Miifessirdir” Islam? [limler Dergisi,8/8 (Haziran 2013),143.

*  Durmus, “Mecaz”, 28/217-220

3 Durmus, “Mecaz”, 28/217-220

2 Eb( Bisr Amr b. Osman b. Kanber es-Sibeveyh, Kitdbu Sibeveyh, thk. Abdusselim Muhammed HAr(in
(Kahire:Mektebetu’l-Hanci, 1408), 1/211.

3 Yahyab. Ziyad el-Ferra, Me’dni’l-Kur'dn, (Beyrut:Darii’l Kiitiibi'l-[lmiyye, 1980) 3/270-271.

*  Ebu Ubeyde Ma’'mer b. Miisenna, Mecdzii l-Kur’dn, nsr.Fuat Sezgin, (Beyrut: Metebetii’l-Hanci, 1981) 1/279.

*  Ebli Osman Amr b.Bahr el-Cahiz, Kitdbu'l-hayavdn, thk.Abdusselam Muhammed Har{in (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 1/69.

Selim Tiircan, “Mecaz Teriminin Gelisim Siirecinde el-Ferrd'nin Yeri” Gazi Universitesi Gorum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

2/4(Subat 2003), 45.
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dénemlerinde ve sonrasinda yapilan calismalarda kendini gdstermektedir.”” ibn Kuteybe
(6.276/889) Te'vilii Miiskilil-Kur'an adli eserinde mecAzi ifadelerin Kur'an’da kullanimina deginerek
meciz hakkinda ayri bir baslik agmistir. Bu durum aslinda mecizin artik edeb? bir terim olarak
kullanildigina isarettir. Giinkii ibn Kuteybe ayni zamanda mecaz reddedenlere karsi da sitem
ederek “meyve olgunlast1”, “agac uzadi” gibi ifadelerin Arap dilinde kullanildigini sylemistir.*®
MecAzin karsiti olarak "hakikat” ve “asl” terimlerini ilk defa kullanan Miiberred’dir (5.286/900).*
Hakikati ilk kez tamimlayan ve hakikatle mecazi bir arada kullanan ilk &lim fbn Cinni’dir
(6.392/1001).* Tbn Resik el-Kayrevani meciz “bir seye miicavirinin veya sebebinin adini vermek”
seklinde tanmimlayarak istiare ve meciz-1 miirseli ayiran ilk kisi olmustur.* Ondan sonra gelen

belagatcilar onun tanimindaki birinci maddeye istiare, ikincisine ise mecéz-1 miirsel demislerdir.*

Daha sonraki dénemlerde ise, ibn Faris (6.395/1004), ibn Rasik (6.456/1063), Eb{i Bekr el-
Bakillant (6.403/1012), Ebii'l-Huseyn el-Basri (6.436/1044), Ebi ishak es-Sirazi (6.476/1083) ve
imam Gazzali (6.505/1111) hakikat ve mecdz konusunu kitaplarinda ele alan alimlerdir.”
Abdiilkahir el-Ciircani (3.471/1078-79) mecAz, istiare, tesbih ve temsil konularini genisce ele almus,
ilk defa nitelikli yorum ve tahliller yapmis, meciz-1, lugavi ve meciz-1 akli taksimini ilk defa yapan
kisi olmus, istiarenin bircok tiiriinii kesfetmis, mecizda lafzin degil daha ¢ok mananin
nakledildigini iddia etmistir.** Sekkak? (6.626/1229) mecazi-1 akllyi, istidre-i mekniyye kapsamina
alarak onu beyan ilmine dahil etmistir. ZiyAeddin bnii'l-Esir (6.637/1239) mecAzin karinesi ile
ilgili olarak acik ve anlasilir agiklamalar yapan ilk kisi olmustur.® Kazvini (6.739/1338) ise mecazi-
1 akliyi isnada dayali bir mecaz oldugu i¢in “isnatla mecéz” ismiyle isnat bsliimiinde ele almay1
uygun bulmustur. Taceddin es-Siibki (6.771/1370) mecdz-1 akllye “miilabese mecdz1”, Siiy(iti
(6.911/1505) ise “terkipte mecdz” isimlerini vermislerdir.*

Bununla birlikte bilindigi {izere hicri 2. asirdan sonra islami ilimler tedvin edilmeye
baslanmistir. Arap dili ve belagati ile ilgili tedvin ¢alismalar1 da biiyiik nem arz etmistir. Bu dili
konusanlar arasinda biiyiik ihtilaflar olmaz iken fetihlerden sonra farkli milletten insanlarin da
islamla tanigmasi sonrasi gesitli ihtilaflar séz konusu olmaya baslamisti. Mecaz konusu da bu
konulardan biriydi.

ibn Teymiyye, Seyhu'l-islam Takiyyuddin Ebu’l Abbas Ahmed el-Harrani, Kitdbul-imdn (Misir: Matbaatu’s-

Saade,1325h.), 34-35.

% ibn Kuteybe, Ebi Muhammed Abdullah b.Miislim, Tevili Miiskilil-Kur'dn, thk.Sa’d b. Necdet Omer (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale Nasir(in, 2011), 145.

*  Miiberred, el-Kdmil, ngr.M.Ebii’l-Fazl ibrahim- Seyyid Sehhate, (Kahire: Miiessesetii’l-Muhtar, 1956) 1/145.

“  fbn Cinnt, el-Hasdis, ngr.M.Ali en-Neccdr, (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi) 2/442.

4 Durmus, “Mecaz”, 28/217-220.

2 Durmus, “Mecaz”, 28/217-220.

ismail Aydin, “Hakikat ve Mecaz'in Terimlesme Siireci”, Isldmi limler Dergisi,8/1(Haziran 2013), 28.

“  Durmus, “Mecaz”, 28/217-220.

% Durmus, “Mecaz”, 28/217-220.

% Durmus, “Mecaz”, 28/217-220.
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Meciz konusundaki en biiyiik tartigsma ise mecizin olup olmadig1 ve eger varsa da Kur’an’da
var olup olmadig1 tartismasiydi. Kaynaklarda Eb{i ishak el-isferdyini (6.418/1027) ve ona bagh
grubun Arap dilinde mecizin bulunmadigini savunduklar kaydedilmistir.”” Kur’dn’da meciz
konusunun varhig: ise dilsel kaygilardan ziyade teolojik yonde gelismistir. Genelde Allah’in
sifatlar1 noktasinda cereyan etmistir. Bu sifatlarin agiklanmasinda tevile ihtiyag olmus ve tevil igin
ise en dnemli ara¢ mecaz olmustur. Bu anlamda meciz konusu 4limler arasinda ise ihtilafli bir
konudur.® Kimine gére kelamin hakiki anlami varken mecizi anlamina bagvurmak bir acziyet
ifadesidir ki Allah (c.c.) bu durumdan miinezzehtir. Ciinkii Allah'in sézleri mahza hakikattir.
Ancak bu goris ¢ok kabul gérmemistir. Hatta mecizin hakikatten daha belig bir ifade oldugu
sOylenmistir. Mecizin bir yalan unsuru degil te'vilin gerekliligi olarak tipki s6zdeki takdim, tehir,
fasil-vasil gibi beldgi ifadelerden biri oldugu soylenmistir. Bu anlamda hakikat meciz
tartigmasinda fmam Gazali ok 8nemli bir yapi tasi olusturmustur ki o da “lafiz hakikat ile mecaz
arasinda doniip durursa, bununla mecizin kastedildigine dair delil ortaya gikincaya kadar, hakikat
anlami iizere kabul edilir, miicmel olarak degerlendirilmez.”* Yine imam Gazali'ye gore; bir lafiz
duyuldugunda, o lafz1 kullananlarin karineye ihtiyag hissetmeden akillarina gelen anlam, o lafzin
hakiki manada kullanildigina isaret eder. Mecazi mana inkar edilebilir, gérmezden gelinebilir.
Ancak hakiki anlam i¢in bu miimkiin degildir. Sartlar mecdz1 kullanmaya miisait olsa bile eger
herhangi bir aldka mevcut degilse mecézi anlam degil hakiki anlam kullanilir. *°

Bununla birlikte Arap dilinin en 6nemli sanatlarindan olan mecizin Kur’an’da bulunmadigini
savunan alimler de vardir. Bu alimleri sdyle siralamak miimkiindiir; Davud ez-Z4hiri (6.2707883),
Ebu Bekir Muhammed b.Davud ez-Zahir? (6.297/910), Ebul-Kass (5.335/946), Miinzir b.Said el-
Belltitf (6.355/996), Eb{i Alf el-Farisi (6.377/987), Muhammed b.Huveyz Mendad (6.400/1009), Ebi
ishak el-isferdyini (6.418/1027), ibn Teymiyye (6.728/1328) ve Ibn Kayyim el-Cevziyye
(6.751/1350).

3- Hakikat ve Meciz Cesitleri

Hakikat ve mecaz, her birinin ciimlede ve kelimede farkli anlamlar1 bulunmaktadir. Kelimede
gerceklesen hakikate; hakikat-1 lugaviyye denirken mecéza ise; meciz-1 lugavi, denir., Ayni sekilde
climlede gerceklesen hakikate, hakikat-1 akliyye denir. Mec4za ise mec4z-1 akli denir.

3.1.Hakikat Cesitleri

3.1.1. Hakikat-1 Liigaviyye: Kendisiyle, herhangi bir vizun vaz esnasinda belirlenen temel
manay1 kasteden ve bu mana hususunda vaz'dan baska birseye dayanmayan her kelimeye hakikat

Abdulmuttalip Arpa, “Kur’an’da MecAz Tartismalari ve ibn Teymiyye'nin Mesele'ye Yaklagimi”, Akademik Arastirmalar
Dergisi, 12/44 (Subat 2010), 184.

Kur’an’da mecAzin olmadigini savunan alimler hicri {igiincii asirdan sonra ortaya ¢ikmustir. Ebu ishak el-isferayini, Ali
b. Halef el-isfahani, ibn Huveyzmindad, Eb{i Miislim Muhammed b. Bahr el-isfahant gibi dlimler Kur'an’da mecazin
olmadigini savunmuslardir. Bkz. Abdulmuttalip Arpa, “Kur’an’da Mecaz Tartismalar1” 185.

# Gazzali, Ebu Hamid, Muhammed, el-Mustasfa fi ilmi’l-ustil (Misir: Darii’n-Nefais, 1322), 1/360.

% Gazzali, el-Mustasfa, 343
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denir. Bu tanim bir kelimenin hem ilk vaz'in1 hem de sonraki vaz’larini icermektedir. Sonraki
vaz'indan kastedilen ise bir kelimenin glintimiizdeki ilk anlamindan baska bir anlamin karsisina
konulmasidir. Ornegin: Zeyd, Amr gibi alem-i menkuller® ve Gatafan gibi alem-i miirteceller® de
bir kelimenin sonraki vaz'idir. **

3.1.2. Hakikat-1 Akliyye: Kendisiyle ifade edilmis olan hiikmiin, akilda olan hiikiimle &rtiisecek
bir sekilde kuruldugu her ciimleye, hakikat denilir. Bu tiir hakikate hakikat-i isnidiyye ve hakikat-
i hitkmiyye de denilir. Bir climle yorumdan uzak veya yorumdan uzak tutulmus olmadik¢a hakikat
olamaz. ifade edilen hiikiimde isabet etmek veya etmemek, dogru olmak veya olmamak ise
climlenin hakikat olmasina zarar vermemektedir. ifade edilen hiikmiin akilda olanla dogru ve
kesin bir sekilde ortiismesine su ciimleler 6rnek verilebilir.

oMl

e e I Sl WD LT S e Allah mahkulati yaratti, 4lemi insa etti ve kendi digindaki

tiim mevcudati var etti.” Bu anlatilanlar akildaki en koklii, en fazla makul olan hakikatlerdir.

Bununla birlikte kendisiyle ifade edilen hitkmiin miitekellimin aklindaki hiikiimle &rtiistiig,
lakin bu hitkmiin gercekte dogru olmayip yanlis bir itikattan ve yalanci bir zandan kaynaklandig
ctimleler de vardir. Buna Cenab-1 Hakkin kéfirlerin bir sézii olarak bize hikaye ettigi su ayeti 6rnek
verebiliriz. "1 ¥ X4 " “Bizi ancak zaman oldiiriir.” > ste, Kur'an, miitekellimin herhangi bir tevile
girismeden cehalet ve korliigiinden dolayr kurdugu bu ve benzeri ciimleleri meciz olarak
nitelememektedir. Aksine buna benzer ciimleler, bunlari kuran kisilere gére hakikattir. Gergekte
ise bunlarla ifade edilen hiikiim yalan ve batil olan, var olmayan bir seyi var kilan ya da var olan
bir seyi yok kilan, kisaca aklin dogru kabul etmeyip reddedecegi tiirden bir hiikiimdiir. Ne var ki
bu hitkmii dillendiren kisi bunun yanlis ve batil oldugunu bilmemekte ya da bunun yanhshgini
inkAr edip biihtana diismektedir.*

3.2.Meciz Gesitleri

3.2.1. Meciz-1 Lugavi: Bir vaz1’ tarafindan kendisi i¢in belirlenen temel anlamdan alinip, bu
temel anlam ile nakledilecek anlam arasinda var olan bir alakadan®® dolay - ikinci bir vaz s§z
konusu olmaksizin- vazolunmadigi baska bir anlama nakledilen her kelimeye meciz-1 lugavi
denir.”” Ornegin Hz.Peygamber’in (s.a.v.) esleri, kendisine, “Ya Resulallah! Vefatindan sonra
hangimiz sana 6nce varacak?” diye sorduklar: vakit Efendimizin onlara, kendisiyle comertlik ve

A1
/

cok ihsanda bulunma manasini kastederek "7y “X" “Eli en uzun olaniniz.” dedigi ibarede “el”

Tiiretilmis 6zel isimler.

Tiiretilmemis 6zel isimler.

3 Eb( Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Ciircani, Esrdru’l- Beldga, thk. Muhammed iskenderan,
M.Mes'ud (Beyrut: Daru’l Kitabi'l- ‘Arabi, 1998), 266.

% Casiye 25/24.

Ciircant, Esrdru’l - Beldgat, 288.

Hakiki anlam ile mecazl anlam arasindaki miinasebete alaka denilmektedir.

Ciircani, Esrdru’l - Beldgat, 267.
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kelimesi mec4z-1 lugavidir. Var olan alaka ise uzunluktur.*® Yine cesur kisiye “aslan”, aptal kisiye
de “esek” denilmesi de bu konuya bir 8rnektir.>

Baska bir ifade ile mecaz-1lugavi; hakiki mananin ortaya ¢ikmasini engelleyen bir karine ve bu
karine ile aralarinda olan alakadan dolay1 baska manaya aktarilan lafizlardir. © Bu alakaya
benzerlik haricinde bir sey oldugunda meciz-1 miirsel, benzerlik oldugunda ise istidre denir.

3.2.1.1. Mecaz-1 Miirsel: Mevzu leh olan anlam ile mecazi anlam arasindaki alakanin benzerlik
disinda bir sey oldugu mecaz olup mesela “nimet/ihsan” manasinda kullanildig1 vakit "J" lafzi
gibi. Normalde bu lafiz hususi organ i¢in vazolunmustur. Lakin nimet elden sadir olmakta ve
maksut olan kisiye de el vasitasi ile ulagsmaktadir. Bu agidan bu hususi organ nimetin fail illeti
konumunda olmaktadir.® Bagka bir tanima gére ise; kelime ile anlami arasindaki ilgi/alaka
benzerlik alakasinin disinda bir alaka olup hakiki anlamin kastedilmesine méni olan lafzi veya hali
karinenin var oldugu mecazdir. Benzerlik alakasi disinda otuza yakin alaka vardir. Ancak burada
sadece birkacina deginilmistir.

3.2.1.1.1. Ciiz'iyyet: Burada kastedilen par¢anin zikredilip biitiiniin kastedilmesidir.** Ornegin:

LR

G ) s
anlaminda kullanilmis olup “boyun” kisinin bir parcasidir. Ciiz sdylenip biitiin kastedilmistir.*

"

Mi'min bir kéleyi azat etmesi gerekir.”® Bu ayette "z" “boyun” kelimesi kisi

3.2.1.1.2. Kiilliyet: Burada ise biitiin zikredilir. Ancak ciiz kastedilir.®® Ornegin:

n e

" il b el iy " “Parmaklarini kulaklarina tikarlar.”** Ayette gecen " o109 " kelimesi ile

kastedilen parmak uglaridir. Biitiin sGylenip ciz kastedilmistir.”’

o Al 46

3.2.1.1.3. Sebebiyet: Sebebin zikredilip sonucun kastedilmesidir.®® Ornegin: "= " “Yagmur
(bitki) otlattik.” ciimlesinde “yagmur” manasina gelen "." lafz1 gibi. Burada bu lafizla kastedilen
“bitki”dir. Yagmur, bitkinin sebebi oldugu icin burada br sey sebebinin ismiyle
isimlendirilmistir.*

3.2.1.1.4. Miisebbebiyet: Sonucun zikredilip sebebin kastedilmesidir.” Ornegin; "s /2 vLif"

e

“Sema bitki (yagmur) yagdirdi.” climlesindeki "&i" “bitkiler” lafzinda kastedilen “yagmur”dur.

Ciircani, Esrdru’l - Beldgat, 270.
% Kazvini, et-Telhis, 295.

€ Kazvini, et-Telhis, 295.

¢ Teftazani, el-Mutavvel, 213.

2 Ali Bulut, Beldgat, (Istanbul: IFAV yayinlar1,2014), 202.
% Nisa 4/92.

¢ Bulut, Beldgat, 202.

% Bulut, Beldgat, 203.

%  Bakara 2/19.

¢ Teftazani, el-Mutavvel, 216.

% Bulut, Beldgat, 203.

% Teftazani, el-Mutavvel, 216.

7 Bulut, Beldgat, 204.
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Ancak burada bitki yagmurun miisebbebi yani sonucudur. Miisebbeb yani sonug sdylenip sebep
kastedilmistir.”

3.2.1.1.5. Gegmise itibar: Bir seyi gecmis zamanda iizerinde oldugu seyin ismi ile
isimlendirmektir.

S 11 6k

Mesela " .57 2ehi 7, " “Yetimlere mallarimi verin.””

ayet-i kerimesindeki " 7" kelimesi buna
Ornektir. Burada kastedilen daha 6nce yetim olanlardir. Zira biilug ¢agindan sonra yetimlik
yoktur.”

3.2.1.1.6. Gelecege itibar: Bir seyi gelecek zamanda dontisecegi seyin ismi ile anmaktir.

174 1se - 11

Mesela “Ben kendimi sarap sikarken goriiyorum.”” ayetindeki "7z" lafz1 buna 6rnektir.

Kastedilen tiztimdiir. Ancak sarap kelimesi kullanilarak tiziimiin sonraki yani gelecekteki hali dile
getirilmistir.”

3.2.1.1.7. Mahalliyet: Bir seyi mahallinin ismiyle ifade etmektir. Mesela ¢ &6 ¢ » “O da

meclisini cagirsin.””® 6rnegindeki " " lafz1 buna drnektir. Bu kelime meclis anlamindadir. Ancak

kastedilen meclisteki insanlardir.”

3.2.1.1.8. Halliyyet: Bir seyin hallinin, yani o seyde yerlesik olan seyin ismini zikretmektir.

nee

178

Mesela " & &5 s " “Allah’'in rahmetindedirler.”” ayet-I kerimesinde "%:" lafzinda kastedilen

icerisinde rahmetin oldugu cennettir. Rahmet kelimesi zikredilir cennet kastedilmistir.”

3.2.1.1.9. Aliyyet: Bir seyi aletinin ismiyle isimlendirmek de mecAz-1 miirseldir.

Mesela " (29 s s 500 J ;" “Sonra gelenler icinde beni yad-1 cemil eyle.”* ayetindeki "5/

lafz1 buna 6rnektir. Kastedilen giizel anilmadir. Dil ise glizel bir sekilde anilmanin aletidir.*"

3.2.1.1.10.Um{m- Husfs: Kelimenin hakiki anlamu ile mecézl anlami kiyaslandiginda birisinin

digerinden daha ummi olmasidir. Mesela ¢ .t 3,5 i » “Yoksa insanlar: kiskaniyorlar mi?”%

'(41 “

s wdr e

ayet-i kerimesinde nebi” (s.a.v.) lafz1 yerine "/.g" “insanlar” lafzi kullanilmistir. Burada

ne

umum? bir lafiz olan “insanlar” kelimesiyle husus bir lafiz olan “nebi” (s.a.v.) kastedilmistir.

' TeftazAni, el-Mutavvel, 216.
2 Nisd 4/2.

7 Teftazani, el-Mutavvel, 216.
™ Y{suf 12/36.

75 Teftazani, el-Mutavvel, 217.
7% Alak 96/17.

77 Teftazani, el-Mutavvel, 217.
78 Ali Imran 3/107.

7 Teftazani, el-Mutavvel, 217.
8 Suari 26/84.

81 Teftazani, el-Mutavvel, 217.
8 Bulut, Beldgat, 206.
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3.2.1.2. Istidre: Sozciik manasi itibari ile “Birisinden bir seyi édiing olarak isteyip almak”
manasina gelmektedir.*”® Terimsel anlami ise; “bir kelimenin manasinin gegici olarak alinip baska

% veya “bir lafzin benzerlik aldkasi ve bir karine-i maniadan

bir kelimenin yerinde kullanilmas1”
dolay1 konuldugu mananin disinda baska bir anlamda kullanilmasi”® seklindedir. Baska bir
tanima gore de; tesbihin iki unsurundan birinin zikredilerek, miisebbehin miisebbeh bihin cinsine
dahil oldugunu iddia edip ve bu iddiaya da miisebbeh bihe has olan bir 6zelligi miisebbehe de
dayandirma durumunu delillendirerek; diger unsuru kastetmektir.* istiare, aldkas1 benzerlik olan
bir meciz tiiriidir. Temelinde ise tesbih vardir. Bu agidan bakildiginda meciz istidreden daha
geneldir. Dolayisiyla séyle demek miimkiindiir; “her istidre mecazdir, fakat her meciz istilre
degildir.”® istidrede sadece tesbihin temel unsurlarindan biri olan miigebbeh bih zikredilir veya
miisebbeh sdylenip miisebbeh bihe ait unsurlara, séziin gercek anlaminin kastedilmesine engel

bir karine ile birlikte yer verilir. Dolayisiyla istiarenin bes temel unsuru bulunmaktadir diyebiliriz.
- Miistedrun minh / Miisebbehiin bih : Kendisinden mananin édiing alindigi kelime.
- Miistedrun leh / Miisebbeh : Kendisine mananin édiing verildigi kelime.
- Miistedr / Istidre: Odiing alinan lafiz veya terkip
- Miisahebet Alakast: ki mana arasindaki ilgi yani benzetme ydnii.
- Karine-i mania: Ger¢ek mananin kastedilmesine engel karine.*

Ornegin “Sen bir giinessin.” dedigimizde giines miistear yani édiing alinandir. Giizellik,
miistearun leh yani ddiing alinma amacidir. Giinesin asil anlami yani diinyay: aydinlatan, 1sitan
bir gezegen olmasi durumu, miistearun minh yani diing alinan anlamdir.*

2 el €t

Baska bir rnekte: " s 1oy L

s eaqr

avasta bir arslan gordliim.” climlesinin asli sudur; 3%, &
£ “Savasta bir arsl| diim.” ciiml I sudur; 3¢ 507

" i LYE bl “Savasta arslan gibi cesur bir adam gordiim.” Bu tesbih ciimlesinden miisebbeh

(5=, edat («) ve vech-i sebeh (i.2) hazfedilmistir. Sadece miisebbehiin bih (..) kalmistir. Béylece
n /‘ﬂ “

bu tesbih istidreye doéniigmiistiir. Buradaki "..
anlamda kullanilmistir. Gergek anlamin ifade edilmesine engel karine ise savasta arslanin

arslan” lafz1 gercek anlaminda degil mecézi

bulunamamasidir.®

istidre, mananin dogrudan ifade edilmedigi bir tisluptur. Bu anlamda tesbihten daha etkilidir.
istidrede az kelime ile ¢ok sey anlatildig1 i¢in muhatabin hayal, fikir, sezgi ve yorum giiciiniin

8 ibn Manzur, Lisdnu'l-‘Arab, I-XVIII, nsr. ‘Amir Ahmed Haydar, (Beyr(t: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2009), IV, 711.

Nasrullah Hacimiiftiioglu, I'cdz ve Beldgat Deyimleri, (Erzurum: EKEV Yayinevi, 2001) s. 90.

% Sa’diiddin, et-Teftazani, el-Muhtasaru’l- Medni, nsr. Hact Ahmet Hulusi, (istanbul, Dersaadet, ts), s. 160.

8 sekkaki, Miftahu'l-Uliim, 477.

% Fahrudddin b. Omer er-Razi, Nihdyetiil-Iicdz fi Dirdyetil-I'cdz, nsr. Nasrullah Hacimiiftiioglu, (Beyriit: Daru Sadr,
1424/2004), s. 91.

8 Bulut, Beldgat, 208.

8 Kazvini, et-Telhis, 293.

% Bulut, Beldgat, 207.
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gelismesine katki saglanmaktadir. Ayrica istidre ile hayal ve diisiince gibi soyut kavramlar
somutlastirilarak ifade edilmektedir.®*

Biz burada isitidreyi meciz-1 lugavi bashg: altinda zikrettik. Ancak bu konu ihtilafli bir
konudur. Kimilerine gére istidre meciz-1 aklidir. Cumhura gore ise istidre meciz-1 lugavidir.
Ornegin; "L s 0/ &7 climlesinde arslan lazfi istidredir. Ciinkii arslan lafzinin dilde cesur kisi
i¢in vazolunmadig1 malumdur. Sayet arslan lafz1 dilde hem cesur kisiye hem hususi yirtict hayvani
icine alacak sekilde mutlak olarak “cesur” manasi igin vazolunmus olsaydi, bu durumda onun
cesur kisi icin kullanilmasi istidre degil hakikat olurdu. Arslan lafz1 dilde hususi yirtict hayvan igin
vazolunduguna gore onun cesur kisi i¢in kullanilmasi meciz-1 lugavi yani istidre olmaktadir.
Glinkii bu durumda bu lafiz, mevzu lehinin gayrisinda kullanilmis olmaktadir.” istidre mecéz-1 akl}
diyenlere gore ise miisebbeh olan “cesur kisi”, iddia yoluyla, “arslan” lafz1 i¢in vazolunan ve
miisebbehiin bih olan “yirtici hayvan” in fertlerinden bir fert kilindig vakit bu durumda kiilli

” o«

mana olan “yirtict hayvan” “cesur kisi” de tahakkuk etmis olmaktadir. Bu durumda da “arslan”
lafzimin  “cesur kisi”ye nakledilmesi manasi olan “yirtici hayvan” in “cesur kisi” ye
nakledilmesinden sonra olmaktadir. Oyle olunca da “arslan” lafzinin “cesur kisi” igin kullanilmasi
mevzu lehinde kullanilmasi olmakta ve dolayisiyla da istidre mecéz-1lugavi degil, mezk{ir tarzdaki

bir iddia ve akli tasarrufa dayanmasi hasebiyle mecaz-1 aklf olmaktadir.”
[stifrenin ¢esitlerine gelince farkli yénlerden farkl bagliklara ayirmak miimkiindiir;

3.2.1.2.1. Miistearun Leh ve Miistearun Minhu Acisindan istiare: Bu acidan istiare ikiye
ayrilmaktadir.

3.2.1.2.1.1. Istiare-i Vifakiyye: istiarenin miistearun minhu ve miistearun leh olmak tizere iki
unsuru vardir, Bu iki unsur tek bir seyde ictima edebilir. Mesela: "0lii olup da ihya ettigimz/hayat

79 ayetindeki “ihya etmek/hayat vermek” kelimesi buna misaldir. Kastedilen ise

verdigimiz...
“Dalalette olup da hidayet ettigimiz...” seklindedir. Buradaki “ihya” kelimesi hakiki manasi olan
“bir seyi hayat sahibi kilmak” manasindan “matluba ulastiran yola delalet” manasina gelen
“hidayet” icin istiare edilmistir. fhya ve hidayet ise bir seyde ictima etmeleri miimkiin olan
seylerdir. iste iki tarafin bir seyde ictimalarinin miimkiin oldugu bu istiare ¢esidine, istiarenin iki
tarafindaki ittifaktan dolay: “istiare-i vifakiyye” denir.*

3.2.1.2.1.2. istiare-i inAdiyye: istiarenin iki tarafinin bir seyde ictimalarinin miimkiin olmadig
bu istiare ¢esidine iki tarafin teaniidiinden dolay “istiare-i inddiyye” denir. Bu cesit istiarede iki

tarafin bir seyde ictimasi imkénsizdir. Mesela ./ ciiv ;225 » “Onlar1 elem verici bir azapla

1% I” ile kastedilen sey “uyar!” olup, burada “haber verilen

miijdele!”” ayeti buna misaldir. “Miijdele

1 M.A. Yekta Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi “Beldgat”, (istanbul: Gkkubbe Yayinlari, 2010), s. 118; Bulut, Beldgat, 207.
°2  Diis(iki, Hasiyetii'd-Destiki ‘ald Muhtasari’s-Sa'd, (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 2013), 3/350.

% DiisOki, Hdsiyetii'd-Desiiki ‘ald Muhtasari’s-Sa’'d, 3/355.

°*  En’am 6/122.

% Teftazani, el-Mutavvel, 251.

% Tevbe 9/34.

Tokat Journal of Ilmiyat 12/1 (June 2024), 66-87.



80 | Sule AGAC

kiside seving izhar eden haber” manasindaki “mijde”, uyariy1 tehekkiim yoluyla miijdeye d4hil

etme suretiyle miijjdenin ziddi olan “uyarma” iin istiare edilmistir.*’

3.2.1.2.2. CAmi (Vech-i Sebeh) Acisindan istiare: CAmi acisindan -cAmi, istiarenin iki tarafinin
kendisinde miisterek olan bu seye tesbihte vech-i sebeh, istiarede ise cAmi denmektedir.- iki kisma
ayrilmaktadir.

3.2.1.2.2.1. Istiare-i Ammiyye: CAminin asikar olmasi sebebiyle miiptezel/siradan olan istiareye

sa el

denmektedir. Mesela " ., i.f&1" “Ok atan bir arslan goérdiim.”*®

3.2.1.2.2.2. Istiare-i Hassiyye: Kendilerine, sayesinde avam tabakasinin iistiine ¢iktiklari bir
zeka verilen seckinlerin ancak kendisine muttali olabildigi garip/ bilindik olmayan istiareye denir.
Mesela Yezid b. Mesleme b. Abdiilmelik’in, atini, egitimli olmakla ve ondan inip dizginini de eyer
kasina biraktiginda geri doniinceye kadar yerinde durup oradan ayrilmamakla vasfettigi su beyit
buna bir misaldir.

“Eyer kas1 onun dizginiyle ihtib4 ettigi vakit, ziyaretci donene kadar demiri ¢igner.”*

3.2.1.2.3. Istiare miistearun minhu, miistearun leh ve cAmi agisindan alt1 kisma ayrilmaktadir.

3.2.1.2.3.1. CAmi hissi oldugunda: Miistearun minhu ve miistearun leh hissi oldugunda cAmi de
hisst olur. Mesela ¢ s&s 12 26 » “(Samirf o ziynet esyalarindan) onlar igin bir buzag: ihrag/icat
etti.”'® ayeti buna bir misaldir. Burada miistearun minhu “buzagi”dir. Miistearun leh ise Allah’'in
Kiptilerin ziynet esyalarindan yarattigi “hayvan”dir. Bu ikisi arasindaki cAmi ise “sekil”dir. Ve
bunlarin hepsi de hissi seylerdir. Yani miistearun minhu, miistearun leh ve cmi tigii de gozle idrak
edilen seylerdir."

3.2.1.2.3.2. Cami akli oldugunda: Miistearun minhu ve miistearun leh hiss? olursa cAmi akli olur.
Mesela “Gece de kendileri icin bir ayettir. Giindiizii ondan siyirip yiizeriz de onlar hemen

karanlikta kaliverirler.”'®

ayeti buna bir misaldir. Burada miistearun minhu koyun vb. seylerden
“derinin yiiziilmesi”dir. Miistearun leh ise “gecenin oldugu yerden/arzdan 1518in/giindiiziin
cekilip alinmasi”dir. Bu iki sey de hissidir. Cami ise “bir seyin diger bir seye terettiibiinden
akledilen sey”dir.'” Bu hususun agiklamasi s6yledir; Karanhk asildir. Glindiiz ise gelip karanliga
ariz olan ve si8iyla onu 6rten bir seydir. Buna gore giines battigi vakit giindiiz geceden

yiiziilmekte, yani bir seye 4riz olup drten bir seyin bu seyden ¢ekilip izale edilmesi gibi glindiiz de

97 Teftazani, el-Mutavvel, 253.
% Teftazani, el-Mutavvel, 259.
% Teftazani, el-Mutavvel, 259.
100 T3-ha 20/88.

101 Teftazani, el-Mutavvel, 265.
102 yasin 36/37.

103 Teftazani, el-Mutavvel, 265.
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geceden izale edilmektedir. Binaenaleyh burada giindiiziin 1s1g1inin gidisinden sonra karanligin
zuhur etmesi, derisi yiiziildiikten sonra etin zuhuru gibi kilinmigtir.'*

3.2.1.2.3.3. Cami muhtelif oldugunda: Miistearun minhu ile miistearun leh hissi olurlar ise cimi
bazen hissi bazen akli olmak iizere muhtelif olmaktadir. Mesela kendisiyle, giizel gériiniiste (ki bu

hissi bir seydir.) ve meshurlukta (bu da akli bir seydir.) giines gibi olan bir insani kastettigin .7
"% “Bir glines gérdiim.” climlesi buna bir misaldir.

3.2.1.2.3.4. Mistearun minhu ve miistearun leh akli oldugunda: Miistearun minhu ve
miistearun leh hiss? olmazlarsa bu durumda her ikisi de akli olmak durumundadir.

IS 17105

Mesela "Gs: . 2" “Bizi uykumuzdan (kabrimizden) kim kaldirdi.”** ayeti buna misaldir.

P

Burada miistarun minhu "5 “uyku” dur. Miistearun leh ise “6liim”diir. ikisi arasindaki cAmi ise
“kiside fiilin zuhur etmemesi”dir. Bunlarin hepsi de akli seylerdir.'®

3.2.1.2.3.5. Miistearun minhu hiss? oldugunda: Miistearun minhu ve miistearun leh muhtelif
oldugu durumdur. Yani iki taraftan birisi hissi, digeri de akli olup hisst olan miistearun minhu
olursa miistearun leh de akli olur. Meselas ¥« ;16 » “Simdi sen sana ne emredilmisse onu

77107

acikca onlara teblig et.”'” ayeti buna 6rnektir. Burada miistearun minhu “cami kirmak”tir. Bu ise

hissi bir seydir. Miistearun leh ise “teblig”dir. ikisi arasinda cAmi ise “tesir”dir. Bu ikisi de aklidir.

3.2.1.2.3.6. Miistearun leh hissi oldugunda: Miistearun minhu ve miistearun leh muhtelif
oldugu durumdur. Yani iki taraftan birisi hissf, digeri de aklf olup hiss? olan miistearun leh olursa
miistearun minhu da aklf olur. Ornegin: “Gercek su ki su tasti§1 zaman, o gemide biz sizi tagidik.”'®®
ayeti buna bir 6rnektir. Miistarun leh “suyun ¢oklugu”dur. Bu ise hissi bir seydir. Miistearun
minhu ise “tekebbiir”diir. ikisi arasinda cAmi ise “asir1 yiikselme”dir. Bu ikisi de aklidir.

3.2.1.2.4. Istiare miistear lafiz agisindan ikiye ayrilmaktadir:

3.2.1.2.4.1. istidre-i Asliyye: Miiste4rin, adam, arslan, kalkma ve oturma kelimeleri gibi cins
isim oldugu istidredir. Burada miistedrun lehi, miistedrun minhuya benzetme amaci vardir.'”
Ornegin; “(Bu Kur’an), Rablerinin izniyle insanlar1 karanliklardan aydinliga ¢ikarman icin sana
indirdigimiz bir kitaptir.”"® Burada imansizlik karanliga, iman da nura benzetilmis, istidre

isimlerle gerceklesmistir."!

3.2.1.2.4.2. Istidre-i Tebeiyye: Miistearin (isitire edilen lafzin) cins isim olmasi disinda fiil,
tliremis sifat ve harf gibi kelime ¢esitlerinden biri olan istidre tiiridiir. Aslinda fiiller, miistak

104 Teftazani, el-Mutavvel, 269.

195 yasin 36/52.

106 TeftazAani, el-Mutavvel, 265.

7 Hicr 15/94.

108 Hakka 69/11.

109 sekkaki, Miftahu’l-Uliim, 489.

10 fbrahim 14/1.

M Ali Bulut, Beldgat, (Medni-Beydn-Bedj), (istanbul: M.U. ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2014), s. 213.
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sifatlar ve harfler nitelenebilir olmaktan uzaktir. Buna gore fiiller ve miistak sifatlarda istidre
yapilan seyler bunlarin mastarlaridir. Harflerde ise harflerin manélarinin miiteallaklaridir.
Dolayisiyla bu tiir kelime tiirlerinde istidre ilk Once mastarlar ve harflerin méanalarinin
miitealliklarinde gerceklesmektedir. Sonra da fiillere, tiiremis sifatlara ve harflere doniistir.

Ornegin ¢/ i 2235 »'" “Onlari acikl bir azap ile miijdele”™ Bu ayet-i kerimede ".4.i%"
“Onlart uyar!” ibaresinin yerine ".4%5 " “Onlar1 miijdele!” ibaresi kullamilarak istidre tebeiyye
yapilmigtir.'*

3.2.1.2.5. Istiare unsurlara ait 6zelliklerin zikredilip zikredilmemesine gére tige ayrilmaktadir:

3.2.1.2.5.1. Istidre-i Mutlaka: Sadece benzetilenin (miisteArun minh) var oldugu birtakim
sifatlar ve ayrmtilarm bulunmadig) istidredir."> Ornegin; o s“Siiphesiz, su bastigi vakit sizi

mo.n

gemide biz tasidik.”"* Burada " " fiili "s" anlaminda kullanilmis karinesi ise ":c" lafzidir.*”

3.2.1.2.5.2. Istidre-i Miicerrede: Istidrede miistearun lehe olan birtakim sifatlar ve ayrintilar

1

getirildigi vakit bu gesit istidre, istidre-i miicerrede olarak adlandirilir. Ornegin: st stz (/&
" Lo sl gk “Gliglii, kuvvetli, mizragi uzun ve de kilici parildayan bir arslana saldirdim.”
Ciimlesinde miisteirun leh bir¢ok sifatiyla birlikte zikredilmis ve istidre-i miicerrede

yapimistir.'*®

3.2.1.2.5.3. Istidre-i Murassaha: Bir istidre cesidinde miisteArun minhuya uygun olan birtakim
sifatlar veya ayrintilar getirildigi zaman bu tiir istidre, istiire-i murassaha olarak adlandirilir.™”
Ornegin: “ Iste onlar hidayet karsiliginda dalaleti satin almislardir. Bu ticaretleri de karli bir ticaret
olmamustir...”'* Burada batili hakka tercih edip batili segme “satin alma” islemine benzetilmis ve
sonrasinda “satin alma” islemiyle alakali bir o&zellik olan “kir edip etmeme” hususu
zikredilmistir.**

3.2.1.2.6. Miistearun minhu veya miistearun leh herhangi birinin zikredilip zikredilmemesine
gore istiare ikiye ayrilir.

3.2.1.2.6.1. Istidre-i tasrihiyye: Benzeyenin (miistearun leh) ortadan kaldirilip, kendisine
benzetilenin (miistearun minhu) onun yerine kullarildigi istiareye istiare-i tasrihiyye veya

12 sekkaki, Miftahu'l-Uliim, 489.

13 AT-i imran 2/21.

14 sekkaki, Miftahu'l-Uldm, 489-490.
15 sekkaki, Miftahu’l-Uliim, 494,

16 Hakka 69/11.

7 Bulut, Beldgat, 211.

118 sekkaki, Miftahu'l-Uliim, 494.

19 sekkaki, Miftahu’l-Uliim, 494.

120 Bakara 2/16.

121 sekkaki, Miftahu’l-Uliim, 494.
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1

istiare-i musarraha denir. Yani sadece benzetilenin zikredildigi istiaredir.' Ornegin: L. i’
" “Bizi dogru yola ilet.”'* Bu ayet-i kerimede din bir yola benzetilmistir. Yol ile din arasindaki
alaka ulastirma araci olmasidir. Bu istiarede miisebbeh olarak anlagilmasi gereken islam kelimesi
hazfedilmistir. Taraflardan bir digeri olan miisebbeh bih olan "+,.." yani yol kelimesi kalmigtir.'**

3.2.1.2.6.2. Istiare-i Mekniyye: MiisteArun lehi (miisebbeh) zikredip, ciimle igerisinde
zikredecegin birtakim karineler vasitasiyla, miistearun minhu (miisebbehiin bih) kastetmeye
istiare-i mekniyye denir. Bu karine de, miisebbehe, miisebbehiin bihe ait bir seyin sifat yapilmasi

A1 e

ya da izafe edilmesidir. Mesela ";3¢ oo/ £ Lz “6liimiin pengeleri falana gecirildi.” climlesinde
miistedrun minh (miisebbehiin bih) yani yirtici hayvan kelimesi zikredilmeyip miistedrun leh
(miisebbeh) yani 8liim kelimesi zikredilmis ve de miistearun minhe isaret olarak da ona ait bir

dzellik olan pence kelimesi 5liim kelimesine izafe edilmistir."”

3.2.2. Mecaz-1 Akli: Kendisiyle ifade edilen hitkmiin, bir gesit tevil yoluyla, aklen sabit oldugu
yerden ¢ikarildigi her ciimleye mecaz-1 akli denilmektedir.'*® Bagka bir ifade ile bir alakaya binaen
bir isin asil failinden baskasina isnat edilmesidir. Ya da mani karineyi tasiyan bir ifidede, bir fiili
soz soyleyene gdre, hakki olan miilabisinden baska bir miildbise isnad etmek seklinde
tanimlanmaktadir.’ isnadi mecaz, mecazi isnad vb. isimler de verilir."”® Kelimenin kullanildig:
mana disinda bir mana icin kullanilmasi olan meciz-1 akli, selim zevk ve fitrat sahibi birinin
hemen fark edebilecegi bir ifade tarzidir. S6zciiklerin anlami bir kullanimdan baska bir kullanima
aktarilmamistir. Anlatim iginde mecizl kullanum olduguna isaret eden sdzciikler bulunmaz.
Mecézin varligi duygu ve akil yoluyla ancak ciimlenin terkibinden anlasilir.” Ornegin; "s. s "
“ilkbahar (gigek) yapt1. Yine baska bir rnek ise su hadis-i seriftir. "¢} &> k5 e o0 &2 5" “ Baharin
bitirdigi otlar arasinda asir1 yemesinden &tiirii (hayvani) 6ldiiren ya da neredeyse 5ldiiren otlar
da vardir.” Bu hadiste Efendimiz (s.a.v.) bitki bitirmeyi ilkbahara isnat etmistir. Bu ise fiili aklen
sabit oldugu yerden ¢ikarmak demektir. Ciinkii bir fiili kAdir olmayan birine isnat etmek aklin
hitkmiince dogru degildir. Boyle bir sey ancak bir tevile binaen olursa ve insanlar arasinda bir
fiilin bir failden varliga gelisine sebep olan ya da sebep gibi olan bir seyi o fiilin faili kilma
seklindeki yerlesik olan 6rfe gére olursa dogru olmaktadir. Buna gore Allah agaclarin ¢iceklerin
acmasinin ve yerin de genclik elbisesi giymesinin ilkbahar mevsiminde gerceklesmesine
hitkkmedince ve adetini de hep bu sekilde cereyan ettirince, zihiren ve adetin hep &yle

22 Abdurrahman Hasan Habenneke Meydant, el-Beldgatul-‘Arabiyye, Usiisiihd ve ‘Ulumuhd ve Funinuhd, I-11, (Beyr{it: DAru’s-

Samiyye, 1416/ 1996), 2/230.
12 Fatiha 1/5.
124 carullah ez-Zemahseri, Tefsiru'l-Kessdf, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1977), 1/68.
125 sekkaki, Miftahu'l-Uliim, 487.
126 Ciircani, Esrdru’l - Beldgat, 288.
27 Bilgegil, Edebiyat Bilgi Ve Teorileri, 130.
28 Bulut, Beldgat, s. 197.
129 sekkak, Miftahu’l-Uléim, 359.
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gerceklesmesine binaen bu tiir seylerin varliga gelmelerinde sanki ilkbahara ihtiya¢ duyduklar:
tevehhiim edilmis ve bdyle bir tevilden hareketle de ilgili fiil ilkbahara isnat edilmistir,**

Akl meciz1 meydana getiren aldkalarin en meshurlar1 sebebiyet, failiyyet, mef{liyyet,
masdariyyet, zarfiyyet gibi alikalardir.™

3.2.2.1. Sebebiyyet: isnadin bir sebebe dayanmasidir.

1 ¢

Ornegin: "& J ) Guk ¢ Ya Haman bana bir kale insa et.”"** ayetinde binanin yapimi
Haman'’a isnad edilmistir. Oysaki binanin yapim isi ancak Haman’in emri ile olabilir. Haman bizzat

iste gorevli degildir. Dolayisiyla bu mevzuda Haman sebeptir.'”
3.2.2.2. Failiyyet: ismi mef'Qiliin, ismi fail manasinda kullanilmasina denir.

Ornegin: " ot ;64" “Siiphesiz O'nun vadi yerine gelecektir.”’* Bu ayet-i kerimede " ("

kelimesi mef’ul olup fail anlaminda kullanmilmistir,”

3.2.2.3. Mef lliyyet: ismi failin ismi mef'Gl minasinda kullanilmasidir.

e

Ornegin: " £of & " “Artik 0 hognut olacagi bir hayat iginde olacaktir.”"** Bu ayet-i kerimede

"2, " kelimesi fail olup meful anlaminda kullanilmistir. Burada razi olan, hayatin sahibi olan
kisidir. Yoksa hayatin kendisi degildir."’

3.2.2.4. Masdariyyet: Fiilin asil failine degil, masdara nisbet edilmesidir.

Maw w1 ek e »

23" “Gayreti cok oldu.” Bunun asli "1~ 3502 " seklinde olup, asil fail hazfedilerek fiil mastara

nispet edilmistir."*®
3.2.2.5.Zarfiyyet:

3.2.2.5.1. Zamana {snad: isnadin zamana yapilmasidir.

Ornegin: " C: 5 sz "”...ocuklari ak sagh ihtiyarlara gevirecek olan bir giinden..”"* Burada
o giin saglar agaracag icin, saclar1 agartma isi giine isnad edilmistir. Oysaki saglar1 agartan giin

degildir. ™

3.2.2.5.2. Mekéna Isnat: isnadin mekana yapilmasidir.

130 Ciircani, Esrdru’l - Beldgat, 288.

131 Bulut, Beldgat, 197.
132 Mii’'min 40/36.

33 Bulut, Beldgat, 197.
3% Meryem 19/61.

135 Bulut, Beldgat, 198.
1% Karia 101/7.

37 Bulut, Beldgat, 198.
138 Bulut, Beldgat, 198.
139 Miizemmil 73/17.
10 Bulut, Beldgat, 199.
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Ornegin: ¢ 2% =22l »” Toprak da agirliklarini disari gikardiginda..”* Bu ayet-i kerimede
agirhgi cikarma isi yere isnad edilmistir ve mecazdir. Ciinkii yer kimseyi ¢ikarmaz. Allah’'in izni ile

o yerden ¢ikarlar.'*

3.2.3. Orfi Mecaz: Tiitiin lafzi, liigatte yanan bir seyden ¢ikan “duman” manasinda iken daha
sonra insanlar tarafindan icilen, nikotinli nebat yapragina verilen isim olmustur.'

3.2.4. Ser’i Meciz: Salat kelimesi, ser’i hakikat olarak “namaz” kavramini ifade etse de ser’i
meciz olarak “dua” anlaminda kullanilmaktadir.'*

Sonug

Meciz ve hakikat genel olarak biitiin dillerde mevcut bulunan 6zelde ise Arap dilinin en 6nde
gelen konularindan biridir. Arap dili diger tiim diller gibi kendi icerisinde biiyiik bir zenginlik ve
zafiyet barindirmaktadir. Bu biiylik zenginlik kelime haznesinin genisligi iken zafiyeti ise
insanoglunun her duygu ve diisiincesine hitap eden kavram ve kelimelerden yoksun olusudur. iste
Arap dili bu zafiyeti icerisinde barindirdig1 birtakim sanatsal ifadelerle gidermektedir. Bu sanatsal
ifadelerin en temelinde elbette ki birbirine zit olan ancak birbirini tamamlayan iki kavram 6begi
gelmektedir ki bunlar makalemizin de konusu olan “hakikat” ve “mecaz” kavramlaridir. Bu
anlamda bilinmelidir ki Kur’an-1 Kerim de bu iki kavramu iceren nice ayetleri icermektedir. Bu
ayetlerin daha iyi anlagilabilmesi icin 6ncelikli olarak “meciz” ve “hakikat” terimlerinin
kavranilmasi gerektiginin 6nemi makalemizde ortaya konulmustur. Buna ragmen dilbilim
geleneginde meciz, hakikat kavraminin karsitini olusturmasi hasebiyle yalan demek oldugu ve
Kur’an-1 Kerim'de de yalana yer verilemeyeceginden mecizin Kur’an-1 Kerim’de olmadigini 6ne
siirenler olmustur. Biz calismamizda hakikat ve meciz terimlerinin Kur’dn-1 Kerim’den
getirdigimiz rneklerle bu goriisleri degillemeye calistik. Nitekim Zerkesi'nin de dedigi gibi “Sayet
Kur'an-1 Kerim’'de mecizin varhigi kabul edilmezse isllibundaki giizelligin yarisi gider.”
Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim dyetlerinin hakiki manalar1 disinda, Rabbimizin murad ettigi nice
anlamlar mevcuttur. Bu anlamlar da Kur’an-1 Kerim’i evrensel kilan sebeplerden sadece bir

tanesidir.

Hakikat ve mecaz kavramlari, Arap dili ve belagati alaninda ne yazik ki tam anlasilamayan ve
alt basliklarinin karmasikligi nedeniyle zihni yoran bir yapiya sahiptir. Bu karisikligin nedeni ise
modern dénemde ve klasik donemde farkli alt bagliklara ayriliyor olusundandir. Bu ¢alismada
dncelikli olarak hakikat ve meciz kavramlarinin 6nemi ele alinmis olup daha sonra klasik
dénemde hakikat ve meciz kavramlari hangi alt basliklara ayrildig ayrintilari ile incelenmistir.
Nitekim yaptigimiz ¢alisma sonucunda hakikat ve mecaz kavramlarinin nasil bir uyum ve dizayn
icerisinde birbirini takip ettigi ortaya konulmustur.

141 7ilzal 99/2.
12 Bulut, Beldgat, 200.
%3 Kaya Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri (Erzurum: Salkims6giit yay., 2015),129.

14 Kazvini, Celaleddin Muhammed b. Abdiirrahman, et-Telhisu fi Ulimi’l-Beldgati (Kahire: Darii'l-fikri'l-'Arabi 1932), 295.
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