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The Name "Allah" and Its Secrets According to Sadreddin Konevi

Abstract: Sadreddin Konevi is the most important name who systematized the idea of unity of
existence. Konevi was not content with just commenting on the works of his sheikh ibnii’l Arabi, he
produced many works and brought different perspectives to many Sifi issues with his own original
interpretations. His esoteric comments regarding the name of Allah and the spiritual secrets it
indicates are particularly striking. Konevi, who explains in depth the manifestations of the level of
divinity and the connection of this level with the name of Allah in the ontology put forward in the
idea of unity of existence, states that this name, which dominates at the level of unity, is manifested
by the name of Allah, which includes all divine names, after the level of ahadiyyah, that is, oneness
where there is no manifestation. He explained that there is a level of existence. The name Allah is the
name that contains the most perfect and encompassing meanings of all names, whether antonyms or
not. No name other than Allah has the comprehensiveness to include these opposites. Allah is the
special name given to God's essence. The name Allah, which is the same between essence and
existence in terms of the degree of divinity, fully indicates the essence. This name encompasses all
states of existence and proportions of nonexistence. The sum of the truths of all the divine names is
the in the name of Allah, the greatest and most encompassing name. This noun has the meanings of
all antonyms and consonant nouns. The relationship of beings with the only real being can be in terms
of their determination by Allah's names. Lordship is fixed in the name of Allah and does not change.
According to him, Allah is 'Hiive', 'He'; is the manifestation of its manifestation. Because the name of
Allah was manifested in him, Hz. All the divine names have emerged and become obvious in
Muhammad. In this respect, he is the owner of the first level of determination through which the
person of the companionship is determined. The Truth of Muhammad is the source of the creation of
the universe because it is the 'Light' from which Allah created everything. At the same time,
Muhammad has been the best evidence of the Lord. Because he was given comprehensive words that
are the synonyms of Adam's names. So, since Hz. Muhammad's soul was perfect, it was the best
evidence of his Lord. Hz. Muhammad is the best signifier of the name of Allah, the highest divine
name. For this reason, Konevi, just like his sheikh Ibn al-Arabi, named the reality of Muhammad,
which is the manifestation of the name of Allah, as the 'real Adam' and 'human reality’, which collects
the truths of all beings in itself. Explaining in detail the steps of suluk and ascension that a perfect
human being must make in order to reach the manifestation of the name of Allah, that is, the level of
divinity, Konevi interpreted the inner secrets of this name. He also emphasized why the name Allah
is the most encompassing and important name among the divine names, and also explained the
symbolic meanings of the five letters that make up this name. In this study, we tried to explain
Konevi's ontological explanations about the name Allah, which level of existence it refers to in the
terminology of unity of existence, and his interpretations of the symbolic meanings of the letters that
make up this name.

Keywords: Stifism, Allah, Vahdat al-Vujud, Sadreddin Konevi, Sembolism.

Sadreddin Konevi’ye Gére “Allah” Ismi ve Sirlart
Oz: Sadreddin Konevi, vahdet-i viiciid diislincesini sistemlestiren en 6nemli isimdir. Konevi, sadece
seyhi Ibnii'l Arab’nin eserlerini serh etmekle yetinmemis, bircok eser vermis, kendi orijinal
yorumlariyla bir¢ok tasavvufi meseleye farkli bakis a¢ilar1 da getirmistir. Onun, Allah ismi ve isaret
ettiZi manevi sirlara dair yaptigi batini yorumlar o6zellikle dikkat ¢ekicidir. Vahdet-i viicd
diisiincesinde ortaya konan ontoloji de uliihiyet mertebesinin tecellileri ve bu mertebenin Allah ismi
ile olan irtibatin1 derin bir sekilde izah eden Konevi, vahdet mertebesinde hakim olan bu ismin,
ahadiyyet yani higbir tecellinin olmadig1 teklik mertebesinden sonra biitiin ildhi isimleri kapsayan
Allah isminin tecellf ettigi bir varlik mertebesi oldugunu izah etmistir. Ahadiyyet mertebesi Hakk’in
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mutlak bilinmezlik mertebesi, kendi zatindan kendine dahi hi¢bir tecellinin olmadig1 mutlak gayb
mertebesi iken; esmaii’l hiisnay1 cami olan ilk tecelll mertebesi olan vahidiyet; Allah isminin yani
ulthiyetin tecelll ettigi mertebedir. Allah ismi, zit veya degil biitiin isimlerin en yetkin, kusatici
anlamlariniiceren isimdir. Allah’tan baska hi¢bir isim bu zitlar1 barindiran kusaticiliga sahip degildir.
Allah, Hakk’in zatina verilmis 6zel isimdir. Ulthiyet mertebesi agisindan zat ve varligin ayni olan
Allah ismi zata tam delalet eder. Bu isim, biitiin varlik durumlarini ve yokluk nisbetlerini kusatmay1
icerir. Biitlin ilahi isimlerin hakikatlerinin toplami, en biiyiik ve kusatici isim olan Allah isminde
camidir. Bu isim zit ve uyumlu bitiin isimlerin anlamlarini ickindir. Cilinkii celal ve cemal nisbetli tiim
ilahi isimler kendi mazharlarinin rabbi iken, Allah ismi bitiin varliklarin rabbidir. Varliklarin tek
gercek varlikla iliskisi, Allah’in isimleri itibariyle taayyiin edisleri yoniinden olabilir. Rabb sifati1 Allah
adina sabittir ve baskalasmaz. Ona gore, Allah ‘Hiive’, ‘O’; tecellisinin mazharidir. Kendisinde Allah
ismi tecelli ettigi icin Hz. Muhammed’de biitiin ilahi isimler zuhtr etmis, asikar olmustur. Bu agidan
o, kendisiyle zat-1 ahadiyyetin taayyiin ettigi birinci taayylin mertebesinin sahibidir. Konumuz
Konevi'ye gore “Allah” ismi ve sirladir. Ancak tasavvufta 6zellikle vahdet-i viicud diisiince sisteminde,
“Allah” isminin tam tecelli ettigi mazharin “hakikat-i Muhammediyye” olmas1 hasebiyle, Allah isminin
sirlarinin tecelli ettigi mazhara da kisaca deginmek gerektigi kanaatindeyiz ki bu da “hakikat-i
Muhammediyye”dir. Hakikat-i Muhammediyye alemin yaratihisinin kaynagidir ¢iinkii o Allah’'in
herseyi kendisinden yarattigi ‘Nur’dur. Ayni zamanda Hakk’'in mutlak ahadiyyetinde kendisi icin
onda tecelli ettigi, ilah1 tenezziiliin ilk merhalesi olan ‘I1ahi akil'dir. ‘Muhammed’ (s.a.v) rabbine en
iyi delalet eden delil olmustur. Giinkii ona Adem’in isimlerinin miisemmalari olan kapsayici kelimeler
verilmistir. Yani, Hz. Muhammed’in ruhu kamil oldugundan, rabbine en iyi delalet eden delil
olmustur. Zira zatin biitiin kemalleri ancak Hz. Muhammed’in varliginda ortaya cikar, ¢iinkii ona
kapsayic1 kelimeler verilmistir. Kapsayici kelimeler ise, ilahl ve kevni hakikatlerin analaridir ve
kendisinin ciiz’ilerini kapsar. Adem’in isimlerinin miisemmalar ile kastedilen de bu analardir.
Dolayisiyla Hz. Muhammed en ytice ilahi isim olan Allah ismine en iyi delalet edendir. Bu sebeple,
Konevi de tipki seyhi Ibnii’l Arabi gibi, Allah isminin mazhari olan hakikat-i muhamediyyeyi, nefsinde
biitiin varhklarin hakikatlerini toplayan ‘gercek Adem’ ve ‘insani hakikat’ olarak isimlendirmistir.
Insan-1 kamilin Allah isminin yani ulihiyet mertebesinin tecellisine ulasabilmesi i¢in yapmasi
gereken siiluk ve miracin duraklarini da ayrintili bir sekilde agiklayan Konevi, bu ismin batini
sirlarint yorumlamistir. O, Allah isminin ilahi isimler arasinda neden en kusatici ve kapsayici en
o6nemli isim oldugunu da vurgulamis ayni zamanda bu ismi meydana getiren bes harfin sembolik
anlamlarini da agiklamistir. “Elif” harfini, hem mahreclerde soylenisi itibariyle gaybdan zuhiira olan
tecellinin bir yansimasi, hem rahmani nefesin bir sembolii olmas1 hem de yazilisi itibariyle dogrusal,
genlesen ve dongiisel li¢ hareketi acisindan inceleyen Konevi, bu hareketlerin sembolik anlamlarini
da etraflica izah etmistir. Tipk elif harfi gibi, iki “lam” ve “he” harflerinin de batini olarak varlk
mertebelerinde neye delalet ettikleri lizerinde duran Konevi, Allah ismini meydana getiren harflerin
sembolik bir yorumunu sunmustur. Biz bu ¢alismamizda, Konevi'nin Allah ismine dair ontolojik
aciklamalarini, bu yiice ismin vahdet-i viicid terminolojisinde hangi varlik mertebesine nasil isaret
ettigini ve bu ismi olusturan harflerin sembolik anlamlarina dair yorumlarim serh etmeye ¢alistik.
Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Allah, Vahdet-i Viicud, Sadreddin Konevi, Sembolizm.

Girig

[smi- Azam, lafza-i celal, ism-i celal gibi farkl sekillerde isimlendirilen “Allah” ismi, kainatin
yegane yaraticisinin zat ismidir. O, ebedi ve ezeli olan mutlak varliktir ve O'na benzer higbir sey
yoktur. Allah Kur'an-1 Kerim’'de kendisini ‘Esmaii'l-Hiisnd’ denen glizel isimleriyle kullarina
tanitmistir.

1 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sézliidii, (istanbul: Anka Yayinlari, 2005), 50-51.
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Kimi stifilerce Zat’a ait ilk isimlerin her birisine ism-i &zam denilmis ve bu isimlerin hepsi birden
‘miftahu’l gayb’ yani ‘gaybin anahtarlarl’ olarak adlandirilmissa da, Allah ismi, cami isim olmasi
hasebiyle cogu kez ism-i azam kabul edilmistir.2 Allah lafza-i celali, tiim giizel isim ve sifatlarin
hakikatlerine kendinde cami olan bir hakikattir.3

Bu ¢alismanin konusu olan Sadreddin Konevi'nin Allah ismine dair yaptigi serh, hi¢ siiphesiz onun
mensubu oldugu vahdet-i viiciid diisiincesini en derin sekilde ortaya koyan seyhi ibnii’l Arabi’nin
gorusleriyle ayni minvaldedir.

ibnii'l Arabi, Allah ismiyle es anlamda ism-i cami, ildh-1 mutlak, ilah-1 Hak, ilah-1 Mechul
kelimelerini kullanmaktadir. Allah ismi, zit veya degil biitiin isimlerin en yetkin, kusatici1 anlamlarin
iceren isimdir. “Allah” ism-i dzamin’dan bagka ilahi isimlerin digerleri bu zitlar1 kapsaminda
barindirmamaktadir. Allah, yaraticinin zatina verilmis 6zel isimdir. ibnii’l Arabi’ye gore Allah, biitiin
ilaht isimlerin hakikatlerinin toplamidir. Ve Allah her an bir tecellide oldugu icin siirekli degisen
ullihiyet ile her ilahi isme ait rablik yani rububiyet tecellisi ayridir. Rablik Allah adina sabittir ve
baskalasmaz. Ona gore, Allah ‘Hiive’, ‘O’; tecellisinin mazharidir.*

Her varlik, kendisinin rabbi olan ildhi isimlerin tecelli yeridir. Hz. Muhammed, ise, Hakk'in tiim
isimlerini kusatan ism-i 4zamin yani Allah isminin mazharidir. {bni’l Arabi, Fustisu’l Hikem Kitabinin
27.Fass’'inda “Nur-1 Muhammedi” olarak isimlendirdigi bu mazhariyet ile iste bu sirra yani ‘Hakikat-
i Muhammediyye'nin Hakk'in zuhir ettigi en miikemmel mazhar olmasina isaret eder. Kendisinde
Allah ismi tecelli ettigi icin Hz. Muhammed, her seyden miinezzeh olan zat’1 ahadiyyetin mazharidir.
Ve onun taayyiin ettigi birinci taayyiin mertebesinin sahibidir. Hakikat-i Muhammediyye dlemin
yaratiliginin kaynagidir ¢iinkii o Allah’in herseyi kendisinden yarattigi ‘Nur’dur. ibnii’ Arabi Allah
isminin mazhari olan hakikat-i muhamediyyeyi bu agidan, nefsinde biitiin varliklarin hakikatlerini
toplayan ‘gercek Adem’ ve ‘insani hakikat’ olarak isimlendirir.5 Hz. Muhammed rabbine en iyi delalet
eden delil olmustur. Ciinkii ona Adem’in isimlerinin miisemmalar1 olan kapsayici kelimeler
verilmistir. Yani, Hz. Muhammed’in ruhu kamil oldugundan, rabbine en iyi delalet eden delil
olmustur. Zira, zatin biitiin kemalleri ancak Hz. Muhammed’in varliginda ortaya ¢ikar, ¢iinki ona
kapsayici kelimeler verilmistir. Dolayisiyla Hz. Muhammed en yiice ilahi isim olan Allah ismine en iyi
delalet edendir.¢

Simdi de kisaca, Sadreddin Konevi'nin Esma-i Hiisna Serhi adli kitabinda yer verdigi Allah isminin
serhinin ve harf sembolizminin analizine yer vermek istiyoruz.

1.Sadreddin Konevi’ye Gore Allah ismindeki “Elif” () )Sembolizmi

Sadreddin Konevi'ye gore “Allah” ismi, yaraticinin zat, sifat ve fiillerinin biitiiniine samildir.
Kudret, yoktan yaratma, halk ve emrin sahibi olan kimse anlamina gelir.” Nitekim Kur’an’da Allah
buna su ayetle isaret etmistir:

“Halk ve emir O’na aittir.”8

Bu ismin sirlarint miisdhade etmekte anlayis ve akillarin aciz kalacagini belirten Konevi, muttali
oldugu bu sirlardan bazilarina, kesif sirlarina ve harflerin hakikatlerine kitabinda yer vermektedir.
Oncelikle Allah isminin harflerindeki sirlardan bahseden Konevi, say1 olarak bes, lafiz olarak alti

2 Abdiirrezak Kasani, Tasavvuf Sézliigi, cev. Ekrem Demirli,( istanbul: iz Yayinlari,2004), 54-55.

3 Bk.Kur’an-1 Kerim Meali, hazirlayanlar: Halil Altuntas-Muzaffer Sahin, (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2011), isra
Suresi, 17/110.

4 Suad El-Hakim, ibnii’l Arabi Sézliigii, cev. Ekrem Demirli, (istanbul: Kabalci Yayinevi, 2005), 53-56.

5 Ebu’l AlA Afift, Fusdsu’l Hikem Okumalari icin Anahtar, gev. Ekrem Demirli, (istanbul, iz Yayincilik, 2002),469-471.

6 Davud Kayseri, Fusdsu’l Hikem Serhi, cev.Tahir Ulug, (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2023), 2/424-425.

7 Sadreddin Konevi, Esméd-i Hiisnd Serhi, cev.Ekrem Demirli, (istanbul: iz Yayincilik,2002),23.

8 Araf, 7/54.
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harften meydana gelen bu isimde ilk olarak £/ifharfine dikkat ceker ve hemzenin yazida elifte, elifin
de hemzede gizlendiginin altini ¢izer. Ve bunun varliklarin mazharlarinin basta bilinmeyen gaybde

gizlenmesine buna karsin ildhi zatin sirlar1 ve ezeli sifatlarin hakikatlerinin de daha sonra

mazharlarin sekillerinde gizlenmesini sembolize ettigini belirtir. Ona goére elif ahadiyyet

mertebesinden baslayan ilahi tecellinin zuhfir ettigi son ana kadar ilahi nefesin derecelendirmesini

gosteren son derece anlaml bir sembolizme sahiptir. “E/if"te bulunan sir, e/ifharfinin nefesin ortaya

cikisinin ta kendisi olmasidir. Ahadiyyet mertbesinden sonra tecelll eden ildhi nefes de a’yan-i

sabitede belirlenip zuhiira ¢ikar ve e/ifin sdylenisinin tamamlanmasi gibi suret giyinir. Ahadiyet

mertebesinden c¢ikan nefes ayni olmasina karsin, bu nefes harflerin mahre¢ derecelerinde

otekilerden farklilagir. Ote yandan su da unutulmamalidir ki tipki diger harfleri ortaya ¢ikaran elif
harfinin varliginin yazi dleminde noktanin varliginda silinmesi gibi, aynen dyle de e/ifinnoktanin ayni

olmasi gibi harflerinde e/ifinayni olmasi, gayb hiiviyetine, mutlakliga ve nispi-varlik, coklugun; “Allah

var idi ve O’nunla beraber baska bir sey yok idi” makaminda yok olmasina, isaret etmektedir.®

Sadreddin Konevi, “Allah” ismindeki e/if harfinin hazerat-i hamse de denen vahdet-i viicid
diisiince sistemi icindeki ontolojik mertebeleri nasil sembolize ettigini bu sekilde aktardiktan sonra,
elif harfinin suretinin yazi dlemindeki hareketleri tizerinde durur. Ciinki ona gore, e/ifin dogrusal
hareketi, genlesme hareketi ve déngiisel hareketi, yine ontolojik bir sembolizmaya sahiptir. 1°

El/ifinyaz dlemindeki dogrusal hareketine bakildiginda, ister bu yazilis sekli asagidan yukari ister
yukaridan asagi sekilde olsun; kudret ve celaliyle varliklarin mertebelerini ve imkan tecelligahlarini
kusatmay1 sembolize eder. Ki bunlar siifli dlem ve yerytizi sakinlerinden mele-i ala sakinlerine kadar
herkesi kapsar.

E/ifin yaziminda ikinci hareketi “B” yani genlesme hareketidir. ”"B” e/ifin ruhu gibidir ¢linkii birlik
mertebesinden ortaya ¢ikan ilk neticedir. Bir sayisi gibidir ve bu acidan ¢oklugun kaynagidir. £/ifin
dongiisel olan iiciincii hareketi ise basiyla sonu yani ilklik noktasiyla birlesmesi nedeniyle Rahmani
tecellilere, sinirli mazharlarin ilk mutlaklig1 derg edip, sehadetten gaybe donmelerine isarettir. 11

Tam bu noktada Konevi su hikmete dikkat ¢eker. E/ifin yazi-harf sureti kelimelerin basinda tiim
harflerden ayrilmakta ve sonda biitin harfler kendisinde birlesmektedir. Elifin bu o6zelligi,
ylkseklige, miistagnilige, zati miinezzehlige, zat-1 miatelin kendisinin disindaki herseyle iliskisinin
kesilmesine isarettir. Yani mutlak birligin izzeti herseye egemendir.!2

Sadreddin Konevi'de, Allah ismi sembolizminde harflerin ifade ettigi manay1 daha iyi izah
edebilmek i¢in, onun seyhi ibni’l Arabl'ye miiracaat ederek, kendisinin ilahi varlik mertebeleri
acisindan harflerin sembolizmini nasil anladigina kisaca yer vermenin konuyu anlamayi
kolaylastiracagi kanaatindeyiz:

“Varliklar yoktan var olmadiklarina ve yaratma, varliklarin belli bir varolussal diizlemden
baska bir varolugsal diizleme ¢ikislar1 anlamina geldigine gore, acaba bu ¢ikis nasil
gerceklesmektedir? ibn Arabi’ye gore varliklarin ‘yokluk-varolusu’ (siibiit) hazretinden ‘varlik-
varolusu’ (viicid) hazretine gelmekle birinci hazretteki bulunuslar1 devam etmektedir. Bu
durumda viicid, varliklar varlik-varolusu hazretine ¢iktiklarinda bile tek bir hakikat olarak kalmaya
devam etmektedir. Eger viicid hem gayp hem de sehadet dleminde tek bir hakikat olarak kalmaya
devam ederse, varliklar bireysel varoluslarini nasil elde etmektedirler? Birbaska deyisle, evrendeki
bir varlik diger bir varliktan nasil ayrisacaktir? Seyh biitiin bu problemlerin ¢6ziimiinde ve
ifadesinde nefes ve harf analojisine miiracaat etmektedir. Herseyden 6énce konusma ve yaratma
arasinda kurulan benzerligin hareket noktasinin tespitine ihtiyac vardir. ibn Arabi bu benzerlik

 Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi,26-27.
10 Konevi, Esmd-i Hiisné Serhi,29.
1 Konevi, Esmd-i Hiisné Serhi,29.
12 Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi, 30.

128



iliskisini Kur’an’daki ‘ol’ emrine ve Hz. Isd'nin ‘Allah’in kelimesi’ olarak tasvir edilmesine dayandirir.
Ne var ki, Tanri’'nin yaratici konusmasi ile insani konusma arasinda kurulan benzerligin hareket
noktasi yine kapali kalmaktadir. Fakat Seyh, harflerin nefesten hasil oldugunu belirtirken,
insanin Tanr’nin siiretinde oldugunu hatirlatmakla bize birtakim ipuglar1 sunar. insan, nefes alir
verir ve konusur. insan, Tann siretinde yaratilmistir. O halde Tann da nefes verir ve konusur.
Tanri'nin nefesi, varliklarin ayn’larinin kendisinde kiilll olarak ortaya ¢iktig1 buluta (‘ama) tekabiil
eder. Harfler, nes’etlerin en miikemmeli olan ve kendisi ile biitiin harflerin zuhlr ettigi insani
miiteneffisin nefesinden ¢cikmistir. Boylece insan, nefes-i Rahmani ile ilahi siiret tizere var olmustur.
Kainatin harflerinin zuhtru ile kelimeler aleminin harflerinin zuhliru esdegerdir. Bunlarin hepsi,
insani nefestir ve tam olarak yirmi sekiz harftir. Ciinkii ilahi kelimelerin ayn’lari, nefes-i Rahmani’den
yirmi sekiz kelime olarak ¢ikmistir. Her bir kelimenin yonleri (viicih) vardir. Béylece Rahman’in
nefesinden sudlr etmistir. Bu sudlr eden sey, Rabbimizin mahlikati yaratmadan 6nce kendisinde
bulundugu buluttur. Bulut, insani nefes gibidir. Alemin boslukta (hald") kainitin mertebelerine
gore uzayip- genlesmesindeki (imtidad) zuhiliru da insani nefesin kalpten agza kadar uzayip-
genlesmesi gibidir.Harflerin ve kelimelerin bu [nefes] yolundaki zuhiru, alemin buluttan -ki o
Hakk’in Rahmani nefesidir- cisimde degil, vehimde gerceklesen (miitevehhem) genlesmede takdir
edilmis mertebelerdeki zuhtru gibidir. Bu vehimde gerceklesen genlesme, dlemin doldurdugu
bosluktur. Bu nefesten hasil olan dlemin ayn’larindan ilk harf, son sinira -ki o da boslugun sonudur-
benzer bicimde ¢ikmak istediginde nasil ki zuhir etmisse, benzer bigcimde nefesin iki dudaga uzayip-
genlesmesinin son sinir1 da iki dudaktir. Boylece ha’ ilk harf olarak ve vav da son harf olarak zuhiir
etmistir. Bunlar [ve bu iki sinir] disinda bir harf diisiiniilemez. Ibn Arabi bu sembolizme, Allah’in
Zahir ve Batin sifatlar1 oldugunu hatirlatmakla baslar. Bu sifatlardan ilki, bu baglamda, nefesin kisinin
icinde olusuna, ikincisi ise nefesin disariya harfler ve kelimeler olarak ¢ikisina karsilik gelmektedir.
Sonrasinda Seyh, nefesin dogasini ve olusum seklini tasvir eder. O, bu noktada nefes ile riizgar
arasinda bir ayrim yapmay1 gerekli goriir. Ciinkii riizgardan veya herhangi bir hava akimindan
zorunlu olarak bir sey hasil olmaz. Veya riizgarin doniisim sonucunda baska bir sey olma durumu
yoktur. Bu yilizden o, nefesi buhara benzetir. Ciinkii buhar su zerreciklerinden olusmakta ve
yogunlasma neticesinde buluta doniismektedir. Nefes de buhar gibi, su zerrecikleri icerir. Bu
zerrecikler benzer bicimde yogunlasinca buluta doniismektedir. ibn Arabi bulut ile hava arasinda bir
ayrim yapar ve bulutun hava ile degil, buhar ile 6zdes oldugunu sdyler. Ciinki bulut hava ile 6zdes
olsaydi, hava onu askida tutmazdi. Bir seyin baska bir seyi askida tutmasi i¢in, ilk 6nce ikinci seyin
birinci seyden baska ve farkli olmasi gerekir. Ayni sey rizgar-bulut iliskisinde de s6z konusudur.
Cinki riizgar, ancak kendisinden farkl bir seyi 6niine katar gotiiriir. Bu agiklamalarin ardindan,
Seyh, bulut ile Tanr1’'nin mahliikat1 yaratmadan énce tizerinde bulundugu bulut arasinda bir iliski
kurar. O 6zetle, Tanr1’'nin nefes verdigini bu nefesin yogunlasip ‘am3, yani metafiziksel bir bulut
halini aldigim1 séylemektedir. Tanri’'nin nigin nefes verdigine gelince, ibn Arabi bu soruya “Ben bir
gizli hazineydim, bilinmeyi sevdim, bu yiizden de mahliikati yarattim” sozii ile cevap verir. Bulut,
Tanri ile dlem arasindaki iliskinin ilk adimini tegkil etmektedir. Diger yandan bu, Tanrr’'nin kendi
kendine yabancilasmasinin fiill diizeydeki ilk safhasina isaret etmektedir. Bir diger ifadeyle, “Allah
vardi, O'nunla birlikte baska hicbir sey yoktu” hadisinde isaret edilen en saf varolussal birlik
(ahadiyet) sona ermektedir. Ancak ibn Arabi bulut ile Tanr1 arasinda tam bir baskaliga veya ayriliga
izin verecek degildir. Nitekim o, bulutu Hakk'in zahiri olarak gdérmektedir. Soluyanin nefesi,
soluyanin batininin gayri olmayinca, nefes zahir olmustur. Bu nefes de harflerin ve sozciiklerin
ayn’laridir. Bu durumda zahir, batina zaid bir sey olmamistir. Bu yiizden batin zahirin aynidir.
Nefeste harflerin tayini icin mahreglerin istidadi Rahman’in nefesindeki a‘yan-1 sabitenin istidadidir.
Boylece zahir dlemde olan istidddi hiikmiin ayni, nefeste zuhlr etmistir. Bu ylizden Allah,
peygamberine “Attifinda sen atmadin, bilakis Allah att1”buyurmus; mutmain nefse de “Rabbine, raz
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olmus ve olunmus halde dén!”buyrulmustur.” ibn Arabi, evrenin heyulasi olan Rahman’in nefesini
Rahman’dan tamamen baska olmadigini delillendirmek i¢in, bu nefesin disar1 ¢ikip bulut olmadan
onceki halini Tanr1'nin ‘Batin’ ismine, bulut olduktan sonraki halini de Zahir’ ismine tekabiil ettigini
iddia eder. "13

“Mutlaklig itibariyle Hakka hi¢bir isim veya sifatin nispet edilemeyecegi veya olumlu ve olumsuz
hicbir hiikiimle hakkinda hiikiim verilemeyecegi aciktir. Mutlak Hak bu halde iken, yine O’'nun bu
halinden kaynaklanan bilinmeye yonelmesi, bilinme arzusu, bilinmeyen kemalinin izharini zorunlu
kilmistir. Hakkin taayyiiniiniin ilk mertebesi Mutlak Gayb olan Hakkin kendi zatini bilmesi
mertebesidir. Konevi'nin ifadesiyle sdylemek gerekirse: Mutlak Zat'tan ilk taayyiin eden sey, ‘ilminin
zatinin ayni ya da zatinin lizerine zait bir sifat olmasi agisindan degil, nispi farklilig1 agisindan Hakkin
ilmi oldugu icin, bu ilmi taayyiin, ‘isimler’ ve ‘a’yan’ diye ifade edilen biitiin taayyiinleri birlestiren
taayyiin olmustur’. Esya da bu ilmi nispetlerde resmedilmistir. Ahadiyet 6zelligindeki ve isme ait ilk
taayyiin, ilahi- Gayb-i Mutlak’tan ayrilan ilk seydir. Bu taayyiin, isimler mertebesinin anahtari ve sinir
noktasidir. ilk Taayyiinii Konevi, insan nefesindeki harfler alemindeki “Hemze’ye benzeterek
anlatmaktadir. Bundan Konevi su sonucu ¢ikarmaktadir: ‘Sifatlarin, isimlerin ve hiikiimlerin Hakka
verilmesi ve nispet edilmesi, taayyiinler itibariyle miimkiin olabilir.” ‘Biitlin bu sifatlar ve digerleri,
sadece Ama’da bilinir ve sabitlikleri ve taayytinleri zahir olur. Ama, bir berzah, Sehadet ve Zata ait
mutlak gayb arasindaki “fasil”dir.’ Yine Konevi'ye gore her tiirli vuctdi ¢okluk ve bu ¢oklugun ilistigi
seylerin dncesinde kesin kez bir vahdet/birlik bulunur. Birden bir ¢ikar kuralinca, isimlerin, sifatlarin
ve hiikiimlerin Hakka nispet edilmesine vesile olan taayyiinlerin daha énceki bir taayytn tarafindan
oncelenmis olmasi da sarttir. Konevi bu taayyiiniin (A'yan-1 Sabite), biitiin taayytinlerin kokeni ve
kaynagi oldugunu diisiinmektedir. Clinkii bunun 6tesinde ona gore “sirf mutlaklik” vardir. Konevi'ye
gore “Hak, hiiviyetinin gaybinda gizli olan ve diger biitlin zati se’nlerinin hiikiimlerini kusatan
kemalinin sireti ile zuhur etmek istemis ve her se’'nde, o se’nin kendisine/ durumuna goére zuhur
etmistir.” Hak, bu se’nlerde sadece o se’nin hakikatini veya o se’nlerde kendi hakikatini izhar etmek
icin degil, ayn1 zamanda her se’nin diger se'nlerin hiikiimlerini elde etmesi i¢in de zuhur etmistir.
Boylelikle Hak, bu se’nlere kendilerini ve o se’nler cihetinden de kendisini onlara bildirmistir.14

Harflerin varolus mertebeleriyle ibnii’l Arabi ve Konevi acisindan nasil irtibatlandirildigina goz
attiktan sonra, tekrar “Elif harfi’nin 6zel ve biricik konumunun bir kez daha altiniz ¢cimkte fayda
goriyoruz.Vahdet-i Viicid diislincesinde, elif harfi, yaratilisin genel bir ilkesi olarak karsimiza
cikmaktadir. “Seyh, Hakk’'in varliklari ademin serrinden viiciidun hayrina e/ifvasitasi ile ¢ikardigini
soylemektedir. £/ifharfinin kendisi bir harf olmamakla birlikte, biitiin harflerde saridir. Birakalim
bir kelimenin olusturulmasini, bir hecenin bile teskil edilmesi icin elife ihtiya¢ vardir. Bu kural
Tiirkge’de de ayni ile vakidir. Clinkd Tiirkge’deki sekiz {inlii harf, Arap¢a’daki - simdilik harekeleri
bir yana birakacak olursak- e/ifin gérdiigi isi gormektedir. “Kalem, mavidir” climlesini 6rnek alirsak,
bu ciimledeki ‘kalem’ sozciigiinde ‘a’ ve ‘e’ olmak tizere iki sesli harf vardir. Bu iki sesli harf olmadan
bu kelime olusmadig1 gibi, bu kelimenin telaffuzu dahi miimkiin degildir. Bu temsile gore, Tanr1
zatinda alemden miinezzeh olmakla birlikte, sifatlari ile Alemle miinasebet halindedir. ibn Arabf’ye
gore Arap alfabesindeki yirmi sekiz harften her biri dlemdeki bir menzileye tekabiil etmektedir.
Bu menzileler, yildizlarin akti1 yoriingelerdir. ibn Arabi yildizlarin yériingelerini dlemin yaratihis
katmanlari olarak gérmekte ve onlar1 mahreglere benzetmektedir. Buna gore nasil ki nefes her bir
mahrecte farkl bir harfe doniisiiyorsa, viiclid da her menzilede farkl bir kozmolojik yapiya biiriiniir.
Allah, insana nefes icin yirmi sekiz bogum (makta‘) kilmistir. Her bogumda bir baskasindan
¢ikmayan bir harf ¢ikar. Her ne kadar biitiin harflerdeki nefes ayni olsa da, bu bogum her harfi

Brahir Ulug, ibn-i Arabi’de Mistik Sembolizm, Doktora Tezi,Selguk Universitesi Sosyalbilimler Enstitiisii, Felse ve Din Bilimleri
AnaBilim Dali, islam Felsefesi Bilim Dali ,(Konya.2005), 145-147.

14 Hissameddin Erdem, “Sadreddin Konevi’de iLéhi Menziller”, 1.Uluslararasi Sadreddin Konevi Sempozyumu Bildirileri, (Konya:
2010), 86.
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digerinden ayirir. Dolayisiyla her ayn nefes yoniinden bir, bogumlar yoniinden ¢oktur. Allah,bu
bogumlari yirmi sekiz tane yapmistir. Ciinkii dlem yirmi sekiz menzile lizeredir. Bu menzilelerde ve
burclarda yildizlar akar. Bunlar, yildizlarin yuvarlak felekten olan yerleridir. Bu yerler, dlemin varliga
getirilmesi icin nefesin ¢ikis yerleri (maharic) gibidir. Ibn Arabi diger yandan harfleri ¢ikis yerlerine
gore li¢ gruba ayirmakta ve her bir grup icin metafizik bir karsilik tayin etmektedir. Bu ayrima gore
ilk grup, Arap alfabesinde ‘bogaz harfleri’ (hurtfu’l-halk)’dir. Bu grup da kendi i¢inde {i¢ gruba ayrilr.
Bunlar; e/ifve hd’ gibi ‘en uzak bogaz harfleri’, ‘ayn ve hd’ gibi ‘orta bogaz harfleri’ ve son olarak da,
gayn ve ha’ gibi ‘en yakin bogaz harfleri’dir. ibn Arabf bu ii¢ alt-grubun toplandig1 gruba biitiin olarak
‘en uzak kisim’ (aksa’l-kism) ismini verir. Yalmz bu uzak taraf, dudaga nispetledir. Bir de bogazin
gogse bitistigi noktaya nispetle ‘uzak kisim’ vardir ki, bunlar da ‘dudak harfleri’ (hurifu’s-
sefeteyn)’dir. Bu harfler mim, b4’ ve vav’dir. ibn Arabi bu alt1 harf disinda kalan harfleri ‘orta harfler’
(hurtfu’l-vasat) olarak isimlendirir. Goriildigi gibi Seyh bu tasnifi harflerin mahreg yerlerine goére
yapmaktadir.” 15 Elif harfi ise, tiim diger harflerin ancak kendsinin varligiyla okunur, asikar olabildigi
ilahi varligin ilk mertebesini simgelemektedir.

2. Sadreddin Konevf'ye Gére Allah Lafzinin iki “L4m” (J!) indaki Sembolizm

Konevi'ye gore, Allah isminde, eliften sonra gelen iki lam’dan ilki, ‘bi-yedihi’/elindedir’ anlamina
gelmektedir.1 Bu, ‘Herseyin melek@itu O'nun elindedir’'” ayetindeki ‘melekiit’tur. Bu ilk Lam, varlik
tecellisi ile sehadet dleminden 6nce miisahade edilen mertebede, comertlik tecellisi ile bitisen
melekit hakikatlerinin Levhasi’na isarettir.18

Allah ismindeki ikinci Lam ise, “lehu-O’'na ait” demektir. Yani ‘Bir ve Kahhar olan Allah’a ait’1?
miilktiir. Bu ikinci 1am, el-Melik, el-Aziz, el-Cebbar’in miilk ve melekiitaki tecellilerine isaret eder.20

3. Sadreddin Konevf'ye Gére Allah ismindeki “He” (- ) Harfi Sembolizmi

Sadreddin Konevi, Lafza-i Celal'in kokeni ve bu isimdeki “he” harfinin sembolizminden
bahsederken 6ncelikle Allah isminin, A'raf 180. ayeti nazara vererek Hakk’in biitiin isimleri kendisine
nispet edilen ancak o, hi¢bir isme nisbet edilmeyen 6zel bir isim olmasina dikkat ceker.2! Bu ismin
kokeni hakkinda dilcilerin goriislerine de yer veren Konevi, “he” harfinin sembolizmiyle ilgili olarak,
‘Allah’ deyisimizdeki asilin, gaipten kinaye olan “He” harfi oldugunu vurgular.22

Batini olarak, Allah ismindeki “he” harfinin neyi sembolize ettigini ise Konevi su sekilde aciklar:
“Allah isminin asl, Hakk’in gaybi ve mutlak hiiviyetine isaret eden “He” harfidir. Bunun ardindan bu

harfe iyelik ‘LAm’1 eklenmistir. Bu l1am, Hakk'in ‘el-Malik’ olduguna isaret etmektedir.”23

4. Sadreddin Konevi’ye Gore Allah ismi ve Ulihiyet Mertebesi Arasindaki {ligki

Sadreddin Konevi, Allah isminin yliceliginin sirlarindan bahsederken, Allah’in bu ismi Hakk'in
zatindan baskasinin ismi olmaktan koruduguna dikkat ¢eker. Bunun nedeni ona gore, bu ismin zat-1
ahadiyyete kdmil manada delalet etmesidir.2+

Vahdet-i viicud diisiince sisteminde varlik mertebelerinde ahadiyyet yani zatin mutlak tekilligi
mertebesinden sonra ilk taayyilniin gerceklestigi Vahidiyyet mertebesi gelir. Bu mertebe ilk

15 Ulug, ibn-i Arabi’de Mistik Sembolizm, Doktora Tezi,150-151.

16 Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi, 30.

17 Yasin, 36/71.

18 Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi, 30-31.

19 Gafir,40/16.

20 Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi, 31.

21 Bk, Araf, /180.

22 sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, cev. Ekrem Demirli, (istanbul: iz Yayincilik, 2002), 230.
2 Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi, 35.

24 Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi, 37-38.
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taayylniin gerceklestigi, hakikat-i Muhammediyye ve vahdet mertebesi olarak da adlandirilan
mertebedir. ‘Taayyiin-ii evvel’ adinin verilmesinin nedeni, iradi degil, zatinin geregi olarak zatin
tenezziil ve tecelll ettigi ilk mertebe olmasi sebebiyledir. Bu mertebede zat, kendindeki isim ve
sifatlar1 toplu olarak bilir. Ve zat bu mertebede, biitiin isimleri kendinden toplayan ism-i cadmi yani
“Allah” ismiyle isimlendirilir. ilk taayyiin mertebesine ‘uluhiyyet mertebesi’ de denmesinin nedeni
de budur. Mutlak ilim ad1 da verilen bu mertebede Zat'in suuru olmakla birlikte, bir ayriyyet ve gayri
bilmek s6z konusu degildir. Biitiin ilah{ sifat ve isimlerin zuh{r ettigi mertebe oldugu icin ¢oklugun
kaynag1 da denilen bu mertebeye, “mense-i siva” da denmistir. Sifat ve isimler zattan gayri
olmadiklar1 ve zatta topluca bulunduklar i¢in ayniyyet sé6zkonusudur. Kesret aleminin hepsi, bu
mertebede Hakk'in aynidir. O’'nun gayri olarak harigte bir zuhir séz konusu degildir, dolayisiyla
gayriyyet yoktur.25 S6z konusu camilik, zatin mutlak gaybindan bir tecellinin taayyiin etmesini
celbeder, bu tecelll, mazharlik derecesindeki sahip olan camilige gore ortaya ¢ikar.26

Vahdet ve vahidiyet mertebesi gibi adlarla ifade edilen hakikat-i Muhammediyye mertebesi kimi
zaman, hakikat-i insaniyye mertebesi olarak da adlandirilmistir. 27 Rububiyyetin tecellisinin ortaya
¢ikmasi i¢in merbuba ihtiyag oldugu gibi, “Allah” isminin tecelli ettigi ulithiyet mertebesinin ortaya
¢ikmas1 da bir nvei ubudiyeti gerektitir, denebilir. Bu baglamda ulithiyetin mazhar1 en kamil
ubudiyyeti yerine getiren insan-1 kamildir. Bu nedenle bu mertebe yani ultthiyet mertebesi yani
“Allah” isminin mazhar1 ve tecellisi; hakikat-i Muhammediyye ile ilgili oldugu kadar Adem ile de
iliskilidir. Konevi, seyhi Ibnii’l Arabi’nin Fusisii’l Hikem kitabinin Adem Fass’ni serhederken,
‘Adem’e ait Ademi kelimenin, ultihiyet mertebesine tahsis edildiginin altini gizer. Ve bunun nedeninin
“ahadiyet-i cem” ile ortaklik oldugunu belirtir. Konevi'ye gore, insanin hakikati ‘viicub’ ve ‘imkan’
hiikiimlerini birlestiren, toplayici bir berzahlkttir.28 Insanin evveliyyeti gibi ahirligi de soz
konusudur. Konevi'ye gore, dnce kendinden ¢ikip tekrar insanda sona eren hiikiim ve eserler, insanin
ahirligini gdstermektedir. Bu berzahligin 6zelliklerinden biri, ahadiyyetten sonra gelen vahdaniyettir
ki bu mertebeye ulasan kisi, hakikat-i Muhammmediyye sirrina erisen Adem, insan-1 kamil olabilir.2

Ultthiyyet mertebesi, Allah isminin tecelli ettigi varlik mertebesidir. Bu mertebenin tecellisinin
sirlarina erisen insan ise insan-i kamildir. Insan-1 kamilin yegane iistiin temsilcisi ise Hz.
Muhammed’dir. Bu nedenle hakikat-i Muhammediyye tecellilerine erisen diger insanlar da kemalden
mertebe alir. Konevi’'ye gore, insan ilahi zat mertebesine eristiginde, artik kendisiyle birlikte sadece
6zel “ilah{ sir” kalir.3° Allah'in zatina ve sifatina bir son olmadigi gibi, tecellilerin yansidig1 alemlerin
de bir sonu yoktur. Isim ve sifatlar sonsuz olduguna gére, zuhiir yerlerinin de sonsuz olmasi
beklenir.31

Sonug

“Allah” ismi biitiin esmaii’l hiisnd’ya cami olan ve tasavvuf geleneginde batini sirlari kesfedilmeye
calisilan, vahdet-i viicid diisiincesinde uliihiyet mertebesinde tecelli eden bir ildhi isimdir. Sadreddin
Konevi, vahdet-i viicid diisiincesinin énde gelen isimlerinden biridir. Bu diisiinceyi ortaya koyan
seyhi Ibnii’l Arabi’nin izinden giden Konevi, kimi zaman onun eserlerini serhederken kimi zaman
kendi yazdig1 orijinal eserlerinde, “Allah” isminin isaret ettigi manaya ve sirlarina dair 6nemli
aciklamalarda bulunmustur. Ona gore, “Allah” ismi, biitiin isimlerin en yetkin, kusatici1 anlamlarini

25 Muhyiddin ibni’l Arabi, Fusdisu’l- Hikem Terciime ve Serhi, terciime ve serh: Ahmet Avni Konuk, ceviri: Mustafa Tahrali, Selcuk
Eraydin ( istanbul:Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1987), 2/28-29.

2% Sadreddin Konewi, iléhi Nefhalar, cev. Ekrem Demirli, (istanbul: iz Yayinchik, 2004), 34.

27 Abdulgani Nablusi, “Ariflerin Tevhidi”, gev.Ekrem Demirli,( istanbul: iz Yayincilik 2003), 40-41.

28 Sadreddin Konewi, Fusisii’l-Hikem’in Sirlari, gev.Ekrem Demirli, ( istanbul: iz Yayincilik, 2003),19-20.

2 Sadreddin Konevi, Fusdsii’l-Hikem’in Sirlari,21.

30 Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizii, cev.Ekrem Demirli, (istanbul: iz Yayincilik, 2004), 148-149.

31 jbnii’l Arabi, Oziin Ozii, cev. ismail Hakki Bursevi, (istanbul: Kirkambar Kitaphigi, 2005).33
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iceren isimdir. “Allah”tan baska hicbir isim, zitlar1 barindiran kusaticiliga sahip degildir. “Allah”,
Hakk’in zatina verilmis 6zel isimdir. “Allah” Zat'a tam delalet eder. Celal ve cemal nisbetli tiim ilahi
isimler kendi tecelligahlarinin rableridir ancak sadece “Allah” ism-i azamu biitiin varliklarin rabbidir.
Varliklarin tek gergek varlikla iliskisi, Allah’in isimleri itibariyle taayytiin edisleri yoniinden olabilir.

Vahdet-i viicd diisiincesi, ontolojik olarak varligin Hakk’in tecellileri ile hazerat-1 hamse denen
bes varlik mertebesinden olustugunu kabul eder. Bu varlik mertebelerinin ilki hi¢bir tecellinin, zatin
kendinden kendine tecellisinin dahi s6z konusu olmadig1 ahadiyyet mertebesi iken, ikinci mertebe
ilahi isimlere cami olan “Allah” isminin tecelli ettigi ullihiyyet mertebesidir. “Allah” ismi tim
kusaticiligiyla hakikat-i Muhammediyye de zuh{r etmistir.

Bu mertebe hakikat-i Muhammediyye ile ilgili oldugu kadar Adem ile de iliskilidir. Konevi, seyhi
ibnii’'l Arabi'nin Fusiisii’l Hikem kitabinin Adem Fassi’ni serhederken, ‘Adem’e ait Adem? kelimenin,
ultthiyet mertebesine tahsis edildiginin altini ¢izer. Ve bunun nedeninin “ahadiyet-i cem” ile ortaklik
oldugunu belirtir.

Allah isminin ulGhiyet mertebesi ve bu mertebenin bir tecellisi olan hakikat-i Muhammediyye ve
onun tecellisine mazhar olan insan-1 kamillerle iliskisini anlatan Konevi, ayni zamanda bu ismin harf
sembolizmi lizerinde de durmustur. Allah ismini meydana getiren harflerden ilk olarak E/ifharfine
dikkat ceken Konevi, hemzenin yazida elifte, elifin de hemzede gizlendiginin altini ¢izer. Ona gore
elif, ayn1 zamanda rahman-i nefesin de semboliidiir. E/ifte bulunan sir, elif harfinin nefesin ortaya
cikisinin ta kendisi olmasidir. Ahadiyyet mertebesinden sonra tecelli eden ilahi nefes de a’yan-1
sabitede belirlenip zuhtra ¢ikar ve e/ifin s6ylenisinin tamamlanmasi gibi suret giyinir.

Sadreddin Konevi, e/ifharfinin suretinin yaz1 dlemindeki hareketleri tizerinde de durur. Ciinki
ona gore, elifin dogrusal hareketi, genlesme hareketi ve dongiisel hareketi, yine ontolojik bir
sembolizmaya sahiptir.

Goruldugi tizere, Konevi, Allah isminin ulGhiyet tecellisi ile vahdet-i viiciid ontolojisinde hangi
varlik mertebesine isaret ettigini ve bu mertebenin sirlarini agiklamakla kalmamis ayni zamanda tiim
ilahi isimlere cami olan bu ismin harflerinin dahi sembolik olarak hangi mana katmanlarina isaret
ettigini ortaya koymustur. Siiphesiz, sifi literatiirii agisindan onun “Allah” ismi ve sirlarina dair
yaptigi serhler biiyiik 6Gnem ve anlam ihtiva etmektedir.
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