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CAGDAS TEFSIR VE PROBLEMLERINE DAIR BiR DEGERLENDiRME

Abdulkerim AYDIN

Oz

Tefsir lizerine yazilan eserler 19. yiizyila kadar genel olarak dirdyet ve rivayet yonii
itibariyla tasnif edilmis, bu ylizyilldan sonra yapilan ¢alismalar ise ekseriyetle cagdas
tefsirler olarak degerlendirilmistir. Cagdas tefsir calismalar1 genel bir tasnif ve
degerlendirmeye tabi tutuldugunda ictimai, bilimsel, edebi, tarihselci, konulu ve ilhadi
tefsir tiirleri olarak kategorize edildigi goriilmektedir. Bu tefsirlerden her birinin
ortaya ¢ikislarinda ve gelismelerinde bircok etken s6z konusudur ve bu sebeple kendi
aralarinda yontem ve prensip cihetiyle baz1 farkliliklar mevcuttur. Dolayisiyla ilgili
tefsirlerin ve miielliflerinin hepsinin aym1 kategoride degerlendirilmesi dogru
degildir. Bunlardan bazilar1 eskinin ve yeninin dogrulari 15181 altinda Kur’an’in i‘caz
yoniini ortaya koymaya calisirken, bazilari ise modern sdylemleri Kur’an hakikatleri
olarak sunmuslardir. Bir diger kismi ise ayetleri belli bir zaman dilimine hasrederek
tarihselci bir bakis acis1 gelistirmis ve genel olarak ilmi yontem ve metodlardan uzak
nitelikte eserler telif etmislerdir. Netice olarak ¢agdas ve modern tefsir hareketinde
agirlikli bir sekilde sekiilerizm, rasyonalizm, pozitivizm, tecdit, 1slah, reform ve ictihat
konularina vurgu yapilmis ve de Kur’'an ayetleri yasanan birtakim sosyo-politik
problemlerle iliskilendirilmistir. Bu bakimdan bu makalede yaklasik son iki asirda
yazilmis cagdas tefsirlerin 6zellikleri ve mahiyetleri, miielliflerinin genel tutumlari ve
ayrisan yonlerine etki eden sebepler ile ilmilikten uzak oldugu degerlendirilen
tercihleri tartisilmistir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Cagdas, Bilimsel, Edebi, Sosyal, ilhadj.

An Evaluation of Contemporary Interpretation And Its Problems

Abstract

The works written on tafsir were generally classified in terms of insight and narration
until the 19th century, and the works done after this century were generally evaluated
as contemporary tafsir. When we subject contemporary tafsir studies to a general
classification and evaluation, it becomes clear that social, scientific, literary,
historicist, thematic and ilhadi types of tafsir are categorized. There are many factors
in the emergence and development of each of these interpretations, and for this
reason, there are some differences between them in terms of method and principle.
Therefore, it is not correct to evaluate all the relevant commentaries and their authors
in the same category. Some of them tried to reveal the miraculous aspect of the Qur’an
in the light of the truths of the old and the new, some of them presented modern
discourses as the truths of the Qur’an, while others developed a historicist perspective
by restricting the verses to a certain period of time and generally rejected the
scientific method and they have written works that are far from methods. As a result,
in the contemporary and modern tafsir movement, the subjects of secularism,
rationalism, positivism, tajdid, improvement, reform and jurisprudence were
emphasized and the verses of the Qur’an were associated with some socio-political
problems. In this respect, in this article, the characteristics and nature of
contemporary commentaries written in the last two centuries, the general approach
of their authors and the reasons affecting their diverging aspects, and their
preferences that are considered far from being scientific are discussed.

Key words: Interpretation, Contemporary, Scientific, Literary, Social, Ilhadi.



154 | Abdulkerim AYDIN

Giris

Hz. Peygamber doneminden bu yana Kur’an tefsirinde uygulanmis olan
klasik metodun biiytik dlgiide devre dis1 birakilarak zihinsel istilanin da
etkisiyle caga gore akli yontemlerle tefsir liriinli verme egilimi 19. yiizyildan
itibaren kendini gostermektedir. Misliimanlarin inang¢ sistemlerine de
zaman zaman olumsuz tesiri bulunan bu egilim, ¢agin ihtiyaclarina cevap
vermekten daha ¢ok esasinda c¢agdaslasma problemi olarak karsimiza
cikmaktadir. Sahabe ve sonrasindaki déonemlerde i¢tihadi tutumun giderek
agirlik kazanmaya baslamasiyla fikhi, kelami, siyasi mezheplerin dogusu ve
bu akimlar ekseninde meselelerin tartisilmaya baslanmasi, bunlarin ortaya
cikardigl mezhep taassubu, muhtelif felsefi diisiincelerin islam toplumuyla
temasi gibi hususlar aslinda cagdas egilimin giderek giiclenmesinde 6nemli
oranda etkili olmustur.! Diger bir husus da gelenek adi altinda aslinda
islam’da olmayan bazi iddia ve séylemlerin Islami diisiinceden olduklarinin
kabul edilmesi veya bir fayda ve geregi olmadig1 halde ilmi tartismalarda yer
isgal etmesidir. Belirtilen sebeplerden dolayr uygun gelisme ortami bulan
cagdas tefsir, son iki asirdan beri Cemaleddin Efgani (1838-1897) ve
Muhammed Abduh (1849-1905) ile o6grencileri aracilifiyla varligini
surdirmiustir. Ginimiuzdeki destekgileri vasitasi ile devam eden bu egilim,
kisi ve diistince odakli pek ¢ok farklilik barindirmasi ve beslemesi agisindan
kismen olumlu kismen de olumsuz yorumlanan minvallerde gidisatini
surdirmektedir. Anlasilacagi lizere tek ve mukarrer bir cizgisi olmayan bu
egilimin temel diisiinceleri ise en genel hatlariyla sdyle 6zetlenebilir: Islam
donukluk ve durgunluktan kurtarmak, c¢agin problemlerine c¢6ziimler
iretmek i¢cin Kur'an’in yeni bir anlayisla tefsirini yapmak? ve bu zamana
kadar lafizlariyla mesgul olmaktan asil mesajlarinin gozden kagirildigim
goriip mesajlarina yonelmektir.3

Kur'an ve tefsir iizerine genel bir degerlendirme yapacak olursak;
Kur’an'in hitabinin ummiligi, kapsaminin genisligi ve hikmetli olusu onun,
zaman ve mekan ile sinirlandirilmasini imkansiz kilmaktadir. Kur’an hem bu
diinyada hem de ahirette insanin selameti i¢in Allah tarafindan gonderilen,
anlasilip hayata tatbik edilen ve hayati tanzim eden, geliski ve tutarsizliktan

1 Enver Arpa, “Tefsirde Cagdas Akilct Ekol”, Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi, 8
(2019), 901.

2 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yaymlari, 1996), 2/407; Muhsin
Demirci, Tefsir Terimleri Sézligii (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Vakfi
Yayinlari, 2009), 103.

3 Sait Simgek, “Kiiltiirel ve Ictimai Olaylarin Tefsir Hareketine Tesirleri”, Isldm
Diinyasinda Zihniyet Degisiklikleri ve Cagdaslasma Problemleri Sempozyumu (Bursa:
Ensar Vakfi Yayinlari, 1990), 83.

Universal Journal of Theology, Cilt: IX, Say1: 1 (Haziran 2024)



Cagdas Tefsir ve Problemlerine Dair Bir Degerlendirme | 155

uzak, biitiin ayetleri ve siireleriyle bir biitiinliik arz eden ve ayetleri arasinda
bir mana 6rgiisi bulunan, her zaman ve mekanda hiikmi, hakimiyeti ve 1slah
edici 6zelligi ile esi benzeri olmayan yiice bir kitaptir. Ayetleri birbirini
tamamlar ve her bir ayeti bir baglam icerisinde kendinden 6nceki ve sonraki
ayet ile baglantilidir. Bir ayette anlasilmayan bir kelime veya kavram baska
bir dyetle aciklanmaktadir. Bundan dolay1 Kur’an’i anlamaya ve tefsir etmeye
calisan herkes ayetlerinde ihtiva olunan ve ilimler ilerledik¢e ortaya c¢ikan
teyit edici ilkelerden ve de ge¢mis ilmi miiktesebattan yararlanma firsati ile
daha fazla anlasilabilecek manalar1 Kur’an’in biitiinlini géz Onilinde
bulundurup degerlendirmeye almasi gerekmektedir.

Kur’an, her giin yeni bir is ve yaratisla alemlerde tasarruf eden Allah’in
kelamidir. Sahibi gibi her giin yeni bir mana, hakikat ve i‘caz yoniiyle tecelli
etmektedir. Bu sebeple evvel emirde soyleyelim ki Kur’an'in tecdide ihtiyaci
yoktur. Asil miiceddid, Kur’an’daki bu yenilenmeyi idrak edip limmete ve
insanhiga sunandir. iddia edildigi gibi Kur’an donuk degil, kendi i¢ biitiinligi
icerisinde her giin kendisini yenileyen bir 6zellige sahiptir. Eksiklik, tecdide
ihtiya¢ duyan ve onu tefsire yonelen miifessirdedir. Eger miifessir her giin
kendini ilim ve takva agisindan yenileyemez ise Kur’an’in yeni tecellileri
karsisinda caresiz kalir. Asagidaki ayetlerde de goriildiigli lizere insanlar
ihtiya¢ duyduklar1 ilhami her zaman Kur’ant Kerim’den alirlar. Nitekim
Allah, ilgili ayetlerde soyle buyurmaktadir: “De ki: Rabbimin sézlerini yazmak
icin denizler miirekkep olsa, bir o kadar miirekkep ildve etseydik dahi Rabbimin
sozleri bitmeden mutlaka deniz tiikenirdi.”* ve “Eger yeryiiziindeki agaglar
kalem olsa, denizler miirekkep olsa ve yedi misli deniz de yedekte bulunup
yazilsa yine de Allah’in sézleri bitmezdi. Dogrusu Allah giicliidiir, hakimdir.”
ve “Yakinda onlara ufuklarda ve kendi nefislerinde olan dyetlerimizi
gosterecegiz, td ki onlar igcin onun Allah’in ve kitabt Kur’dn’in hak oldugu
apacik meydana ¢iksin. Rabbinin her seye hakkiyla sdhid olmasi sana kafi degil
mi?’® Hz. Peygamber de konu ile ilgili olarak, “Stiphesiz ki, Allah bu timmete,
her yiizyiin basinda dini islerini yenileyecek bir miiceddid génderir”
buyurmustur.

Cagdas donem ve bu donemde yazilan tefsirlerin 6zellikleri, mahiyetleri
ve miuelliflerinin genel tutumlarina yonelik konularda bircok calisma
yapilmistir. Makalenin 0zgiinliigii agisindan bunlarin bazilar1 hakkinda

el-Kehf, 18/109

el-Lokman, 31/27

el-Fussilet, 41/53

Eb(i Davlid Silleyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani, Siinen-i Ebi Ddvid, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Mektebeti’l-Asriyye, ts.) “Meldhim”, 1.
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ayrintilara girmeden kisa ve o6zet bilgiler vermek gerekecektir.

Mustafa Oztiirk’iin, ¢agdas dénemde diinyanin farkhi bélgelerinde
yapilan Kur’an ve tefsir ¢alismalar1 hakkinda bilgi verdigi “Cagdashik ve
Cagdas Donem Kur’an Yorumlarina Genel Bir Bakis” isimli makalesinde basta
Sileyman Ates olmak tlzere diger ¢agdas miifessirlerden so6z ettigi
gorilmektedir. Kamil Yesil'in Siilleyman Ates’e ait tefsirden bahisle yazdigi
“Celiskiler Yumag: Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Bilgi ve Hikmet” adh
elestirel makalesi; Abdullah Sahin’in g¢evirisini yaptigi “Glintimiizde
Kur’an'in Cagdas Bir Tefsir Teorisi Var m1?” isimli klasik ve ¢agdas tefsirlerin
olumsuzluklarina deginilen Hasan Hanefi'nin makalesi; Bayram Demircigil'in
kaleme alarak cagdas miifessirlerin klasik tefsirlere yonelik elestirilerini
degerlendirdigi “Cagdas Tefsirlerde Baz itikadi/Kelami Sorunlarin Ele Alinis
-Menar Tefsir Ornegi- Tefsir ve Toplumsal Sorunlar” isimli calismas1; Mehmet
Pagac’'nin, gelenegin Kur’dnt yeterince anlayamadigini ileri siiren
cagdasciigin iddialar1 tlzerinde durdugu “Cagdashik Sonrasinda Tefsiri
Yeniden Diisiinmek” isimli makalesi ile Kur’an’t dogru anlamak icin ayetlerin
indigi andaki kastin1 anlamak ve onun her konudaki mesajinin bugiine dogru
bir sekilde tasinmasi gerektigini dile getirdigi “Cagdas Donemde Kur’an’a
ve Tefsire Ne Oldu?” isimli makalesi; Ahmet Yiiksel Ozemre’nin, modern tefsir
hareketinin karakteristik 6zelliklerini irdeledigi “Modernist Akim icinde
Kur'an Tefsirleri” isimli makalesi; Ahmet Nair'in Incillerin akilla celisen
taraflarini makul hale getirmek i¢in Bati diinyas: tarafindan tiretilen dini
metinleri indigi dénemin sartlarina gore degerlendirme anlayisinin Kur’an1
yorumlama yontemlerinden biri olamayacagini anlattigi “Kur’an’1 Tefsir mi
Edelim Yoksa Caga mi Uyduralim?” isimli ¢alismasi; Ismail Caliskan'in bu
alanda yazilmis yiiksek lisans, doktora tezleri ve kitaplarin yani sira tefsirde
cagdashgin farkl yonlerini 6ne ¢ikardig1 “Modern Zamanlarda Tefsirin Rotasi
ve Muhammed Esed Ornegi” adh c¢alismas;; Muhsin Demirci’nin
“Kur’an’a Modernist Yaklasimlar” adli eseri; Sait Simsek’in “Cagdas Donem
Tefsir Algis1 ya da Tefsir Tasavvurunun Déniisiimii, Kiiltiirel ve I¢ctimal
Olaylarin Tefsir Hareketine Tesirleri” adli eseri; M. Suat Mertoglu'nun
“Kur’dn’t Modern Bilimlerin Isijinda Okumak: Tantavi Cevheri Ornegi” adli
makalesi; Enver Arpa’nin, “Tefsir'de Cagdas Akilct Ekol, Modern Cagda
Bilimsel Aklin Dini Metinleri Yorumlamasinin Igerdigi Problemler” adli
makalesi; Fethi Ahmet Polat’'in, “Modern ve Postmodern Diisiincede Kur’an’a
Yaklasimlar, Arkoun, Hanefi ve Eb{i Zeyd Ornegi” adli ¢alismasi; Hikmet
Kocyigit'in “Modern Tefsir Hareketinin Niteligi” ve Mustafa Cetin’in “Cagin
ihtiyaclar1 ve Kur’an-1 Kerim’'in Yorumu” gibi calismalar bu alanda ortaya
koyulan teliflerden bazilaridir. Ilgili tiim eserleri zikretmek makale boyutunu
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asacagindan bu kadari ile yetinmek isabetli olacaktir. Konu hakkinda yapilan
calismalar incelendiginde her birinin son iki asirda yazilmis ¢cagdas tefsirlerin
ozellikleri ve mahiyetleri hakkinda genel bilgiler verdigi ve aralarinda
benzerlikler oldugu gorulmiistir. Bu makale ise alana iliskin baz1 eserlerle
birtakim yonlerden benzerlikler gosterse de modern dénemde yapilan tefsir
calismalarinin miielliflerinin genel tutumlari ve birbirinden farklilik arz eden
yonleri, bunlara etki eden sebepler ve ilmilikten uzak oldugu diisiiniilen
tercihleri anlatmasi bakimindan onlardan ayrismaktadir.

1. Cagdaslasmanin Tanimi ve Mahiyeti

Cag; kendine 6zgii bir 6zellik tasiyan zaman pargasi, devir, ddnem gibi
anlamlara gelirken; cagdaslasma ise ¢agin yeniliklerine ve ilerleyisine ayak
uydurmak anlaminda olup, islami diisiince perspektifine sonradan girmis bir
kavramdir. Béyle olmakla birlikte Isldm toplumunun ataletine sebep olan
hususlardan kurtulmasi ve Kkendisini yenilemesi adina basvurulan bu
kavrama; Bati taklidinden kurtulup dinin dogru, anlasilir ve yasanilir hale
getirilmesi gibi anlamlar da yiiklenmistir. Yine ¢agdas kavrami da “Aym
cagda yasayanlar ve de icinde bulunulan ¢agin anlayisina ve sartlarina uygun
olan.”® anlaminda kullanilmaktadir. Konumuzla dogrudan alakasi olan
anlami ¢agin anlayisina ve sartlarina uygun olan seklinde tarif edilen ikinci
anlamidir. Modern ve muasir manasina gelen ¢agdas kelimesi mecazi olarak
ilerici, yenici, modern, modernist ve benzeri anlamlarda da
kullanilmaktadir.?

Baz1 arastirmacilar cagdaslasmanin modernlesme kavramiyla ayni
manayi ifade ettigini sdylemislerdir. Bazilar ise bu iki kavramin birbirine
karistirllmamasi gerektigini, cagdaslasmanin insani yenilikler ile donatan bir
siireg, modernlesmenin ise insani devsiren ve kaliplastiran bir siireg
oldugunu soylemislerdir. Her ne kadar ikisi arasinda fark bulundugunu
soyleyenler olsa da giinlimiizde bu iki kavramin ¢ogunlukla birbirlerinin
yerlerine kullanildiklari gorilmektedir. Bu konuda asil olan bir kavrama
hangi anlamin ytiklendigidir.10

Modernlik terimi genellikle Bati Avrupa’da 17-18. yiizyillarda ortaya
cikmaya baslayip 6rnek tezahiiriinii Kuzey Amerika’da bulan ve sonrasinda
diinyanin her tarafina biraz da dayatilarak yayilan bir kavram olarak

8 Ismail Parlatir vd., “cag”, Tiirkce Sézliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1998),
1/420.

9 Parlatir vd., “cagdas”, 1/421.

10 Kullanim sekilleri ile ilgili genis bilgi icin bk. Parlatir vd., Tiirkce Sézliik 1/421;
2/1574,1581.
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kullanilmaktadir.!? Bu kavram, Avrupa’nin aydinlanma sonrasi ortaya ¢ikan
sorunlarini ¢6zme c¢abasi olarak degerlendirilmis; ancak ortaya koydugu
formiiller ile bu dogrultuda bir basari saglayamamistir. Nitekim toplumsal
gercekligin siireklilik arz eden yapisi, daimi degiskenlik kodlar ile ortaya
cikan boylesi bir yaklasimi kabul etmemektedir.1? Ge¢misin reddi ve stirekli
yeni olanin lanse edilmesi ise aydinlanma diistincesinden miras kalan bir
sorunsal olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Pozitivist ve materyalist yaklasimlar
ile akil ve insan {rlini olanin yiceltilmesi seklinde anlasilan
modernlesmenin, bilimsel yaklasimlarda da mahiyeti konusundaki kanaatler
farkhdir.13

Ronesans’in yasandig1 Bati'da ortaya ¢ikan akimlar, 6ncelikle bilime
kars1 oldugu gerekgesiyle ashi bozulmus Hiristiyanlik ve Kilisenin
hakimiyetine son vermistir. Hristiyanlik ve Kiliseye karsi olusan tepki,
zamanla ve aym gerekcelerle Islam iilkelerinde dine ve mabetlere karsi
olusmustur. Bu dénemde Bati diinyasi, bilim ve teknolojinin ilerlemesine
paralel olarak siyasi ve ekonomik alanda ilerlerken, islam diinyasi yeni
sekillenen bu diinya diizeni igerisinde maalesef geri kalmistir. Bu konjonktiir
icerisinde kilise ve kiliseyi yenenler kesbettikleri giicii ve ihdas ettikleri
akimlar: bir etken arag olarak kullanip Isldim cografyasina ve Islam’a karsi
etkin bir aksiyon gergeklestirmislerdir. Halbuki, Avrupa i¢in din agisindan
konulan bu teshis dogru olabilir ancak Islam ve Miisliiman birey i¢in hakikat
barindirmamaktadir. Zira iki din arasinda fark vardir. Avrupa’daki kilise
bilime kars1 bir tavir icerisinde iken Islam cografyasinda din adamlar1 ayni
zamanda bilim adamlariydilar veya bilimle ilgilenmekteydiler. Islami
ilimlerin yaninda fen ilimlerini de tahsil ederlerdi. Bu yiizden bilimde geri
kalmishigl Bati’'nin aksine bu cografyada dine ytliklemek yanlis bir teshistir.
Yenilenme adina Bati'nin tutundugu akimlara bu cografyada tutunmak
sadece bu ugurda kolaya gitmek, taklitle itham edip taklide kagmak olacaktir.

Batinin maddi temelli yenilenme anlayisi modernite olarak ifade
edilmektedir. Bu anlayis taklitcileri tarafindan IslAm cografyasinda da
yenilenme igin bir umut olarak gorilmekte ama beklenen sonucu
verememektedir. Hatta arzu edilenin aksine daha biiytk ¢ikmazlara sebep
olmaktadir. Iste bahsi gegen biitiin bu olaylar IslAm’in omuzlarina bindirilmis

1 Roos Poole, Ahldk ve Modernlik, cev. Mehmet Kiiciik (istanbul: Ayrinti Yaynlar,
1993), 10.

12 Ayse Salli, Modernlik, Gelenek ve Din Iliskisi: Bir Modernlesme Kurami Elestirisi
(istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2014), 11,19.

13 Genis bilgi icin bk., Salli, Modernlik, Gelenek ve Din Iliskisi, 19 vd.; Simsek, Giiniimiiz
Tefsir Problemleri (Konya: Kitap Diinyas1 Yayinlari, 2004), 67.
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ve asil meseleden uzak bir sekilde vakit kaybedilmesine sebep olmustur.
islam cografyasinin sorunlarina has bir yenilenme hareketi makul bir
diisiincedir. Zira bu kalkinma ¢abasinin sonugclar ilim ve bilimin imkan
saglanan kendi dinamikleri icerisinde ekonomik ve siyasi bir¢ok kurumda
beklenen etkiyi ortaya koyacak, muasir ve en iyi kabul edilenin 6tesine gegisi
eskiden oldugu gibi yeniden saglayacaktir.

Baz1 Miisliman distinir ve alimler, yenilenmenin ve ytlikselmenin
ancak modern ve cagdas diisiince yapisiyla miimkiin olacagi vehmine
kapilmislardir. Basta Seyyid Ahmed Han (1817-1898) olmak tlizere emperyal
saldirilara karst mukavemet gosterenlerden bir kismi daha sonralari Bati’nin
yakaladig1 yiikselisin bu akimlarla elde edilen degisimlerle oldugunu
kabullendiler. Hatta Cemaleddin Efgani (1838-1897) ve Muhammed Abduh
(1849-1905), Hint alt kitas1 meshur simalarindan fikir adami ve yazar olan
Seyyid Ahmed Han (1817-1898) icin Ingilizlerin sémiirgecilik emellerine
hizmet eden bir dehri (materyalist) oldugu nitelemesinde bulunarak, yazdigi
tefsirde Allah’in kelamini bozmaya varacak kadar hatalar yaptigini ve Hint
Miisliimanlar1 arasina ihtilaflar soktugunu belirtmislerdir.14 Dolayisiyla
Seyyid Ahmed Han ve benzer cizgidekiler, Bati'nin hegemonyasindan
kurtulusu yenilenmekte gordiiler; fakat ortaya konulan diisiince ve fikir
bazindaki irtinler yenilik statlisinden daha ziyade so6z konusu ithal
akimlarla islam1 tekrardan yorumlamaya ve anlamaya calisarak asimile
olmak tehlikesi ortaya ¢ikaran verimsiz bir ¢abadan fazlas1 degildi. Bu
tutumun giiniimiizde bir vahim 6rnegi de dinler aras1 diyalog metodu ile
tehlike sacan ve karsi taraf yararina taviz doguran sézde Islami hareketler ile
karsimiza ¢ikmustir.

Biitiin bu tartismalarin 1s181nda ¢agdaslasma, farkl sebeplerle Bat1 ve
Batililarin degerlerine uyum saglamak ve o degerleri benimsemek ¢abasi
olarak degerlendirilmistir. Bir baska acidan bakildiginda ¢agdaslasma;
yeniyi, dogru ve faydali oldugu icin degil, yanlis ve zararh olsa da sirf yeni
oldugu icin almak, eskiyi ise yanlis ve zararlh oldugu i¢in degil dogru ve
faydali olsa da sirf eski oldugu icin terk etmek disiinesi ile 6zdeslesir bir
vaziyette ilerlemis, farkli sebeplerle Bati hayranlig1 etkisi altina girmis
kimselerin, Kur’an ayetlerini Kur’an, Siinnet, icma, aklin makbul delilleri ve
vakiaya ters olarak tefsir etmesi seklinde kendini gostermistir.

14 Mustafa Oz, “Seyyid Ahmed Han”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1989), 2/73-75.
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2. Cagdas Tefsirin Tarihi

Bu calismada, ¢agdas tefsir ile yeniligi ifade eden Batili metot ve bu
metot ile hayatin muhtelif alanlarindaki sorunlarini Kur’an ile ¢ézmeyi
amaglayan egilim kastedilmektedir. Bu ekolilin baslattig1 tefsir hareketinin
Kur'dn’'in indirilis gayesine uygun oldugunu séyleyenlerin yaninda Islam’a
cok buyik darbeler vurdugunu ve zararlar verdigini soyleyenler de
olmustur.1> Bat1 diislince sistemlerinden etkilenen ¢agdas miifessirlerin bu
metodlar1 Kur’an tefsirine uyguladiklari miisahede edilmektedir. Bunu
takiben IslAm aleminde gelenege ve IslAmi degerlere yabancilasmalar bas
gostermistir. Geleneksel Miuisliiman kimligini simgeleyen degerler ile Bati'nin
degerleri, tabiatlar1 geregi birbirleriyle uyusmamaktadir. Bu uyumsuzlugun
olusturdugu problem Kur'an’in tefsirindeki degisimin de temellerini
olusturmaktadir. Dolayisiyla toplumda ortaya ¢ikan problemlerin ¢6zlimiine
yonelik Kur’an yorumlari ¢agdas tefsirin bir 6zelligi olmustur. Esasen bu
yorumlarda tizerinde durulan konularin neredeyse tamami Miisliimanlar ve
onlarin yasam tarzlarindan kaynaklanan problemler olmayip, modern
donem itibariyla Bati kiiltiirtinlin dogurdugu problemlerdir. Nitekim
diinyanin bir yerlerinde ortaya ¢ikan olumsuzluklardan, farkli cografya ve
kiltirlerde yasayan insanlari korumak her zaman miimkiin olamamaktadir.
Milletler ve kiiltiirler birbirlerinden miispet veya menfl olarak ister istemez
etkilenmektedir. Bu etki daha ¢ok gii¢li ve baskin olanin digerlerini
ekseriyetle olumsuz etkilemesi olarak sonu¢lanmaktadir.

Esasina bakilacak olursa ¢agdas donemde Kur’an tefsirinde yapilan
calismalar, Bat1 degerlerini biiyiik él¢iide Islam ile uyumlu hale getirmeyi
amaclar. Bu sebeple Ziirkani (6. 1948) ve Zehebi'nin (1915-1977) tarif ettigi
gibi klasik donemde tefsir, Kur'an ayetlerinin manasinin ve maksadinin
aciklanmasini kendine vazife edinirken; cagdas donemde genellikle toplum
ve miifessir merkezli bir tefsir tasavvuru olarak 6n plana ¢ikmaktadir.16
Gegmise karsi simdiki zamani1 mutlak manada yticelten ve sonuglari itibariyle
Misliman toplumun dokulariyla uyusmayan kapitalizm, liberalizm,
sosyalizm, laiklik, rasyonalizm, pozitivizm gibi akimlarin ve bilimsel
disiplinlerin etkisi altinda bir diinya goriisii ile Kur'an yorumlar tezahiir
etmistir. Elbette yasami kolaylastiran ve ilahi nizamin hudutlarini asmayan

15 Simsek, “Kiiltiirel ve ictimai Olaylarin Tefsir Hareketine Tesirleri”, 83.

16 Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilii'l-irfan f uliimi’l-Kur’dn (Kahire: Daru
ihyai’l-kiitlibi’'l-Arabiyye, 1943), 2/6; Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’'l-
miifessiriin (Kahire: Mektebetli Vehbe, 1985), 1/15. Ayrica bk. Bayram Ali Cetinkaya
(ed.), Dini ve Felsefi Metinler Yirmibirinci Yiizyilda Yeniden Okuma, Anlama ve Algilama,
(istanbul: Sultanbeyli Belediyesi, 2012), 2/613-622.
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cagdaslasmaya karsi olunmasi so6z konusu degildir. Ne var ki en kararh
yaklasimin bilim ile Kur’an’t yorumlamak degil, bilim ve bilimsel 6geler ile
Kur’an1 anlamaya ¢alismak oldugu da kaginilmazdir.

Miisliiman diinyada ¢agdas tefsir kavrami 19. ytizyilin ikinci yarisindan
itibaren kullanilan veya kullanimi s6hret bulan bir kavram olsa da hareket ve
icerik olarak kokiiniin Mu‘tezile gibi mezheplerin ¢iktigi doénemlere
dayandigini ileri siirenler de vardir. Cagdaslasmanin insani ve Islami asalet ve
biling ile bagdasmayan zihniyet yonleriyle degerlerimize, bilgi
kaynaklarimiza sirayet etmemesine, eger ettiyse de izalesine ¢alismanin ilmi
bir gérev oldugu distincesindeyiz. Kur’an ayetlerinin yanlis te'vil ve tefsir
edilmesi ve nihayetinde tahrife giden siirecin mimarlarinin ilmi
davranmadiklar1  kanaatindeyiz. Tefsirde, ¢agdaslasmanin olumsuz
sonugclarinin en ¢ok goriildiigii ayetler; itikadi, ahkam veya ahkama taalluk
edenler ile tip, astronomi, jeoloji gibi ilimlerle iliskilendirilen ayetler
olmustur.

Bazi diistincelere gore, sahabe doneminden itibaren basladigi sdylenen
ihya, 1slah ve tecdit hareketi dinf delillerin de tesvikiyle ilelebet devam edecek
bir husus olarak kabul edilmektedir. Bunun yaninda dikkat edilmesi gereken
bir diger problem sudur ki her ihya, 1slah ve tecdit hareketi ayni veya aslina
mutabik ve dogru cizgide degildir. izzet sifaindan mahrum veya makam ve
mal hirsina miiptela olmus sahislarin riyaset ettikleri veya edecekleri ihya,
1slah ve tecdit hareketi takva, ihlas ve sahih maksattan yoksun olacagi i¢in
tahrip hareketi olma durumuna evrildigi veya evrilecegi asikardir. Ayni
sekilde Haricilik ile malul olan ve hakikaten veya hiikmen icma denetim ve
mekanizmasindan gegmemis bir ihya, 1slah ve tecdit hareketi de sorunlu bir
zihniyet mirasindan baska bir katki olusturmayacaktir.

Biitiin bu hususlar géz 6niinde bulundurularak tefsirdeki degisimin
kokeni arastirildiginda iki 6nemli yaklasimla karsilasilmaktadir. Bunlardan
ilki, IslAm diisiincesinin ihya ve 1slah bakimindan yenilik¢i ve tecdide kabil
oldugunu, tecdit fikri ile IslAim’'in yasanan c¢agda daha iyi anlasilmasinin
miimkiin oldugunu séyleyerek geri kalmishgin sebebinin Islim’dan ve onun
kaynaklar1 olan Kur’an, siinnet ve icmadan uzaklasmak oldugunu
savunanlarin yaklasimidir.17 Diger yaklasim sahipleri ise aydinlanma, siyasi
ve ekonomik yapilanmada dinin disarida birakilmasi, yerine aklin, bilimin ve
hiimanist esaslarin konmasini 6ngoren veya dinin dar alana hapsedilmesi,
sinirlanmas1 ve belli toplumsal faaliyetlere indirgenmesi gerektigini

17 Enver Arpa, “Tefsir'de Cagdas Akilci Ekol”, Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi 8
(2019),902.
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savunanlardir.18 Halbuki islam, diger dinlerden farkli olarak madde-mana,
ruh-beden, din-dlinya ayrimini reddeder. Bu sebeple prensip olarak sadece
insan ve yaraticis1 ile arasindaki metafizik iliskileri diizenlemekle
yetinmedigi gibi fert ile sosyal cevresi arasindaki miinasebetleri de tanzim
eder. Bu esaslar1 goz oniinde bulundurmadan Islami degerlendirmede
bulunmak yanlis sonug¢larin dogmasina sebep olmustur.

3. Cagdas Tefsir Ekolleri ve Miifessirleri

Tefsir calismalarin1 klasik déonemde ve modern dénemde yapilan
calismalar olarak iki farkli kategoride degerlendirebiliriz. Klasik donem tefsir
calismalarina Kur’an, siinnet ve Arapga ile ilgili konu ve kaynaklar hakim iken
modern donem literatiirii karsimiza sosyal, siyasal, ideolojik ve bilimsel
icerige sahip genellikle belli ayetlere, konulara ve slrelerin tanitimina
yogunlasan tematik mevzular ile karsimiza c¢cikmaktadir. Bu dénemde
Muhammed Abduh gibi bazi isimler, cagdaslasma etkisinde kalarak ana
kaynak kabul edilen klasik tefsirleri, Kur'an’in edebi sanatsal yoniine agirlik
veren ve de insanlar1 Kur'an’in esas mesajindan uzaklastiran bir kesafet ile
lafizlarinin filolojik ve etimolojik ydnden incelendigi c¢alismalar olarak
nitelemistir.1?

Muhammed Abduh’un fikir ¢izgisi ve metot yapisini takip eden Resid
Rizda (1865-1935), Tantavi Cevheri (1862-1940), Muhammed el-
Meragi (1881-1945), Mahmid Seltat (1893-1963), Seyyid Kutup (1906-
1966) bu akimin 6nemli temsilcilerinden sayilmaktadir.

Resid Riza, Abduh’un derslerine katilmis biri olarak yakin 6grencileri
arasinda en taninan isim olmustur. Ayni zamanda 1slahat disiincesinin ileri
gelen simalarindan olan Resid Riza, en 6nemli calismalari arasinda yer alan
“el-Menar” adiyla nesrettigi dergide Abduh’un dini meselelerdeki goriislerini
ve ders notlarini yayimlamistir.

Telif ettigi “el-Cevahir” adli tefsir calismasinda Tantavi Cevheri, Kur’'an
ayetlerini doneminin cagdas ve bilimsel verileri cercevesinde tefsir etmistir.
Cevheri'nin tefsir calismalarn cagdas donemin en bilinen bilimsel tefsir,
Abduh’un tefsir c¢alismalar1 ise en bilinen ictimai tefsir olma o6zelligi
tasimaktadir.

18 Ismail Caliskan, “Ge¢misle Gelecek Arasinda Cagdas Tefsirin Umumi Manzarasi”,
Anadolu [lahiyat Akademisi Arastirma Dergisi 26 (2013), 42-45.

19 Fehd b. Abdurrahman b. Silleyman er-Rimi, Itticahdtu’t-tefsir fi’l-karni’r-rabf’asera
(Beyrut:  Miieessesetii'r-risdle, 1997), 2/720; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 777-778;
Orhan Atalay, 20.Yiizyil Tefsir Akimi-Ictimat Tefsir (istanbul: Beyan Yayinlari, 2004),
307.
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Fikir diinyas1 ve ilim hayati boyunca Abduh’un yolunu takip etmis
ogrencilerinden Muhammed el-Meragi, Ezher seyhi olarak egitim ve
ogretimde 1slahatgi ve ¢cagdas adimlar atmistur.

Tefsir ve fikih alaninda 6nemli calismalara imza atan Mahmid Seltit,
donemin Ezher seyhi olarak gorev yapmistir. Abduh’'un ve Meraginin
cizgisini takip ederek geleneksel metodu elestirmis, cagdas problemlere
¢ozim sunmak adina 1slahat diisiincesinin hakim oldugu calismalarda
bulunmustur.

Seyyid Kutup, kaleme aldig1 “F1 Zilali'l-Kur’an” adli tefsir eserinde ¢agin
sorunlarina karsi sosyolojik tefsir metodu ile ¢6zliim arayisina girmistir.
Resid Riza'nin “Tefsiri’'l-Menar” adli tefsir calismasi ise Kutup’'un énemli
tefsir kaynaklar1 arasinda yer almaktadir.

Kur’an’i tefsir ederken birbirinden bagimsiz ve farkli egilimlere sahip
olmalarina ragmen cagdas yaklasim ornegi sergileyen diger isimler soyle
siralanabilir: Muhammed Ali Sevkani (1250/1834), Muhammed b. Ahmed el-
iskenderani ed-Dimaski (61. 1306/1889), Seyid Ahmed Han, Muhammed
Siddik Bahadir Han el-Kannevci (61.1307/1890), Cemaleddin Efgani (1838-
1897) Cemaliiddin Kasimi (1866-1914), Ahmet Muhtar Pasa (1839-1919),
Muhammed Marmarluke Pickthall (1875-1936), Muhammed Kerim Bakiivi
(1853-1938), Muhammed ikbal (1877-1938), ibn Badis (1889-1940),
Ubeydullah Sindi (1872-1944), Msa Carullah (1875-1949), Mevlana
Muhammed Ali Lahiiri (1874-1951), Omer Riza Dogrul (1893-1952), Yusuf
Ali (6l. 1953), Ferid Vecdi (1878-1954), Abdurrahman Nasir Sa’di (1889-
1956), Muhammed Abdullah Draz (1894-1958), Muhammed Zarif el-
Kasgari (1872-1958), Ebii’'l-Kelam Azad (1888-1958), Emin el-Hili (1895-
1966), Muhammed el-Emin es-Sinkiti (1907-1974), Muhammed Ebl Zehre
(1898-1974), “Gec¢misle Gelecek Arasinda Cagdas Tefsirin Umumi
Manzaras1”, Ebi'l-Ala el-Mevdadi (1903-1979), Muhammed Hiiseyin
Tabatabai (1904-1981), Gulam Ahmed Perviz (1903-1985), Muhammed
izzet Derveze (1888-1984), Said Havva (1935-1989), Fazlurrahman (1919-
1988), Muhammed Esed (1900-1992), Mehdi Bazergan (6. 1995),
Muhammed Gazzall 1917-1996), M. Ahmed Halefullah (1916-1997), Emin
Ahsen Islahi (1907-1997), M. Miitevelli Sa'ravi (1911-1998), Aise
Abdirrahman el-Hali (1913-1998), Muhammed Hamidullah (1908-2002),
Zeyneb el-Gazzali (1917-2005), Muhammed Abid Cabiri (1936-2010), M.
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Hiuseyin Fadlallah (1935- 2010), Muhammed Arkun (1928-2010) ve Roger
Garaudy (1913-2012).20

Cagdas yorumlamanin baslica sorunlar1 olarak karsimiza itikadi
gorislerin etkisi altinda kalmak ve ilmi liyakatsizlik olarak hadis, fikih ve
benzeri ilimler basta olmak tizere liigat, tip, psikoloji, astronomi, kimya, fizik
gibi gerekli diger ilimlere de vakif olunmamasi ¢ikmaktadir. Ayni zamanda
tefsirin sihhati icin gereken kaynaklarin tertibine riayet edilmedigi ve ¢cagdas
akimlarin yogun etkisi altinda kalindiginin goriilmemesi sebebiyle tepkiler
yoneltilmistir.

Kisaca 6zetleyecek olursak yirminci yilizyil, reform ve modernlesme
arzusuyla tefsir yonteminde bir ¢i8ir agmaya calisan ekollerin ortaya ¢ikip
zamanla gelistigi bir asir olmustur. Bu donemde pek ¢cok tefsir anlayisi ortaya
cikmistir. Konulu, ictimai, bilimsel, edebi, tarihselci ve ilhadi tefsir ekolleri
bunlarin en 6nemlileridir. Ne var ki bu donemde Kur’an ilimleri, pek ¢ok
cagdas miifessir ve Kur’an yorumcular1 arasinda tamamen veya kismen
referans kabul edilmemistir. Cagdas doneme ait tefsir yonelisleri, klasik
donem tefsirlerine aykiriigi, ilmi olup olmadigl ve Bati tesirinde yazilip
yazilmadig gibi yonlerinden cesitlilik arz etmektedir. Simdi bunlarin her biri
hakkinda genel bilgiler vererek problemli yonlerine deginilecektir.

3.1. Konulu Tefsir

Konulu tefsir, bir¢ok tarifi olmakla birlikte Kur’an’daki herhangi bir
konuya dair ayetleri bir araya getirerek Kur’an’in o konudaki gortistini
ortaya koyma seklinde tarif edilebilir.21 Fehd er-Rimi konulu tefsirin
tanimini “Kur’an’daki bir konu ele alindiginda, o konuyla ilgili biitiin ayetleri
toplamak ve Kur’an’in o konuda en son ne dedigine yonelik bu ayetleri bir
biitlinliik icinde ele almak”22 seklinde agiklar.

Kur’an’da konu biitiinliigii tizerine ¢alisma yapanlar arasinda ilk sirada
zikredilen ve bu konuda “el-Vahdetii'l-Mevdiiyye fi'l-Kur’ani'l-Kerim” adh
doktora calismasi ile 6nemli bir eser ortaya koyan Muhammed Mahmid
Hicazi (1914-1972) ise konulu tefsirin tarifini soyle yapar: “Kur’an’in farkh
slirelerinde yer alan ve 6zel hiikiim ifade eden ayetlerden genel bir hiikiim

20 Ismail Cahigkan, “Ge¢misle Gelecek Arasinda Gagdas Tefsirin Umumi Manzarast”,
Eskiyeni 26 /Bahar
(2013),47-48.

21 Esra Gozeler, “Konulu Tefsir”, Tefsire Akademik Yaklasimlar, ed. Mehmet Akif Kog vd.
(Ankara: Otto Yayinlari, 2015), 1/233. Genis bilgi i¢in bk. Bilal Deliser, Tefsir Tarihine
Konulu Yénelisler ve Konulu Tefsir -Elestirel Yaklasim-, Universal Journal of
Theology, 3/1 (2018), 16-38.

22 ROm, tticahdtii’t-tefsir fi'l-karni’r-rabi‘ asar (Riyad: y.y., 1997), 3/862-863, 866.
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cikarmak ve ortaya koymak i¢in Kur’an’in genelindeki konu biitiinliigiinii de
dikkate alarak ilgili ayetleri incelemektir.”23

Hicazi'nin s6z konusu eserine istinaden konulu tefsir metodunun bir
tefsir tiirii olarak Ezher Universitesi akademisyenleri tarafindan ilk olarak
kullanildig1 varsayilmakla birlikte; bu tefsir metodunun yapi taslarinin ilim
ile ugrasanlar tarafindan Islamiyet’in ilk donemlerinden itibaren konulmaya
baslandig1 one siriilen bir diger argtimandir. Diger yandan ¢agdas ve
ozellikle de Sii ilim adamlarinin bu tefsir metodunun kendileri tarafindan
bulundugu iddiasi ise yeterlilik tasimamaktadir.24

Konulu tefsir genel veya 6zel ya da mutlak veya mukayyed olarak kendi
icinde bir agidan “genel konulu” veya “6zel konulu”2> ya da “kiilli- mutlak”
veya “ciiz'i-mukayyed” olmak tizere kisimlara ayrilir. Bunlarin disinda bagka
tasnifler de bulunmaktadir.2¢ Genel konulu tefsirlere ahkam ayetlerini konu
edinen eserleri, 6zel konulu tefsirlere “Kur’an’da insan, kadin, cevre” gibi
basliklar altinda yazilmis eserleri, mutlak konulu tefsire “Kur’an’da
israilogullar”” ve mukayyed konulu tefsire ise “Maide slresinde
israilogullar1” ad1 altinda ele alinan eserleri 6rnek vermek miimkiindiir.

Mevcut haliyle konulu tefsirin, Kur'an’in ¢agin ihtiyaclarina gore
yorumlanmasi sonucu ortaya cikan tarihsel, bilimsel, akilci, edebi ve ideolojik
gibi isimlerle anilan c¢agdas tefsirin kapsami i¢inde degerlendirilmesi
gerekir.?’” (Cinkii modern zamanlarda ortaya ¢ikan konulu tefsir
savunuculari, Mushaf tertibini esas alan tefsirlerin giinlimiizde
Misliimanlarin sorunlarina ¢6zim getirebilecek bir metot ile yazilmamis
oldugunu ve konusal biitiinligli saglayamadigr sodylemini 6n planda
tutmuslardir.28 Buna istinaden ¢agin problemlerine konulu tefsir metoduyla
katki saglanabilecegi 6ne siirtilmiistr.

23 Muhammed Mahm(d Hicazi, el-Vahdetii'l-Mevdiiiyye fi’'l-Kur’ani’l-Kerim (Kahire:
Darii'l-kiitiibi'l-hadisiyye, 1970), 33-34.

24 Halit Boz, “Konulu Tefsir ve Diger Tefsir Cesitleri ile Mukayesesi”, [lahiyatta
Akademik Arastirmalar, ed. Veli Atmaca (Ankara: Gece Kitapligi, 2018) 197.

25 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 137.

26 Bk. Salah Abdulfettah Halidi, et-Tefsiru’l-mevdiii beyne’n-nazariyye ve't-tatbik (Urdiin:
Dariin’n-nefais, (1997), 52; Bilal Deliser, “Tefsir Tarihine Konulu Yonelisler ve Konulu
Tefsir-Elestirel Yaklasim-”, Universal Journal of Theology 3/1 (2018), 16-38; Demirci,
Konulu Tefsire Giris (istanbul: y.y., 2006), 96-110.

27 Gozeler, “Konulu Tefsir”, 1/231. Konulu tefsir tanimlar1 ve tasnifleri icin bk. Giiven,
Cagdas Tefsir Arastirmalarinda Konulu Tefsir Metodu, 49-51, 133-137.
28 Emin el-Hili, “Kur’an Tefsirinde Yeni Bir Metod”, ¢ev. Mevliit Giingér, Sakarya

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2009), 219-228.
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Ayetlerin nlizll sirasina gore siralanarak incelenmesi, konulu tefsir
metodunun bir diger uygulama bicimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.2® Soz
konusu uygulama bi¢imi ile yapilan Kur’an ¢alismalarina yonelik elestirilerin
basinda bir ayetin birden ¢ok konu icerdigi durumlarda nasil bir siralamanin
yapilacagidir. Diger taraftan ayetlerin niizlil siralarina gore bir araya
getirilmesi yontemi ayetlerin tarihl baglamlarini a¢iga ¢ikarsa da ayetleri
siredeki mevcut yer ve baglamlarindan koparacaktir. Nitekim Kur’an
ayetleri niizll tertibiyle degerlendirildiginde, stirelerde yer alan ayetlerin
ayni anda nazil olmadig1 olgusu sabit iken s6z konusu tertip ile ayetlerin
siralandig1 bir tefsir anlayisi karmasik bir durum ortaya cikararak stre
biitiinligiiniin zedelenmesi kaginilmaz olacaktir.30

Sistemli olarak konulu tefsir kavram ve metodunun literatiire yeni
dénemde girdigini ve cagdas bir kavram oldugunu bilmek bu a¢idan
onemlidir. Bu tefsir yonteminin ilk donemlere dayandirilmasi ise s6z konusu
kavram ve metot icerisinde ortaya koyulan uygulamalari mesrulastirmaya
yonelik zorlama bir adim olarak degerlendirilebilir. Diger yandan konulu
tefsirin mahiyetinde bir birlik saglanamadigi ve tefsir tanimiyla 6rtiismeyen
yonlerinin bulundugu cihetiyle elestiriye aciktir.31

Konulu tefsiri benimseyenler arasinda Kur’an’i konulari itibariyle ele alarak
belirlenen konu ile ilgili ayetler tespit edildikten sonra yapilan
degerlendirme sonucu ortaya bir bakis ac¢isi sunma yoluna gidenler, bu tefsir
tirinin en iyi 6rneklerini vermislerdir. Diger tefsir yontemlerinde bir konu
hakkinda derli toplu bilgi sunmanin konulu tefsir prosediiriinde oldugu gibi
sistemli ve disiplinli olmadigi hususu goéz Oniine alindiginda Kur’an
arastirmalari acisindan bu yontem onemli bir konuma sahiptir.

3.2. ictimai Tefsir

Ayetleri ¢agin toplumsal problemlerini ele alarak inceleyen tefsir
ekoliidiir.32 En belirgin 6zelligi Kur’an’a biitiinctil bir yaklasim benimseyen
bir yonteme sahip oldugudur. Bunun ile birlikte ictimal tefsirlerde zayif,
uydurma ve Israill rivayetlerden kacimildig1 gézlenir. islim diinyasindaki
sosyal, siyasi, dinl ve ekonomik sorunlar ¢gercevesinde dyetleri yorumlamay1
amag¢ edinmistir. Toplumun modern ¢ag ile ortaya c¢cikan problemlerine
coziimler ilretmeye c¢alisan mifessirlerin izledigi tefsir tarzi olarak

Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi
Yayinlari, 2010), 193.
30 Omer Riza Dogrul, Kur’an ve Islam Uzerine (Istanbul: Agac Yayinlari, 2006), 22.
31 Bk. Demirci, Konulu Tefsire Girig, 81-84.
32 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 311.
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yorumlanmistir.33 Ictimai tefsir tiirii Kur'an’in en temel maksadi olarak
bireyin ve toplumun inang, hukuk, ibadet ve ahlak anlayislarinin 1slahini ve
hidayetini saglamay1 hedefledigi ifade edilir.3* Ekoliintin telif ettigi eserlerde
en cok alint1 yaptig1 isimler arasinda Gazzali, (505/1111), Fahruddin er-Razi,
(606/1210), Ibn Teymiyye, (728/1328), Ibn Kayyim el-Cevziyye (751/1350)
ve Sevkani (1250/1834) gibi alimler yer almaktadir.35

Ictimal tefsir ekoliiniin énciisii kabul edilen Muhammed Abduh,
islam’in insanlar1 hidayete ve dogruya eristiren bir din olmasi cihetiyle,
tefsirdeki asil amag¢ ve hedefin Kur’an’in yalin bir sekilde anlasilmasi
oldugunu savunmus ve naslar lizerinde muhakeme etmenin énemine vurgu
yapmustir. Ictimal tefsir metoduna gére her ne kadar lafizlar énemli olsa da
en Ustiin amag ve hedef budur. Bunun disindakiler anlamanin bir aracidir ve
ihtiyac oldugu kadar yer verilir.3¢ Ictimaf tefsir ekolii mensuplar1 kérii kériine
taklide, isréiliyét kategorisindeki rivayetlere, bid‘at ve hurafelere her firsatta
kars1 ¢ikmislardir. IslAm’in yanlis anlasilmasindan kaynaklanan toplumsal
sorunlara Kur’an’dan ¢6zlim onerileri sunmaya ¢alismislardir.3?

Ictimal ekoliin temsilcileri icin modern bilimlerin etkisinde kalmis
olduklar1 séylenmistir. Bunun en bariz tezahtirt ise akil ile nakil cakistig1 veya
celistigi takdirde akil yoluyla elde edilen bilgi ve olguyu, nakil yoluyla gelen
bilgi ve olguya tercih etmeleridir.38 Baz1 arastirmacilara gore cagdas tefsirde,

33 Bk., Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 76; Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri (Konya:
Kitap Diinyasi, 2004), 62; Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, 290; Atalay, 20. Yiizyil Tefsir
Akimi, 53; Kirca, Kur’dn’a Yénelisler, 216; Birisik, “Tefsir”, 289; Ercan Sen, “Ictimal
Tefsir Yaklasimi Agisindan Mehmet Akif Ersoy’un Kur’an Yorumu”, Yakindogu Dogu
Universitesi, Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 1/2 (2015), 172; Mahmut Oztiirk,
“Mehmed AKifin ictimal Tefsir Yorumlar:: Hakkin Sesleri Ornegi", 80 Yil Sonra
Mehmed Akif Ersoy Bilgi Soleni (Ankara: Tiirkiye Yazarlar Birligi Yayinlari, 2017), 81.
Genis bilgi icin bk. Mehmet Seri Dogru, Ictimai Tefsir ve Tefsirii’l-Meragi (Ankara:
Ilksad Yayinevi, 2002), 72.

34 ibn Asﬁr, Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed Tnisi, et-Tahrir ve't-
tenvir (Thnus: Darii't-Thnusiyye li'n-nesr, 1404/1984), 1/81-153; 2/134; 3/194.
Ayrica bk. Mehmet Emin Masali, Yakin Dénem Tefsir Geleneginde Makdsid Merkezli
Yaklasim, Makdsidi Tefsir Kur’dn’t Kerim’i Amag ve Hikmet Eksenli Anlamak (Istanbul:
Kuramer Yayinlari, 2018), 266, 273, 278.

35 Binsik, “Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlar1,1989), 40/291-292.

36 Muhammed Resid Riza, Tefsirii’l-Mendr, (Kahire: el-Heyeti'l-Misriyye, 1990), 1/17-
21.

37 Suat Mertoglu, “Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2011), 40/292.

38 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 67-80.
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dini disilincenin yenilenmesi icin miifessirlerin tizerinde ¢okca durduklar
hususlardan biri bilim digeri ise hiirriyettir.3°

Sunu da belirtmek gerekir ki cagdas donem miifessirlerini, doneminin
temel dinamiklerini goéz oOnlinde bulundurmadan ve sosyal degisimi
okumadan degerlendirmek miimkiin degildir. Stiphesiz kisilerin diisiince
parametreleri ve diinya gorisleri, icinde bulunduklar toplumsal ve sosyal
hayat olanaklarindan ve de siyasi, ilm1 ve dini faktorlerden etkilenmistir. Bu
konjonktiir icerisinde Muhammed Abduh, Resid Riza ve diger ictimai tefsir
ekolu temsilcileri de degisen diinya diizeni igerisinde Kur’an’in, toplumun
temel meseleleri merkezinde yeniden yorumlanmasi gerektigi kanaatinde
olmuslardir.40

ra )

Ictimal tefsir diisiincesini benimseyenlerin prensip olarak Kur’an’in
sosyal hayati tanzim eden yoniine agirlik vermeleri, mezheplerin etkisinde
kalmadan Kur’an’in mesajlarina yonelmeleri, ge¢mis tefsir miiktesebatini
geri plana atmak suretiyle taklidi reddetmeleri 6n plana ¢cikmaktadir. Ayrica
sarf-nahiv gibi ilimleri bir ara¢ olarak géormelerinin yaninda belagata daha
fazla 6nem vermislerdir. Bunlarin yaninda giincel problemlere yonelerek
sosyolojik ve edebi bir metot takip etmeleri, uydurma ve zayif rivayetlerden
kaginmalari, miiphem konulara dalmamalari, sade bir dil ve kolay bir tislup
tercih etmeleri gibi oOzellikler bu ekolin olumlu yénleri olarak
degerlendirilmistir.4!

Cagdas donemde akli 6ne ¢ikarma cabalari ¢ok fazla olmustur. Bunun
en onemli sebeplerinden biri, pozitif bilim anlayisinin etkisinin bdyle bir
yaklasima sevk etmesidir. Bu donemde bazi1 miifessirler Avrupa’da hakim
olan pozitivist akimlarin etkisinde kalmislar ve bu akimlar1 herhangi bir
islam! metot ve prensip filtresinden gecirmeden taklit ederek ayetleri akla
uygun yorumlamanin bir mecburiyet oldugunu disiinmislerdir. Akla ¢ok
genis bir 6zgurlik alan1 tanidiklar icin akilla bilinemeyecek konulari akilla
cozmeye yeltenerek tahrifata sebebiyet vermislerdir.42 Bu miifessirler tefsir
literatiiriinde yer alan birgok rivayeti zayif ya da mevzii sayarak tefsirlerinde

39 iffet Sarkavi, Cagla Yiizlesmede Dini Diisiince, ¢ev. Orhan Atalay - Veysel Giilliice
(Erzurum: Ekev Yayinevi, 2001), 106.

40 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlari, 1996), 1/407; Simsek, Giiniimiiz
Tefsir Problemleri, 49-50; isa Kanik, “Tefsir Anlayisi ve Dini Diisiince Yapis1 Yoniiyle
Cagdas Bir Kur’an Miitefekkiri”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
51 (Aralik 2021), 40.243-244.

41 Bk., Zehebi, et-Tefsir ve’l miifessiriin, 3/214-215; Goldziher, Mezahibii't-tefsiri’l Islami,
cev. Abdulhalim en-Neccar (Misir: Mektebetii’l-Hanci, 1955), 348; Genis bilgi icin bk.
Arpa, Tefsir'de Cagdas Akilci Ekol, 915.

42 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 777-778; Atalay, 20.Yiizy1l Tefsir Akimi-Ictimat Tefsir, 307.
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kullanmadiklar1 gibi Kur’an’in asli maksat ve gayesine mani oldugu
diisiincesiyle 6ne siirdiikleri tefsir yontemi disinda degerlendirdikleri klasik
tefsirlere de itibar etmemislerdir.*3

Cagdas ve sosyolojik metodu benimseyen bazi miifessirler Bati
degerlerini, Kur'an ile entegre etmeye ve Islam ile uyumlu oldugunu
ispatlamaya yonelik cabalar icerisine girmislerdir. Amaclarim ise islam
toplumunda yasanan c¢okiintiinliin 6niine geg¢mek icin toplumsal 1slahi
gerceklestirmek, yenilenmeyi saglayarak geri kalmishga son vermek,
toplumun inan¢ ve ahldkla ilgili sorunlarini gidermek olarak
aciklamislardir.#4

Bu anlayisi benimseyen bir¢ok miifessir akla uygun gormedikleri ve
zahiren varliklarini miisdhede edemedikleri cinlerin varligindan stliphe
duymuslardir. Hz. Peygamber’in Kur’an haricinde bir mucizesinin olmadigini
savunmuslardir. Bu durum dahilinde yer yer ayetleri pozitivist bilim mantig
cercevesinde yorumlamiglardir. Nitekim Muhammed Abduh, Fil siiresinin
tefsirinde ebabil kuslarin1 6énce sinek sonra mikrop, taslar1 da sineklerin
ayaklarina bulasan toz zerreleri olarak te'vil etmistir. 4> Oysaki s6z konusu
ayet Ebrehe ve ordusunun tizerlerine yapilan bu saldirinin kuslardan olusan
boliiklerden yagdirilan taslarla gercgeklestigine, askerlerin ve fillerin
vicutlarini tizerlerine atilan bu taslarin yenilmis ekin yapragina ¢evirdigine
acik bir sekilde isaret etmektedir.4¢ Ne var ki, Abduh ve ekolli bunu kabul
etmeyerek, o yil Arabistan yarimadasinda cicek hastaliginin goriildigiini
bildiren ve Ikrime’den gelen bir riviyete dayanarak kus siiriilerinden
maksadin ayaklarinda mikrop bulasmis kuru camur tasiyan sinek veya
sivrisinekler olabilecegini, bunlarin getirdikleri mikroplarla da Ebrehe
ordusunun cicek hastaligina yakalanarak telef olduklarini iddia etmislerdir.+

43 ROmi, [tticahdtu’t-tefsir f'l-karni’r-rabi’asera (Riyad: Miiessesetii'r-risale, 1997),
2/728-737

44 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirtin, 2/391, 402; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara:
Diyanet isleri Baskanlhig1, 1988), 2/473, 483; Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 65-
66, 94; Ismail Albayrak, Klasik Modernizmde Kur’an’a Yaklasimlar (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2004), 78-79, 101, 1109.

45 Bu goriisiin Muhammed Abduh’a ait oldugu sodylense de Kevakibi, bu iddiay:
Muhammed Abduh’dan ii¢ y1l nce ortaya atmistir. Ancak Kevakibi'nin bu eseri islam
dleminde fazla taninmadigindan kimsenin dikkatini ¢ekmemistir. Dolayisiyla, Fil
stiresindeki ebabil kuslarin1 “mikroplar” olarak tefsir eden ilk kisi zannedildigi gibi
Muhammed Abduh degil, el-Kevakib?'dir. Bk. Seyyid Abdurrahman b. Ahmed b.
Mes‘d el-Kevakibi, Ummii’l-Kurd (Misir: y.y., ts), 44-45.

46 Eb( Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk.
Abdullah bin Abdu’l-Muhsin et-Tiirki (Kahire: Hicr, 2001), 24/627.

47 Bk. Muhammed Resid Riza, Mecelletii’l-Mendr (Kahire: y.y, ts.), 32/24; Muhammed
Hiiseyin Heykel, Haydtii Muhammed (Kahire: Darii’l-mearif, 1935),121.
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Muhammed Esed’de (1992) Ebrehe ordusunun s6z konusu doénemde
oldurtci bir hastalik olan ¢igek ya da tifiis salgini sebebiyle helak edilmesini
miimkiin gérmistiir.48

Fil olay ile ilgili baska rivayetler de vardir. Bu agidan ayni yil ortaya
cikan c¢icek veya tiflis hastaligini sinek veya sivrisineklerin tasidigini ve
Ebrehe ordusunun helakinin bununla oldugunu séylemek tenkide tabi
tutulmustur. Zira Yakub b. Utbe (6. 128/745) rivayetine yer veren ibn Ishak,
fil olayini su sekilde anlatmistir: “Gilinesin dogusu ile tizerlerine kus siirtisi
geldi. Gaga ve ayaklarindaki taslar1 atmaya basladilar. Askerin karnina isabet
ettiginde deldi. Kemige isabet ettiginde kird1 gecirdi”4° Oyle ki yiiksekten
atilan bu kiugtk taslarin yer ¢ekimine bagh olarak “yorgun mermi” etkisi
gosterebilmesi muhtemeldir. Abduh, “tayr” kelimesinin sivrisinek ve benzeri
ucucular, “hicaraten” kelimesinin de mikroplar olabilecegini sdylemistir.
Oysa Arap dilinde s6z konusu lafzin, mikroplar igin kullanilmadig:
bilinmektedir.>® Bununla birlikte olayin ayrintilarindaki yorumlar
degiskenlik ve farklihk gosterse de mahiyeti noktasinda ihtilaf
bulunmamaktadir. Nitekim s6z konusu fil olay1, Kur’an’da da a¢ik bir sekilde
yer aldigindan dolay1 vakianin aslin1 reddetmek miimkiin degildir.>1

3.3. Bilimsel Tefsir

Bir¢ok tanimi olmakla birlikte bilimsel tefsirin, ilmi 1stilahlar1 hakim
olarak kullanan ve gesitli ilm1 ve felsefl goriisleri ondan ¢ikarmaya galisan
tefsir anlayisi oldugunu®? sdylemek miimkiindiir. Bu tefsir cesidinde
birtakim fenni kesif ve nazariyeler esas alinir. Evren, insan, hayvan ve bitkiler
gibi tiim varliklarin yaratilislarindan bahsedilir. Gokler, yerytizii, astronomi,
jeoloji, cografya, kimya, fizik, biyoloji, insanlar ve hayvanlar gibi varliklardan
bahseden ayetleri konu edinir. Bu anlayis1 benimseyen tefsirciler, Kur’an-1
Kerim'de bilim dallariyla ilgili cok sayida ayet bulundugu i¢in Kur’an’in biitiin
ilimleri icerdigini belirtirler>3 ve su ayetleri de bu soylediklerine delil olarak

Ali Cevad, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-Islam (b.y.: Darii’s-saki, 2001), 6/205-
206.
Muhammed b. ishak, Siretii [bn Ishak, thk. Sitheyl Zekkar (Beyrut: Darii’l-fikr, 1978),
1/23.

50 Tahir Mahmud Muhammed Ya‘kub, Eshdbii’l-hata’ fi’t-tefsir (Dammam: Daru ibni’l-
Cevzi, 1425/2003), 2/876.

51 Genis bilgi icin bk., Recep Orhan Ozel, “Fil Stresi ile ilgili Modern Yorumlarin Kritigi”,
Tefsir Arastirmalari Dergisi 4/2 (Ekim/2020), 337.

52 Hali, “Tefsir ve Tefsirde Edebi Tefsir Metodu”, ¢ev. Mevliit Glingér, Islami
Arastirmalar Dergisi 2/6 (1998), 37-38.

53 Celal Kirca, Kur’an’a Yénelisler (istanbul: y.y., 1993), 213-215; Genis bilgi icin bk.
Abdurrahman Ates, “Geg¢misten Giinimiize Bilimsel Tefsir okulu”, Din bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 2 /4 (2002), 117/140.
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getirirler.>* “Onun ilmi disinda bir yaprak dahi diismez. Yerin karanliklar
icerisindeki tek bir tane, yas ve kuru ne varsa hepsi apagik bir kitaptadir”.5> “Biz
kitapta higbir seyi eksik birakmamigsizdir.”>¢ “Biz sana bu Kitabi, her seyi
aciklayan bir rehber ve Miisliimanlara hidayet, rahmet ve miijde olarak
indirdik.”s7

Son iki asir 6zelinde degerlendirme yapacak olursak Bati'da geri
kalmigligin sebebi olarak goriilen kiliseye paralel olarak Islam dininin tohmet
altinda birakilmasi, Kur’an’da bilimi tesvik eden ayetlerin8 agiklanmasi
yoniinde yeni bir konsantrasyon ortaya ¢ikarmistir.>® Zira Kur’an’in i‘caz
yonlerinden biri de dogrulugu sabit ve kesinlesmis doga ilimleriyle
celismemesidir.6® Gercekte asil sebep dini olmamakla birlikte Islam
tilkelerinde bilim ve teknolojiye yonelik ilk safhalarda ortaya ¢ikan karsi
direnis diislincesi dini bir tavir olarak algilanip yorumlandi. Bu konjonktiir
icerisinde bilimsel tefsir metodu ile Misliimanlarin bu direncini kirmak igin
Batiile 6zdeslesen bilim ve teknolojinin Kur’an tarafindan engel durum tegkil
etmedigi ve bu ilimleri tahsil etmenin mesruiyetini ortaya koyma ¢abasi
gorulmustiir.61

Bilimsel tefsir diisiincesine, fikriyat ve teorik olarak onciiliikk eden
kisinin Gazzali (6. 505/1111) oldugu varsayilmaktadir.6? Gazzali’den sonra
bilimsel yorumlamaya konu olabilecek ayetleri ¢aginin bilimsel verileri
151g81inda yorumlayan ve bu ayetleri pratik olarak bir tefsir calismasina dahil
eden ilk kisi Fahruddin er-Razi'dir (6. 606/1209). Ebii'l-Fadl el-Miirsi (6.
655/1257), Suyati (6. 911/1505), AlGsi (6. 1270/1854), Muhammed b.
Ahmed el-iskenderani®3 (6. 1306/1888), Seyyid Abdurrahman el-Kevakibi
(6.1320/1902), Gazi Ahmet Muhtar Pasa (6. 1336/1918) ve Tantavi Cevheri
(6.1359/1940) bu yontemin baslica taninan isimleri arasinda yer almigtir.64

54 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, 1/417.

55 el-En‘am, 6/59

56 el-En‘am, 6/38

57 en-Nahl, 16/89

58 Bu ayetler i¢cin bk. en-Nis3, 4/82; el-En‘am, 6 /38,59; el-Y{inus, 10/101; er-Ra‘d, 13/41;
en-Nahl, 16/44,89; el-Enbiya, 21/30; el-Mii'min{in, 23/12-14; en-Nir, 24/43; en-
Neml, 27/88; ez-Ziimer, 39/6; el-Kaf, 50/6; el-Kamer, 54/17, 22, 32, 40; et-Tarik,
86/5-7; el-Gasiye, 88/17-20.

59 Kirca, Kur'dn-1 Kerim’de Fen Bilimleri (Istanbul: y.y., 1984), 39, 243-244.

60 Muhammed Ali es-Sabni, et-Tibydn fi Ultimi’l-Kur’dn (Beyrat: y.y.,1981), 101.

61 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 96-97.

62 Demirci, Tefsir Tarihi, 240.

63 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 12/430; Ali Turgut, Tefsir Usulii ve Kaynaklar1 (istanbul:
y.y,1991), 304; Ates, Gecmisten Giintimiize Bilimsel Tefsir Okulu, 124.

64 Kirca, Kur’an’a Yénelisler, 72; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 747-752; Ali Eroglu, Tarihte
Tefsir Hareketi ve Tefsir Anlayislari, 112-114; Suat Mertoglu, Osmanhda 1I. Mesrutiyet
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iImi tefsirde iiriin veren temsilcilerin ¢ogu, calismalarinda Kur’an-1
Kerim'i biyoloji, fizik veya diger disiplinlere ait kitaplar gibi yorumlayarak
tefsir etmelerinden dolay1 tenkit edilmislerdir. Ayrica stirekli degisen
bilimsel verilerle tefsir edilen ayetlerin, verilerin degismesiyle yeniden
yorumlanmasi problemini doguracagindan so6z edilmistir. Bu da tabii olarak
hem Kur’an’in hem de tefsirin konumunu tartismaya acacak bir durum ile
bizleri kars1 karsiya getirecek bir ortam doguracaktir ki bu da son derece
ihtiyath olunmasi gereken bir tefsir tiiri oldugu diisiincesini
dogurmaktadir.6>

Ozet olarak ifade edilecek olursa bu tefsir tiiriiniin; bilim ve
teknolojinin Batr’da ilerleyisinin etkisiyle Bat1 kiiltiiriiniin islam diinyasinda
baskin bir atmosfer olusturdugu ve IslAm toplumunun tarihteki en zayif
periyodunda oldugu bir zamanda tepkisel bir hareket olarak ortaya ¢iktigini
soylemek miimkiindiir. Ne var ki bilimsel verilerin degisken yapis1 goz ardi
edilerek ayetlerin yorumlanmasi bu ekoliin en ¢ok elestirildigi konu
olmustur. Nitekim Kur’an ayetlerinin giincel bilimsel veriler ile
0zdeslestirilmesi durumunda Kur'dan'in sundugu evrensel mesajin
sinirlarinda ve amaglarinda sapmalar olmasi ihtimali ile karsi karsiya
kalinmasi kag¢inilmaz olacaktir. Diger yandan bu yaklasim Kur’an’in nazil
oldugu donemde anlasilmamis oldugu izlenimi vermektedir. Bu durum ise
peygamber, sahabe ve tabiiler doneminde ayetlerin anlasilmaz kalmis olup
da yeni bilimsel veriler sayesinde anlasilir oldugu seklinde carpik bir
varsayimi sonug¢ olarak dogurtmaktadir.s6

3.4. Edebi Tefsir

Kur’ant edebi acidan inceleyen ve yorumlayan yonteme edebi tefsir
denir. Bu tefsir metodu Kur’an’in belagat, dil, tislup ve i‘cazini esas alir.
Kur’an’in i‘caz yoniiniin 6ne ¢ikarilmasini savunmasi ile ekoliin 6nciisii kabul
edilen Emin el-Hili, s6z konusu tefsir yontemi ile ilgili olarak su ifadelere yer
vermistir: “Cagimizdaki tefsirin asil hedefi sirf edebi olmaktir. Tefsirden
amag ne olursa olsun bundan sonra gelir ve buna dayanir.”¢”

Sonrast Modern Tefsir Anlayisi (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2001), 46; Mehmet Zeki Dogan - Abdulbaki Giines, “Tefsir Tarihine Kisa Bir
Bakis”, Yiiziinctii Y1l Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 2 (Haziran 2019), 61.

65 Ates, Gegmigsten Giintimiize Bilimsel Tefsir Okulu, 136-139.

66 Sehmus Demir, “Bilimsel Tefsir’in Tarihi Arka Plan1”, Din Bilim iliskisi, ed. Mehmet Dag
(Erzurum: Atatiirk Universitesi Yayinlari, 2019), 61.

67 Emin el-Hli, Mendhicu tecdid fi'n-nahv ve’l-beldga ve’t-tefsir ve’l-edeb (Kahire: Daru’l-
ma‘rife,1961), 302.
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Edebi tefsir temsilcilerinin sdylem ve ydntemlerinden anlasilacagi
tizere, Kur'an’i bir hidayet kitabi olarak telakki edip tefsir etmekten ziyade
edebi bir metin olarak inceledikleri ve tefsir ettikleri anlagilmaktadir. Emin
el-HGl'nin esi Aise Abdurrahman (1913-1998), Hali'nin teorik olarak
sistemlestirdigi edebi tefsir metot ve yontemini kaleme aldig1 eserleriyle
pratige dokmustiir.

Klasik donem tefsir eserlerinde Kur’an’in edebil ve i‘caz yoniine
vurgular yapilmis olsa da yakin dénem edebi tefsir telakkisi ile birbirlerinden
ayrismaktadir. Bu ayrimin en belirgin ¢izgisi Kur’an’a olan bakis ac¢isindan
ortaya ¢ikmaktadir. Klasik donem miifessirleri Kur’an’t dini ve hidayet
rehberi olarak ele alirken edebi tefsir temsilcileri edebfi bir kaynak olarak ele
almistir.

Muhammed Ahmed Halefullah (1916-1997)“el-Kasasu’'l-fenniyyu fi’l-
Kur’ani’l-Kerim” adli eseri ile Kur’an’1 edebi tefsir yontemiyle inceleyen ve
yorumlayan isimler arasinda karsimiza ¢ikmaktadir. Halefullah’in edebi
tefsir konusundaki tezi metot, konu ve kaynaklar1 bakimindan ciddi bir
sekilde tenkit edilmistir.®®8 Yazar tezinde oryantalistlere cevap verme
iddiasini ileri siirmesine ragmen oryantalistlerin iddialarini dogru ve esas
kabul ettigi, Kur'’dn’1 goz ardi ederek Tevrat-incil ve diger kaynaklara itimat
ettigi, one sirdigli argiimanlar ile ilgili saglam kaynaklara dayanmadigi,
Kur’an’t uydurulmus ithamina maruz biraktigi ve Kur’an’t masal kabul ettigi
gibi hususlar sebebiyle elestiriye tabi tutulmustur.

Tefsirde edebi-ictimai ekollin esas ve usiillerine bakildiginda Kur’an
Kerim ve sirelerindeki konu biitiinligiinii ve sosyal reformu énceledikleri;
tefsir kaynag acisindan Israiliyat'tan sakinan bir tavir ortaya koyarken ise
rivayet metoduna hakkettigi degeri vermedikleri goriilmektedir. Bu metodun
uygulayicilar, taklidi inkar edip akli 6n planda tuttuklarini iddia ettikleri bir
yontem ortaya koymuslardir. Kur’an ve ayetlerinin genel
ve kapsayici oldugunu ve de kavram ve Kkelimelerinin indigi vahiy
donemindeki anlamlariyla degerlendirmenin gerekliligini savunduklari,
uzun aciklamalardan kacindiklari, Kur’'an dilinin i‘caz yo6niine vurgu
yaptiklari ve bunu tefsire yansittiklari goriiliir. Elbette bunlari esas edinen
herkesin dogru tefsir yaptig1 sdylenemez; zira 6nemli bir 6l¢ii mekanizmasi
olan icmanin kontroliinde olup olmadiklar: tartismalara konu olmustur. Oyle
ki icmanin kontroliinden c¢iktiklart ve bu sebeple tefsir agisindan hatal
sonuglara varmalart yonlinden tenkit edilmislerdir. Nitekim icma
mekanizmasina muhalif olduklarina dair bir¢ok argtiman vardir. Bunlarin en

68 Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 130.
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onemlilerinin basinda ise rivayeti atil bir konuma hapsetmeleri ve de akl
mutlak manada hakem kilmalar zikredilebilir.6?

Muhammed Esed 6rneginde olacagi gibi Kur’an’i, ayetlerinin siyak
sibakina ve baglamina bakarak kelimelerinin Arap ve Kur’an liigati igerisinde
tasidigr liigavi, orfi ve ser'i manalar1 goéz onilinde bulundurarak tefsir
edilmesini istemeleri dogru ve giizeldir; ancak bu iddialarda bulunan
herkesin dogru tefsir metoduna ulastigi sdylenemez. Icmanin ve
miictehitlerin ameli fikih konularindaki ihtilaflarin1 6éne siirerek Kur’an ve
siinnetin yeniden ele alinmasini iddia etmek tecdit degil tahrip olarak
yorumlanabilir.

3.5. Tarihselci Tefsir

Kur’an ayetlerini niiziil sirasina gore kronolojik olarak ve tarihi yonden
ele alip arastiran ve yorumlayan tefsir ¢esididir. Farkli anlam cesitliligi ve
yorumlar1 bulunan tarihselcilik, ge¢miste olup biten olgu ve olaylarin
gecmiste kalmasina ragmen etkisini devam ettirmesi olarak da tarif edilir.”0
ilk olarak Batr'da ortaya c¢ikan tarihselcilik, zaman icerisinde izafilik,
evrimcilik ve tarih ideolojisiyle ayni veya yakin anlamh olarak
kullanilmistir.”1

Tarihselci diisiinceye gore tarihsel olgu ve olaylar ge¢misin tarihi ve
sosyal yapina 06zgl olarak anlasimasi gereklidir. Tarihi olaylar1 ve
sahsiyetleri evrensel bir bakis ile degerlendirmedikleri icin tarihin belli bir
safhasi ile kisith bir yorumlama bi¢imi benimserler.72

Muhammed izzet Derveze'nin Tefsiru’l-Hadis adl1 eseri tarihselci tefsir
tliriine 6rnek teskil eden eserler arasindadir. Tarihselci yaklasim ilk olarak
mistesrikler tarafindan Kur’an iizerinde calisilarak uygulanmistir.”3 Rudi
Paret (1901-1983) tarihselci perspektif ile ele aldigi “Kuran Uzerine
Makaleler” adli ¢alismasinda “Kurant anlamaya giden en kestirme yol,
tarihsel bakis acisindan gecmektedir. Bu yolu izlerken Kur’ani tebligleri genel
gecer mutlak ifadeler olarak kabul etmemek gerekir. Kur'ani sdylem ve
ifadeler yedinci asrin kosullarn icerisinde Peygamber’in takindigi somut

69 Abdiilgafir Mahmud Mustafa Ca‘fer, et-Tefsir ve’l -miifessirtn fi sevbihi’l- cedid (Misir:
Darii’s-selam Yayinlari, ts.), 629-703

70 Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi (Istanbul: Ara Yayinlari, 1992), 145.

71 Abdullah Laroui, Tarihselcilik ve Gelenek (istanbul: Vadi Yayinlari, 1998), 116.

72 Sevket Kotan, Kur’an ve Tarihselcilik (istanbul: Beyan Yayinlari, 2001), 267.

73 Mehmet Pacaci, Kur’dn ve Tarihsellik Tartismasi, ed. Abdulhamit Birisik (Bursa: Kur’an
Arastirmalar Vakfi, 1996), 57.
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tarihsel durusun tezahiirleridir”7# diyerek, tarihselci diistincenin boyutlarini
en belirgin hatlar ile ¢izmistir.

Islam cografyasinda tarihselci diisiincenin onciileri olarak Muhammed
Abid el-Cabiri, Nasr Hamid Ebl Zeyd, Muhammed Arkoun, Hasan Hanefi ve
Fazlurrahman gibi isimleri zikredebiliriz. Ozellikle Fazlurrahman fikir ve
gorusleri, tilkemizde tarihselcilik metodunun en 6nemli modeli olarak kabul
edilmektedir.”> Fazlurrahman’a gore vahyin anlamsal yoni Allah’a, lafza
aktarilis1 ise Hz. Peygamber’e aittir.”¢

Tarihselci tefsir anlayisinin en belirgin 6zelligi Kur’an’in hiikiimlerini
niizul dénemi 6zelinde tarihin belirli bir evresine mahsus kilmasidir. Bu
metot ise beraberinde ayetlerin evrensel olmadigi miilahazasini
dogurmustur. Ne var ki tarihselci ekolliin dinamikleri Kur’an’in belli bir
zaman, mekan ve muhatap ile sinirli olmadigi, evrensel olarak kiyamete
kadar gelecek biitiin varliklari ilgilendirdigi “Alemlere bir uyarici olsun diye
kuluna Furkan’1 indiren Allah’in sani yticedir.”’” ve “O (Kur’dn), biitiin alemler
icin ancak bir uyaridir.”78 seklindeki ayetler ile celismektedir. Kur’an nazil
oldugu donemdeki degil, ilelebet biitiin toplum ve milletlere hitaben
indirilmis olup hiikiimleri ve rehberligi ise zaman ve mekan ile sinirh
degildir.”® Dolayisiyla Kur’ant Kerim'’in ihtiva ettigi hiikiimleri evrenseldir.8°
Bu kapsamda cagdas miifessirlerden Ebii Zeyd'in ilmilikten uzak olan bazi
goruslerine birka¢ ayet baglaminda bakmak gerekir.

Eb( Zeyd, yazdig1 “el-Hiddye ve’'l-irfan fi tefsiri’l-Kur’dn bi’l-Kur’dn”
isimli eserinde Kur’an’in asilsiz uydurma rivayetler, tartismalar ve bilgi
kargasalar: ile yorumlandigini iddia ettigi geleneksel ve klasik tefsirlere
karsit bir tavir ortaya koymustur.8!

Ebl Zeyd, Maide stresi 38. ayetinde “Hirsizlik yapan erkek ve kadinin
ellerini Allah’tan caydirict bir ceza olmak lizere kesiniz.” seklinde yer alan
hirsizin cezasina dair a¢ik hiikimleri, “sarik” ve “sarika” lafizlarina aliskanhk

74 Rudi Paret, Kur’dn Uzerine Makaleler, cev. Omer Ozsoy (Ankara: Bilgi Vakfi Yayinlari,
1995), 100.

75 Omer Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilar1 (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2004), 81.

76 Fazlurrahman, Isldm ve Cagdaslik, cev. Alparslan Acikgenc - Hayri Kirbasoglu (Ankara:
Fecr Yayinlari, 1990), 67-78.

77 el-Furkan, 25/1.

78 el-En‘am, 6/90.

79 Riza, Tefsirii’l-Mendr, 12 /37.

80 Bk. Mustafa Muhammed b. Muslihiddin, Hdgsiyetii Muhyiddin Seyh Zdde (Beyrut: Dari’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 1999), 7/528.

81 Muhammed Eba Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfan fi tefsiri’l-Kur’dn bi’l-Kur’dn (Misir: Mustafa
el-Babi el-Halefi, h.1349), Mukaddime, 3.
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manas1 yukleyerek, aliskanlik haline gelmedigi siirece hiikmiin
uygulanamayacagini ile siirmiistiir.82 EbG Zeyd, hirsizlik i¢in 6ne siirdigu
devamlilik ve aliskanlik argiimanini zina fiili icin de iddia etmistir.83 Halbuki
bir sugun hangi asamada aliskanlik olarak degerlendirilecegi herkese gore
degiskenlik arz ettigi icin Eb{i Zeyd’'in s6z konusu yaklasimlarini kabul etmek
miimkiin degildir. Kald1 ki s6z konusu hirsizlik ve zina fiilleri acik hiikiimler
ile Kur’an tarafindan yasaklanmis, hakkinda caydirici agik hiikiimler tanzim
edilmistir. Ebu Zeyd’'in bu gortsi hikimler bir tarafa, hiikiimlerin
caydiriciigini ortadan kaldirdigini séylemek yerinde olacaktir.

Ebl Zeyd, faizi anapara lizerinde meydana gelen fazla kazang olarak
tanimlamakta ve bu tanimini Al-i imran siiresi 130. ayetinde “Ey iman
edenler! Sakin ola katmerli faiz yemeyin” seklinde yer alan “ed‘afen muda‘afa”
kelimesine dayandirmaktadir. Buna istinaden ise anaparayi asan kismin fahis
faiz oldugunu, bunu da her toplumun orflerine gore kendilerinin tayin
edebilecegini soyler.84 Oysaki Islam dini acisindan faizin pek ¢ok nas ile
haram kilindig1 bilinen sabit bir olgudur. Diger taraftan fahis faizin 6l¢lisi
yoreden yoreye degisebilecegi icin bu 6neri kabul edilebilir olmaktan uzaktir.

Bir baska ornekte Ebl Zeyd, “Ey iman edenler! Siz sarhos iken ne
séylediginizi bilinceye kadar namaza yaklasmayin” mealindeki Nisa siresi
101. ayetinde gecen “siikara” kelimesini uyku ve hastalik gibi etkenlerin
etkisiyle sersem olmak seklinde yorumlamaktadir.8> EbGi Zeyd, bu sersem ve
sarhosluga sebep olan ickiden acik¢a bahsetmemistir. Bu durum Kur’an
ayetlerini baglamindan kopararak yorumlama olarak degerlendirilir. Ebi
Zeyd’'in bu tir yaklasimlar1 Kur’an'in yasakladig: fiilleri ve hiikiimlerini
aciktan ve dogrudan tahrife sebebiyet verecek metot ile yorumlandigin
gostermektedir.

3.6. ilhadi Tefsir

[lhad kelimesi sozliikte, mezar kazmak, defnetmek ve mezar icerisinde
6lliinlin yan tarafa meylini saglamak gibi manalara gelmektedir.8¢ Kavramsal
olarak ise ilhadi tefsir, Kur'an ayetlerine asilsiz ve temelsiz bir sekilde anlam
verilerek tahrif edilmesi ya da ayetlerin inkar edilerek yorumlanmasina

82 Ebt Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfan, 88.

83 Ebt Zeyd, el-Hiddye ve'l-irfdn, 274.

84 Ebl Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfdn, 53.

85 Eb( Zeyd, el-Hiddye ve’l-irfdn, 66.

86 Ibn Manzir, Lisdnii'l-Arab (Beyrut: Dariis’s-sadr, 1414/1995), 3/388; Muhammed
Murtaza el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcii’l-ariis (Kuveyt: el-Meclisii’l-vatani li’s-sekafe ve’l-
fiinin ve’l-adab, 1385/1965), 9/134.
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denir.

islami literatiirde “ilhad”, “miilhid”, “melahide” ifadelerine ¢ok sik
olarak rastlanir. Genellikle Allah’in varligini ve birligini inkar eden kimseler
icin kullanilmistir. Bu kimselerin ortak 6zellikleri olarak dini hiikiimlere
kusku ile yaklasmak, siiphe uyandirmak ve inkar etmek gibi hususlari
zikredebiliriz. Islam dinine aykir1 ve zit gériisler ile dinin temel hiikiimlerini
inkar edenler bu kapsamda degerlendirilmistir.

Muhammed Hiiseyn ez-Zehebi (1915-1977), “et-Tefsir ve'l-
miifessirin” adli eserinde ilhadi tefsiri, tefsir cesitleri arasinda kategorize
etmistir. Zehebi bu boliimde Kur’an' inkar edenlere ve sinirlari asan te'viller
ile yorumlayanlara yer vermistir.8”

Bu ifade Kur’an-1 Kerim’de Allah’in isimlerini tahrif etmek, Kur’an’i
Allah’tan bagka birine nispet etmek, ayetleri yalanlamak, haktan sapmak ve
hakikatten saptiracak te’vil ve tahrifte bulunmaks®8 seklinde kullanilmigstir.8°

ilk ilhdd hareketinin Misir'da 20. yiizyilin ilk yarisinda yazar ve
hukuk¢u Mahmud Azmi'nin, fikri ve toplumsal 6zgiirliigiin, yiikselisin ve
ilerleyisin oniinde dinleri engel olarak gordugii ve dinlerden kurtulmanin
gerekliligi yonlindeki sdylemleri ile yayildigi bilinmektedir.?0 Kur’an
tefsirinde ilhdda yonelenlerin bazilar1 Kur’dn ve Islamiyet hakkinda
soyledikleri sozlerle kiifre sebebiyet verecek sdylemlerde bulunmuslardir;
bazilar bu goriislerinden dénerek Islamiyet’te karar kilmislarsa da bazilar
omurlerinin sonuna kadar bu tutumlarinda israrci olmuslardir. Bu hareketin
fikirlerini savunan baslica isimler, Mansur Fehmi (1959), Taha Hiiseyin
(1973), Nasir Hamid Ebl Zeyd (2010) gibi modernist ve pozitivist diislince
ile 6n plana ¢ikan yazarlar olmustur. Mansur Fehmi “Muhammed dinin
hiikimlerini herkese tatbik eder, fakat kendini bundan istisna
tutar.” demistir.°? Taha Hiiseyin, Kur’an’in haber verdigi kissalarin gercekte
olmadigini ve de bu tiir olaylarin masal olabileceklerini iddia etmek suretiyle
gayr-i dini tutumlarda bulunmustur.?? Nitekim, dinin bir geregi olarak
Kur’dn’da yer alan kissalara inanmak durumunda kalindigini; fakat ilmi ve

87 Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 3/188-212.
Mustafa Sinanoglu, “ilhad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2000), 22/90.

89 Kur’an’da bu kelimenin kullanildig1 yerler i¢in bkz. el-A‘raf, 7/180; en-Nahl, 16/103;
el-Hac, 22/25; el-Fussilet, 41/40.
Ahmed Enver el-Ciind], el-Meariki'l-edeblyye (Kadire: Mektebetii'l-encilu el-
Misriyye, 1983), 451-452.

91 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 299-303; Mehmet Sofuoglu, Tefsire Giris (Istanbul: Cagri
Yayinlari, 1981), 380.

92 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 300.
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edebi kimligi ile bu kissalar1 kabul edemedigini sdylemesi ilhadi diisiince
yapisinin Kur’an’a olan bakis acisina dair 6nemli izlenimler vermektedir.?3
Ebl Zeyd ise Mefhumu’n-nass dirdse fi ultimi’l-Kur’dn isimli ¢calismasinda dini,
ilm1 ve tarihi hakikatlerle ¢elisen goriislerde bulunmustur.

Diger yandan 1950-1960'l yillarin dinsel, sosyal ve siyasal karmasik
konjonktiirii igerisinde yayinlanan Osman Nuri Cerman’a ait Dinde Reform ve
Kemalizm isimli dergi, ilhad hareketlerinde dnciiliik etmis ve icerisinde yer
alan dinde reform oOnerilerine 27 Mayis 1960 darbesinden sonra Anayasa
hazirlamak i¢in kurulan Temsilciler Meclisi'nde tasar1 olarak yer verilmis
olsa da toplum nezdinde pek fazla ragbet gormemistir. Dergide, 27 madde
halinde dile getirilen bu oOneriler, ayn1 zamanda ilhdda yonelenlerin
gorugsleridir. Tiirkce ezan, Tiirkce ibadet, glindiizleri namaz kilinmayarak
halk konferanslari diizenlenmesi, cemaatle yalniz sabah namazinin kilinmas;,
Arap¢a Kur'an hafizhiginin yasaklanmasi, Tiirk vatandaslarinin hacca
gidislerinin engellenmesi gibi 6ne siiriilen fikir ve goriisler bunlardan
bazilaridir. Bu dergide dinde reformun tarifi “Dini hiikiimlerin, ibadet
sekillerinin, kaide ve formalitelerinin bu asrin milliyet, medeniyet, hukuk
gidisine gore ayarlanmasi, dini hayatin safsatalardan kurtulmasi, Tanriya
milli dil ile ibadet edilmesi”?* seklinde yapilmaktadir. Yine bu dergide
Allah’in; cenneti-cehennemi, melegi-seytani, affi-azab1 olan bir diktatore
veya bedevi kabile baskanina benzetilmesi, O’'nun ilahi vasfini inkar ve alay
olarak degerlendirilmektedir.?> Ayni sekilde “Allah, ni¢in kendisini sakliyor
da sanki bir imparator gibi, basbakan ve bakan makaminda tayin ettigi
peygamberlerle isini gordiriiyor? Bir ordu birligi gibi melekler kullaniyor.
Allah’in, insanlara kendini gostermesi ve dogru yolu bizzat kendisinin
bildirmesi daha basit bir is degil midir?” gibi Islam’in esaslar ile ¢elisen inang
mevzularinda gerceklestirilen soylemler islam kimligi ile
bagdasmamaktadir.?¢ Nitekim “Esasen akliselime gore diistintiliirse Allah’in
hi¢bir zaman, hi¢bir kavme ve insana gériinmedigi halde ildhi iradesini teblig
icin Muhammed, Isa ve M{isa gibi secilmis zatlar1 vasita olarak kullanmasina
ne lizum vardir?” gibi ifadeler, ilahl iradeyi yargilamak ve itiraza
kalkmaktir.” Son peygamber olan Hz. Muhammed icin “Neticede
Muhammed'’i tabiatin tizerinde bir mahluk gibi degil, insanliga 151k tutmus bir

93 Muhammed Seyyid Geylani, Zeylu'l-Milel ve’n-Nihal, (Misir: y.y., 1961), 84-86; Ismail
Cerrahoglu, “Ilhadi Tefsir” Diyanet Isleri Baskanligi Dergisi 8/88-89 (Eyliil 1969), 263.

94 Osman Nuri Cerman, Modern Tiirkiye Icin Dinde Reform (istanbul: izgi Yayinlars,
1956), 12.

95 Cerman, Modern Tiirkiye I¢cin Dinde Reform, 6.

96 Cerman, Modern Tiirkiye Igin Dinde Reform, 50.

97 a.mlf,, Modern Tiirkiye Icin Dinde Reform, 9.
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Arap devlet adami olarak sevelim.” seklinde oOne sirilen sdylemler
Peygamberlik makam ve suurunu zedelemesi yoniinden ve dini telakki
acisindan son derece sakincalidir.?® Kainat ile ilgili olarak “Gokte kat
olmadigina gore, Kur’an’da yedi kat gok diyerek ilme aykir1 sozleri Allah nasil
soyleyebilir?”?® minvalindeki gortsler, kisinin ilim ve bilim noktasinda
yetersizligini gostermesinin yani sira Kur’an ile bildirilen sabit hakikatlerin
de inkaridir. Zehebi, tefsirdeki bu ilhadil te'villerin sahiplerini fitne ve
diismanliga sebep olmasin diye isim vermeden uzun uzun anlatir ve kusurlu
gordiklerine dair haklarinda misaller verir.100

Zehebi, Muhammed Eb( Zeyd'in el-Hiddye ve’l-Irfdn adlh muhtasar tefsir
calismasinda pek cok evhama yer vermesinden dolay1 Ezher Universitesi
icerisinde biiytik bir tepki olusturdugundan bahsetmistir. Ezher ulemasi s6z
konusu tefsir ¢alismasinda yer alan sdylemlerin, ayetleri tahrif anlamina
geldigi ve ilhad hareketleri ihdas ettigi gerekcesiyle eserin miiellifini agir bir
sekilde elestirmislerdir. Ebu Zeyd, s6z konusu eserinde ayetleri ve lafizlar
aciklarken hicbir delile basvurmaksizin ve siinneti de devre dis1 birakarak
kendi akil ve hayal diinyasina gore tefsir etme yoluna gitmistir.101 Zeheb{,
ilhadi tefsire yonelen yazarlarin dogrudan Kur’an’daki hiikiimleri inkar
ettigini; bir kisminin bilim ve modernizm adi altinda diger bir kisminin ise
mesru sinirlarl asan akimlarin etkisi altinda kalarak Kur’an’in tefsirinde
yaptiklari tahrifatin esas itibariyle dinin temel inan¢ esaslarini inkara kadar
vardigina dikkat ¢cekmigtir.102

SONUC

Hz. Peygamber vahiy ile bildirileni aktararak veya kendi i¢tihatta
bulunarak Kur’an’da yer alan mutlak, miitesabih ve miicmel ayetleri niizil
doéneminin ihtiyaclar1 nispetince tefsir etmistir. Bu esasla Hz. Peygamber
Kur'an tefsirinin ilk orneklerini vererek, tefsirin en giivenilir temel
kaynaklar1 arasinda yer almaktadir. Nitekim Sahabe, Arap diline olan
hakimiyetleri ve ntziile tanik olmalar1 cihetiyle Kur’an1 rahathkla idrak
edebilseler de anlamakta ve yorumlamakta giicliik cektikleri ayetler
oldugunda Hz. Peygamber’e basvurma imkanina sahip olduklari i¢in ikinci
derecede en giivenilir tefsir kaynag1 olarak kabul edilmektedirler. Ondan

98 a.mlf, Modern Tiirkiye Icin Dinde Reform, 66.

99 a.mlf,, Iman. Itikad ve Reform, s. 50.

100 Bk. Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 1/104; 2/383; 3/188-212: Cerrahoglu, Tefsir
Usulii, 299-302.

101 Cerman, Modern Tiirkiye Icin Dinde Reform 3/200-212; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 295-
298; Mehmet Sofuoglu, Tefsire Giris (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), 379-380.

102 Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirtin, 3/188-189,198.
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sonra da Kur’an’in tefsirini dogrudan sahabeden almis olan tabiin neslinin
tefsiri gelmektedir.

Kadim ulema, Siiy(ti'nin /tkan adl1 eserinde saydig1 Arap dili, nahiv ve
sarf, istikak, meani, beyan, bedi’, kiraat, akaid, kelam, fikih usflii, ayetlerin
niizil sebepleri ve kissalar, nasih-mensih, fikih ve siinnet gibi ilimlerin
tamamini  6grendikten sonra tefsir yazmaya yonelmekteydiler.
Modern/¢agdas miifessirler icin ayni seyi sdylemek miimkiin degildir. Bu
miifessirlerin aralarinda bazi farklar olmakla birlikte ilgilendikleri konular
daha ¢ok kadin haklari, sosyo-ekonomik adalet ve insan haklar gibi popiiler
kiltirde dayatilan konulardir. Bu yeni anlayisin, gelenegin her dedigine
mubhalefet etme gibi karakteristik 6zellikleri vardir. Hassas konulara yonelen
cagdas miifessirler, Kur’an’daki hemen her seyi te'vil ederler ve “Kur’an bize
yeter” sloganiyla Kur'an’in disindaki biitiin kaynaklar1 reddederler. Ikinci
olarak en fazla saldirdiklar1 kavram stinnettir. Kendi gortslerine uymayan
hadisleri miitevatir bile olsa akil ile uyusmadig1 ve Hz. Peygamber’in boyle
bir sey sodylemeyecegi gerekcesiyle reddederler. Ictihat kapisini sonuna
kadar agan bu insanlarin ¢ogu, ilmi ve bilimsel pek ¢ok konuda yetersiz
olduklar1 halde her alanda i¢tihat ederek dinde tahrifata sebep olurlar.103

Cagdaslasma etkisi altinda kalan pek ¢ok ismin dogrudan veya dolayh
olarak etkilendigi ve Abduh’un basini ¢ektigi ekoliin 6nerdigi prensipler son
derece onemlidir. Kur’an’in ihtiva ettigi mesajlarin daha anlasilir bir form
icerisinde Miuslimanlarin hayat alanlarina ¢ekilmesi ¢abasi ve tefsir teknigi
acisindan sabit kaynaklara yer vermesi bunlarin sadece baslicalaridir. Ne var
ki bu dogrularla ¢ok kere mesru ve makul hududun sinirlarini ihlal
etmislerdir. Eski Mu'‘tezile’'nin sebebiyet verdigi gibi cagdas Mu'tezile de
alimlerin ¢ogu tarafindan elestiriye maruz kalmislardir. Mesela cennet ve
cehennem hakkinda farkhi gorisler ileri stirerler. Bir kismi, cennet ve
cehennem hakikattir ancak su anda yaratilmamistir derken diger bir kismi
da cennet ve cehennemi psikolojik yonden tahlil ederler ve bunlara dair
yapilan tasvirlerin kissalar gibi hayali ve temsili anlatim oldugunu soylerler.
Baska bir kismi da cennet ve cehennemin bir son olmadigini, insan hayatinda
yer alan bir evre oldugunu iddia ederek, makul gerekceler olmaksizin icma
mekanizmasinin disina ¢ikmaktadir.

Kanaatimizce cagdaslasma egiliminde olan miiellifler ve telif ettikleri
eserlerin ¢ogunun gecerliligi olmadig1 gibi ilmi hiiviyetten de uzaktir. Bu
uzakliklar1 geleneksel metoda yabanciliklar1 ve uzakliklari ile orantilidir. Bu
egilimde olanlar, Kur'an’in kendisini yenilemesine paralel olarak kendilerini

103 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 2 /408; Demirci, Tefsir Tarihi, 243-244.

Universal Journal of Theology, Cilt: IX, Say1: 1 (Haziran 2024)



Cagdas Tefsir ve Problemlerine Dair Bir Degerlendirme | 181

yenileyemedikleri icin Kkatildiklar1 tecdit hareketleri onlar1 basarisiz
pozisyona diisiirmustiir. Zira Kur’an, evrensel olmasi cihetiyle her ¢aga, her
cagin idrakine hitap edebilme 6zelligine sahipken, tecdit iddiasinda
bulunanlar, bu hakikati goremeyerek asilsiz ve temelsiz arayislara
yonelmislerdir. Stinnetin, Allah tarafindan gonderilmis bir vahiy olmadigini,
sunnet gibi temel kaynaklar dogrultusunda hiikiim vermenin Kkisiyi sirke
diisiirecegini, melek ve seytanin bir kuvveden ibaret oldugunu
soylemislerdir. Kur’'an'in Hz. Peygamber’in kalbine lafzen inzal oldugunu;
ancak bunun Cebrail vasitasiyla degil meleke-i niibliivvet vasitasiyla
gerceklestigini veya manasinin Allah’a ve Cibril’e, lafzinin ise Restlullah’a ait
oldugunu iddia etmislerdir. Bu iddialarina ilave olarak Hz. Peygamber’in
yegdne gorevinin tebli§ oldugunu, tebyin diye bir gorevinin ise
bulunmadigini savunmuslardir. Kur’an, kitdb-1 miibin/apagik kitap oldugu
icin aciklanmaya ihtiyac1 yoktur diyerek Kur’ani tefsir eden hadisleri de
kabul etmemislerdir. Ne garip ki Hz. Peygamber’e Kur’an hakkinda konusma
hakki tanimayan bu insanlar, yazdiklar yizlerce kitaplarla bu hakki
kendilerinde goriip her disiindiiklerini Kur'an’a soéyletme ciiretkarlig
gostermektedirler.

Son olarak sunu da ifade etmemiz gerekir ki; her ne kadar bazi
ozelliklerini erken donemde gorsek de cagdas tefsir arasinda sayilan ilmi,
ictimai, konulu, sosyal, edebi, tarihselci ve ilhadi tefsirlerin ana renklerine
cagdas donemde kavustuklar: anlasilmaktadir.
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