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OZET

Karakoyunlu ve Akkoyunlu devletleri zamaninda yetisip
onemli gorevler iistlenen Devvani, ayni zamanda Osmanli kelam
diisiincesinin sekillenmesinde de etkili olan miihim kelamcilardan
biridir.

Felsefe ile din arasinda temelde bir uzlasi kurma c¢abasinda
oldugu goriilen Devvani’nin en mithim hedefinin, felsefeye itibar
kazandirmak oldugu anlasilmaktadir. Siihreverdi’nin israk, Ibn-i
Arabi’nin vahdet-i viicid ve Tasi’nin ahlak felsefesinden istifade
etmis olan Devvani, bunlardan &zellikle Ibn-i Arabi’ye daha ¢ok ilgi
duymugtur. Ote yandan Messai ve Israki terminolojiyi birlikte
kullanan Devvani, benimsedigi sudir nazariyesini kurgularken hem
Islam Messailerinin hem de Israkilerin bu yondeki yaklasimlarini
birlestiren bir tutum sergilemistir.

Bir yandan meshur bir kelamci ve felsefeci, diger yandan ise
tasavvufla ilgilenen biri olan Devvani’nin, diisiincelerinde tenakuzu
atlayan cok 1yi bir se¢meci (eklektik) olmasi beklenir. Ne var ki
felsefe ile tasavvuf arasinda tam bir ahenk bulmasina ragmen
Devvani’nin eserlerinden, bdylesi bir tutum fark edilememekte, aksine
birgok  diislincesini  birbiriyle  iliskilendirmeden  biraktig1
goriilmektedir.

Ote yandan Devvani temel kelami konularin hemen tamaminda
Es’ari sdylemi esas almistir. Hemen her eserini kelami, felsefi ve
tasavvufl bir zemine oturtmaya g¢alisan Devvani, kelamdaki serh ve

! Bu makale biiyiik olciide “Celaleddin ed-Devvani’nin Keldm Sistemi” isimli
tezimizden yararlanilarak hazirlanmustir.
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hasiye geleneginin zirve ismidir. Bu donemde kelam ilmi gerileme
donemine girmis buna karsin tasavvufi diislince felsefeleserek genis
bir cevre bulmustur. Iste gorebildigimiz kadariyla Devvani, tam da bu
cevreye mensup bir kelamci gibi durmaktadir.

Anahtar Kelimeler

Celaleddin ed-Devvani, Kelam, Es’ari, Felsefe, Tasavvuf, Serh
ve Hasiye

THE JALALUDDIN AL-DEVVANI'S SYSTEM OF KALAM
Abstract

Devvani grows old and undertake important tasks in the times
of Karakoyunlu and Akkoyunlu states and also he is one of the
prominent theologians who influents the Ottoman theological thought.

Devvani believes that there is not any conflicts between
religion and philosophy. His most important goal was to make the
philosophy respectable and acceptable and now we can see that he
was successful in his goal.

Devvani benefits particularly from Suhrawardi's Israir, 1bn al-
Arabi's unity-Existence and Tasi's moral philosophy but he was more
interested in 1bn al-Arabi's thoughts. Of the particular benefit of those
who have had the Ibn al-Arabi has Devvani'n more interested.
Devvani usedboth of the Israki terminology and the Mesai and he
constructed an attitude that combines both approaches in his direction.

Devvani finds complete harmony between mysticism and
philosophy. In this respect, on the one hand a well-known theologian
and philosopher, on the other hand eclectic should be. But we can't
reveal the presence of such an attitude from Devvani'n works, unlike
many thoughts were replaced by without associating with each other.
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In Devvani's Works about intercession, Grave Torment, Sirat,
balance, Kabir query, Ivaz, Rii'yetullah, and miracles, etc. on all of the
basic theological issues hevwa based on Ash'ari 's discourses.

Keywords: Celaleddin ed-Devvani, Theology, Asharite,
Philosophy, Sufism, explanation and annotation

Giris

Karakoyunlu ve Akkoyunlu devletleri doneminde yasayip
onemli gorevler tistlenen Celaleddin ed-Devvani (v.908/1502), biiyiik
siyasi ve Kkiiltiirel degisikliklerin yasandigi XV. yiizy1l Islam
diinyasinin 6nemli bilginlerinden birisidir. Kelamla felsefenin
mezcedildigi Gazzali (v.505/1111) sonras1 Islam diisiincesinin tipik
temsilcilerinden biri olan Devvani, kelam, felsefe, mantik, tefsir, hadis
vb. cesitli sahalarda eserler vermesine ragmen, Ozellikle felsefl
goriisleriyle taninmistir.? O, Sihabuddin Siihreverdi el-Maktil’iin
(v.587/1191) kurdugu israk felsefesini ve Muhyiddin ibn-i Arabi’nin
(v.638/1240) sistemlestirdigi vahdet-i viiciid inancini® benimsemis ve
bu sahalarda eserler* kaleme almistir. Bu 6zellikleri dolayisiyla, Islam
diisiincesinin ana akimlar1 olan felsefe, kelam ve tasavvuf tarihi
acisindan son derece 6nemli bir yere sahiptir.

Seyyid Serif Ciircani (v.816/1413) ve Sadeddin Teftazani
(v.797/1395) gibi basta kelam olmak iizere ¢esitli sahalarda otorite

2 Bkz. Gulamhiiseyin Ibrahimi Diynani, vd., “Cayigah-1 Celaleddin Devvani der
Tarihi Endise-i Felsefi”, Kitab-1 Mah-1 Felsefefe iginde, [Tahran 27.9.1390],
LVIII, Tiyr 1391, s. 4-12; Gulamhiiseyin Ibrahimi Diynani, Celaleddin Devani
Filozof-i Zovki Teelliih, Intisaraat-1 Hermes, Tahran 1390/2012, s. 347-369.

3 Mustafa Akman, Ibn-i Arabi: Kelami Tartismalar, Sorular, Stipheler, Ekin
Yayinlari, Istanbul 2017, s. 149 vd.

4 Eserlerinin genel muhtevési bu olmakla beraber dzellikle bkz. Celaleddin Devvani,
Serhu Hutbeti’z-Zevra, Seb'u Resiil iginde, thk. Seyyid Ahmed Tuysirkani, Miras-
1 Mektiib, Tahran 2002/1381, s. 189-195. Ayrica bkz. Mustafa Akman, “Kelam
Baglanminda Masd Kizim Efendi Ve “Zevra Ve Hevra” Isimli Esere Yaptigi
Terciime Ve Serhin Sadelestirilmesi”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi,
c. 10, s. 50, 2017, sf. 869-881.
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kabul edilen alimlerden sonra gelmesine ve onlarin gelenegini devam
ettirmesine ragmen adindan séz ettiren Devvani’nin calismalarinin
onemli bir kismi, Siihreverdi, Nasreddin et-Tasi (v.672/1273), Kadi
Beydavi (v.685/1286), Adudiiddin el-Ici (v.756/1355), Ciircani ve
Teftazani gibi kendisinden Onceki alimlerin eserlerinin serh ve
hasiyelerinden meydana gelmektedir. Bu simalara, eserlerine serh ya
da hasiye yazmamakla birlikte pek ¢ok goriisiinii kabul ettigi ibn-i
Arabl de ilave edildiginde, Devvani’nin etkisinde kaldig1 veya
goriiglerini tartistign kisilerin en Onemlileri siralanmig olur. Anilan
isimlerden Siihreverdinin israk felsefesinin kurucusu, Thsi'nin Ibn-i
Sina felsefesi ve felsefi kelamim,> Kadi Beydavi, el-ici, Teftazani ve
Ciircani’nin mantik ve felsefi kelammn, Ibn-i Arabi’nin ise felsefi
tasavvufun® onde gelen sahsiyetleri olduklarini hatirladigimizda
Devvani’nin fikri ¢ercevesi de ¢izilmis olur. Devvani anilan sahislarin
hepsinden etkilenmis ve bu sahalarda eserler vermis, tefsirle ilgili
eserleri de dahil hemen her eserini boylesi bir (kelami, felsefi ve
tasavvufi) zemine oturtmaya c¢alismistir.” Bu yiizden en azindan
ilgilendigi konular itibariyle onun felsefe ile kelamm katistirildig®
asirlarin  tipik bir temsilcisi oldugu sdylenebilir. Nitekim bu
yiizyillarda goriilen daha Onceki otoritelerin yazdigi eserler lizerine
serh ve hasiye yazma, onlarin belirledigi konular etrafinda tartisma ve
bu donemde yetisen diisiiniirlerden birinin veya digerinin tarafini
tutma, Devvani’de de tespit edilmektedir. Devvani, keldmda

5 Tasi felsefeyi kelaima, Devvani ise felsefeyi irfana yaklastirdi. bkz. Abdurrezzak
Hiisamifer, “Illiyet der Endise-i Celaleddin Devvani ve Molla Sadra”, Hiredname-i
Sadra Felsefe ve Kelam dergisi, c. LII, Kis, 1387, s. 28.

® Felsefi tasavvufa dair degerlendirmeler igin bkz. es-Seyyid Muhammed Akil b. Ali
el-Mehdili, Felsefi Tasavvuf, cev. Mustafa Kilicli, Birey Yaynlari, Istanbul 1998,
s. 33 vd.

" Harun Anay, Celaleddin Devvdni: Hayati, Eserleri Ahlak Ve Siyaset Diisiincesi,
Istanbul Universitesi, Istanbul 1994, “Basiimamis Doktora Tezi”, s. 88.

8 Bu konu igin Ornek olarak bkz. Bekir Topaloglu, Islim Kelamcilarina ve
Filozoflarina Gére Allah'n Varligi (Isbdt-1 Vicib), Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, Ankara 1981, s. 111-112; Bekir Topaloglu, Keldm IImine Girig, Damla
Yayinlari, Istanbul 2014, s. 30 vd.; Hasan Mahmid es-Safii, Keldm a Giris, gev.
Siileyman Akkus, Degisim Yaynlari, Istanbul 2009, s. 121-127.
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Adudiiddin el-ici'den itibaren baslayan serh ve hésiye geleneginin
zirve ismidir. Bu dénemde kelam ilmi gerileme donemine girmis buna
karsin tasavvufi diisiince felsefeleserek genis bir ¢evre bulmustur. Iste
Devvani tam da bu ¢evreye mensup bir kelamei gibi durmaktadir.®

Daha hayatta iken yasadig1 Iran’da ve bu iilke disinda meshur
olan Devvani, gerek yetistirdigi Ogrenciler, gerekse gorisleri
sayesinde daha sonraki ylizyillarda 6zellikle akli ilimlerde otorite
kabul edilmis, bu yiizden de Iran, Hindistan ve Osmanl ilim hayati
lizerinde etkili olmustur.’® Ancak Devvani’nin miistakil bir ¢181r agici
olmaylp sadece yorumcu ve agiklayic1 bir pozisyonda oldugu
goriilmektedir. Eserlerinin vefitindan énce Isldim diinyasinin bircok
yerinde taninmasi, heniiz hayatta iken sohretinin yayildigini
gostermektedir. Bu sdhreti sebebiyle gesitli Islam iilkelerinden pek
cok talebe kendisinden ilim tahsil etmek icin Siraz'a gelmis, daha
sonra bu 6grenciler vasitasiyla genis bir "Devvani ekolii" olugsmustur.

Yasadig1 donemden itibaren Felsefe, Tasavvuf, Kelam, Siyaset
ve Ahlak ilimlerine 6nemli katkilar1 olan ve bu sayede toplumlar
tizerinde biiylik etki birakan ve dolayisiyla adi gecen disiplinlerin
tarthinde adindan soz ettiren Devvani’nin, kiiltiirel ve zihni yapilanma
anlaminda varisi bulundugumuz Osmanli felsefl, tasavvufi ve kelami
diistincesinin sekillenmesinde de miihim bir etkisi olmustur. Nitekim
Devvani’nin baska eserlerinin yani sira kapsayicilik anlaminda keladma
dair en 6nemli eseri sayilan "Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye" isimli kitab1
bliylik bir ragbet géormiis ve Osmanli medreselerinde uzun miiddet
ders kitab1 olarak okutulmustur.!! Bu séhret ve itibarina binaen olacak

® Mustafa Akman, Celdleddin ed-Devvini'nin Keldm Sistemi, Ensar Nesriyat,
Istanbul, 2017, s. 291.
10 fsmail Ciftcioglu, “XV. Yiizyil Osmanl ilim Hayatinda Sadeddin Taftazani Ve
Seyyid Serif Ciircanl Etkisi”, 38. ICANAS Uluslararasi Asya ve Kuzey Afrika
Calismalart Kongresi (Eyliil 2007) iginde, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu Yayinlar1, Ankara 2008, s. 87-91, 94-97, 100-101.
Osmanli akaid diisiincesinin daha ¢ok Es’ari diisiince etkisinde kaldig:
anlagilmaktadir. krs. Vezir Harman, “Osmanli Dénemi Es'ari Mezhebinin Gliglii
Olmasinin Muhtemel Sebepleri”, KADER, c¢. XIII:1, 2015, s. 167-188; Siileyman

11
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ki zamanla hakkinda c¢ok sayida hasiye yazilmistir. Bu baglamda
Teftazani ve Ciircani gibi biiylik kelamcilardan sonra gelmesine
ragmen onlar kadar etkili bir sahsiyet olabilmis Devvani’nin
giiniimiize kadar devam eden bir te'sirinden s6z etmek miimkiindiir.

Devvani Serhu’l-Akaid’de, niiblivvet ve sem’iyyat bahislerinde
benzer kitaplardan farkli bir diislince ve yaklasim ortaya koyamamas;
metot ve muhtevd bakimindan kendine 0Ozgii bir orijinallik
sergileyememistir. Ancak o, devrinin keldm alimlerine kiyasla farkli
bir 6zelligi ile 6ne ¢ikamamis ve onun fikir tarihimizde bir ¢igir agtigi
sOylenemese de yine de yazdigi eser, serh ve hasiyelerle degisik
sorulara cevab vermesinin yaninda kendi doneminin fikir hayatim
O0grenmemize yardimci olmustur. Diger bir ifadeyle yazar, kelama
yeni bir boyut kazandirmamis ise de yazdigi telif, serh ve hasiyelerle
kendisinden o6ncekilerin metodunu takip ederek birgok eser meydana
getirmis ve kelama bu sekilde hizmet etmistir.'?

1. Devvani’nin Kelam Sistemi

Stinni bir egitimden ge¢en miiellifin, fikhi yonden S$afii, itikadi
acidan ise Es'ari kelamcist oldugu ve bilahare S$id’ya gectigi
seklindeki iddialarin aksine hayatinda herhangi bir mezhep degistirme
olaymmn meydana gelmedigini yapilan calismalar’®  ortaya
koymaktadir. Aksine o, taklit baglaminda ‘“hak uyulmaya daha
miistehaktir’** gibi cok esashi bir ilke belitlemesine ragmen
Es’ariliginde 1srar etmis biridir.®® Onun, keldm ilminin temel

Uludag, “Giris” Teftazani, Kelam IImi ve Islam Akdidi (Serhu’l-Akaid) icinde, 7.
bsk., Dergah Yayinlari, Istanbul 2015, s. 31, 33.

12 Bkz. Akman, Keldm Sistemi, s. 42; Mustafa Akman, Celdleddin ed-Devvini
ahldki, siyasi, felsefi, tasavvufi ve kelami goriisleri, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2017,
S. 248.

13 {lgili tartismalar i¢in bkz. Akman, Celdleddin ed-Devvani, s. 149-172.

14 Celaleddin Devvani, R. Ishatu’l-Vicib el-Kadime, Seb'u Resiil icinde, thk. Seyyid
Ahmed Tuysirkani, Miras-1 Mektib, Tahran 2002/1381, s. 70; ayrica bkz.
Celaleddin Devvani, Celdl Serhu’l-Akdidi’l-Adudiyye, Matbaa-1 el-Hac Muharrem
Efendi el-Bosnevi, Istanbul 1290, s. 2-3.

15 Bkz. Devvani, Celal, s. 2.
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konularinda bu mezhebin goriislerini benimsedigi goriliir. S6zgelimi
o, fiiller konusunda kullarin sadece kesbte bulundugu, onda bulunan
kudret ve irddenin ise adi sebep oldugu, gercek failin ise Allah
olduguna dair goriisiinii ifade ederken agik¢a Es’arilerin savundugu
tutumu?® sergiler. Bundan dolay1 ilk dénem eserlerinde, bu goriisiin
karsisinda yer alarak, kulun ihtiyari fiillerinin yapicisinin kendisi
oldugunu savunan Mu’tezile hakkinda ilhdd suglamalarina varan
cikislarda bulunmustur.r” Ancak son eserlerinden birinde ayn1 konuda
daha mu'tedil bir tavir sergileyerek tekfir etmenin uygun olmayacagini
savunmustur.18

Devvani Islam diisiincesinin ii¢ ana ekoliinii olusturan kelam,
tasavvuf ve felsefeyi bir sekilde mezcetmeyi denemis ve ele aldigi
konular1, her iiclinlin de metot ve muhtevalarindan istifade ederek
ortaya koymaya ve diisiince sistematigi ile eserlerini, sacayaklarini bu
disiplinlerin olusturdugu®® bir zemine oturtmaya ¢alismistir.2° Bundan
dolay1 zaman zaman bunlardan birine veya digerine meyledebilmistir.
Mamafih onun hadis, tefsir gibi Islami ilimlerle ilgili ¢alismalarina
bakildiginda ise daha ¢ok kelam ilmiyle ilgilendigi ve bu alanda daha
fazla fikir trettigi goriilmektedir. Onun keldma dair en 6nemli eseri
Serhu’l-Akéidi’l-Adudiyye’sidir. Ne var ki Devvani, kelami
meseleleri neredeyse biitiin eserlerinde islemeye c¢alismistir. Mesela
yazdig1 kisa Fatiha tefsirinde bile isim - miisemma bahsine temas
etmistir.?! Iste Devvani’nin, kendisinden sonraki dénemlerde otorite

16 Celaleddin Devvani, Risdle Halk el-A'mdl, er-Resail el-Muhtara icinde, thk.
Seyyid Ahmed Tuysirkani, Kiitibhane-i Umimi, Isfahan 1405, s. 67 vd.;
Celaleddin Devvani, Risdle Isbdtu’l-Vicibi'l-Cedide, Seb'u Resiil icinde, thk.
Seyyid Ahmed Tuysirkani, Miras-1 Mektib, Tahran 2002/1381, s. 157, 165-166.

17 Celaleddin Devvani, Sevdkil el-Hir fi Serh Heydkili'n-Niir, Selasu Resail icinde,
thk. Seyyid Ahmed Tuysirkani, Meshed 1411, s. 217.

18 Devvani, Celal, s. 90.

19 Bkz. ilhan Kutluer, “Ug Perspektif: Kelam, Felsefe, Tasavvuf”, islam Felsefesinin
Sorunlart i¢inde, Elis Yayinlari, Ankara 2003, s. 21-36.

2 Anay, a.g.t., s. 88.

2l Bkz. Celaleddin Devvani, Tefsiru’l-Fatiha, Yazma, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Carullah blm., no: 02074, vrk. 1/a-2/b.
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2 snemli

kabul edilmesinin ve eserlerinin ¢ok¢a tutulmasmin
sebeplerinden birinin onun diisiince ve ¢alismalarindaki bu 6zellikler
oldugu diisiiniilmektedir.?® Nitekim XV. yiizyildan sonraki Islam
diisiince tarihini inceleyecek olanlar, anilan ii¢ diisiince ekoliiniin
hangisinden hareket ederlerse etsinler, mutlaka konu baglaminda onun

adi1 ve fikirleriyle karsilasmaktadirlar.

Devvani hem bir keldmeci hem bir filozof ve hem de bir
mutasavviftir. Dolayisiyla bu ii¢ sahanin da hem konulariyla
ilgilenmis ve hem de bu sahalarin kriter ve temellendirme esaslarini
dikkate almistir. Ele aldigi konuyu degerlendirip temellendirirken
konunun ait oldugu diisiince diinyasina gore bir yontem izlemis o
sahanin oncelik ve esaslarini dikkate almistir. S6zgelimi biiyiik giinah
isleyenin durumu, kabir azabi, sefaat, sirat, mizan, Harit ve Marat?®
gibi sirf  keldmi konularda keldam konseptini esas almis
temellendirmesini genellikle varsa sirastyla ayet, hadis ve kelamcilarin
kanaatleri {izerinden yapmaya c¢aligmistir. Ancak bu konularda
kullandig1 rivayetlerin kritigini yapmadigr gibi bdylesi kelami
hususlarda zanni delil kullanmis olmamak adina herhangi bir kaygisi

2 G. M. Desteki gibi miizmin muarizlara sahip oldugu da bilinmektedir. bkz.
Muhammed Muhsin Aga Biiziirg-i Tahrani, Tabakdtu A'limi's-Sia: ziyau’l-lami'
fi'l-karni't-tasi', IX, Danisgah-1 Tahran, thk. Ali Naki Miinzevi, Tahran 1983, c. X,
S. 243-245. Devvani ile Desteki arasinda, Medreseteyn ed-Devvaniyye ve ed-
Destekiyye diye bilinecek olan meshur tartigmalarin sebepleri, seyri ve tartisilan
konular heniiz genis ¢apli arastirmalara konu edilmemistir. Bu hususlara dair bir
calisma igin bkz. Thsan Fazlioglu, “Osmanl Dénemi Tiirk Felsefe-Bilim Hayatinin
Cercevesi”, Tiirkive'de/ Tiirkcede Felsefe Uzerine Konusmalar i¢inde, hzr. M.
Ciineyt Kaya, Kiire Yaynlari, Istanbul 2009, s. 231 vd. Ne var ki ad1 gecen kisinin
Siraz’da kendisiyle arkadaslik yaptigina iligkin bilgiler de mevcuttur. Bkz. Feriste
Feridiini Furlzende, “Zindegani-i Celaleddin Devvani”, Devvani, Tehliliyye
icinde (mukaddime), intisarat-1 Miiessese-i Keyhan, Tahran 1373, s. 9.

23 Harun Anay, “Celaliiddin ed-Devvani”, DI4, istanbul 1994, c. 1X, s. 257-262.

24 Devvani, Hart ve Mart ile ilgili aktarilan bir rivayeti, ficire birinin necat:
seklindeki konusu sebebiyle sorgulayarak makblil ve ma'kil degildir, seklinde
nitelemektedir. Ciinkii kitap ve siinnetten ve hatta sair ilahi kitaplardan bu hikayeyi
teyid edecek hicbir sey yoktur, demektedir. Ayrica bkz. Kiirsat Demirci, “Har(t ve
Mardt”, DIA, Istanbul, 1997, c¢. XVI, s. 263-264; krs. Ebu Hamid Gazzali, Thydu
Ulumi’d-Din, Daru’l-Fikr, Beyrut 1989, c. ll1, s. 204.
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da s6z konusu olmamistir. Konu kelam sahasina ait degil de felsefi
veya tasavvufi alana aitse artik o alanin ¢izgilerini ve delillerini esas
almstir.

Bu arada Devvani’ye gore “lmmetim yetmis ii¢ firkaya
ayrilacaktir”® mealindeki®® hadiste?” belirtilen {immetten kasit
{immet-i icabettir?®® ve “biitiin bu firkalar atestedir” ifadesi, onlarmn
orada ebedi kalacaklar1 anlaminda degildir. Yani bu lafizdan onlarin
ebedi olarak cehennemde kalacaklari anlami  ¢ikarilamaz?®
demektedir. Ancak yine Devvani, iizerinde bir degerlendirme
yapmadan sahih kabul ettigi ve fakat hem seneden ve hem de metnen
sahih olmadig1 anlasilan; el-Ici’nin ise “dislamaci bir yaklagimla”®®

aktardig1 {immetin yetmis ii¢ firkaya®® ayrilacagini bildiren rivayette®?

% Ramazan Altintas, “Islam Inancinin Temel Klasikleri: "Akaid Risaleleri"”,
Kiiltiiriimiiz ve Kitap (Sempozyum Tebligleri 4-6.05.2007), Haz: S. Tutgu - O.
Kavaklioglu, Sivas Kemal Ibn-i Hiimam Vakfi Yaymlar, Sivas 2007, s. 70; krs.
Muammer Esen, “Tekfir Soyleminin Dini ve Ideolojik Boyutlar1”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. LI, s. 2, 2011, s. 98-99, 106.

% Inceledigimiz sarihlerden yalmzca Sihabuddin el-Mercani (v.1306/1889) séz
konusu rivayete iliskin degerlendirme yapmaktadir. Ona gore elestirmenler
rivayetin sahih olmadigina ve hatta mevzi olduguna hiikmetmislerdir. Bkz.
Sihabuddin el-Mercani, Hdsiye ale'l-Celal, Tabi' ve Nagir: Lofcali Rasid, Eserin
iki cildi birlikte ciltlenmis: L. cilt: Matbaa-1 Ahmed Thsan, Istanbul 1323, c. I, s. 14-
15, 25.

27 “Sonralari, istihdam edilen iimmetin yetmis {i¢ firkaya béliinecegi ve bunlardan
sadece birinin kurtulusa eren firka (firka-1 naciye) oldugu anlayis1 da bir o kadar
dislayici, Otekilestirici, s1g ve katt bir misyon yiiklenmelerini beraberinde
getirmistir.” Cemalettin Erdemci, “Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in Kimligi ve
Misyonu Uzerine”, Bilge Adamlar Dergisi, s. XXI-XXII, Van 2009, s. 65; ayrica
bkz. Ahmet Keles, “73 Firka Hadisi Uzerine Bir Inceleme”, Marife: Bilimsel
Birikim, c. V, s. 3, Konya 2005, s. 25-45. "Es'ariler kendilerini dogru inanca sahip
kurtulan cemaat olarak gdrmiisler, onlarin digindaki herkesi hirpalayan bir yap1
icinde halk1 yonlendirmislerdir." Isa Yiiceer, “Ana Konulartyla Mukayeseli Islam
Inanglar1”, Arasan Sosyal Bilimler Enstitiisii [Imi Dergisi, s. V-VI, Biskek 2008, s.
129.

28 Devvani, Celal, s. 3.

2 Devvani, Celal, s. 3.

%0 Altintas, a.g.m., s. 70; krs. Esen, Tekfir S6ylemi, s. 98-99, 106.

31 Bkz. Bekir Topaloglu, “Firka”, DId, Istanbul 1996, c. XIII, s. 35.

% Firka hadisi igin bkz. Emrullah Fatis, “itikadi Firka Tasniflari Uzerine”, Erciyes
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. XIV, 2012, s. 27-30; Yunus Vehbi
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isaret edilen “kurtulusa eren kesim”in Es’ariler®® oldugu kanaatini** de
ifade etmektedir.®® Zira her dénemde oldugu gibi onun déneminde de
“kurtulan firka”®® tekelini elinde bulundurmaya calisan kesimler
bulunmaktadir. Hususen Sia taifesinden Tisi ve ibn-i Mutahhar el-
Hilli’nin (v.726/1325) gee¢miste yaptigr agiklamalar onu bu yonde
tahrik etmise benzemektedir.

el-Hilli bazi eserlerinde sOyle demistir: Bu hadisteki firka-1
naciye®’ ile kastedilenlerin kimler oldugunun tayini hususunda Hoca
Tasi ile yaptigimiz incelemede kesin kanaatimiz olustu ki bu firkanin
diger firkalara nazaran biiyiik bir muhalefetinin olmas1 gerekir. Bu ise
Imamiyye Sia’sindan baskasi olamaz demektir. Ciinkii diger biitiin
firkalar arasinda herkese apagik muhalif olanlar bunlardir. Nitekim
digerleri, ¢ogu meselede birbirlerine yakin durmaktadirlar. Devvani

Yavuz, “Kelam Kitaplarindaki Inan¢ Konular ve Kullanmilan Zayif Hadisler”,
Kur’an Mesaji: ilmfAra;tzrmalar Dergisi, c. 1,s. 7, 1998, s. 27-29.

33 Mercani, Devvani’nin “Ehl-i Siinnet” tabirini, “Es’ariler” olarak daraltmasina
kars1 ¢ikmistir. Bununla birlikte miiellif, firka-1 naciyenin, Maturidiyye oldugunu
kaydetmekten de geri kalmamistir. Mercani’ye gore firka hadisindeki rakam, belli
bir sinirlandirmaya yonelik degildir. (Mercani, Hasiye, c. I, s. 25-26, 34-39, 42-44,
162, 258, c. Il, s. 115-117, 209). Ayrica bu yaklasima [smail b. Mustafa el-
Gelenbevi’nin (v.1204/1790) de itirazi s6z konusudur. bkz. Ahmet Hamdi
Serbestzade, [lm-i Keldmdan Akdid-i Adudiyye Serhi Celdl Terciimesi, Serasi
Matbaasi, Trabzon 1310, s. 32; Ebu'l-Feth fsmail b. Mustafa el-Gelenbevi, Hagsiye
ala Serhi’l-Celdl, Tabi' ve Nasir: Lofcali Rasid, Istanbul, 1323 ve 1326, c. 1, s. 35,
38,44, c.Il,s.107.

3 Devvani, Celal, s. 3.

% Yusuf Sevki Yavuz, “el-Akaidu’l-Adudiyye”, DId, Istanbul 1989, c.II, s. 216.

36 Akman, Keldm Sistemi, s. 36-37.

37 “Islam peygamberinin, diinya var oldukga siirecek "hakkin temsilciligi " gibi bir
gorevin -daha isin basinda iken ters yone ¢evrilecegini ilan etmesi nakil ve akil
acisindan kabul edilmesi zor bir husustur. Boyle bir telakkinin yegane mesnedi ise
isnad ve metin agisindan problemler tagiyan bir hadisten ibarettir... Yetmis ii¢ firka
hadisini g6z oOniinde bulunduran mezhepler tarihi miielliflerinin meydana
getirdikleri eserlerde yetmis ii¢ sayisini doldurmak igin zorlandiklari, birbirine
benzemeyen muhteva planlari diizenledikleri ana ve tali mezheplerin
belirlenmesinde farkli tasniflere yer verdikleri goriliir.” Bekir Topaloglu,
“Mezhep (Mezheplere Ayrilmanin Dini Hiikmii)”, D/4, Ankara 2004, c¢. XXIX, s.
534; ayrica bkz. Tuncer Naml, “ilke ve Olgu, Gériis ve Fikra Siireclerinde
Mezheb”, Eski Yeni: U¢ Aylik Diisiince Dergisi, s. XXV, 2012, s. 6.
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ben derim ki diyor, oysa Sianin ekseriyeti temel konularin ¢ogunda
Mu’tezileye muvafik olup sadece bazi hususlarda onlara muhalefet
ederler® ki bunlarin da ekseriyeti imadmet konusuyla ilgilidir. Bu
benzerlik furtia dair hususlarda daha da fazladir. Bu itibarla kurtulan
firka olmaya en layik olan Esaire’dir. Zira Eg’ariler usilde diger
mezheplere en fazla muhalif olup kesb meselesinde oldugu gibi temel
konularda 6tekilere muvafakat etmemektedir. Keza Allah’in (¢), cisim
ve cismaniyet ile mekan ve cihetten tenzihle beraber rii'yeti
meselesine cevaz vermeleri de bu kabildendir. Bilindigi gibi onlar
a'raz ve sair her mevcidun goriilmesini tecviz etmisler; hatta ses, tat
ve kokularin; dahasi onlar, Cin’deki améanin Endiiliis’te ugan siivariyi
gormelerini de cdiz gormiislerdir. Onlar biitiin miimkinatin iptidaen
Allah’a (c) isnddina keza sifatlarin ne zatinin ayni ve ne de gayri
olduguna; irade ile rizanin farkli olduguna ve benzer baska mesaile
kail olmuslardir ki bu hususlarda muhalifleri onlar1 elestirmis ve
kitaplarini bu elestirilerle doldurmuslardir.3®

Devvani, firka-1 naclyenin Esaire olduguna nasil hiikmettiniz
ki? Zira her firka kendinin naciye oldugunu iddia etmektedir?
muhayyel sorusuna cevaben diyor ki: Hadisin baglami firka-1
naciyenin, Peygamber (s) ve ashdbindan rivayet edilen sahih
hadislere®® gore itikid edenler oldugunu gostermektedir. Bu ise ancak
Es'arilere mutabik diismektedir.*! Ciinkii inanglarinda Peygamber (s)
ve ashabindan menktl sahih hadislere sarilanlar bu ziimredir. Keza
zar(ret olmadik¢a hadislerin zahirini esas alanlar da yine bunlardir ve
bunlar ne Mu’tezile ve onlarin prensiplerine tabi olanlar gibi kendi

38 Bkz. Isa Yiiceer, Mu'tezile -Onciileri ve Keldmi Goriisleri, Yiizinci Yil
Universitesi ofset bsk. tesisleri, Van 1995, s. 311.

% Devvani, Celal, s. 4-5; ayrica bkz. Gelenbevi, Hasiye,, c. I, s. 39-40.

40 Devvani, Peygamber’e (s) nisbet edilen sézleri Necm 53/1-4. dyetlere atifla yani
vahiy olarak degerlendirir. Bkz. Celaleddin Devvani, Unmiizecu’l-Uliim, Selasu
Resail icinde, thk. Seyyid Ahmed Tuysirkani, Meshed 1411, s. 291.

41 Bkz. Devvani, Celal, s. 4.
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akillartyla ve ne de ma'sim olduklarina inandiklari i¢in imamlarindan
gelen rivayetlere sarilan Sia taifesi gibi rivayetleri terk ederler.*?

Burada Devvani’nin, yasadigi ¢agda artik muhayyel rakip*?
haline gelmis ve pratikte yasayan temsilcilerinin kalmadigi Mu'tezile
ile hemen her konuda hesaplasmasi ve ¢esitli eserlerinde bulabildigi
her vesile ile Mu'tezili sdylemin yanlishgm kodlamasi**

42 Devvani, Celal, s. 4-5.

4 Krs. Hiiseyin Hansu, “Mu’tezile Arastirmalarinda Kaynak Problemi”, Marife:
Bilimsel Birikim, c. 111, s. 3, Konya 2003, s. 57.

4 Burada insanin acaba filozofumuz, Mu'tezileyi -bir takim durus ve diisiincelerinin
hatal1 oldugu dogru olmakla beraber- ¢ekistirip elestirdigi kadar hadis konusunda
belirledigi kurala (bkz. Akman, Celdleddin ed-Devvani, s. 257) sadik kalarak inang
konularinda kullandig1 onca zayif hatta uydurma hadisi kullanmamis olsaydi, daha
dogru olmaz miyds, diyesi geliyor. Ne yazik ki Devvani (diger birgok Siinni alim
gibi) Mu'tezile’yi elestirip Otekilestirmesinde yer yer iftiraya varan isnatlarda
bulunmustur. Onlari, kendi eserlerinden anlamak gibi insaflica bir tavri sergilemek
yerine karalamak adina kuru bilgi seklinde aleyhlerine isittigi (ya da trettigi) her
hususu mesnetli saglam bilgiymis gibi kullanabilmistir. S6zgelimi Mu'tezile,
hadislerde varit olan kabir azabi, sual, miinker-nekir, mizan, sirat vb. esaslarin
hemen hemen tamaminin -artik dogru veya yanlis olmasi bir yana- varligini kabul
etmesine ve onlara iman edilmesi gerektigine inanmasina ragmen onlara 6zellikle
Stinni akide kitaplar1 tam aksi yonde goriisler isnad etmislerdir. Son dénemde
Mu'tezill alimlerin eserleri iizerinde yapilan ilmi arastirmalar bu gercegi ortaya
koymaktadir. (bkz. Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, Kitabiyat Yaynlari,
Ankara 2004, s. 91-92, 216-217; Hansu, a.g.m., s. 62-64) Ustelik Devvani’nin
ismini agarak kendisini hedef gosterdigi Mu'tezile’den Kadi’nin bizzat kendisi
eserlerinde Devvani’nin nisbet ettigi kanaatlerin aksini ifade etmektedir. H.
Hansu’nun ifadesiyle “Goriildiigii gibi "itikAdi konularda &had haberler kabul
edilmez" demesine ragmen Kadi, genel egilime uyarak dhad haberlere dayali bazi
itikddi konular1 da kabul etmektedir. Muhtemelen o, konuyla ilgili haberleri
miitevatir olarak degerlendirmistir.” (Hansu, a.g.e., s. 217). Anlasilan o ki Devvani
diger bircok zevat gibi Mu'tezile’ye dair konularda sadece “mevcid ortam
bilgisi”’ni kullanmus, kendilerine ait bir esere bakma geregi duymamistir. Burada
onlardan biriyle temastan bahsedemiyoruz. Ciinkii bilindigi gibi o donemde artik
Mu'tezile’yi temsil makaminda kimse kalmamis ve artik sadece “muhayyel bir
diisman” halinde canli tutulmus, kendilerince “olumsuz ve hatali” goriilen hemen
her konunun failleri olarak lanse edilmislerdir. Elbette burada Mu'tezile’nin her
dediginin veya yaptigimin dogru oldugu anlami ¢ikmaz; lakin kendilerini bizzat
kendi eserlerinden tanimak gerektigi sonucu ortadadir. Elbette ki ilaveten, nami1 ve
mensubiyeti ne olursa olsun birisi bir atifta bulunuyorsa yahut bagkalarina dair
konusuyorsa ve lstelik bu bagkalar1 6cii diye gosterilip hatali ve hatta dalalette
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kaydedilmeye deger bir konu olarak goziikmektedir. Oysa caginin
entelektiicl bir aydimi oldugu goriilen miellifin yasadigi toplumun
inang¢ degerlerini tespit ve bu baglamda bir tahlile yogunlasmasi ve hig
degilse toplumunun ve haliyle kendisinden sonrakilerin dikkatine
inan¢ ilkelerini bozan hususlart da tasimasi beklenirdi. Evet,
okuyucusunu ve yani sira takipgilerini, sirkten yani tevhidi bozan
durumlardan haberdar ederek onlar1 bu konularda bir duyarliliga sevk
etmek adina da ¢aba harcamasi ve bu minvalde bir paradigma sunmasi
umut edilirdi. Oysa tevhidin karsiti, insanin r0h yapisinda gelisen
igreti  bir psikolojik hal ve sabitelerde meydana gelen bir
dejenerasyondan ibaret olan sirktir.*® Bu sebeple Kur’an’da Allah’in
birligini konu edinen kavram ve ifadelerin yaninda O’nun serikinin
bulunmadigint belirten beyanlar da vardir ve bunlarin sayisi
digerlerinden ¢ok daha fazladir.*® Ne var ki o, ¢alismalarinda bu tiir
bir gayret icerisinde olmamis ve Kur'an'in esas mesaji olan tevhidi,
gerekleri ve Ozellikle onu bozan durumlardan hemen hig
bahsetmemistir.

2. Devvani’nin Kelam Sisteminde Felsefi Kelamin Etkisi

Devvani, kelamdaki tniine ve eserlerinde kismen de olsa
kelami ve tasavvufl yon agir basmasina ragmen, kendisinden sonra
hep felsefe ile ilgilenenler tarafindan 6rnek alinmis ve bu sahanin ileri
gelen sahsiyetlerinden biri olarak zikredilmistir. Nitekim miiellif, akli
ilimlerde otorite kabul edilmis biridir. Kaynaklarda ifade edilen,
doneminin ikinci Aristo’su ya da Eflatin’u, zamaninin feylesofu,*’
akli ve nakli ilimlerde, ustl ve flirida insanligin biitlin alimlerinin en

diye imleniyorsa gosterilen yer ve isaret edilen kisinin bizzat kendisine miiracaat
etmek de gereklidir.

% Tevhid ve sirkin mahiyeti i¢in bkz. Mustafa Siel, Kur'an'da ve Giinliik
Hayatimizda Tevhid ve Sirk, Ekin Yayinlar1, istanbul 2012, s. 15-85.

4 Mevliit Ozler, “Tevhid”, DiA, Istanbul, 2012, ¢. XLI, s. 18.

47 Siileyman Fehim, Sefinetii's-Suara, Devletsah b. Bahtisah Semerkandi Devletsah
(v.900/1495) Ozet Osmanlica Cevirisi, Tabhane-i Amire, Istanbul 1843/1259, s.
291-292.
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tistiinii*® vb. 6vgii ciimleleri miibalagali olsa da, kendisine gosterilen
saygiy1 ifade etmesi bakimindan 6nemlidir.

Devvani, ilahiyyat konularinda felsefi miitalaalara yer vermis
ve onemli baz1 akli muhakemeler ortaya koymustur. Elbette bu, onun
akil giiclinii ¢cok iyi kullandig1 anlamina gelmektedir. Nakli ilimlerdeki
bilgisi de zikredilmekle birlikte kaynaklarin ¢ogunun iizerinde
birlestigi husus Devvani’nin ozellikle akli ilimlerde otorite
oldugudur.*® Hayatinin énemli bir kismii kad: olarak gegiren birinin
akli ilimlerde ve felsefede otorite bilinmesi ilging bir husustur. Fikih,
tefsir, hadis vb. nakli ilimlerde, akli ilimlere kiyasla, daha az eserinin
olmasi da kaynaklarin bu yargisinin dogrulugunu gostermektedir. Ki
Osmanli medreselerinde tercih edilmesinin en 6nemli nedeni de bu
hususmus gibi goziikmektedir.

Stinni diislince alaninda F. Razi’nin (v.606/1210), Sii diisiince
sahasinda ise N. Tisi’nin gerek Ibn-i Sina’nin (v.438/1037) eserlerine
yazmig olduklar1 serhlerle ve gerekse kendi eserleriyle Messal
felsefeyi dini bilimlerin hemen her alanina yaymalar1 sebebiyle
Aristoteles felsefesinin belli konular1 kelam ilminin temel problemleri
arasinda yer almistir. Dolayisiyla basta Razi olmak iizere Beydavi, el-
Ici, Teftazani, Ciircani ve Devvani gibi bilginler felsefi terminoloji
iginde yeni bir kelam modeli gelistirmislerdir. Olusan bu yeni diisiince
akimlarl, Osmanli Devleti’nin kurulus donemlerine rastlamakta ve
devletin kurulus doneminden itibaren fikri yapisi lizerinde etkili
olmaktadir.

Devvani, felsefe ile kelamm birlestigi donemin bariz
ozelliklerini tagiyan eserlerinin birgcogunda Es'ari kelaminin, vahdet-i
viicid ve Israk felsefesinin izlerini yansitmaktadir. O, tefsirle ilgili

% Giyaseddin Handmir, Tarihu Habib es-Siyer fi Ahbari Efiadi Beser, 3. bsk.,
Kitabfurus-i Hayyam, Tahran 1983/1362, c. 111/4, s. 604.

49 Ornek olarak bkz. Giyaseddin Handmir, Rical-1 Kitab-1 Habib es-Siyer ez Hamle-i
Mogol ta Mergi Sah Ismail-i evvel, Toplama Mukaddime ve Eklemeler:
Abdulhiiseyin Nevayi, Enclimen-i Asar ve Mefahir-i Ferhengi, Tahran 1379, s.
269.
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risdleleri dahil hemen her eserini kelami, felsefi ve tasavvufl bir
zemine oturtmaya calismustir. Islaim felsefesinin gerileme olarak
goriilen bir doneminde o, felsefenin problemlerini canli tutmus ve
boylece kendisinden sonra bu alandaki tartismalarin, dolayisiyla da
ilmi gayretin devam1 noktasinda 6nemli bir rol oynamistir. Felsefe ile
din arasinda bir ¢eliski olmadigina inanan Devvani’nin en miihim
hedefinin, yasadigi donemde felsefeyi saygin ve kabul edilir kilma
oldugu ve bu hususta bagarili oldugu anlasilmaktadir.

Nitekim XV. yy. Islaim felsefi gelenegini kendinden sonraki
nesillere aktarmada Onemli bir miitefekkir olan Devvani kendi
doneminde kelamcilar ile felasifenin ayrigma noktasi haline gelmis
filozoflarin tekfirinde Gazzali’yi destekleyen kelamcilarin aksine
filozoflarin tarafini benimsemistir. Onun selefi olan keladmcilardan
ayrildigir bu onemli husus, filozoflarin tekfir edildigi meshur “ii¢
mesele” konusudur. O, bu konularda filozoflarin yanlis anlasildiklart
kanaatindedir. Bilindigi lizere Gazzali, Tehafiitu'l-Felasife'de
filozoflarin alemin kadim oldugunu, Tanri’nin tikelleri bilmedigini ve
cismani dirilisi inkar ederek rihani dirilisi savunduklarini iddia ederek
onlar1 tekfir etmistir.’® Bu konulardan “alemin kidemi” meselesini
Devvani de bagta Isbat-1 Vacib’le ilgili ele aldif1 yazilarinda olmak
lizere bircok eserinde reddetmektedir.®! Zira Devvani’ye gore alem
ezeli degildir. Ancak Devvani, diger iki konuda oldugu gibi bu konuda
da filozoflar hesabina farkli bir takim yorumlarda bulunmaktadir. Bu
manada sozgelimi ona gore filozoflar, Tanri’nin bazi seyleri
bilmedigini ileri siirmemisler;®? aksine Tanri’nmn tikelleri tiimeller

% Ebu Hamid Gazzaili, Tehdfiit el-Feldsife: Filozoflarin Tutarsizigi, trc. Bekir
Karhiga, Cagr1 Yayinlari, istanbul 1981, s. 212; krs. W. Montgomery Watt, “ibn-i
Sind Rafizi Midir, Stinni Midir?”, Uluslararas: Ibn Tirk, Hdrezmi, Farabi,
Beyriini ve Ibn Sind Sempozyumu Bildirileri, 09-12 Eyliil 1985 icinde, cev.
Miibahat Tiirker-Kiiyel, 1990, s. 233-234.

51 Ornek olarak bkz. Devvani, Celal, s. 5 vd.

%2 Bu konuda Gelenbevi ve Mercani de Devvani ile aym kanaattedirler. Bkz.
Gelenbevi, Hasiye,, c. II, s. 10-13, 19; ayrica bkz. Fahreddin Razi, el-Metdlibu'l-
Aliyye mine'l-/lmi'l-flahi, Daru'l-Kitabi'l-Arabi, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka,
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olarak bildigini kabul etmisledir.”®> Buna gore Gazzali burada
filozoflar1 yanlis anlamistir.>* Devvani’ye gore burada Gazzali’nin
tekfir ettigi kisiler filozoflar degil, Tanri’nin bazi seyleri bilmedigini
iddia edenlerdir.> Benzer tavri, konuyla ilgili diger tartigmalarda da
gostererek, Ozellikle cismani dirilise inanmanin gerekli oldugunu ve
inkar edenin tekfir edilecegini vurgulamakla birlikte, Ibn-i Sina’nin
bunu®® felsefeye gore degil Seriat’a gore kabul ettigini, rihani dirilisi
ise felsefe ile ispat ettigini ve bdylece felsefe ile Seriat’1 birlestirmek
istedigini ifade etmektedir.>’ Hal bdyle olunca da miiellif, yaptig
boylesi yorumlarla filozoflari, Gazzali’nin onlar tekfir ettigi
hususlarin tiimiinden teberri etmis olmaktadir.’® Esasen konuya dair
yapilmis ¢alismalardan anlasildig1 kadariyla®® Gazzali de bahis konusu

Beyrut 1987, c. I11, s. 151; krs. Fahreddin Razi, Is1am Inancinin Ana Konular, gev.
Nadim Macit, Ihtar Yayinlar1, Erzurum 1996, s. 51.

53 Bkz. Devvani, Celal, s. 32-34; Devvani, Isbatu’l-Vacibi’l-Cedide, s. 150-152;
Serbestzade, a.g.e., s. 260- 266.

% Byiip Bekiryazici, Devvdni Felsefesinin Ontolojik Temelleri, Arastirma Yayinlari,
Ankara 2009, s. 22.

55 Devvani, Celal, s. 32-33; Devvani, Isbatu’l-Vacibi’l-Cedide, s. 151-152; Kirs.
Esen, Tekfir Séylemi, s. 101-102; Nuri Adigiizel, Giiniimiiz Islam Felsefesinin
Sorunsallar, Ilahiyat Yayinlari, Ankara 2005, s. 87.

% Gelenbevi’nin nakline gore Ibn-i SinA dmriiniin sonlarinda tevbe etmistir. bkz.
Gelenbevi, Hasiye,, c. 11, s. 263.

57 Devvani, Celal, s. 68-69, 72-73; ayrica bkz. Fatih Toktas, Islam Diisiincesinde
Felsefe Elestirileri, Klasik Yaymnlar1, Istanbul 2004, s. 77, 79, 81-84, 88, 97-98,
102-103, 113-114, 123, 125, 127-128.

% Konuyla alakal1 diger hususlar ve daha genis degerlendirmeler igin bkz. Akman,
Kelam Sistemi, s. 38-39, 153, 232, 288; Akman, Celileddin ed-Devvani, s. 102,
218-222, 227-235, 244-245.

% Bedenlerin hasrinin inkar1 disindaki diger iki meselede Gazzali, yer yer
filozoflarin bu hususlardaki sozlerini degistirerek nakleder. Filozoflarin bu
meselelerde de nassin agik hiikiimlerine muhalif olduklar1 iddiasini gliglendirmek
icin boyle yanls bir yola girer. Mesela Ibn-i Sina, "Allah ciiziyyat:, kiilliyat
cihetiyle bilir" derken Gazzali bu szl soyle nakleder: "Allah kiilliyat: bilir,
ciizyyat1 bilmez." Dogrusu Gazzali'nin filozoflardan aktardig1 bu goriisler, Ibn-i
Sind'nin metinlerini bilen birisi i¢in olduk¢a hayret vericidir. Giirbiiz Deniz,
“Gazali’yi Anlamanin Usulii”, Diyanet Ilmi Dergi, c. XLVII, s. 3, 2011, s. 21-22.
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sosyopolitik iddiasinda ya ciddi degildi veya bilahare yazdig
eserlerde bu konuda yumusamis veya vazgegmis idi.%°

3. Devvani’nin Kelam Sisteminde Felsefi Tasavvufun Etkisi

Devvani ameli ve nazari olarak tasavvufla ilgilenmis ve buna
bagli olarak bazi keldm problemlerini tasavvufi kavramlarla izah
etmeyi denemistir. Devvani'nin eserlerinden, kendisi iizerinde daha
baska bircok alimin yam sira ozellikle Siihreverdi el-Maktil, Ibn-i
Arabi ve Thsi’nin oldukca etkili oldugu anlasilmaktadir. O, serh ve
telifleriyle bu zevatin diislincelerini paylasmistir. Bunlardan 6zellikle -
kendisi gibi- kelamcilardan ¢ok filozoflarin goriislerini yegleyen®:
Ibn-i Arabi’ye ise daha ¢ok ilgi duymustur. S6zgelimi vahdet-i viicad,
kesf vs. anlayislarindan bagka ye's halinde iman etmenin gecerli olup
olmadig1 seklindeki kelami miinakasada Devvani, ibn-i Arabi’ye
uyarak boylesi bir imanin makbil oldugunu, dolayisiyla Firavun'un da
imanla oldiigiini ileri stirmiistiir.

Devvani burada imanin kalple tasdikten ibaret oldugunu, dil ile
ikrarin ise bazi ser’l hiikiimlerin uygulanmasi i¢in gerekli oldugunu
savunmakta®® ve neticede ye's halindeki imanm kiydmet giinii icin
gecerli oldugunu sdylemekte,®® nakli ve akli izahlarda bulunarak
Firavun’un iman ettigini kabul etmektedir.® Keza Devvani daha
hayatta iken fikirleri tartismalara sebep olan ve kendisinden sonraki

60 Bkz. Giirbiiz Deniz, “Gazzali Diisiincesinde U¢ Meselenin Evrilmesi”, 900. Vefat
Yilinda Imdam Gazzali: Milletleraras: Tartismali Ilmi Toplant: (07-09 Ekim 2011)
icinde, IFAV, istanbul 2012, s. 703-712; Muhammed Abid Cabiri, Arap-islim
Aklimin Olusumu, gev. Ibrahim Akbaba, 3. bsk., Kitabevi Yaymlari, Istanbul 2001,
s. 330-331.

61 William C. Chittick, “Ibn Arabi”, Islam Diisiince Tarihi -Islam Felsefesi Tarihi
icinde, Ed.: S. H. Nasr- O. Leoman, cev. S. Ogal- H. T. Basoglu, A¢ilim Kitap,
Istanbul 2007, c. Il, s. 154.

62 Celaleddin Devvani, Risdle fi Hakk Imdm Fir'avn, Yazma, IBB Belediye
Yazmalar1 bolimii no: Bel Yz_K.000123/09, vrk. 332/a-333/b.

8 Devvani, Imanm Fir’avn, vrk. 332/a-334/a.

64 Risalenin tiimii bu konuya ait olmakla birlikte 6zellikle bkz. Devvani, imam
Fir’avn, vrk. 332/a-334/a; ayrica bkz. Eric Lee Ormsby, Islam Diigiincesinde ‘Ilahi
Adalet’ Sorunu (Teodise), trc. Metin Ozdemir, Kitabiyat Yayinlari, Ankara 2001,
s. 100.
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tasavvuf diisiincesini bilyiik dlciide etkileyen Ibn-i Arabi’yi saygi ile
anarak onu tekfir edenlere cevaplar vermistir.® Esasen Devvani’nin
fbn-i Arabi ve diisiincesine olan ilgisi ve destegi®® bununla da sinirh
kalmamistir. Nitekim basta Zevra ve Hevra, Serh-i Rubaiyyat,
Risaletu Sayha ve Sada, Tehliliyye ve Serh-i Beyti ez Giilsen-i Raz
gibi eserlerinde Ibn-i Arabi’nin varligin birligi (vahdet-i viicid)
gdriisiinii benimseyip izah etmistir.%” Bu diisiinceye bagh olarak, golge
alem,%® varlik,%® zuhir, tevhid mertebeleri ve nihayet yetkin insan
(insan-1 kAmil)"® vb. gériislerini de benimseyip savunmustur.’

4. Devvani’nin Kelim Sisteminde Messailigin ve Israkiligin
Yeri

Devvani’ye ait eserlerin 6nemli bir kism1 mantik ve felsefe ile
ilgilidir. O, anilan bu disiplinlere devrinin gelenegine uyarak kelami
ve daha ¢ok da tasavvufi perspektifle bakmistir.”> Nitekim
Devvani’nin felsefeye ilgisi de ancak felsefi kelam gelenegine mensup
birinin  yonelisi seklinde goziikmektedir. Bunun yaninda yazarin

8 Devvani, Imam Fir’avn, vrk. 332/a-b; ayrica bkz. Devvani, Serhu Risdleti’z-
Zevrd, S. 205-206.

% Celaleddin Devvani, el-Hasiye ald ez-Zevra (Havra), Tasvir-i Efkar Matbaasi,
Istanbul 1286, s. 23.

67 Celaleddin Devvani, Mebde ve Medd Zevrd ve Havrd, miit. Seyhu’l-Islam Misa
Kéazim, Daru’l-hilafeti’l-aliyye, Evkaf-1 islamiye Matbaasi, Sehzadebas1 1335, s. 5
vd.

8 Celaleddin Devvani, Risle-i Sayha ve Sada, Yazma, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi,
no: 4989, vrk. 56/a-59/b; Celaleddin Devvani, Sevdkilu’l-Hiir fi Serhi Heydkili'n-
Nir li’s-Siihreverdi, thk. Muhammed Abdulhak, Muhammed Kevken, Beytu’l-
Verrak, Bagdat 2010, s. 280.

8 Celaleddin Devvani, Serh-i Beyti ez Giilsen-i Rdz, Yazma, Siileymaniye
Kiittiphanesi, Hamidiye blm., no: 01438, vrk. 321/a vd.; Celaleddin Devvéani,
Risdle-i Tuhfe-1 R{hani (Risdle-i Havass-1 Hurdf), Yazma, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa blm., no: 02775, vrk. 24/b.

0 Celaleddin Devvani, Mebdhis Muteallika fi Kelimeti't-Tevhid, Yazma,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi blm., no: 01143, vrk. 69/a; Celaleddin
Devvani, Risdle-i Tehliliyye, Mecmua-i Resail-i Farisi iginde, thk. S. Ahmed
Tuysirkani, Book II, Meshed-1991/1368 hs., s. 28-32.

"l Bekiryazicy, a.g.e., s. 35.

2 Spzgelimi o, tasavvufi algl/ anlayisin dnemli bir kabulii olan tayy-1 mekéani
miimkiin gérmiistlir Bkz. Devvani, Unmizecu’l-Ulim, s. 282.
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tasavvufl fikirlere sahip ve bu baglamda felsefe ile tasavvufun bir
karisimi diyebilecegimiz israk felsefesine biiyiik bir meylinin oldugu
da bilinmektedir. Nitekim kelama dair eserlerine de israkiliginin yer
yer yansimig olmasi onun énemli bir hususiyetidir.

Varlik konusunda kelamcilarin yaklagim tarzi olan atomcu
teoriyi elestirmis, ontolojik yaklasiminda ibn-i Sina, Siihreverdi ve
Ibn-i Arabi’nin etkisini tastyan bir sisteme ulasmaya calisarak, XV.
yiizy1l felsefe diislincesi hakkinda bizlere dnemli fikirler sunmus olan
Devvani, ontolojik anlayisinin temel kavrami olarak ele aldig1 Zorunlu
Varlikla ilgili konularda Messai ve Israki terminolojiyi birlikte
kullanmis, Zorunlu Varligin, biitiin olusun biricik nedeni olusuna
dikkatimizi ¢ekerek, O’nun varolusun her asamasindaki etkisini gozler
online sermistir. Evrendeki her varlikla, yonetme ilkesi geregi
aralarinda bulunan iliskiye dikkatimizi ¢ekmis, her varligin asil nedeni
olarak da yine O’na vurgu yapmustir. Devvani, Zorunlu Varligin
delillendirilmesini ve O’nun birliginin a¢ik bir sekilde ortaya
koyulmasini metafizigin en temel noktas1 kabul etmistir. Bu anlamda
o, kendinden 6nce bu konuyu agiklamaya galisan Farabi (v.338/950),
Ibn-i Sina ve Siihreverdi gibi filozoflar1 izleyerek ontolojik,
kozmolojik ve teleolojik deliller agisindan Tanri’min varligini ispat
etmeye yonelmis, bu konuda yer verdigi delillerin tartismaya agik
yonlerine isaret ederek itirazlarda bulunmustur.

Devvani Zorunlu Varlik ile miimkin varlik arasindaki iliskiyi
ele alirken dikkatimizi benimsedigi sudlr nazariyesine yoneltmis ve
bu nazariyeyi kurgularken hem Islam Messailerinin hem de Israkilerin
bu yondeki yaklagimlarini birlestiren bir tutum sergilemistir. Bu
baglamda Devvani miimkin alemin ancak Tanri'ya nispetle var
olabilecegini ifade etmis, biitlin miimkin varliklarin hiyerarsik bir
bigimde ik Illet olarak Zorunlu Varliga dayanan olus seyirlerine
dikkat c¢ekmis miimkinin kendi 6zline dayanan bir varhiga gelis
stirecinin miimkin olamayacagini teselsiil ve devrin iptali metoduyla
ortaya koymustur. Tanri’nin disinda evrende her ne var ise onlari
miimkin varliklar olarak degerlendiren Devvani, miimkiinler alemini
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de ideler alemi, miicerred varliklar dlemi ve ay-alt1 alem seklinde tice
ayirmistir.”®

Devvani, Allah hakkinda ma'rifeti saglamada nazarin ser'an
vacib oldugu goriisiindedir. Huldl, ittthad ve tecsimi reddeden ve
Allah i¢in genelde kitap ve siinnetin zahirine tabi olarak cismaniyeti
tasrih eden gruplarin tamamu tekfir edilir diyen Devvani’ye gore Allah
(c) i¢in sabit olan bir manaya delalet eden her bir lafiz, Allah'in sanina
layik olmayan bir anlam icermedigi siirece tevkifi olsun olmasin gayet
tabii ki kullanilabilir. Ona gore Allah'in zati sifatlar1 disindaki biitiin
sifatlarinin ya selbi ve izafi sifatlar ya da bu ikisinden miirekkep
oldugu goriiliir. Zati sifatlart ise ilim sifati ile tamamen 6zdeslesir.
Tipki kudret ve irade gibi.”

Miitefekkirimize gore, hem nazar ve istidlali benimseyen nazar
ehlinin hem de bir yontem olarak nefs tasfiyesini benimseyen tasavvuf
ehlinin/ ariflerin (evliyanin) yolu neticede ayni1 hedefe ulagsmakta ve
her iki yontemi takip edenler gercek anlamda filozof/ hilkkema olsalar
da, sirf ildhi vergiyle (mevhibe) yetkinlige ulastiklarindan dolayi
ariflerin ve evliyanin yolu digerlerinden daha iistiin ve daha yiiksek bir
dereceye sahiptir. Bundan dolay1 onlar, peygamberlerin varisi olmaya
daha layiktirlar. Siiphesiz Devvani’nin burada mevhibe denilenle
yetkinlige ulastirdig: ariflerin ve evliyanin yolu diye kastettigi seyin
de yine hiikkema ve filozof dediklerinin yoluyla ayni oldugu izahtan
varestedir. Zira bu yol dahi, Islam toplumunda 6nce siyasi sonra da
dini bir muhalefet hareketi olarak varlik gosteren ve kadim mistik ve
hermetik felsefi gelenek ve birikimin varisligini iistlenen Ehl-1 Sia’nin
bu yolla gelistirdigi teorinin, diger siyasi ve bilahare dini cenah
durumundaki Siinni hinterland1 etkilemesiyle ortaya ¢ikan tasavvuf
hareketinin yine Sii ve diger felsefi hareketlerle ortaklasa gelistirdigi,
tamamen insani ve zihni bir harekettir. Bu nedenle de Devvani’nin bu
kabuliiniin kelam kontekstinde tasdiki s6z konusu bile olamaz.

3 Bkz. Bekiryazic, a.g.e., s. 163; Akman, Celaleddin ed-Devvani, s. 345.
74 Bkz. Akman, Celaleddin ed-Devvani, s. 316; Akman, Keldm Sistemi, s. 117, 290.
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Bilinmelidir ki burada ayn1 yontemle ayni1 sonuglara ulasan nazar ve
nefs ehli arasindaki temel fark, nefs ehlinin “cevre”den Ogrenip
gelistirdikleri felsefeyi, dini kavramlarla stisledikleri retoriklerinde
yatmaktadir.

Ayni sekilde Devvani, ameli felsefe ve ahlak ile fikih ve seriat
arasinda 0zdeslestirmeye varan bir iliski kurmakta, fakat nazar ve nefs
ehli hakkindaki tutumunda oldugu gibi bu iki sahanin sinirlarini, hangi
konularmin miisterek hangilerinin ayri, kaynaklarinin ne oldugu vb.
problemleri giindeme getiren bu problem {izerinde yeterince durmadan
geemektedir. Yukarida belirttigimiz gibi ayni elestiri, tasavvufta
evliyd ve fUrefd denilen kisilerin filozoflarla mukayesesinde de
gecerlidir. Kaldi ki felsefe ve dini anlayis ve yasantinin Devvani’nin
onerdigi sekilde yorumlanmasi, ger¢ekte bu kavramlarin ta'rif, kaynak
ve alanlarinin degistirilmesinden baska bir seye benzememektedir.

5. Devvani’nin Alem Tasavvuru ve Isbat-1 Vacib Anlayist

Ote yandan miiellif, var olabilecek en miikkemmel alem olan bu
diinyada mutlak iyiligin hakim oldugunu, var olan az bir kotiiliiglin de
iyiligin devami i¢in gerekli oldugunu aciklamaya calismistir.
Tanr’nin  alemi var etmesinin rahmetinin sonucu olduguna
dikkatimizi ¢eken Devvani, Tanri'y1 bu var etme eyleminde hicbir
gaye ile sinirlamamis, boyle bir tesebbiisiin O’nun birligine zarar
verecegini ileri slirmiistiir. Bu acidan evrenin Tanri’ya nispetle var
olmada zorunlu olduguna dikkatimizi ¢ekerken, Tanri’nin bu var etme
eylemindeki iradiligini de ortaya koymustur.”® Alemin, Tanri’nin
indyeti ve dilemesinin sonucu meydana gelen varligina isaret eden
diisliniir, bu &lemdeki diizen ve nizdmin s6z konusu indyete
dayandigini ifade etmistir.

Devvani Zorunlu Varligin zat1 ile kdim olan varligina dikkat
¢ekmis, O’nun, ne isimleri ne de nitelikleri ile asla ¢okluk kabul
etmeyen yapisini onemle vurgulamis ve O’na nispet edilen isim ve

5 Bkz. Bekiryazicy, a.g.e., s. 160, 164.
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niteliklerin zatinin aynist olusuna isaret etmistir. Tanri’nin biitiin
niteliklerini kendisinde toplayan “ilim” sifatina ozellikle dikkatimizi
¢ceken diiglinlir, bu niteligin de O’nun zatindan ayr1 olmadigim
vurgulamistir.  Bu  sekilde O’nun, o6ziinde hicbir c¢oklugun
bulunmadigimni ifade ederek her yonden bir olan, boliinmeyen,
bitismeyen, parcalara ayrilmayan ne cevher ne de araz olan varligini
ortaya koymustur.

Devvani’nin kelam calismalarinda isbat-1 vacib konusu 6nemli
bir yer tutmaktadir. Bu konudaki en onemli eseri olarak Risale fi
Isbati’l-Vacib gosterilebilir.”® Nitekim o da, Allah’in varligim ispat
baglaminda Risale el-Kadime fi Isbat-1 VAcib adli eserinin bu alanda
yazilmis en onemli calisma oldugunu kaydeder.”” Devvani bu
risalesinden bagka ayni konuda kaleme aldig1 ikinci risalesi Risale el-
Cedide fi Isbat1-Vacib,’® Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye ve Unmiizecu'l-
Ulim’da da kismen bu konuya yer vermistir. Ancak o, bu 6zelligi
dolayisiyla keldm tarihinde miimtaz bir yere sahip olsa da, konuya
metot ya da ispat seklinde yeni bir acilim getirememistir. O, Allah’in
varlik ve birligini ispat etmek icin daha ¢ok imkéan deliline
basvurmakla birlikte, tek basina bu delilin yeterli olmayacagini hudis
delilinin de kullanilmas1 gerektigini savunmustur.”® Konuyla ilgili
olarak en c¢ok ilzerinde durdugu problem ise alemin kidemi
meselesidir.®% Dolayisiyla burada, kelimda ¢okga kullanilan devir ve
teselsiiliin iptali gibi delilleri islemektedir.8! isbat-1 Vacib hakkinda
kaleme aldig1 iki risdlesinin de bugiine kadar ulasan cok sayida
niishasinin olmasi, bu eserlerin 6nemini gostermektedir.

76 Topaloglu, Ishdt-1 Vicib, s. | 17.

T Devvani, R. Isbdtu’l-Vdcib el-Kadime, s. 75-76; Celaleddin Devvani, er-Risdle
(el-Kadime fi) Isbat el-Vacib, Istanbul, ts, s. 8.

" Amlan iki isbat-1 vAcib risilesinin kisa tahlili ve degerlendirmesi icin bkz.
Topaloglu, Ishat-1 Vacib, s. 117-120.

 Devvani, er-Risdle (el-Kadime fi) Isbdt el-Vicib, s. 8.

8 Bkz. Cemalettin Erdemci, Kelam Kozmolojisine Giris, Arastirma Yayinlari,
Ankara 2007, s. 40-42.

81 Devvani, er-Risdle (el-Kadime fi) Isbdt el-Vicib, s. 3 vd.; Devvani, Isbatu’l-
Vécibi’l-Cedide, s. 118-119; Devvani, Celal, s. 10, 14, 24.
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6. Devvani’nin Rivayet ve Sem'iyyat Anlayisi

Devvani’nin Serhu’l-Akaidi dahil Ehl-i1 Siinnet'e atfen yazilmis
inang/ akaid kitaplarinda yer alan veya almayan bazi1 konular ile zayif
ve uydurma hadislerin®? bu kitaplarda yer almasi hususu dikkat
cekicidir. Bilindigi gibi akaid konulariin basat hususu, tevhid inanct
ile bu inancin alternatifi olan sirktir. Bu kitaplarda tevhid inancina
nispeten yer verildigi halde, sirk ve sirkin g¢esitleri lizerinde detayl bir
sekilde durulmamis, insanlarin en biiyilik glinahlardan biri olan sirkten
sakinmalar1 i¢in nasil bir yol izlemeleri gerektigi hakkinda yeterince
bilgi verilmemistir. Oysa Kur'an bastan sona insanlar1 sirkten ve sirkin
her ¢esidinden sakindirmistir. Bu durum miisliimanlarin her donemde
sirke karsi son derece hassas ve uyanik bulunmalarini gerektirir. Ne
var ki s6z konusu akaid kitaplarinda bu mevzinun yeterince islendigi
sOylenemez. Akaid kitaplarinda sirkle ilgili konulardan g¢ok, kokii
tarihte kalmis bazi tartigsmalarin yer almasinin bunda etkisi biiyiik olsa
gerektir. Dolayisiyla konunun bu agidan genis ¢apli aragtirmalarla
ortaya konmas1 gerekmektedir.

Bu anlamda Devvani serhinde yer aldigi halde, itikadi agidan
Onem tasimayan ve esasen fikih ve siyerin konusu olmasi gereken:
emr-i bi'l-ma'rifun sartinin fitneye sebep olmamasi oldugunu sanmak;
peygamberlerden (a) sonra insanlarin en faziletlisinin sirasiyla Ebu
Bekir, Omer, Osman ve Ali (r) olduguna inanmak gibi baz1 konular®®
ve ayrica zalim devlet adamlarina karst mii'minlerin direncini kirmaya
doniik ve siyasetin inang ilkeleri lizerindeki etkisini gdsteren tespitler

82 Sozgelimi hem Devvani’nin Adudiyye ve hem de Teftizani’nin akaid serhinde
ikisinin de hadis formunda kullandigi “Kur'an Allah'm kelamudir. Mahlak
degildir.” ifadesi herhangi bir dayanaktan yoksundur. Ancak adi gecen miielliflerin
ikisi de bu rivayeti, ilgili mevzuda mubhaliflerini ilzam etme enstriimani olarak
kullanmaktan ¢ekinmemislerdir. Krs. Osman Demirci, Osmanli Medreselerinde
Kelam Ogretimi (fzm‘k, Bursa, Edirne, fstanbul), Marmara Universitesi, [stanbul
2012, “Basilmamis Doktora Tezi”, s. 420; Yusuf Sevki Yavuz, “Halku’l-Kur’an”,
DIA, Istanbul, 1997, c. 15, s. 371; Uludag, Giris, s. 73-74.

8 Konuya iliskin degerlendirmeler icin bkz. Yavuz Koktas, “Hadislerde Efdaliyet
Anlayisina Dair”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. XVII,
2003, s. 147-162.
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ile mezhepler arasi ¢ekismelerdeki yorum farkliliklariyla sekillenen
konularin da bodylesi bir akaid kitabina sokulmasi isabetli
olmamistir.®*

Bu itibarla kanaatimizce inang kitaplari, Kur'an ve miitevatir
hadislerin 1s18inda yeniden gozden gecirilmeli ve miisliimanlara
giinliik hayatta bir dinamizm kazandiracak bi¢imde yeniden revize
edilmelidir. Temelde inang konusu® olan bir mes'elenin hiikmiiniin
delaleti ve siibltu kesin hiikiim ifade eden naslarla sabit olmasi
gerekir. Esasen Gazzali ve hatta Devvani’nin de, bazi hususlarda
retorik diizeyde de kalsa, ¢abast bu yondedir. Ancak, sonradan
gelenlerin  ekseriyeti, mevcit uygulamayr kurtarmak i¢in inang
konusunda ahad hadislerle de amel edilebilecegini savunmuslardir.
Oysa ahad hadisler, delalet bir yana siibit agisindan zan ifade
etmektedirler. Inangta ise kesinlik gerekmektedir.®® Bu nedenle siibtitu
kesin olmayan bir hadis ile herhangi bir inang konusu ortaya
konmamalidir. Hal bdyle iken biz, uygulamada sahih hadislerin
inanglara dayanak gosterilmesi bir tarafa zayif ve hatta uydurma
hadislerin de inan¢ kitaplarinda delil olarak kullanildigini
gormekteyiz.®’

Oysaki kelamcilara gore imana iliskin konularda giivenilirlik
vasfin1 tasiyan haber cesidi, miitevatir haberdir® ve ahad haber,

84 Bkz. Akman, Kelam Sistemi, s. 216-218, 282; Akman, Celaleddin ed-Devvani, s.
251.

8 Jtikad, iman ve inan¢ kavramlar arasindaki iliski i¢in bkz. Vezir Harman, “Psiko-
Sosyal Keldm: Iman Kavrami Baglaminda Duygu, Diisiince ve Davranis
Etkilesimi”, Namik Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 1, s. 2, 2015,
s. 39-40, “Iman esaslarinin inkér1 kiifrii gerektirirken, itikAdi meselelerin inkar
farkli sekilde itikat edene nispetle daléleti ifade eder.” s. 47.

8 Muammer Esen, Iman, Imanla Iliskili Kavramlar ve Temel Inan¢ Esaslari,
[lahiyat Yayinlar1, Ankara 2006, s. 112, 114,

87 Bkz. Yavuz, Zayif Hadisler, s. 27.

8 Krs. Hiiseyin Kahraman, “Keldmci Bakis Acisimn Hadiscilerin - Siinnet
Anlayisinin ~ Sekillenmesine  Etkisi”,  Giiniimiizde  Stinnetin ~ Anlasiimasi
[Sempozyum Teblig ve Miizakereleri] i¢inde, 29-30 Mayis 2004/Bursa, 2005, s.
199.
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yalnizca zanni ve istidlali bilgi® ifade etmektedir. Bu nedenle akaidle
ilgili meseleler bu tiir haberlere bina edilemezler.*® Zira boylesi bir
haberin Peygamber'e (s) aidiyeti siipheli gdziikmektedir.®® Ancak bu
kabul, ozellikle Siinni kelamcilar agisindan, beraberinde bazi
sikintilart da getirmistir. Zira toplumda yaygin kabul goren kabir azabi
ve sefiatin varlig gibi daha ziyade sem'iyyata taalluk eden esaslar hep
ahad haberlere istinat etmektedir. Zira ayetlerin bu hususlara delaleti
zannidir. Baz1 kelam kitaplarinda bu konularin islenmesi esnasinda
haberin "lafzi veya rivayet yonilyle miitevatir", "manevi miitevatir",
"ameli miitevatir" yahut meshur ve miistefiz% gibi bazi siiflara
ayrilmasi, bu sikinttyt  ¢dozmeye  yoOnelik cabalar  olarak
goziikmektedir.”® Bundan olacak ki bir dsnemden itibaren miitevatir

8 ['tikadi konularda, degil zayif, sthhat derecesi iyi olan 4had haber dahi bilgi
meydana getirecek bir delil olarak kullanilmaz. Es'ari geleneginde (Abdulkahir el-
Bagdadi, Ustlu'd-Din, Beyrut, 1981, 12-13) de bu boyledir. Bkz. Muhit Mert,
“Giris”, Devvani, “Insanin Hakikati” iginde, (notlar ekleyerek g¢eviren) Dini
Arastirmalar, |, 2, 1998, 209.

% Bkz. Razi, el-Metalibu'l-Aliyye, c¢. 1X, s. 201-207, 219; Imamu'l-Haremeyn
Ciiveyni, Inan¢ Esaslart Kilavuzu - Kitabii’l-Irsdd, ¢ev. A. Biilent Baloglu vd.,
Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 2010, s. 332-338; Ebu Bekr Muhammed
Bakillani, Kitab Temhidu'l-Evdil ve Telhisu'd-Deldil, thk. 1. Ahmed Haydar,
Miiessesetu'l-Kiitiibi's-Sekafiye, Beyrut 1987, s. 441-442; Mustafa Bozkurt,
“Miisliiman Kelaminda Haberin Bilgi Degeri”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. XLVIII, s. 2, 2007, s. 89, 97-99; Cemalettin Erdemci, “Kelam
Ilminde Haberin Epistemolojik Degeri”, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, c. VI, s. 1, 2006, s. 165-166, 173-174; Hiiseyin Kahraman, “Kelamdaki
Bilgi Teorisinin Hadis {lmi Uzerindeki Etkileri”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. X1V, s. 1, Bursa, 2005, s. 97, 99, 101-102; Ne var ki ¢ogu
kelamci tutarli davranmamis; konulan bu ilkeye kendileri uymamis ve o6zellikle
Devvani’nin eserleri de dahil halef donemi keldm kitaplar1 dhadin Gtesinde zayif
ve hatta uydurma hadisleri delil olarak kullanmakta bir sakinca gérmemistir. Bu
konuda bkz. Uludag, Giris, s. 73-75.

91 Kahraman, Kelamci Bakais, s. 200.

92 Krs. Vezir Harman, Ebu Mansiir Abdulkéhir El-Bagdadi’nin Bilgi Teorisi,
Yiiziincii Y1l Universitesi, Van, 2006, “Basilmanmus Yiiksek Lisans Tezi” s. 76,
104.

9 Krs. Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l Edille fi Usiili’d-Din (tenkidli nesir), haz.
Hiiseyin Atay, 2. bsk., Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlar1, Ankara 2004, c. Il, s.
364, 398.
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olmadiklar1 halde, benimsenen® bilgi anlayisma® aykir1 olarak,

Ozellikle sem'lyyat konusunda bazi ahad rivayetler de nakli deliller
arasina alinmistir.®® Dolayisiyla ahad haberin itikadi konularda delil
olup olmamasi konusundaki bu goriislerin tamami teoride kalmus,
pratige dokiilememistir. Basta kendinden emin gibi goriinen
kelamecilar olmak iizere ¢cogunluga izafe edebilecegimiz “dhad haber,
itikddda delil olmaz” goriisiinii savunanlar bile, yeri geldik¢e bu gibi
haberleri fazlasiyla kullanmiglardir. Kelamcilarin 6zellikle sem'lyyat
konusunda kullandiklar1 hadislerin hemen hepsi boyledir. Devvani’nin
ozellikle Serhu’l-Akaidi’l-Adudiyye ve Ahlak-1 Celali’si bu durumun
somut ornekleridir.

Bagka bir ifadeyle maalesef, epistemolojik agidan belirlenen
muhkem Kkural- kaideler c¢ogunlukla satir aralarinda kalmis ve
kelamcilar da dahil kimi miellifler tezlerini/ sistemlerini ispat
sadedinde uydurma rivayetlere bile dayanmis, dayandiklari bu

% “Islam’da inang esaslarmin dayandigi kaynak, dogrudan Kur’an ve miitevatir
hadislerdir... Kesinlik ifade etmedigi i¢in ahad haberler itikatta delil olmaz, ancak
amelle ilgili konularda delil olur.” Altintas, a.g.m., S. 61; “Islam akaidinin konular
iki bolim halinde ele alinabilir: 1. Manaya delalet yoniiyle de kesinlik ifade eden
miitevatir naslarla sabit olmus, inkar kiifrii gerektiren temel esaslar: 2. Tevatiir
derecesine ulagmayan veya miitevatir olsa da manasi agisindan zan ifade eden
naslarla sabit olan prensipler. Bu sonuncularin inkar edilmesi kiifrii gerektirmez”
Ahmet Saim Kilavuz, “Akaid”, DIA, Istanbul 1989, c. II, s. 213.

% “Haber-i vahid gibi zanni delilin, bilgi (inanca konu ilim) ifade etmedigi ve sadece
amel gerektirdigi kesindir.” Mercani, Hasiye, ¢. I, s. 44, 178; ayrica bkz.
Gelenbevi, Hasiye,, c. I, s. 181; Muhammed Abid Cabiri, Arap-Islim Kiiltiiriiniin
Akl Yapisi: Arap-Islam kiiltiiriindeki bilgi sistemlerinin elestirel bir analizi, ¢cev. B.
Koéroglu, H. Hacak, E. Demirli, 3. bsk., Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2001, s. 43,
47: Adil Bebek, “Imam Matiiridi ve Kadi Abdiilcebbar’a Gére Haber-i Vahidin
Epistemolojik Degeri”, "Keldmda Bilgi Problemi" Sempozyumu 15-17 Eyliil 2000:
Bildiriler icinde, Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Bursa 2003, s. 47, 51.

% Bkz. Kahraman, Kelamer Bakis, s. 202; Ibrahim Coskun, “Hz. Muhammed’in
Evrensel Mesajin1 Gélgeleyen Bir Amil: “Usulu’d-Din”de Haber-i Vahid’in Delil
Sayilmas1”, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji Sempozyumu (20-22 Nisan 2007)
[islami flimler Dergisi Yayinlari] iginde, Corum 2007, s. 144, 147-148; Bebek,
a.g.m., s. 48, 50.
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rivayetleri sorgulama ihtiyaci dahi duymamuslardir.®” Elimizdeki
calisma baglaminda bunun en somut Ornegi, Devvani’nin ‘“sug
olmadan ceza olmaz”® Kur'ani ilkeyi atlayarak aktarilan bir rivayette
Oyle ifade edildigi i¢in miisriklerin ¢ocuklarinin cehennemde olacagini

belirtmesidir.®®

Esasen Devvani de, uydurma olanint birakin, zayif hadisle -
inanca konu etmek bir yana- amel etmenin bile problemli durumuna
dair su ma'k(l degerlendirmeyi yapmaktadir: Amellerin faziletine
iliskin zayif olan hadis ile amel etmek aslinda sikintili ve problemli bir
durumdur. Ciinkii bir amelin ya da isin cdiz olup olmamasi ve
miistehablig1 gibi konularin tiimii seriat hiikiimlerini olusturan bes
madde igerisinde yer alirlar. Eger bir sey yani amel zayif hadisin
geregi olarak miistehdb olusu sabit olacak olur yani zayif hadisle
kanitlanmaya gidilirse, bu takdirde o seyin miistehabligi, zayif hadis
ile sabit olmus veya ortaya konmus olur ki, bu, aslinda ahkam ile ilgili
konularin zayif hadislerle sabit olmayacag1 gercegine aykiridir.!%
Keza Devvani Peygamber'e (s) giiveni ve otoritesini sarsarak dine
diismanlik amactyla  uydurulmus hadislerin ~ varligindan
bahsetmektedir. %!

Miiellif -Teftazani’den benimseyerek yaptigi nakilde- diyor Ki
enbiyadan birinin isledigi anlasilan ma'siyet veya yalan1 konu alan her
rivayet sayet ahad yollarla nakledilmisse!®? kesinlikle reddedilmelidir.

% Krs. Mahmut Cinar, “Karsilastirmali Akaid Okumalari: Ciiveyni-Kad:
Abdiilcebbar Ornegi”, KADER, c. XI, s. 1, 2013, s. 540, 548, 554-555; Imamu'l-
Haremeyn Ciiveyni, el-Akidetu’n-Nizdmiyye, Daru’s-Sebili’r-Resad- Daru’n-
Nefais, thk. M. Ziibeydi, Beyrut 2003, s. 238-240, 249-253.

% Bkz. Adil Bebek, “Ceza”, DiA, Istanbul 1993, c. VII, s. 470.

9 Degerlendirme igin bkz. Akman, Keldm Sistemi, s. 54, 254-256; Akman,
Celaleddin ed-Devvani, s. 255.

100 Devvani, Unmizecu’l-Uldm, s. 280-281, 291; Cemaleddin el-Kasimi, Kavdidu't-
Tahdis min Funiini Mustalahi'l-Hadis, Darii'n-Nefais, thk. M. Behce Baytar,
Beyrut 1993, s. 19-20, 121-123; Mahmut Yesil, Va’z Edebiyatinda Hadisler,
Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara 2001, s. 173 vd.

101 Bkz Devvani, Unmiizecu’l-Ultim, s. 291.

102 “yalana ihtimali olan sdz, ilim olamaz. Ilim yalan olmasi diisiiniilemeyen
miitevatir haberlerdir” Nesefi, Tabsiratii’l Edille, c. I, s. 26.
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Bunlardan tevatiir tarikiyle nakledilenler ise miimkiin mertebe zahir
anlaminda degil te’vil yoluyla baska bir anlama hamletmek esas
olmalidir. Bu miimkiin degilse artik evla olani terk etmek olarak
degerlendirilmelidir.}®® Mevziiya 6rnek olabilecek diger bir ifadesinde
ise Devvani, kabir azab1 ve nimeti ile sudl meleginin olacagini ifade
eden sahih hadisler sayillamayacak kadar ¢ok oldugundan, bunlar her
ne kadar her biri haber-i vahid ise de toplamda tevatiir derecesine
ulasmaktadir,'® demektedir.

Ancak onun, goziiktiigii kadariyla ameli sahaya dair belirledigi
bu yerinde kurali -yine goziiktiigi kadariyla- neredeyse hig
uygulamadig1, % eserlerine 6zellikle de Ahlak-1 Celali’ye bu prensibi
yok sayan, zayifin da 6tesinde yiginla uydurma hadis aldigi miisahede
edilmektedir.’®® Basta sultina itaate iliskin!?” zayif olanlar1 bir yana
yigmla uydurma hadis naklettigi goriilmektedir. S6zgelimi hadisler
desteginde kadin’in (aklen) noksanligi, onlara danismamak gerektigi

103 Deyvani, Celal, s. 83.

104 Devvani, Celal, s. 79-80.

105 Benzer bir durumun Siiy(ti’deki 6rnegi i¢in bkz. Halit Ozkan, “Siiy(ti”, DIA,
Istanbul 2010, c. XXXVIII, s. 190-191; Ferzende Idiz, “Imam Suylti’nin Ilm-1
Batin’a Dair Bir Risalesi: el-Bahir f1 Hiikkmi’n-Nebi bi’l Batin ve’z-Zahir”, EKEV,
c. XV, s. 48, (Yaz), Erzurum 2011, s. 182 vd.; bu zaviyeden bakildiginda
SiiyQt’nin Tahziru'l-Eykaz min Ekazibi'l-Vu'az ve Tahziru'l-Havas min Ekazibi'l-
Kussas adli eserlerindeki uyarilar1 bir fanteziden ibaret oldugu anlasilmaktadir.

196 Devvani, suddr konusunda israk filozofu Siihreverdi’yi izleyerek ele aldigi ve
Fars bilgelerine uzanan; ay-alti dlemde bulunan her bir varligin, dlem-i misal’de
“tlirlerinin ilk 6rnekleri” seklinde birer arketipleri oldugu anlayis seyrine; baska bir
ifadeyle Fars Melekbilimi'nin hiyerarsik semasina dikkatimizi c¢ekmistir. Bu
hususa deginirken de, Nebi’den (s): Bana daglar, denizler ve yagmurlar melegi
geldi, (Devvani, Sevdkil el-Hir, s. 188; Bekiryazici, a.g.e., s. 141) seklinde bir
rivayet naklederek bu anlayisin dini referanslarla ilgisinin oldugu kanaatini ifade
etmisg olur. Lakin bu rivayeti hem metnen ve hem de seneden herhangi bir bicimde
temellendirmek miimkiin olamamaktadir. (Arketipler (A'yan-1 Sébite) i¢in bkz.
Akman, Ibn-i Arabi, s. 167 vd.; Akman, Celdleddin ed-Devvdni, s. 93-94; Akman,
Keldam Sistemi, s. 69, 112, 167, 267)

107 Bu konudaki hadisler icin bkz. Ilyas Canikli, Hadislere Gére Yoneticilere Itaatin
Sinirlar, Tlahiyat Yayinlari, Ankara 2004, s. 75-118; Ilyas Canikli, Siyasetin
Kurucusu Olarak Hadis: Siinni Hadis Literatiiriinde Hilafet Problemi, Medrese
Yayinlari, Istanbul 2006, 45 vd.
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ve giivenilemeyecegi bu nedenle disar1 ¢ikarmamak keza melahi ve
yabancilara bakmaktan alikoymak gerektigini ayrica erkeklere dair
hikayeleri dinlemelerine mani olmak ve hatta onlar1 Yusuf Siresini
okumaktan alikoymak icéb ettigini zira hadiste: adalet ve iffet
hususlarinda bozulmalarin1 6nlemek adina kadinlarin Yusuf Sdresini
okuyup dinlemesine engel olunmasi gerektiginin belirtildigini ifade
etmektedir.*%®

7. Devvani’nin Kelam Sisteminde Kesfin Bilgi Degeri

Bilinecegi tlizere bilgi icin akil en Onemli vasita olmakla

beraber onun duyu ve haber vasitasiyla elde edilen verilere dayanmasi

109

da kacinilmazdir. Kesif, ilham ve benzeri siibjektif kanallarin™* mesr

kabul edilmesi durumunda dini alanin tartismali hale gelmesi ve din
adna ileri siiriilen bilgilerin test edilme imkanmi!!? ortadan kaldirmasi
endisesi, keldm alimlerini daha dikkatli davranmaya'! sevk etmis

olmalidir ki, her ortamda saglamasi yapilabilen bu ii¢ vasitadan

108 Bkz. Celaleddin Devvani, Ahlak-1 Celali Arapca Cevirisi, Yazma, Miitercim:
belirsiz, Hattat: Muhammed Necib el-Eyyubi el-Maruf bi Suyulcizdde, Yazim
tarihi: 1220, Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, vrk. 59/b, 65/b, 75/a-b, 76/a-b, 77/a-b,
124/a.

199 Seyit Avel, Sifilerin Hadis Anlayisi: Bursevi Ornegi, Ensar Yaylari, Konya
2004, s. 165-172; Ibn-i Halddn, Sifau's-Sail  li-Tehzibi'l-Mesdil, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, thk. Muhammed b. Tawit et-Tanci,
Istanbul 1957, s. 61, 69; ayrica bkz. Ibn-i Haldon, Mukaddime, haz. Siileyman
Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 1983, ¢. II, s. 1117-1118.

110 By yéntemle gerceklesen bilgi hiiccet degildir. IThamla elde edilen bilgiler basta
vahiy olmak iizere nebevi ifadelerle uyumlu degil ise reddedilmeleri
gerekmektedir. Vahye uygun oldugu takdirde bile sadece sahibi i¢in bir anlam
ifade edebilir. Vahyin aksine, ilhdAmin bagka Miislimanlar i¢cin de baglayici
olduguna dair hicbir delil bulunmamaktadir. Bkz. Mahmut Cinar, “Peygamberi
Diger Insanlardan Ayiran Ug Ozellik: Vahiy, Mucize ve Ismet”, Marmara
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Arastirma Dergisi, s. XXI, 2011, s.
103-105; Seyyid Serif Ciircani, Arapga-Tiirk¢e Terimler Sozliigii, trc. Arif Erkan,
Bahar Yayinlari, Istanbul 1997, s. 28.

11 Bilginin kaynagi meselesi duyumculuk, akilcilik gibi kesin sinirlandirmalara
gitmeksizin genellikle "bilgi edinme yollar1 (esbabu'l-ilm)" baslig1 altinda
incelenmis ve bunlar sihhatli isleyen duyular, saglikli akil ve dogru haber seklinde
tesbit edilmistir. bkz. Necip Taylan, “Bilgi”, DI4, Istanbul 1992, c. VI, s. 158-159.
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baskasmi baglayict kabul etmemislerdir.'*®> Boylelikle —siibjektif
113 ve bilgi olarak ileri
siriilen her tiir verinin test edilebilirliginin 6nem tasidigr 6n plana
c¢ikarilmis olmaktadir.1*

degerlendirmelerin baglayiciligimin olmayacagi

Hal boyle iken kelamcimiz Devvani, Tanri’nin ispati ve
sifatlar1 gibi ilahiyyat konularinda kendisinden onceki birgok
kelamcinin®® aksine zayif ve hatta uydurma rivayetlerin yani sira
kesfi de bir bilgi kaynag: kabul etmektedir.}'® Bu manada o, Mu’tezile
ile Eg’ariler arasinda cereyan eden tartigmalarin 6nemlilerinden olan

sifatlarin zat {izerine zaid olup olmamasi*'’

gibi mevzllarin ancak kesf
ile anlasilabilecegini belirtmektedir.!® Keza o, Isbat-1 Vacible ilgili
calismalarinda, ozellikle de Tanri’nin varhi@ini ve birligini ispatta,
Tanri’nin bir oldugunun kesifle de ortaya ¢iktigini, bu konuda siiphe
edenlerin ise akil eksikliginden veya yaratilistaki safiyetlerinin

kirlenmesinden dolay1 bdyle diisiindiiklerini savunmaktadir.*t°

Devvani’nin bazi mevzilarin ancak kesif yoluyla idrak
edilebilecegini ifade etmesi onemli bir 6zelligidir. Nitekim donemi

12 yusuf Sevki Yavuz, Kur’an-1 Kerim'de Tefekkiir ve Tartisma Metodu, [lim ve
Kiiltiir Yayinlari, Bursa 1983, 196-197.

113 Bkz. Resat Ongoren, “Bir Bilgi Kaynagi Olarak Tasavvufta Kesfin Degeri”,
Istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. V, 2002, s. 90-92; krs. Devvani,
Unmizecu’l-Ulim, s. 291.

14 Mahmut Cinar, “Miitekadimun Doénemi Kelam Alimlerine Goére Bilgi,
Kaynaklar1 ve Bunlar Arasindaki Irtibatin Keyfiyyeti”, Bilimname: Diisiince
Platformu, c. XXI, 2011/2, s. 20, 25, 28.

115 Bkz. Ebubekir Ibn-i Firek, Mucerredu Makdldti’l-Esari, Dar el-Machreq, thk.
Daniel Gimaret, Beyrut 1987, s. 319-320; Imamu'l-Haremeyn Ciiveyni, es-Samil fi
Usiili'd-Din, nesr. Helmut Klopher, Daru'l-Arab, Kahire 1988, s. 27-31; Fahreddin
Razi, Keldm’a Girig (el-Muhassal), ¢ev. Hiiseyin Atay, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara 1978, s. 45-47.

16 Devvani, Ahlak-1 Celali, vrk. 31/a-b, 56/b, 99/b; Devvani, Isbatu’l-Vacibi’l-
Cedide, s. 168.

117 Bkz. Devvani, Isbatu’l-Vacibi’l-Cedide, s. 124, 140; Devvani, Celal, s. 31.

118 Devvani bunu: “bazi asfiyddan (stfilerden) isittim” seklinde belirtiyor. Bkz.
Devvani, Celal, s. 31; Serbestzade, a.g.e., S. 254-255; ayrica bkz. Avci, a.g.e., s.
143-165; krs. Gazzali, Ihydu, c. 11, s. 28.

119 Devvani, Risale-i Sayha ve Sada, vrk. 56/a-59/b; Bekiryazici, a.g.e., s. 91, 104.
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itibariyle farkli sayilabilecek goriislerinden biri, onun ilahiyyat
konularinda kesfe yer vermis olmasidir.®®® Bu manada Devvani,
bircok eserinde tartistigt Tanri’nin sifatlarinin zat {izerine zaid olup
olmamas gibi bir konuda, kim bu konuyu kesfin disinda bir mesnede
dayandirirsa ona kendi fikriyatina gore inandigi galip ihtimal daha
dogru gibi goriiniir,’?! demektedir. Muhtemelen bu da, mesnedi olan
Ibn-i Arabi’nin kesfi akildan daha {istiin bir bilgi sekli olarak gdrme
egilimi'?? dolayisiyladir. Devvani’nin bu ¢ok yonliiliigii ve eserlerinde
uyguladigi yontem, felsefe, kelam ve tasavvuftan istifade eden ve
inceledigi problemleri bu ii¢ disiplinin yontemlerini goz Oniine alarak
aciklayan segmeci (eklektik) bir diisiiniirii karsimiza ¢ikarmaktadir.1%3

Uyguladigi bu yontem ile kendisinden sonra gelen Molla
Sadra!?* gibi kimi nami biiyiik zevat1 da etkileyen Devvani, miimkin
ve Zorunlu Varlikla ilgili konularda bizi gerg¢ek bilgiye ulastiran
yontemin "sezgisel yaklagim" olduguna isaret etmistir. Zira ona gore
mimkin varligmm "neligi" ve Zorunlu Varlik ile olan iliskisi gibi
konularda akli istidlal bizim i¢in yeterli olmaz. Bu husustaki hakikati
tam olarak kavrayabilmek icin ise, kesfi bilgiye sahip olunmasi
gereklidir. Bundan baska Devvani, hikmete iliskin bir¢ok meselenin
bu israki sezgi olmadan anlasilmayacagini savunmaktadir.!® Bu

120 Bkz. Devvani, Mebdhis Muteallika, vrk. 67/b-69/a: Devvani, Celal, s. 31; ayrica
bkz. Abdulhamit Sinanoglu, Keldm Tarihinde Tanri Tasavvurlari, Ilahiyat
Yayinlar1, Ankara 2005, s. 132-133.

121 Deyvani, Celal, s. 31.

122 Chittick, a.g.m., c. II, s. 155; ayrica bkz. Thsan Fazlioglu, “Tiirk Felsefe-Bilim
Tarihi'nin Seyir Defteri (Bir Ons6z)”, Divan Ilmi Arastirmalar Dergisi, . X, s. 18,
Istanbul 2005/1, s. 26-29. Krs. William C. Chittick, “Ibn Arabi Okulu”, Islam
Diisiince Tarihi -Islam Felsefesi Tarihi iginde, Ed.: S. H. Nasr- O. Leoman, cev. S.
Ocal-H. T. Basoglu, Ac¢ilim Kitap, Istanbul 2007, c. 1L, s. 168.

123 Bkz. Fikret Soyal, Celaleddin ed-Devvdni’nin Firavun'un Imani Konusundaki
Goriisleri ve Ali el-Kari’'nin Elestirisi, Istanbul Universitesi, Istanbul 2004,
“Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi”, s. 10-11.

124 Bkz. Hiisamifer, a.g.m., s. 27-39; Bekiryazici, a.g.e., s. 7, 36, 43.

125 Devvani, Sevdkil el-Hiir, s. 130, 149, 179; ayrica bkz. Celaleddin Devvani, Serhu
Risdleti’z-Zevrd, Seb'u Resail iginde, thk. Seyyid Ahmed Tuysirkani, Miras-1
Mektlib, Tahran 2002/1381, s. 203; Hiisamifer, a.g.m., s. 28.
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yaklasimiyla o, Siihreverdi’den sonra Islam diisiincesinde sezgiciligin
Onemli bir ismi olarak karsimiza ¢ikmis olmaktadir.

Ne var ki o, bilgi nazariyesi agisindan bunun nasil miimkiin
olabildigi iizerinde hi¢ durmamaktadir. Devvani kelam epistemolojisi
baglaminda bu islemi kesf ile nasil temellendirecegini dahasi bu
tespitte kesfi bir bilgi enstriimani olarak nasil kullanabildigini ve
bunun kelami anlamda ne ifade ettigini hi¢ bahis konusu etmedigi gibi
boylesi bir kaygisi olanlar1 da akilsizlikla yani sefehle nitelemektedir.

Ote yandan kelam, felsefe ve tasavvuf disiplinlerinin pek ¢ok
konuda birbirinden farkli yaklagimlar1 oldugu ma'limdur. Devvani,
hem istidlale dayanan felsefe ve ilim metodunun ve hem de kesf ve
siihlida dayanan tasavvufi yontemin hakikate ulastirdigini ve her
ikisinin de zarGril oldugunu belirtmekte; felsefe ile tasavvuf arasinda
tam bir ahenk bulmaktadir.}?®® Hal bdyle olunca bir yandan meshur bir
kelamer ve felsefeci, diger yandan ise hem nazarl ve hem de ameli
olarak tasavvufla ilgilenen Devvani gibi birinin disiincelerinde
tenakuzu gideren cok iyi bir se¢gmeci olmasi beklenir. Ne var ki
Devvani’nin eserlerinden bdyle bir tutumunun varligr fark
edilememekte aksine bircok diisiincesini birbiriyle iliskilendirmeden
savundugu goriilmektedir. Buna bir misal olmak iizere, o, Tanri’nin
ispat1 ve sifatlarinin zat tizerine zaid olup olmamasi konusunda kesfi,
bir bilgi kaynagi kabul etmesinden bagka filozoflarin ntrlarini
niiblivvet kandilinden aldiklarini ifade etmekte, bdylece hiikkemanin
bliylik capta dinden ve peygamberlerden istifade ettiklerini ileri
stirmekte, ancak bilgi nazariyesi agisindan bunlarin nasil miimkiin
olabildigi iizerinde hi¢ durmamaktadir. Keza bu biiyiikk iddialarini
tarihi ve fikri olarak ispat etmedigi gibi dogurdugu problemlere de hig
deginmemektedir.

8. Devvani’nin Ahlak ve Siyaset Anlayisi

126 Bkz. Celaleddin Devvani, Levdmi el-Isrdk fi Mekdrim el-Ahldk/ Ahlak-1 Celali,
Leknev 1316/1898, s. 30-31.
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Devvani’nin ahlak ve siyasetle ilgili diisiinceleri dikkate
alindiginda, her ikisinde de felsefi tasavvufun 6nemli Olclide etkili
oldugu goriiliir. Bir bagka ifadeyle Tusi’nin ahlak ve siyaset
felsefesinden o©Onemli oranda etkilendigi bilinen Devvani, yine
Ths1’den gelen bir etkiyle dogrudan devlet ve siyaset felsefesi yapma
yerine siyasetndme literatiiriindeki gibi sultdm1 ve genel olarak
insanlarla nasil iligkide bulunulacagini konu edinen bir siyaset
diisiincesi ortaya koymustur. Miiellifin anlayisinda sultanla devletin
ayrilmaz derecede birbirine bagli oldugu goriilmektedir. Nitekim
diisiinlirimiiziin yaptig1 siyaset ve devlet veya iilke taksimlerini,
sultan olmadan diisiinmek imkansizdir. Devvani eserlerinde, s6zgelimi
devlet baskanlarinin babadan ogula bi¢imindeki basa ge¢meyle ilgili
stiregelen gelenege herhangi bir itirazda bulunmadigi gibi, bu yolla
basa gecen sultanlar1 devlet baskani olarak kabul etmekte ve onlarla
cesitli iliskilere girmektedir. Bu baglamda, Islam siyaset diisiincesinde
islenen biat, sira, ehl-1 hal ve akd gibi kavramlar1 da gormezden
gelmektedir.

Ote yandan Devvani’nin, bir yandan Es'ari kelamini takip
ederek insanlarin bir fiilin meydana gelisinde gergek fail olmayip,
sadece ona aracilik ederek kesbte bulundugunu, hiisn ve kubh
hakkinda deger yargisinda bulunmanin dine ait bir hak oldugunu ileri
sirerken, diger yandan varligin birligine dayanan tasavvufi
gorlslerinin  geregi olarak Tanr’nin  mutlak varlik, O’nun
disindakilerin ise mecazi ve golge varliklar oldugunu savunurken, en
iyimser yaklagimla 1liml1 bir cebir anlayisini benimsedigi sdylenebilir.
Bu goriisleriyle, ahlak ve siyasetin on sartlarindan biri olan insan
hiirriyeti konusunda biiyiik bir problemle kars1 karsiya oldugumuz
aciktir. Diger taraftan Tanri’min disindaki mecazi varliklarin icinde
insan da bulunmaktadir. Bu diislince son noktaya gotiiriildiigii takdirde
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bir insan-Tanr1 iliskisi imkansiz hale gelmekte ve ibahilige kadar
giden bir seri problem ortaya ¢ikmaktadir.*?’

Sonuc¢

Bilindigi tizere, kelamda akil, dogru haber ve havassi selime
bilinip kullanilan kaynak ve metotlardir. Devvani’nin esas aldig1 kesf
ise daha ¢ok mutasavviflarin bagvurdugu bir yontem olup keldmcilar
tarafindan bir metot olarak benimsenmemektedir. Bu yiizden
yazarimizin bu konuda kendisinden onceki bir¢ok bilginden ayrildigi
sOylenebilir. Onun bir keldmci olarak konuyla ilgili eserlerinde kesfi,
bir metot ve bilgi kaynagi kabul etmesi diisiincesindeki tasavvufl
izlerin en bariz Orneklerinden biridir. Tasavvufla ilgilenen ve
mensubiyeti olan biri i¢in bu sekilde diisiinmek, normal bir durum
olmakla birlikte, onun bir kelamc1 olarak kesfi nasil bir bilgi kaynagi
kabul ettigini ve kabul edildigi takdirde bunun dogurdugu problemleri
tartismadan birakmasi ise 6nemli bir eksikliktir.

Devvani, hem kesfi bir bilgi kaynagi olarak kabul eden
tasavvufa ve hem de akli bilgiyi kaynak olarak benimseyen felsefeye
(ve ilme) de aymi degeri vermektedir. Oysa anilan disiplinlerin pek
cok konuda birbirinden farkli izéhlar1 oldugu ma'limdur. Bu
bakimdan onun bu tercih ve degerlendirme tarzi iizerinden bir
tanimlama yapmak icab ederse kendisini tam olarak bir filozof siifi ve
diisiince diinyasin1 ve bunu sunus big¢imini esas aldigimizda ise
tasavvuf felsefesi yaptigini ifade etmek miimkiindiir. Nitekim onun
kendisinden sonraki dénemde sohreti de bu yoniiyle olmustur.

Ote yandan Devvani’nin din ve felsefe hakkindaki yer yer
0zdeslestirmeye varan goriislerinin teorik ve pratik olarak dogurdugu
problemleri goérmezden gelerek iizerinde hi¢ durmamasi ilging
gelmektedir. Ancak felsefe ile din arasinda bir gatisma olmadigi,
aksine bir uzlas1 bulundugu seklindeki bu yondeki diisiinceleri onu
yogun ve kalic1 bir ilginin odaginda tutmusa benzemektedir.

127 Bkz. Akman, Kelam Sistemi, s. 288, 291; Akman, Celdleddin ed-Devvani, s. 179,
344, 347.
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Bu bakimdan miiellifin, ortaya koydugu kiilliyata, kendisinden
sonrakiler tlizerindeki etkisine ve az da olsa bazi konulardaki 6zgiin
diisiincelerine ragmen, bir sistem diisiiniirii olmadigi, bu yiizden de, en
azindan eserlerindeki tema agisindan fikirleri arasinda biitiinciil bir
baglant1 kurmanin zor oldugu, ama her ilim dal baglaminda miistakil
olarak ele alindiginda kendisinde bir tutarlili§in yakalanabilecegi, bu
nedenle de diisiincesindeki sozgelimi tasavvufi bir konuda kelami
acgidan bir¢ok problemin bulunabilecegi rahatlikla sdylenebilmektedir.
Bundan dolay1 ona dair yapilacak degerlendirmelerde bu 6zelliginin
nazar-1 dikkate alinmasi gerekmektedir. Nihayet Devvani’nin,
felsefenin kelam ve tasavvuf tarafindan icsellestirildigi, serh ve
hasiyeciligin ¢cok ragbette oldugu eklektik bir zihniyetin bilgini oldugu
unutulmamalidir. Buna goére Devvani'nin eserlerinde ve fikirlerinde
Gazzali sonrasi Islam diinyasinda Messai felsefeye karst olusan
olumsuz havayi dagitma ve felsefe ile din arasinda temelde bir uzlasi
kurma ¢abas1 oldugunu s6ylemek miimkiindiir. Diisiiniiriin bu amacina
ulastiginm somut drnegi, ona ve eserlerine gosterilen ilgidir. Ozellikle
de basta Osmanli medreseleri olmak iizere bir¢ok egitim kurumunda,
bu tiir felsefi tartismalara yer verdigi ve filozoflarin fikirlerinin
hakliligin1 delillendirmeye c¢alistigi eserlerinin okutulmasi, bunun
delilidir. Dolayisiyla Devvani’yi kendi doneminde felsefe din uzlasisi
adina galismis bir diisiiniir olarak gormek miimkiindiir.

Devvani, kelami konulara dair goriislerini daha ¢ok, Es’ari
kelamcilarindan el-ici’nin yazdig: el-Akaidu’l-Adudiyye’nin serhinde
not etmis ve itikadi ekoller arasinda kendisini Eg’arilik igerisinde
konumlandirmistir. S6z konusu serhinde Devvani, kelamin baslica
meselelerine belli bir diizen takip etmeksizin temas etmistir. Bu
baglamda Sefdat, Kabir Azabi, Sirat, Mizan, Kabir Sorgusu, Ivaz,
Ri'yetullah, Mu'cize ve Keramet vs. temel kelami konularin
tamaminda Eg’ari sdylemi esas almistir.
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