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TURKIYE’'DE DININ DENETIM iSLEVI

Binnaz SAYARI
Bogazici Universitesi

Konuya girmeden once, boyle bir kongrenin kapsami icinde
din faktoriine de yer verilmis olmasum Tiirk sosyal bilimlerinin ge-
lisimi agismdan olumlu buldugumu belintmek isterim. Dinin Tiirk
Toplumu iizerindeki etkisi gelencksel olarak laiklik cercevesi icin
de ele alinmistir. Gerek siyasal bilimler literatiiriinde gerekse kamu
oyunda din, Atatiirk ilkeleri agisindan ilericilik - gericilik tanimla:
malarmin bazini olusturmustur. Bu konunun bu kadar simirli bir
bicimde tartisilmis olmasimin ¢esitli nedenleri oldugu kamsindayim.
Bu nedenler arasinda en onemlilerinden biri, Bati modelini benimse-
mis bir Cumhuriyet Tiirkive'sinde, Batililasma fikrinin karsisinda,
Serit Mardin'in de belirttigi gibi (1), en giiclii ve yayemn bir kars: -
ideoloji olarak dini bulmamizdir. Bunun yam sira, bence, ikinci ve
belki de daha 6nemli bir neden de, laiklik konusunun cumhuriyet
donemi siyasi disiiniisiiniin gelisiminde ¢ok onemli bir islev gor-
miis olmasidir. 1960'lara kadar tek parti déneminin entegralist re-
torifi Tiirk aydimnlar tarafindan sorgulanmamistir ya da sorgula-
namamigtir. Bu retorik, Tirk toplumundaki birtakim boéliinmeleri
reddetmis, ozellikle etnik ve sinifsal boliinmelerin mevcudiyeti vok
farzedilmistir. Dolayisiyla, siyasal yelpazedeki en 6nemli ayirim, la:
ikligi benimsemis ve benimsememis kesimlerin ilerici- gerici ola-
rak nitelendirilmeleri sekline déniigmiistiir. Diger bir deyisle, laik-
lik ve milli birlikeilik, kargitlariyla beraber, ana aywrmm eksenleri
olarak takdim edilmis, siyasal miicadele giindemine gelebilecek ve
sinifsal icerigi olan bir sag-sol ayimm boyutuna mesruluk tanm -
mamstir, Cumhuriyet'ten bu yana din konusunda vazilanlara ba-
kacak olursak, dinin gerek Tiirk toplumunda gerekse Tiirkiye'nin

I — «Ideology and Religion in the Turkish Revolution,» International Jour
nal of Middle Fast Studies, 2 (1971), 197-211.
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siyasal gelisiminde oynadigi rolii inceleyen cok az sayida yapil var-
dir. Bu tiir incelemelere sadece iki 6rnek biliyorum. Bir tanesi Se-
rif Mandin'in Dinve Ideoloji (?) adh kitabi, digeri ise Ahmet Yii-
cekok’iin Tiirkiye’de orgiitlenmis Dinin Sosyo - Ekonomik Taba-
ni(?) adli yapitidar.

Tiirkiye'de demokrasinin denetim mekanizmasim incelerken
dinin denetim islevi iizerinde tartismak gereginl duyuyorsak, bu
bence Tiirk toplumu ve Tiirk siyasal diistiniisiindeki olumla bir ge-
lismeyi simgelemektedir. Din artik gerek aydinlarin, gerek politi-
kacilarin, gerekse kamuoyunun biiviik bir kesitini, biraz karikatii-
rize edebilirsem, paranoyaya siiriikleyen bir olgu olmaktan cikmis-
tir. Demokratik yonetimlerde kitlelerin siyasal dayramslarmi be-
lirleyen [aktérler arasinda dinin de etkin bir faktdr oldugu bir
gergektir, Siyasal yapiya yansiyan toplumsal olgular arasinda dini
de saymamiz gerekir. Bugiin Tiirk secmeninin partilere ya da hii-
kiimetlere yansittigr iktisadi istekleni oldugu kadar, en azindan bir
kesitinin dinsel kiiltiirel birtakim istekleri de vandir. Demokratik
bir yap: icinde, dogal olarak, bu isteklere cevap verme zorunlulu -
gu duyulacaktir. Demokratik kurumlarn bir kismi demokrasinin
denetim mekanizmasin olusturuyorsa toplumdaki giiclerin de de-
gisik tlinde bir denetim islevi vardir. Birinci tiir denetimin yapti-
rim gucu anayasa ve hukuk kurallarina dayalidir, fkinci tiir dene-
timin yaptirim giicti se¢imlerdir. Nitekim, Tiirkive'de dinin denetim
islevi 1946 yilinda demokratik rejime gecisten sonra etkinlik ka-
zanmistir, Burada, denetim kavrammin tanmmim genis futmalkta,
iktidarin belirli konulardaki politikasina yon vermek seklinde yo-
rumlamaktayim.,

Bence, Tiirk siyasal vasantisinda dinin siyasal bir sorun ola-
rak ortaya cikmasindaki nedenlerden biri bizzat dinin denetim is-
levi ile ilgilidir. Dinsel cikarlarm mesru bir baski erubu olustura-
bilecegi Kemalist aydmnlar tarafindan kabul edilmemistir, Sivasal
mekanizmayi denetliyen giicler arasinda ozellikle dinin yver alma-
masma dikkat edilmistir. Kanimca, Tiirk siyasal yasantisimin din-
sel boyutu Kemalist elit tarafindan abartilmistir ve belki de bir
olclide bu boyutun gereginden fazla énem kazanmasma neden
olunmustur. Ger¢i dinin sadece geleneksel toplumlar degil ileri sa-

2 — Ankara : Seving Matbaasi, 1969,
3 — Ankara : Seving Matbaasi, 1971,
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nayi toplumlarinda bile siyasal yasanti iizerinde belirli bir etkinki-
&1 vardir, Fakat dinin boylesine bir siyasal sorun haline gelmesi nir
fusun cogunlugunun ayni dinden oldugu toplumlarda nadiren goriil:
mektedir.

Kuskusuz Kemalist elitin bu tutumu, Tink toplumuna ver-
mek istedikleri yon acisindan son derece gegerli nedenlere dayan-
maktadir. Laik bir programin Cumhuriyet kurulduktan hemen son-
ra uygulanmaya konmasi, Kemalist devrimler acisindan dinin bir
tehlike sayilmasindandir. Dinin neden tehlikeli sayildigmm anla-
mak icin millivetci hareketin amaclarina bakmamiz gerekir. Mus-
tafa Kemal'in onderligindeki milliyetci hareket bence su siyasal
amaclar icermektevdi :

. Birincisi, ulusal devlete ve ulusal devletin amaclarina
mesruiyet saglayacak bir ideplojinin benimsenmesi, |

2. [Ikincisi, toplumdaki bireylerin ve etnik, dinsel ya da bas-
ka gruplarnn iizerinde devlet otoritesinin saglanmas,

3. Uciinciisii de, kitleleri mobilize etmek amaciyla ulusal bi-
lincin yaratilmasi.

[slam teolojisi ve gelenekleri, bu iic amac¢ acisindan da ger-
cekten bir sorun teskil eder. Bir kere, Islamiyetin teolojik olarak
sosyal ve siyvasal vyapiyl onemsemesi ve bu vapmin mesruiyelini
kutsal bir glice baglamas1 Islamiveti adeta bir siyasal ideoloji dii-
zevine cikarmaktadir, Bu konuya burada pek fazla deginemeyece-
gim, fakat su kadarimi soyliyeyim ki diger bircok dinle karsilasti
rildiginda Islamiyel gercekten siyasal bir dindir. Tarihe ve siyasal
vapiva verdigi agirhik biiylktiir, ciinkii tarihin gidisi ve siyasal va-
pimin niteligi Tanri'nin yeryiiziinde kurmak istedigi diizeni yansi-
tir (%), Islamiyvetin bu ideolojik yontuni kabul edersek, Kemalist
ideolojivi karsisina alabilecek nitelikte oldugu icin, Kemalistler
tarabindan tehlikeli gortilmiistiir.

Devlet otoritesi meselesine gelince, burada da, Kemalistlerin
otorite tanmim ile Islamiyetin tanim arasinda cok onemli bir fark

4 — Bu konuya iliskin Bkz. : Wiltred Cantwell Smith, Islam in Modern
History (New York : The New American Library, 1957), H.AR, Gibb,
Mahammedanism (London : Oxftord University Press, 1962), Fazlur
Rahman, Islam (Garden City, N.Y. : Doubledav, 1968}.
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vardir. Gerci Islam diisiincesi devlet otoritesine ve kisinin bu oto-
riteye itaat etme yiikiimliligline biiyiik énem vermektedir. Fakat
Islamivete gore mesru otorite Allahin iradesini yansitan otoritedir.
Egemenligin millete ait oldugunu savunan Cumhuriyetci goriisle ce
liskidedir. Nihayet, Islamiyetteki cemaat kavrami ulusal bilince
ters diisen bir kavramdir. Kisinin kendisini tamimlamada ulusal
bir tanimlamaya gitmesi yerine dinsel bir tamimlama sozkonusu-
dur.

fslamiyetin bu ozellikleri, Islamiyet ile milliyetci ya da dev-
rimei bir hareket arasmdaki iliskilerde buyiik gerginlik yaratacak
niteliktedir. Bu gerginlik ozellikle ideoloji diizeyinde belirgin hale
selmekiedir. Bunu daha somut bir sekilde ifade edecek olursam,
Kemalist elitin din konusundaki hassasiyeti ve laikligi cok kat: bir
bicimde uygulamaya yonelmelerinin nedeni Islamiyeti bir kars:-
ideoloji olarak gormeleridir. Cumhuriyetin ilk yillarmdaki dev-
rimlerin cogu vapisal degisiklikler yerine Tiirk toplumundaki de-
gerler sistemini degistirmeye yoneliktir. Kemalist devrimin ana
amact modern bir devlet varatmaktir, fakat bu modern devletin ta-
mimlanmast devrimin yari-ideolojisi diyebilecegim Batilagma kav-
ramina dayalidir. Bu yari - ideoloji, Kemalist devrimlerin yoniinu
ve siirlarim cizmistir. Oyle ki, milliyetcilik kavrami bile milli*bir
konum yerine Batili bir konum icinde anlasilmistir, Tiirk milleti
ortak bir gecmisi olan insanlar toplulugundan degil, Batinin mie-
deni milletlerivle ortak bir gelecegi paylasacak insanlar toplulu-
sundan olusur. Meseleyi gene biraz karikatiirize edebilirsem, ya-
pilmak istenen sey unutkan bir toplum yaratmaktir. Fakat bu tiir
unutkanligin tesvik edilmesi yeni bir ulusal biling yaratma caba-
sinda olanlar acismdan hassas bir konudur. Ulusal bilincin yarai:-
labilmesi, bir dlciide, toplumu ortak bir tarihsel gecmis etralmnda
birlestirebilmekle miimkiindiir. Dolayisiyla, Kemalist elit, Tirkle-
rin Islamivet oncesi tarihini, reddedilen yakin tarihin yerine oturt-
may1 denemistir. Ornegin, 1931 yilinda Tiirk Tarih Kurumu ve
1932 yilinda Tiirk Dil Kurumu'nun kurulmasi, bu kurumlarn ca-
lismalart sonucunda Giines - Dil Teorisinin ovtaya atilmasi, bu ga-
bamn bir parcasidir. Bence bu caba, Kemalist devrimin gortiniigte
celiskili iki ayr1 amacimi kuramsal bir cerceve iginde birlestirme
isteginin ilging bir drnegidir. Oyle bir kuramsal gerceve ki Batili-
lasma ve Millivetcilik kavramlarim 6zdeslestirebilsin. Glines - Dil
Teorisiyle beraber Bati medenivetinin kdkeni Orta Asya Tiirklerin-
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de arandigindan Batililasma bir taklit olmaktan ¢ikip Tiirklerin
kendi medeniyetlerinin kokenine inmeleri seklinde yorumlanabile-
cek. Kemalist devrimlerin bir¢ogunun -—sapka, kiyalet, alfabe dey-
rimleri gibi— bugiin sosyal bilimlerde kabul edilmis cagdaslasma
endeksleriyle pek ilgisi yoktur. Ama bu tiir degisiklikler Kemaliz-
min ana amacina hiz kazandiracak niteliktedir. O amac da, Tiirk
toplumunu Islami bir konum yerine Batili bir konuma oturtmak -
tir.

kemalist elitin Batihlagmis bir Tiirkiye yaratma istegi genis
halk kitlelerinin degerler sistemi agisindan pek az anlam ifade et-
mekteydi. Oyle bir Tiirkiye ki, kadinlari sosyal ve siyasal hakla:
riyla erkeklerine esit, kadini da erkegi de Batili elbiseler giymek -
le, Batimn felsefesini ve sanatini takdir etmekte, Batili gibi dans
edip, Batil1 gibi yemek yemekte ve hatta 1928 vilinda Istanbul Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesinde kurulan bir komisyonun teklifleri
kabul edilseydi, neredeyse Bati'li gibi dua etmekte(®). Uygulamaya
konan laiklik programi geleneksel bir Islami toplumun deger sis -
temini sarsmus, fakat bu sarsintinin daha az énem kazanmasi icin
halk kitlelerinin yararma olabilecek yapisal degisiklikleri gercek-
lestirmemistir.

Tek parti doneminin laiklik uygulamasi1 sirasinda dinin dene-
timsel bir islevi olmadigini goriiyoruz. Daha dogrusu, uygulanan
politika tepeden inme oldugu icin dinsel giiclerin yonetim {tizerin -
de mesru bir denetimi ya da baskisi sozkonusu degildir. Bilakis,
boyle bir baski sézkonusu oldugunda yénetimin tepkisi dinsel giic-
leri bastirmak olmustur. Toplumdaki dinsel giicler denetim meka-
nizmasin digina  itildikleri igin sistem -dis1  hareketler sekline
dantigmiistiir. 1925'lerdeki ve 1930’lardaki isyanlarin  tiimiindi,
Kiirteiiliik boyutu disinda, tek parti donemi laiklik uygulamasina
kars: protesto hareketleri olarak nitelendirebiliriz. Bu hareketle-
rin higbirinin yonetimi uyarici nitelikte bile olsa denetimsel islevi
olmamistir. Bilakis hiikiimetin laiklik konusunda daha kat: bir tu-
tuma gitmesine neden olmustur. Ornegin, 1925 vilinda Seyh Said
isyami bastirildiktan hemen sonra tekkeler kapatilmis, sapka ka-

5 — Komisyonun baskanhgim Fuad Kopriilii vapmistir, Komisyonun tek-
lifleri arasinda camilere Kkiliselerdeki pibi siralarn konulmas: ve iba-
tin miizik esliginde vyapilmasi ver alir. Bkz @ Gottard Jaschke, Yeni
Tiirkiye’de Islamlik (Ankara : Bilgi Yayinevi, 1972), s. 40-42.
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nunu c¢ikarilmis, din gorevlilerinin disimdaki kisilerin dini kiyafet
giymeleri yasaklanmis ve Bati takvimi kabul edilmistir.

Dinsel giiclerin denetim mekanizmasinin disina itilmelerini
bir olciide tek parti rejiminin ozellikleriyle agiklayabiliriz. Juan
Linz'in Franko rejimini incelerken belirttigi gibi (°), otoriter re-
jimlerin ozelliklerinden bir tanesi, Linz'in deyimiyle, sinirli bir go-
gulculuga izin vermeleridir. Rejim Uzerinde denetim giiciine sahip
cikar gruplari ancak rejimin amaglari dogrultusunda islev goren-
lerden olusmaktadir. Hatta bu tiir gruplarin olusmasi siyasal ikti-
dar tarafindan bizzat desteklenebilir. Rejimin amaclarina ters di-
sen ¢ikar gruplar ya da toplumsal giigler ise, ya hukuken ya da fii-
len sinirlandirilmaktadir. Nitekim Tiickiye'de tek parti donemin -
de bu tiir bir smmirli cogulculuk: goze carpmaktadir. Dinsel giiclerin
ya da orgiitlerin siyasal iktidar tizerindeki etkinliklerinin safdis:
edilmis olmas: tek parti rejiminin her tirlii denetimden uzakta
kaldigi anlamina gelmez. Ornegin, o donemde tiiccarlar ve biiyiik
toprak sahipleri Ticaret, Sanayi ve Ziraat Odalari cercevesinde oOr-
giitlenmistir, iistelik bu gruplarin orgiitlenmesi hiikiimet tarafin-
dan desteklenmistir. Bu destege ornek olarak, 1923 yili Tzmir Tkti-
sat Kongresinde ITktisat Bakani Mahmut Esat Bozkurtun Kongre'ye
iliskin demecleri ilgi cekicidir. Gerek Kongrenin hazirliklar: sirasin-
da gerekse Kongre'yi acis konusmasinda, Mahmut Esat'in iizerinde
onemle durdugu konulardan biri, cesitli meslek gruplarimin orgiit-
lenmesi gerektigidir. Kongre sonrasinda Aksam gazetesine verdigi
bir demecte Kongre'nin yararhi buldugu yonleri arasinda su goriisii
de siralamaktadir :

«Tiirkiyelilerin kadin erkek muhtelif meslek-i iktisadi erbabi-
min bir arada her sene haklarim1 ve ihtiyaglarini tam bir hiirriyet
ve serbesti dahilinde ve en miiterakki ve medeni bir ustl tahtinda
Meclise ve Hiikiimete bagira bagira iblag ederek Devlet ve Hiikii -
meti tenvir etmesi.» (7).

6 — Juan Linz, «An Authoritarian Regime : Spain,» Erik Allardt ve Stein
Rokkan (der.), Mass Politics : Studies in Political Sociology (New
York : The Free Press, 1970), s. 255-56.

7 — A. Giindiiz Okciin, Tiirkive Iktisat Kongresi, 1923-Izmir: Haberler,
Belgeler, Yorumlar (Ankara: Ankara Universitesi Sivasal Bilgiler Fa-
kiiltesi Yavinlar1 No., 262, 1968), s, 332,
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Bu demec o giiniin ontamindan soyutlanacak olursa bask:
gruplarini mesru kabul eden cogulcu demokratik bir ortamda soy-
lenmis sanilabilir. Fakat, cegitli meslek gruplarmin hak ve ihtiyac:
larini «bagira bagira» hiikiimete duyurmalarr sadece belirli meslek
gruplar1 icin mesru kabul edilmektedir. Burada, ozellikle, biirok-
ratik - askeri bir kadronun toplumsal gligler arasinda Anadolu es-
rafina dayanmasi sozkonusudur. Zaten odalar vasitasiyla orgiitlen:
mis biiyiik tiiccar ve biiyiik giftciler bu orgiitlenmede hitkiimetten
bizzat tesvik gormiis ve Orgiitlenme cabalar: hiikiimetce mesrulas-
tirnlmastir. Ornegin, dinsel giiclerin orgiitlenmesi bu mesruiyetten
voksun birakildig: gibi iscilerin orgiitlenmesi de ayni Glgiide kisit-
lanmistir. Baska bir deyisle, tabani esrafa dayal bir siyasal ikti-
dar, biviik tiiccar ve bityiik toprak sahiplerinin siyasal mekaniz
ma tizerindeki denetimini kabullenmekte, fakat toplumdaki diger
giicleri bu denetim mekanizmasinin disina itmektedir.

Cumhuriyetin ilk yillarinda uygulanmaya konan laiklik prog -
rami iktidarin dayandign tabandan, yani biiylik tuiccar ve toprak
sahiplerinden, destek gormiis miidiir? Ornegin, Bati'nin gelisim
siireci icinde kiliseye karsi tutum burjuvazinin giiclenmesiyle bir-
likte ortaya cikan bir olgudur. Gerek siyasal gerek iktisadi yonden
Bati liberalizmi laiklik akimuyla birlikte yuriimdistiiv. Her iki aka-
min destekcisi de kilise ve monarsik devletin baskilarindan kur-
tulmaya calisan burjuvazi siyasal ideologlari ise cumhuriyetci - la-
1 kadrolardir. Osmanli Imparatorlugunda 19. ytzyiln ikinci ya-
risindan itibaren 6nem kazanan laiklesme hareketlerini bu genel
cerceve icinde degerlendirebilir miyiz? Bu sorunun siiphesiz daha
derinlemesine incelenmesi gerekmektedir, Laiklesmenin Bati’daki
selisimi gozoniine almdiginda, Tirk toplumunda da, en azindan
kuramsal olarak, ayni yonde bir iliskiden soz edilebilecegini sani-
yorum. Tanzimat'la baslayan, yilizythn ikinci yarisinda hiz kaza-
nan, ozellikle hukuk ve egitim alanlarim kapsayan laiklesme caba-
larinin, Osmanli Imparatorlugu’'ndaki toplumsal ve iktisadi yapi-
mn degismeye baslamasiyla, 6zellikle esraf ve biiyitk toprak sahip-
lerinin ortaya cikmastyla aym zamana rastlamasi herhalde sadece
bir tesadiif eseri degildir. Elimizde daha derinlemesine bir incele-
me olmadigr icin belki bu asamada su kadar: séylenebilir. Din ve
devlet islerinin birbirinden ayrilmasi sonucunda, 6rnegin, ticaret
ve miras hukukunun laiklesmesini, egitimdeki laiklesmenin sonu-
cu iktisadi ve teknik bilgilerin onem kazanmasim, Islamiyetin, fa-
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iz yasagi gibi ticaretin gelismesine ayak bagi olan ozelliklerinin ge-
nel bir laiklesme sonucunda onem kaybetmesini ticaret burjuvazi-
sinin desteklemesini beklemek dogaldir. Ustelik bu laiklesme, mil-
li bir burjuvazi yaratmak istiyoruz diyen siyasal kadrolar taralim-
dan gerceklestirilmisse.

Tek parti doneminde din ve denetim konusunu ele aldigimiz-
da dinsel giiclerin siyasal mekanizmayi denetlemesini degil, devle-
tin dinsel glicleri ve kurumlar:i denetlemesini goritiyoruz. Burada,
Tiirkiye'deki laiklik anlayisimin Bati'daki laiklik anlayisindan
farkli oldugunu belirtmekte yarar oldugu kamisindayim. Bati'daki
gelisimin aksine, Tiirkiye'de din ve devlet birbirinden ayrilmamis-
tir. Daha once de belirttigim gibi, Islamiyet siyasal bir doktrin 6ne
siren bir dindir. Siyasal toplumun olusumunu teolojik olarak yo-
rumlar. Devlet ve toplum arasinda bir ayirim yapmaz. Dinsel alan -
laik alan ayirmmini kabullenmez. Diger bir deyisle, Sezar'm diinya-
sinin Allahin  diinyasindan bagimsiz olmasi soz konusu degildir.
Dolayisiyla, Islami bir cerceve iginde sosyal ve siyasal yapimn laik-
lesmesini savunabilmek son derece giictiir. Nitekim, 19. yiizyilda
Osmanli Imparatorlugundaki laiklesme cabalarna bakacak olur-
sak, bu cabalarin tiimii, Tarik Zafer Tunaya'min da belirttigi gi-
bi (*), Islami kurumlarla laik kurumlar: bir arada yiiriitmeye -
neliktir. Toplumsal, hukuki ve siyasal vap: laiklestirilmeden laik
kurumlarin olusturulmas: yvoluna gidilmistir. Cumhurivet done-
mindeki laiklik anlayisi da gene Islamiyetin bu siyasal 6zelligi ta-
rafindan belirlenmistir. Eger Islamiyette din ve devlet birbirinden
ayrilamiyorsa, devletin dinden bagimsizliginin saglanabilmesi icin
din devletin kontrolii altina girecektir. Nitekim dinsel kurumlarm
otonom bir bicimde Orgiitlenmeleri verine, devlet biirokrasisine
baglanmalar: tercih edilmistir. Denetim sorunuyla ilgili olarak bu-
rada ters yonde bir denetim sozkonusudur,

1946 yilinda cok partili rejime gecisle beraber dinin siyasal ik
tidar iizerindeki denetiminden s67 etmeye basliyvabiliriz. 1950 vi-
linda Demokrat Parti'nin iktidara gelisinde ve 1950-60 dénemin-
de iktidarda kalmay: basarmasmda din faktoriiniin rolii Tiirk ay-
dinlart tarafindan wzun yillar tartisilmiastir. Genellikle bu tartis-
malar, Demokrat Parti doneminde dinsel giiclere cok fazla taviz

8 — Tiirkiye'nin Sivasi Hayatinda Batilillasma Hareketleri (Istanbul: Ye
digiin Matbaasi, 1960),
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verilmis oldugu ve Demokrat Parti'nin iktidar hirsindan dolayi di-
ni siyasete alet ettigi dogrultusundadir, Demokral Partinin basa-
risinin ne dlciide din sorununa iliskin oldugu tartismaya acik bir
konudur. En azindan 1946 -49 willar1 arasinda DP liderleri laiklik
konusunda gayet titiz davranmislar, hatta Celal Bayar'in 1949 yili
Bursa Kongresinde «Seriat1 yasatmiyacagiz» demesi(’) ve gene
aynl vil Meclis’te DP ve CHP milletvekillerinin ortak destefiyle
Tiirk Ceza Kanununa 163. maddenin eklenmesi dinsel cevrelerin
Demokrat Parti'vi karsilarina almalarina neden olmustur. O yillar-
da cikan Sebiliirresad dergisinin dnceleri DP'ye kars:1 siipheci bir
tutum takindigini, daha sonralari ise acikca karsi tavir aldiging
oorityoruz (). Buna ragmen, 1950 secimlerinin oncesinde Demok-
rat Parti adaylarimmin se¢men kitlelerine dinsel ozgtirliiklerin kisit-
lanmasin1 Onleyeceklerine dair biiyitk capta vaatlerde bulundukla-
r1 da bir gercektir (M).

Demokrat Partinin 1950 secimlerini kazanmasmda din fakto:
riiniin belirli bir etkinligi sézkonusu olabilir. Ancak eger din sorunu
tek basina iktidan ele gecirmeye yeterli bir neden olsaydi, o do-
nemde kurulan ve programlarinda bu soruna yer veren diger par-
tilerin de benzer bir basari gostermeleri beklenebilirdi. Ornegin,
1945 - 1950 yillar1 arasmmda kurulan Milli Kalkinma Partisi, Sosyal
Adalet Partisi, Ciftci ve Koylii Partisi, Aritma Koruma Partisi, Is:
l[am Koruma Partisi, Tiirk Muhafazakar Partisi ve Toprak, Emlak
ve Serbest Tesebbiis Partisi gibi partilerin tiimii programlarinda
Islami temalar: islemislerdir (**). Avrica, 1948 vilinda kurulan we
dinsel parntilerin en o©nemlisi olan Millet Partisi bile 1950 secimle-
rinde 8 milyvon gecerli oydan ancak 240 bin civarinda oy toplaya-

9 — Bavar sonradan boyle bir demec vermedigini belirtmistir. Bursa De
mokrat *Parti orgiitit Hulusi Kdyvmen wvasitasivla Sebiliirresad’a bir
tekzip mektubu gondermis ve basinda bu konuya iliskin  haberlerin
vanlis oldugunu ileri strmustiir. Bkz. :Sebilitrresad, Cilt 1. No. 43,
1949,

10 — Bkz. : Sebiliirresad, Cilt TT, No. 27, 1949: Cilt 1T, No. 39, 1949; Cilt IT,
No. 47, 1949 Cilt 11, No. 42, 1949; Cilt II, No. 48, 1949, Cilt 11, No. 50,
1949, ve Cilt 1T, No, 76, 1950,

11 — DP milletvekilli adaylarimin segcmenlere bu tiir vaatlerde bulunduklar:-
n1 belirten konusmalar icin Bkz. : Tiirkive Biiyiik Millet Meclisi Zabal
Ceridesi, 48, 1951.

12 — Tanmk Zafer Tunava, Islamcihik Cerevam (listanbul : Baha Matbaasi,
1962), s. 190- 192,
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bilmis ve Meclise sadece bir milletvekili gonderebilmistir (). DP’
nin basarisinin asil nedenleri, tabanimin toplumun hangi kesitle-
rinden olustugunun arastirilmasi ile agiklanabilir,

Dolayisiyla, bence, gerek 1950 secimlerinde gerekse 1950 - 1960
doneminde, dinsel giiclerin siyasal iktidar: belirlemesi stzkonusu
degildir. Fakat 1946 sonrasinda dinsel gliclerin siyasal iktidar: de-
netlemesinden bahsedebiliriz. Daha dogrusu, demokratik bir or-
tamda sivasal iktidarin oy kaygisi ile secimlerin bir takim din-
sel - kiiltiirel isteklerine cevap verme durumu vardir.

Aslinda dinin bu denetim islevi, 1950 secimlerinden ¢ok daha
bnce etkinlik kazanmustir. Cumhurivet Halk Partisinin 1947 Ku-
rultayinda Parti, 1923’ten bu vana uyguladig1 laiklik programini
bir ozelestiriye tabi tutmustur. Kurultaya katilan delegelerin bir
cogu, tek parti doneminde din adamlarinin vetistirilmesinin ve
genclige dini bir egitim saglanmasimmin ihmal edildigi gortisiinii sa-
vunmuslardir. Kurultayin onerilerinin dogrultusunda Halk Partisi
iktidar1 1947 - 1950 villam arasinda laiklik programinda tnemli de-
gisiklikler yapmistir ().

Ornegin, 1948 yilinda Milli Egitim Bakanlig: tarafindan Imam
Hatip kurslam acilmistir. 1949 wyilinda ilkokul miifredatina, ©g-
renci velilerinin yazili izni alinmas1 sartiyla, secimli din dersleri
konmustur. Gene 1949 yilinda CHP programinda Ankara Universi-
tesinde bir Ilahiyat Fakiiltesinin acilmas1 ongoriilmiistiir. Bunun
yanisira, 1948 yilinda ilk defa olarak hacca gitmek istevenlere do-
viz verilmis ve 1949 wilinda 1925’ten beri kanunen kapali olan
tiirbeler tekrar acilmistir.

Demokrat Partimin 1950 secimlerini kazanmasiyla beraber tek
parti doneminin kaf1 laiklik anlayisindan daha uzaklasilmistir.
Mecliste yeni hiikiimetin programmi aciklayan Basbakan Mende-
res, hitkiimetinin gerici giiclerin karsisinda oldugunu fakat viedan
hiirrivetine saygr gosterecefini belirtmistir. Menderes’in konusma-
sinda ozellikle 6nemli olan nokta, Atatiirk devrimlerini halkin be-

13 — Nermin Abadan, Anayasa Hukuku ve Sivasi Bilimler Acisindan 1965
Secimlerinin Tahlili (Ankara : Sevinc Matbaas:, 1966), Ek : 1,

14 — Cumhurivet Halk Partisi, CHP Yedmei Kurultay Tutanag: (Ankara,
1948), Celse 9 (2/12/1947), s. 449-467 ve Cumhurivet Halk Partisi,
CHP'de Islahat Yapilmas: icin Teklif (Ankara : Yeni Matbaa, 1950),
s. 18-19,
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nimsedigi ve benimsemedigi devrimler olarak ikiye ayirmis olmast
ve kendi hiikiimetinin sadece milletin kabul ettigi devrimleri koru-
yvacaginl soylemesidir (®). Halkin kabul etmedigi devrimlerden
kastettiginin laiklik oldugu aciktir.

Nitekim, DP iktidarinin ilk ayinda ezanin Arapga okunma yas
sagl kaldirilmistir. Dinin denetim islevi acisindan ilginc olan nok-
ta, bu konuda Mecliste mutlak cogunlukla karar verilmis olmasi-
cir. Halk Partili milletvekilleri de bu karari desteklemistir. Kara-
ra neden karsi cikmadiklar: soruldugunda, Halk Partili bir millet-
vekili su cevabr vermistir : «Onu yapsaydikta 1954 secimlerini de
kaybetseydik, oyle mi?» ("), Bu karardan bir ay sonra DP hiikii-
meti devlet radyolarinda Kuran'in okunmasina izin vermistir. Ay-
rica, 1950-51 ogrenim wyilinda daha onceden Halk Partisinin ilk
okullarda secimli ders olarak koydugu din dersleri zorunlu hale
getirilmistiv, Gene 1951 yilinda, Milli Egitim Bakanligt tarafindan
vedi ilde Imam - Hatip Okullar: acilmis ve bunlarm sayis: 1954 - 55
ders yilinda 16'va cikarilmistir ('"). Bunlarin yam sira, 1950'den
itibaren Diyanet Isleri Reisliginin biitgesi siirekli olarak genisletil-
mistir (). Ayrica, Vakiflar Umum Miidiirligti'ne ayrilan fonlar
cogaltilmis ve bu kurumun 1951 -54 yillar: arasinda 600'ii asan ca-
mi ve tiirbeyi onarmas1 saglanmistir, Gene 1950 -60 wyillari arasin-
da, 15 bin civarinda cami insa edilmistir (®*). Konumuz acisindan
daha da onemlisi, 1950'den sonra dinse! Orgiitlerin sayisinda cok
hizli bir artis goriilmesidir. Omegin Kuran kurslarimin acilmasini
va da camilerin insaasimi amaclayan tiirde dinsel orgiitlerin sayisi
1946 yihnda 11 iken 1951 wyilinda 251'e ve 1960°'da 5104’e cikmus-
tir (%), :

15 — Kazim Oztirk (Der.), Tiirkive Cumhuriveti Hiikiimetleri ve Program-
lar:1 (Istanbul : Baha Matbaasi, 1968), s. 360 -65.

16 — Vatan, 17 Haziran 1950,

17 — Howard A. Reed, «Turkey’'s New Imam - Hatip Schools,» Die Welt Des
Islams, Cilt IV, 1956, s. 152 -53.

18 — 1950-60 arasi Diyvanet Isleri Reisligi biitcesi igin, Bkz : T.C, Maliye
Bakanlhgi, Biitce Kanunu ve Ekleri (Ankara : Damga Matbaasi).

19 — D.P. Nesriyati, Kalkimman Tiirkiye (Ankara, 1954). Cami ve tiirbelerin
onarilmasi ile ilgili olarak Bkz. : Geoffrey L. Lewis, «lslam in Poli-

tics : Turkey», The Muslim World, Cilt LVI, No. 4 (Kasim,; 1966), s,
231 - 36.

200 — Yiicekok, s. 133.
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Cok partili rejime gecisle beraber dinin denetim islevinin et-
kinlik kazanmasi 1960 sonrasinda da devam etmistir. Demokrat
Parti iktidarlammmin dini siyasete alet etmis olduklari goriisiinii
paylasan Tiirk aydinlari, din ve siyaset arasinda bu tiir bir liski-
nin onlenebilmesi i¢in anayasal ve hukuki bir takim onlemlerin
alinmasi gerektiginde birlesmislerdir. 1961 Anayasasinm 19,
maddesi ve 1965 yilinda ¢ikan Siyasi Partiler Kanunu bireylerin ya
da partilerin dini siyasal amaclar icin kullanmalarim vasaklamuis-
ur. Nitekim, 1972 yihnda Milli Nizam Partisimin kapatilis: ve sim-
di de Neemettin Erbakan aleyhine acilan sorusturma bu hiikiimle-
re dayalidir. Fakat 1960'da Demokrat Parti'nin iktidardan diisiiriil-
mesiyle beraber devletin dinsel giicleri yeniden denetim altinda
tutma cabasi, tek parti donemindeki siki kontrola kiyasla, sl
kalmistir. Ayrica, 1960'larda sol akimlarin etkinlik kazanmas: ve
giderek siyasal yelpazede ilerici-gerici ayirimimimn sag - sol boyut-
lart icinde disiiniilmesi, laiklik sorununun gerek kamuoyunda ge-
rekse siyasal cevrelerde nem kaybetmesine neden olmustur.

1972 yilinda Milli Selamet Partisi'nin  kurulmasivla beraber
dinin denetim islevinin yeni bir boyut kazandigini goriivoruz. Din-
sel cevreler icin artik sorun laiklik uygulamasmin seklinin ve yo-
auntn saptanmasi olmaktan cikmis, belirli bir sivasal gériisiin
mesruiyet kazanmasi ve bu goriisii paylasan kisilerin iktidara ka-
tilmalar1 sorununa doéniismiistiir.

MSP kendi siyvasal goriisiinii «milli» olarak nitelendirmekte-
dir. Buradaki «milli» ‘tanimi, MSP tarihi ve Islam medeniyetini yo-
rumlamasina dayanmaktadir. Bu yoruma gore, giiclii bir impara-
torluk geomisine ragmen bugiin Tiirk toplumunun gelismis iilke-
ler diizeyine erisememe nedenleri Bati ile olan iliskilerde aranma-
lidir. Tiirk toplumunun eski gliciinli kaybetmesini MSP, kendi kiil-
tiirel mirasim reddetmesi ve bunun sonucunda endiistrilesememe-
si ile agiklamaktadir. Laik aydinlarin Osmanl Imparatoriugu’
nun ¢okiisiinti bir 6lclide Osmanl siyasal ve sosyal vapisinda Isla-
miyetin tutucu bir islev gérmiis olmasina dayandirmalarina kar
sin, MSP bu cokiisii Tslam medeniyeti yerine Bati medeniyetinin
benimsenmis olmasina baglamaktadir. fslamiyetin tarihe verdigi
oneme paralel olarak MSP de giiclii bir toplum varatilmasm: en
onemli amaclar: arasinda génmektedir. MSP’nin «Yeniden Biiviik
Tiirkiye»si endistrilesmis bir toplum olacaktir, ciinkii bugiiniin
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diinyasimnda gliclii bir toplum ve devlet olmanin kosulu endiistri-
lesmektir. Fakat Tiitk toplumu bu endiistrilesmeyi ancak kendi ta-
rihine ve kiiltlirline geri dénmekle basarabilecektir ().

Kemalist aydinlamn devrim anlayisinin karsisina MSP, ilk de-
fa olarak, yapisal degisiklikleri icermeyen ikinci bir cagdaslasma
tamimi getirmektedir. MSPmin tamiminda Batililasma, cagdaslama-
nin bir 6n kosulu olmaktan cikmaktadir. Bu acidan bakildiginda
elit kiiltiinii artik eskisi kadar monolotik degildir. Cumhurivet ta.
rihinde ilk kez Kemalist elitin karsisinda ikinci bir merkez olus-
maktadir. Baska bir deyisle, elit-kitle ayiriminm yani sira  bir
elit - elit ayimmindan bahsedebiliriz. Kanimea, MSP'nin davandig
taban da ya iktisadi ya da sosyal - siyasal yonden Kemalist merke:
zin disina itilmis kisilerden olusmaktadir.

MSP ile beraber dinin denetim islevi cok daha etkinlik kazan-
mistir. Dinsel giiclerin bir sivasal parti etrafinda oreiitlenmeleri
ve iktidara katilmalari mesrulasmistir. MSP'min basarisi, laik bir
devlet cercevesinde dinsel giiclerin sivasal yapiya agirliklarim koy-
malarmt mesru olarak kabul ettirmis olmasidir. Bu da, Tiirkive'de
dinin denetim islevi acisindan kiiciimsenmeyecek bir basaridir,

2] — MSP'nin bu goriisleri icin, Bkz, : Necmettin Erbakan, Uc Konferans
(Istanbul : Fetih Yaymnevi, 1974) ve Milli Gazete, 1973 -74.
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