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Sosyal ve Mistik Bir Dini Hareket Olarak Mazdekizm
Mehmet Mekin Meg¢in!

Oz

Bu calismanin konusu Mazdek dini hareketinin ortaya c¢ikis sebepleri, Mazdek’in
Ogretileri ve bu hareketin hizla ortadan kaldirilmasinin nedenlerini incelemektir. Konu
Mazdek hakkinda bilgiler veren Islam Tarihgileri ve bu tarihsel veriler 1s1ginda
aragtirmalarini derinletirmis miistesriklerin eserlerinden istifade ederek hazirlanmistir.
Bu ¢alismanin amac giiniimiize kadar yeterince anlasilmamis ya da yanls anlasilmis
Mazdek ve Ogretilerini tarafsiz olarak ele almak ve bu dini hareketin ortaya ¢ikis ve yok
olus sebeplerini arka planiyla birlikte ele alarak 6zgiin bir arastirma ortaya koymaktir.
Arastirma sirasinda, Mazdek’in insanlara ziithdii, tavsiye eden, metafizik dleme ve
Allah'a inanan, ahlaki ve fazileti vaaz eden, et yemeyi bile dogru gérmeyen bir zat oldugu
ve rivayetlerden anlasildig1 kadariyla tasavvufi bir hayat veya nebevi bir ¢izgi izledigi
anlasilmistir. Calismada Mazdek’in diinya hakimiyetini ele almada Mani kadar karamsar
ve kotiimser olmadig1 ve bu bakis agisinin bir sonucu olarak bozulduguna inandigt dine
yeni bir yorum getirerek esitlik sloganiyla bir isyan baslattig1 ancak cilecilige, armmaya
ve sosyal hiyerarsiye karsi kat1 tavri, fran'm kadim iktidar ruhuna yabanai geldigi ve bu
yiizden fran’in diinyay1 terk etmeyi dneren bu tiir mistik diisiincelerin hakim olmasina
izin vermedigi tespit edilmistir. Calismanin sonucunda, Mazdek’in Mani'ye yakin bir
dini izlek tizere oldugu, adalet ve esitlik sloganlariyla toplumun yoksul tabakasini yanina
¢ekmeyi bagsardig1 ancak riyazete ve ziithde dayali 6gretilerinin diinya hakimiyetine aday
olan kadim Iran din-devlet gelenegine ters diistiigii icin ivedilikle ortadan kaldirildig
anlagilmistir. Yine bu calismadan, Mazdek’in sanildig1 gibi kadin ve mal ortaklig:
savunan bir komiinist olmadig1, fazla mala sahip ve ¢ok kadinla evli se¢kin simnifa karsi
yoksul insanlar adina bir adalet ve esitlik davetcisi oldugu sonucuna ulagilmisgtir.
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Mazdakism as a Social and Mystical Religious Movement
Mehmet Mekin Meg¢in'

Abstract

The subject of this study is to examine the emergence of the Mazdak religious movement,
its teachings and the reasons for its rapid elimination. The subject has been discussed
based on the works of Islamic Historians who gave information about Mazdak and the
works of orientalists who have deepened their research in the light of these historical
data. The aim of this study is to examine Mazdak and his teachings, which have not been
sufficiently understood or misunderstood until today, and to present an original research
by considering the reasons for the emergence and disappearance of this religious
movement with its background. During the research, it was understood that Mazdak was
a person who recommended asceticism to people, believed in the metaphysical world
and God, preached morality and virtue, and did not even consider eating meat right, and
as far as it was understood from the narrations, he followed a Sufi life or a prophetic path.
In the study, it was seen that Mazdak was not as pessimistic as Mani in dealing with
world domination, and as a result of this perspective, he started a rebellion with the
slogan of equality by bringing a new interpretation to the religion he believed was
corrupt. However, it has been established that his strict attitude towards asceticism,
purification and social hierarchy was alien to Iran's power-hungry spirit, and therefore
Iran did not allow such mystical thoughts that suggested abandoning the world to
prevail.As a result of the study, it was understood that Mazdak was on a religious path
close to Mani, succeeded in attracting the poor strata of the society with the slogans of
justice and equality, but his teachings based on asceticism were promptly removed
because they were contrary to the ancient Iranian religion-state tradition, which was a
candidate for world domination. Again, it was concluded from this study that Mazdak
was not a communist advocating the partnership of women and property, as it was
thought, but was a caller of justice and equality on behalf of poor people against the elite
class who had more property and married many women
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Giris

Makedonyali Iskender’in Pers Imparatorlugunu (Akamenidileri/Hahamenisileri) M.O.
330 yilinda yikmasindan yaklasik bir asir sonra fran’in kuzeybat1 bolgesinde emirlikler,
beylikler ve yerel yonetimlere dayali Askani imparatorlugu kuruldu. Yaklasik bes yiiz
yil fran’a hitkkmeden Askaniler déneminde Mezopotamya ve Iran’in kuzeybatisindan
asag1 dogru inen Cibal bolgesi bir¢ok dini ve mistik grubun sigmagi haline geldi.
Askaniler basta Yunan diisiincesi olmak iizere, Misir ve Orta Dogu’dan gelen Sami
kokenli dinlerin ve gnostik firkalarin Ogretilerine agik oldugu kadar toleransh da
davrandi. Diger taraftan Hint dinleri 6zellikle misyoner bir 6zellige sahip olan Budizm’in
mesajlar1 da bu bolgelere rahatlikla ulasabildi. Helenizm ve gnosizmin mayalandigi bu
dénemde farkli dini diisiincelere hosgoriilii davranan Askanilerin yonetimi altindaki
Cibal bolgesi zamanla sadece Yahudilik, Hristiyanlik, Zerdiistilik ve Budizm gibi biiyiik
dinlerin kavsak noktas: haline gelmedi ayn1 zamanda Sabiilik ve el-Mugtasila gibi
gnostik firkalar ile Markiyyun ve Ibn Deysan gibi heretik (zindik) ve cemaat kagkinlarinin
da sigmag1 haline geldi. Bu donemde neredeyse gnostik-batini edebiyatin dili haline
gelen Aramice ve sonraki versiyonu olan Siiryaniceyle ¢ok sayida eser kaleme alindi.
Cibal bolgesinde iiretilen gnostik edebiyatin en arkaik ve en zirve noktalarmdan birini
teskil eden Inci Ilahisi bu eserlerden birisidir. Yine bu dénemde gnostik-vaftizci bir
grubun igerisinde yetisen ve sonradan cemaatten ayrilarak gelecegin son peygamberi
olarak kendini tanitacak olan Mani, adeta Inci flahisinin ¢izdigi yol haritasinda ve ilahinin
kahramani sehzadenin ayak izinde dokunakli bir dini gelenek ve edebiyat olusturmaya
hazirlandi.

M.S. 226 yilinda Askanilere son vererek milli ve merkezi bir devlet kurmaya c¢alisan
Sasaniler, Iskender tarafindan yikilmis olan eski Pers 1mparatorlugu’nun gorkemli
giicline ulagsmay1 diisledi. Diinyanin diger siiper giicii olan ezeli rakibine kars: {istiin
gelmek igin tipki Roma’nin Hiristiyanligi resmi din kabul edip siyasi giiciinii din
tizerinden pekistirdigi gibi Sasaniler de Zerdiistiligi resmi din olarak kabul ederek tek
din, tek devlet ve tek millete dayali merkeziyetci bir devlet kurdu. Sasaniler iktidara
gelince, fran’in tek giiclii merkezi Imparatorlugu (sehinsah) haline gelmek igin, tipki
Perslerin Medlere yaptiklari gibi, Askanilere ait biitiin izleri yok etti. Giiney Iran'n
Kuzey Iran’a karsi bu kavgas ilkin sonug vermisti; Persler Medlere ait her seyi yok ederek
diinyanin ilk biiylik imparatorlugunu kurabilmislerdi ancak ikincisi bagsarali olamads;
Askanilere ait neredeyse her seyi silip siipiiren Sasaniler, iran’a giren Helenistik, gnostik
ve batini firkalardan yakasint hi¢bir zaman kurtaramadig: gibi, Perslerin yapmadig: bir
uygulama olan din ve devleti birlestirerek halk yiginlarina din-devlet baskisini dayattig:
i¢in icerde kaybetti ve disarda da Bizans’a kars: asla kalict bir {istiinliik saglayamadig:
gibi hi¢ hesaba katmadig1 Islam akincilarina karsi nerdeyse savasmadan teslim oldu.

Sasanilerin kurulusunun ilk ylizyilinda diinya hakimiyeti sevdasini hayata gegirmek i¢in
dini-milli bir birlik saglamaya calisirken Zerdiistilik ile Maniheizm’den hangisini
segecegi konusunda bir tereddiit yasadig1 goriiliir. Nitekim Mani'nin evrensel ve
dokunakli mesajlar1 hizla yayilarak fran Imparatorlugunun sinir Gtesine kadar
ulagmaktaydi ve insaniistii azmiyle Mani bu ise bicilmis bir kaftan gibi goriinmekteydi.
Ancak Mani'nin maddeye, bedene, diinyaya, imara, tarima, iiretime ve dogurganliga
kars1 kat1 kotiimserligi hatta diismanligy, [ran'in ezeli sevdasi olan diinya hakimiyeti
projesiyle uyusmadig1 yarim asir sonra anlasilacakti. Bu tehlike sinyallerini alan Zerdiisti
din adamlar1 ve Iran’in bilge vezirleri, hizla iktidar1 da yanlarina alarak Mani ve
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takipgilerini kanli bir sekilde bastirarak Iran topraklarindan gikarmay1 basardi. Ancak bu
basari sadece zahiriydi ve Maniheistler kilik degistirerek ya da 6liim korkusundan dolay1
takiye yaparak Iran’m icinde ve disinda Mani'nin insan ruhunu ele geciren mesajlarini
diri tutacaklardi. Devlet ve dinin eliyle basta Maniheizm olmak iizere diger biitiin dini
gruplar1 sapkm, heretik, batil ve zindik sayip sert bir sekilde bastiran Kertir ve
avanesinden miitesekkil Zerdiisti din adamlar1 ve hiikiimdar danigsmanlari, Sasaniler
yikilincaya kadar asla tasavvur ettikleri merkezi, giiclii ve goérkemli imparatorluk
hiilyasina ulasmayacaklardi. Nitekim Bundus, Zerdiist Hurkan ve 6zellikle Mazdek gibi
zindiklarla baslar1 yeniden derde girecek ve yaslanmis-yipranmis Sasani iktidari, hi¢bir
imparatorluk ve biiyiik ordularla savas tecriibesi olmayan Islam’in coskun ve atesli
akincilarindan son darbeyi yiyecekti.

Helenistik ve gnostik asidan sonra Iran artik diinyada bir cennet yaratmak isteyen ve bu
cismani diinyaya hakimiyeti merkeze alan yasaci Zerdiistilik gibi dinlerin diinyevi
talepleriyle teskin olmayacakti. Nitekim Mani oldiiriildii, ibretlik olsun diye kafatasi
bagkente asild1 ve takipgileri acimasizca yok edildi. Yine Mani'nin ardili olan Mazdek ve
takipgileri bir yemek ziyafetine davet edilerek suikasta ve ihanete ugradi, toplu bir
katliamdan gegirildi ama Mani ve Mazdek'le kasip kavrulan fran bir kere gnostik bir ast
gecirmisti ve asla bu batini yoneliminden vazgecmeyecekti. Hatta Islam sonrast donemde
bile bu batini yonelim ciibbe degistirmesine ragmen Ismaililer, Karmatiler ve
Kalenderiler gibi firkalarla ibn Mukaffa, Babek Hurramdin, Hallac-1 Mansur, Ahmet
Gazali, Aynulkudat Hemedani ve Yahya Siihreverdi gibi karakterler {izerinden dinin
zahiri boyutuyla teskin olmayan agilanmig frani ruhu canli tutmaya devam edecek ve
giniimiize kadar Cibal bolgesinde Ehl-i Hak ve Yezidilik gibi firkalarla varligin
siirdiirecekti.

Ne var ki Mazdek, Mani kadar sansli degildi. Clinkii Mazdek ve takipgilerinden geride
kalan tek bir yazma pargasina maalesef sahip degiliz. Biitiin katliamlara ragmen Mani ve
takipgileri Iran’mn disinda siirgiin muhacir cemaatler halinde kenetlenebildiler, bir dénem
devlet imkanlarina ulastilar ve her bir Maniheist ayni zamanda mahir bir hattat ve ressam
oldugu igin yer altina gomdiikleri yazmalariyla giiniimiize kadar kendi dillerinden
kendilerini anlatacak vesikalar miras biraktilar. Ancak Mazdek ve takipgileri biiyiik bir
yemek partisine davet edildikleri ve gelmeyenlerin de isimleri Mazdek’ten dostane bir
yontemle yazili olarak alindiktan sonra hain bir suikastla es zamanli yok edildikleri igin
geride hicbir eser birakamadilar. Makalenin dayandig: bilgiler maalesef daha ok
diismanlarnin onlarin aleyhinde kaleme aldiklar: eserler ve bereket versin ki ¢ok az
sayida Islam Tarihgisinin rivayetleri ve miistegriklerin arastirmalari sonucunda elde
edilmis veriler ve ¢ikarsamalardir.

Sasani devletinin Ak Hunlarin saldirilarina maruz kaldigi, uzun siireli kitliklarin bas
gosterdigi, din adami simifinin dini istismar ederek insanlari somiirmeye yeltendigi,
toplumsal siniflar arasinda smifsal ugurumlarin giin yiiziine giktigi buhranli bir donemde
esitlik ve adalet sloganlariyla ortaya ¢cikan Mazdek, sefalet icerisinde olan halk tarafindan
bir kurtaric1 gibi karsilandi. Biiyiik olasilikla fazla mal istiflemis ve ¢ok esli bir aile
hayatint benimsemis zengin aristokrasi sinifina karsi mal ve es paylasimina davet eden
Mazdek’in bu masum daveti, kargsitlar1 tarafindan mal ve kadin ortaklig1 propagandasina
doniistiiriilerek seytanlastirilmak istendi. Nitekim Sehristani’nin biiyiik oranda insafla
aktardigi bilgilere gore, insanlara riyazeti hatta nefsi dldiirmeyi 6neren, metafizik aleme
ve Allah’a inanan, ahlaki ve erdemi 6giitleyen hatta et yemeyi bile dogru gormeyen bir
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sahsiyet olarak Mazdek’in, sfifiyane bir yasami ya da nebevi bir sireti izledigi
anlasilmaktadir. Zithdii 6neren boyle bir kisinin kadini ortak bir mal olarak savunup
ahlaksizligr yaygmlastirmaya c¢alismis olmasi yaman bir celiski olarak fark
edilebilmektedir. O halde kendisi ve takipgilerinin toplu bir sekilde acimasizca
katledildigi ve dolayisiyla kendilerinden herhangi bir yazili eserin geride kalmadigt
anlagilan Mazdekistleri tarafsiz bir gekilde ele almak dinler tarihi arastirmacilarin
bekleyen 6nemli bir sinav olarak kalmaya devam edecektir.

1. Mazdekizm Arastirmalarinin Temel Kaynaklar

Neredeyse biitiin gnostik ve batini gruplar genel olarak ana dini gelenekler tarafindan
tehlikeli goriiliip ortadan kaldirildiklari ve oOzellikle onlara ait yazili eserler yok
edildikleri i¢in bu gruplara ait yazili eserler giiniimiize kadar ulasamamuistir. Eger boyle
gruplar el yazmalarini yerin altina gdmmiis ve asirlar sonra tesadiifen bulunmuslarsa
onlara dair objektif bilgilere ulasilmis, aksi takdirde genellikle zamanin muktedirleri
tarafindan seytanlastirilarak aktarilan bilgilerle taninmaya mahktim edilmislerdir. Bu
kaderi yasamis gruplardan ikisi Maniheizm ve Mazdekizm’dir. Maniheistlere ait yazilar
ylizlerce yil sonra bulunup haklarinda bilgiler gittikce diizeltilirken maalesef
Mazdekistler onlar kadar sansh olmamis ve su ana kadar onlar tarafindan yazili herhangi
bir esere ulasilmamistir. Bu ylizden bizzat Mazdekizm’e ait elimizde herhangi bir yazinin
olmadigimn en bagindan itiraf etmeliyiz.

Islam &ncesi Iran tarihini &zellikle Sasaniler dénemini (222-651) incelemek isteyen her
arastirmacinin temel referans kaynagi, Sasani devletinin yilliklar1 olarak kayit altina
alinmuisg yar1 resmi bir kaynak olan Hudayndme’dir. Sasaniler doneminde meydana gelen
olaylarmn genellikle hiikiimdarlarin, soylularin ve Zerdiisti din adamlarmin goziiyle ele
alindign  Hudayndme'nin ~ ilk  Arapca  gevirisi [bn  Mukaffa tarafindan
yapilmistir.(Christensen, 1374, s. 25) Cok az 6rnek disinda islam Tarihgileri’nin geneli
Mazdekizm’in de aralarinda bulundugu Sasani dénemi olaylarini iktidarin ve galiplerin
bakis agisma gore yazilmig tarafli bilgilerin kaynagi olan Hudaynime'ye
dayandirmislardir.(Yarshater, 1983, s. 3/993)

Sasani dénemi olaylarini ve bu baglamda Mazdek hareketini ele alan Islam Tarigileri ve
eseleri arasindan; Ibn Kuteybe ed-Dineveri'nin EI-Ma’drifi, EbG Hanife Ahmed
Dineverinin el-Ahbdrii’t-tidl'i, Tbn Vazh el-Ya'kibi'nin Tarih'i, Taberi Tarih'i ve
Bel’ami’nin ona yaptig1 serh, Mutahhar bin Tahir el-Makdisi'nin Bed " ve’t-Tdrih’i, Hamza
b. el-Hasen el-isfahani'nin Tarihu Sini Miiliiki’l-Arz ve’l-Enbiyd”’s1, Mes ud'nin Miiriiciiz-
Zeheb'i, ibn Miskeveyh'in Teciribii’l- Umem'i, Ebu Reyhan el-Birni'nin el-Asarii "I-Bdkiye’'si,
Harizmi'nin Mefitthu'l- ‘Uliim'u, Firdevsinin Sdhndme’si, Hace Nizamiilmiilkiin
Siydsetndme’si, ibnii’l-Belhi’'nin Farsndme’si, Yazar bilinmeyen Mucmel ut-Tevarih ve’l-
Kisas ve Sehristani’nin el-Milel ve'n-Nihal'i sayilabilir. Mazdekizm’i ele alan bu Islam
Tarihgilerinin eserlerine, miladi 14. yiizyilin sonlarinda yazilan ve son zamanlarda ele
gegcirilen Muhammed bin Muhammed bin Mahmtid un Hatib'in Fustit el-Adile-i fi Kavdid
es-Sultane adli el yazma eseri de eklenebilir. Oyle goriiniiyor ki, Islam Tarihgileri
¢ogunlukla iktidarin goziiyle kaleme alinan Hudaynime’den yararlandiklarr igin siibjektif
ve dolayisiyla Mazdek’in aleyhindeki bilgileri aktarmak zorunda kalmislardir.

Islam sonrasi kaleme alinmis eserlerden, el-Maarif”te yer alan rivayet, Taberi Tarihi'nde
gecen iki celiskili rivayet, el-Milel ve'n-Nihal’'de yapilan aciklama ve Firdevsi'nin
Sahndmesi'nde siirsel olarak anlatilan Mazdek hikadyesi disinda nerdeyse biitiin
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aktarimlar Mazdek’in aleyhinde ve birbirine olduk¢a benzemektedir.(Christensen &
Tefezzuli, 1364, s. 31; Hal’atbari & Mahverz, 1379, ss. 108-109)

Mazdekizm'i ele alan Hudaynime ve genel olarak bu kaynagi esas almis Islam
Tarihgilerinin yaru sira, Miladi dokuzuncu ve onuncu ytizyilda kaleme alinmis Behmen
Yest, Bundahisn ve Dinkerd isimli Pehlevice kaynaklar da Mazdekizm’i ele almis ancak
hem verdikleri bilgiler oldukga kisa hem de Zerdiisti din adamlarinin goziiyle el alindig:
i¢in yine Mazdekizm’in aleyhinde ve bu yiizden siibjektif bilgiler igerirler.(Hal’atbari &
Mahverz, 1379, s. 109; Yarshater, 2005, s. 3/8)

Pehlevice ve Arapga kaynaklar disinda Mazdekizm ve dolayisiyla o donemin Sasani
hiikiimdar1 Kubad donemi ile ilgili bize ulagsan detayl bir Siiryanice kaynak, miladi
altinal ytizyilin basinda yazilmis olan Mar Yesua (Joshua the Stylite)'in yillig1 olan Yesu’
Stun - Negin’dir. Greko-Romen kaynaklardan ise Mazdekizm’i ve Kubad donemini ele
alan diger bir kapsamli kaynak, o donemin Bizans komutami olan Belisarius'un
danigmani olan ve Bizanshlarm Kubad ile yaptiklari savasa istirak etmis oldugu anlasilan
Prokopius’un kalem aldig1 [ran-Roma Savaslart Tarihi (De Bello Persico) isimli eserdir.
Yine altinci yiizyilin ilk yarisinda Bizansh yazar Malalas'in daha g¢ok Iran’daki
Maniheistlerin faaliyetleri hakkinda yazdig1 yazilar, Mazdekizm’in arka planina 1sik
tutan niteliktedir. 532-582 yillar1 arasinda yasadig: diisiiniilen Myrina’li bir avukat olan
Agathias’in Sasani $ahligi'nin arsiv belgelerine dayali raporlar1 da Kubad ve Mazdek
doénemine yakinlig agisindan oldukga 6nemli bir diger tarihsel kaynak sayilir.(Hal atbari
& Mahverz, 1379, s. 110; Rebii & Fuladptr, 1371, ss. 37-79)

Antik tarihsel kaynaklar disinda, modern dénemde miistesrikler tarafindan da, yukarida
sayilan tarihsel kaynaklara dayali hatir1 sayilir arastirma ve incelemeler yapilmistir. Bu
eserlerden; Alman miistesrik Theodor Noldekenin Tarih-i Taberi'nin Sasani dénemi
boliimii {izerine yazdig1 Tarih-i Iraniha ve Arabha der Zaman-i Sdséniyan ismiyle Farscaya
cevrilmis kitabi, Danimarkali miistesrik Arthur Kristensen’in Tarith-i fran der Zamdn-1
Sdsaniyin ve Saltanat-i Kubdd ve Zuhur-i Mazdek ismiyle Farscaya ¢evrilmis iki kitabi, Cekli
oryantalist Otakar Klima'nun Tdrih-i Conbis-i Mazdekiydn ismiyle Farscaya cevrilmis kitab1
ve Rusyali Nina Viktorovna Pigulevskaia’nin marksist bir bakis acist ve ekonomi temelli
kaleme aldig1 Sehirha-yi [ran der Ruzgar-i Partiydn ve Sdsdniydn ismiyle Farscaya terciime
edilmis kitab1 Mazdekizm ile ilgili yapilacak arastirmalar i¢in 6énemli kaynaklar saylir.
(Hal’atbari & Mahverz, 1379, s. 111)

2. Mazdek’in Hayat1

Mazdek’in dogum tarihi ve dogum yeri konusunda tarihgiler arasinda bir ittifak
bulunmamaktadir. Baz tarihgiler, Mazdek'in fran’mn Fars sehrinin giineydogusunda yer
alan Pesa (Fesa) yerlesim biriminde dogdugunu ileri siirer. (Makdisi, t.y., s. 3/167)
Kristensen ise bu yerlesim biriminin Zerdiist Hurkan isimli bir baska dini hareket
liderinin dogum yeri oldugunu belirtir. (Christensen, 1374, ss. 107-108) Bagka bir rivayete
gore ise Mazdek Fars sehrinin Istahr yerlesim biriminde diinyaya gelir. (ed-Dineveri,
1960, s. 69; Mirhand, 1338, s. 1/774) Yine Biruni Mazdek’in dogum yerini, Horasan’da
bulunan Nesa olarak aktarir. (el-Biruni, 1428, s. 209) Ancak Otakar Klima bu goriisii
reddederek Nesa'nin Pesa veya Fesa’nin bozulmus hali oldugunu belirtir.(Klima, 1359, s.
180) Baska bir kaynakta ise Mazdek’in dogum yeri olarak Niriz gosterilir.(Haseni, 1361,
s. 18) Bu rivayetler arasindan Taberi’'nin Mazriya ya da Madriya veya Mazariya olarak
zikrettigi yerlesim birimini Mazdek’in dogum yeri olarak tanitmasi (et-Taberi, 1968, s.
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2/99) ve Kristensen'in de bu goriisii teyit ederek giintimiiz Dicle nehrinin dogu sahilinde
yer alan ve Bagdat'in 160 km giineydogusunda bulunan Kutu’l-imare olarak Mazriya’y1
gostermesi (Christensen, 1374, s. 108, 1388, s. 364) Mazdek’in dogum yeri i¢in onu en iyi
aday haline getirmektedir. Nitekim bu yerlesim yeri Miladi dokuzuncu ytizyila kadar da
seckin insanlarm dogum yeri oldugu icin miimbit bir mintika olarak bilinirdi
.(Christensen, 1374, s. 108) Diger bazi tarihgiler Mazdek’in dogum yeri olarak Harezm’i
gosterir.(Klima, 1359, ss. 182-184) Nitekim Belami, Mazdek’i Horasan'in Nesa yerlesim
birimine mensup olarak aktarir.(Bel’ami, 1958, s. 2/967) Ancak Mazdek’in Harezm veya
Nisabur bolgesinde dogmus olmasi uzak bir ihtimal olarak goriilmektedir.(Sems, 1390,
ss. 37-38)

Mazdek’in dogum tarihi ve ortaya ¢iktig1 zaman da dakik olarak bilinmemektedir. islam
tarihgileri de Mazdek’in dogumu ve ortaya ciktigi tarih hakkinda farkli bilgiler
vermektedirler. Bazi tarihgiler Mazdek’in ortaya ¢ikisini, Kubad'm ilk kez iktidara geldigi
488-496 yillar1 arasinda gosterirken diger tarihgiler Kubad'm ikinci defa iktidara geldigi
499 yilindan sonrasini gostermektedirler. Nitekim Klima, Mazdek’in ogretilerini
yaymaya basladig1 tarihin, Kubad'm ilk iktidarmin tizerinden on yil gectikten sonra
oldugu ve bunun da 497-498 yillarina tekabiil ettigini soyler. (Klima, 1359, s. 168, 1371, ss.
153-154) Mansur Seki de Mazdek’in ortaya ¢ikisint Kubad'in ilk iktidar donemine gelen
488-498 yillar1 arasinda oldugunu belirtir ve bu donemde Mazdek &gretilerinin Kubad
tarafindan benimsendigi ve Kubad'in bizzat kendisinin de onun dinini benimsedigini
ekler. (Seki, 1372, s. 46) Kristensen’in ifadelerinden de, Mazdek’in Sasani hiikiimdar:
Kubad'im ilk iktidar1 déneminde ortaya ¢iktig1 anlasilabilmektedir. (Christensen, 1388, s.
451)

Mazdek’in ismi hakkinda da ¢ok fazla alternatif kelime ileri siiriilmiistiir. Bunlardan
Mozdek, Mazdek, Mazdak, Mazdik, Mezdik, Mezdig, Mojdek, Majdek, Majdak,
Musaddik, Mordek, Mordak, Morzik, Morvak, Morval isimleri goze ¢arpar. Kristensen,
Mazdek ve onun babasi olan Bamdad ismini franli ve Farsca kkenli olarak goriir. Klima
ise Mazdek ismine daha fazla vurgular yapar ve bu ismin gergek bir isim mi yoksa dini
bir lakap m1 oldugunu tartismaya acar. Ona gére Mazdek ismi tipki Budizm’deki Buda
ve Hiristiyanliktaki Mesih gibi Mazdek dini arasinda bir fonksiyona sahip olabilecegi
hatta uzun bir ismin kisaltilmis bir lakab1 ya da bu dine mensup kimselerin ortak ismi
bile olabilecegini ileri siirer. (Klima, 1359, s. 181, 1371, s. 93) Yine Klima'ya gore Mazdek,
diismanlar1 tarafindan kiigiik diisliriicii bir lakap olarak kullanilmis bir kelime bile
olabilir. (Klima, 1359, ss. 193-194)

Mazdek, Sasani hitkiimdar: Kubad doneminde ortaya ¢iktig1 ve dini 6gretilerini yaymaya
basladig1 konusunda ortak bir kanaat olusmustur. Kubad'm da kendi c¢ikarlarim
korumak ve iktidarini pekistirmek icin dénemsel bir kisa siireli politika olarak Mazdek’in
dinine girdigi aktarilir. Ancak Kubad'in iktidardan azledilmesi ve bir miiddet sonra
yeniden iktidara gelmesinin ardindan Mazdek dinine 6nceki iktidar donemindeki ilgiyi
gostermedigi ifade edilir. 519 yilinda Kubad'in yerine gegecek hiikiimdarin belirlenmesi
meselesi ortaya c¢iktiginda Mazdek din mensuplari, Mazdek dinini benimsemis olan
Kubad'm biiyiik oglunun babasinin yerine ge¢cmesini isterken Zerdiisti din adamlar: olan
mubedler, Kubad'in yasga ficlincii oglu olan Hiisrev Enusirvan’da israr ederler. (ed-
Dineveri, 1960, s. 70) Zerdiistiler ve Mazdekistler arasinda alevlenen bu ihtilaf ve bu
ihtilaf sirasinda Kubad’in Mazdek din mensuplarini gézden ¢ikarmasi, onlarin ciddi bir
katliamdan gegirilmelerine zemin hazirlar.
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Miladi 528 veya 529 yilinda Kubad’in, Zerdiisti din adamlari ile Enderzger arasinda bir
miinazara yapilmasi igin talimat verdigi aktarilir. Enderzger muhtemelen Mazdekistlerin
ruhani lideri olan Mazdek’in oldugu anlasilmaktadir. Bu miinazaray1 diizenleyen kisi her
ne kadar Kubad'in oglu Hiisrev olmus olsa da, arka planda bizzat Kubad'in bu
miinazaray1 planladig sezilmektedir. Hiisrev Mazdek ve takipgilerini ortadan kaldirmak
amaciyla, bu miinazaray1 bahane kilarak Mazdek dinine mensup agabeyi Kavus'un da
aralarinda bulundugu cok sayida Mazdek takipgisini bu miinazaraya davet eder.
Miinazaranin karst kanadinda ise ¢ok sayida Zerdiisti din adami olan ileri gelen
mubedler hatta Mazdekizm’in heretikligi hakkinda Zerdiistilerle ayni diisiinceye sahip
olan Hristiyan piskoposlar da yer alir.(Sems, 1390, ss. 37-38)

Firdevsi'nin de Sahname’de isaret ettigi gibi, miinazarada Mazdek’e, kadinlarin, mallarin
ve mirasin ortakligir hakkinda sorular sorulur, Mazdek bu sorulari cevaplayamaz ve
bunun tizerine Kubad tarafindan Mazdek ve takipgilerinin ortadan kaldirilmas: goérevi
oglu Hiisrev’e birakilir. Boylece basta Mazdek olmak iizere Mazdekistlerin Zerdiisti din
adamlarmin fetva ve tahrikleriyle Hiisrev tarafindan katledildikleri aktarilir. Bu
katliamin nasil gerceklestirildigi hakkinda yapilan iki rivayete gore ya kafa iistii bir baga
gomiiliir ya da kiligtan gegirilirler. Ancak Hiisrev'in Mazdekistleri takip etmek icin
verdigi ayr1 bir emirden, biitiin Mazdek takipgilerinin bu katliamda yok edilmedikleri ve
onlardan bazilarinin kagip kurtulabildikleri anlasilmaktadir. Nitekim bu katliamdan
kurtulan Mazdekistlerin yedinci hatta sekizinci ytlizyila kadar kimliklerini saklayarak
yasamak zorunda kaldiklar rivayet edilir. Bir diger rivayete gore, bir oyun gosterisi
sirasinda Hiisrev’in bir balta ile Mazdek’in basin1 gdvdesinden ayirir. Sonrasinda ise
emrindeki askerler Mazdek takipgilerine saldirir ve tamamini katlederken diger
sehirlerde de es zamanli olarak katliam gerceklesir. Bu kanl1 bastirmadan sonra Mazdek
takipgilerinin mallarina el konuldugu ve onlara dair her seyin dagitildig: ifade edilir. (Ibn
Belhi, 1384, s. 91; Christensen, 1374, s. 91) Mazdek hareketinin bastirilirken kag kisinin
oldiiriildiigii kesin olarak bilinmemekle birlikte Islam Tarihgilerinin yazdiklari
rakamlarin miibalagal oldugu fark edilmektedir. (Tbn Belhi, 1384, s. 90; Nizamiilmiilk,
1357, s. 228)

3. Mazdek Hareketi

Mazdek hareketi ve &gretilerinin bizzat Mazdek isimli tarihsel bir karakter tarafindan m1
yoksa bagka bir kurucu tarafindan mi baglatildig1r ve Mazdek’in s6z konusu hareketin
yalnizca sembol bir ismi mi oldugu konusunda da alan arastirmalari tarafindan
siirdiiriilen bir tartisma vardir. Nitekim Malalas’in aktardigina gore, Roma Imparatoru
Diyuklisin déneminde (284-350), Bundus isimli bir Mani takipcisi, Dogu Roma’nin hakim
oldugu bir bolgede ortaya ¢itkarak Maniheizm’in kabul edilen inanglarmnin disina gikarak
bazi yeni yorumlar getirir. Bu baglamda, Bundus'un, Yezdan’m (Tanri'nin) Ehrimen
(seytan) ile savastig1 ve onu yendigini ve bu yiizden fatihlerin ya da galiplerin saygin
kabul edilmeleri gerektigini ileri siirer. Bundus daha sora fran’a gelir, Ogretilerini
yaymaya baglar ve zamanla bu 6gretiler “Dogrularin Dini” anlamina gelen “Dorost
Dinan” akimi olarak taninmaya baglar. Yine Malalas, bu dénemde iktidarda bulunan
Sasani hiikiimdarini da Dogrularin Dini’ne mensup Kubdd anlamina gelen Kubdd-i Dorost
Din olarak tanitir. Kristensen de Malalas’in bu Onerisini destekler ve Mazdekizm’in
esasen Bandus'un yaymaya calistignt Dorost Din tarikati oldugunu ileri siirer.
(Christensen, 1374, s. 105; Zerinkub, 1362, ss. 180-181)
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Eski bir Maniheist olarak bilinen Bundus'un Dogu Roma topraklarinda yeni dini
diislincelerle ortaya gikmasi ve bu diisiincelerini yaymak igin Iran’1 segmis olmasi dogru
bir bilgi ise, onun Iran asilli oldugu sdylenebilir. Nitekim Kristensen de Bundus
kelimesinin aslinda miilayim, layik, sabirli, dengeli, 6viilmiis ve comert olarak terciime
edilebilecek bir Pehlevice kelime olan bendeg veya bendig kelimesinden tiiretilmis
oldugunu ifade eder. Yine Kristensen’e gore Bundus ile o donemlerde yeni diisiincelerle
Iran topraklarinda ortaya ¢ikan Zerdiist Hurkan'nin iki farkh karakter degil, ayni kisidir.
Yeni diisiincelerle ortaya ¢ikan bu dini ashinda bir tiir Manaheizm’in yeni bir yorumu
olarak goren Kristensen, Mazdek’ten iki asir énce Dogu Roma’daki Pesa yerlesim
biriminde ortaya ¢ikan Zerdiist Hurkan veya Bundus'un Mazdek dininin o6nciileri
oldugunu belirtir. Nitekim Kristensen gore, Zerdiist Hurkan veya Bundus'un bir
teorisyen, Mazdek’in ise bir eylem adami oldugunu sdyleyerek bu diisiincelerin alt
tabakadaki insanlar arasmnda yayilmasini saglayan Mazdek olmasindan dolayir bu
diisiincelerin artik Mazdek dini olarak taninir hale geldigini ve bu dinin kurucusunun
Mazdek olarak bilinmesini sagladigini belirtir. Hatta Mazdek ve Mazdekizm onciisii
olarak ileri siiriilen Bundus veya Zerdiist Hurkan arasindaki bu selef-halef iliskisinden
dolay1 baz1 kaynaklarda Biiyiik Mazdek ve Kiiciik Mazdek seklinde iki ayr1 Mazdek ile
karsilasildigina (ibn Nedim, 1997, s. 416) da dikkat ceker. Kristensen’in disinda Dogru
Romali yazarlardan Malalas, Teofans ve Mar Yesua (Joshua the Stylite) de Mazdek
takipgilerini Mani taraftarlari olarak tanitirlar. (Christensen, 1374, ss. 105-107; Yarshater,
2005, s. 3/995)

Klima ise Mazdekiler ile Dorost Dinleri ayni dini grup olarak kabul etmesine ragmen,
Bundus ile Zerdiist Hurkan’1 ayni tarihsel karakter olarak gérmez. Kilma, Bundus'un
muhtemelen Miladi 300'1ii yillarda Maniheizm’in bir tiir yeni yorumcusu olarak iran’da
Ogretilerini yaymis bir dini lider olmasma karsin, Zerdiist Hurkan’in Miladi besinci
ylizyilin ortalarinda ortaya ¢ikmus ve taraftar bulmaya baglams bir farkli dinsel sahsiyet
olabilecegi ve Mazdek’in de Zerdiist Hurkan'in 6ne c¢ikan takipgilerinden biri
olabilecegini ifade eder. Bu diisiincesini temellendirmeye c¢alisan Klima, Sasani
hiikiimdari II. Hiirmiizd déneminde (303-310) Bundus araciligiyla yayilmaya baslayan
heretik Manihesit diisiincelerin sik1 takibata tabi tutulduguna dikkat ¢eker. (Klima, 1359,
ss. 178-179)

Mansur $eki ise aslinda miistesriklerin Malalas gibi yazarlar1 esas alarak Mazdekizm'i
Manihezim’in bir firkasi gibi gérmelerinin temel sebebinin, Pehlevice metinlerin icerigini
bilmemeleri oldugunu belirtir. Seki’ye gore, Dorost Dini akimi, Zerdiist Hurkan
tarafindan Zerdiistilik icerisinde olusturulan heretik bir dini diisiincedir. Clinkii Dorost
Dini Pehlevice’de adalet ve esitlik dini anlamina gelmektedir. Nitekim Ibn Belhi bu akim,
Adalet dini(ibn Belhi, 1384, s. 84) ve Ibn Miskeveyh ise onu Adaletli din olarak anmistir.
(Razi, 2003, s. 124) Dorost Dini hareketine bagli olanlarin Mazdek’in rehberliginde isyan
etmeye basladiklart ve onlarin bastirilmalarinin ardindan bu hareketin artik Mazdek
hareketi olarak anilmaya basladig1 ve bunun sonucu olarak Dorost Dini akimi, mezhebi,
tarikat1 veya hareketinin unutulmaya basladig1 anlasilmaktadir. Ancak Mazdek her ne
kadar Dorost Dini grubunun igerisinde ortaya ¢ikmis ve bu gruba mensup biri olarak
kabul edilmis olsa bile, Mazdek eyleme dayali yeni bir yol veya metodun baslaticist
oldugundan dolayi, bu yeni hareketin kendisine nispet edilmesi ve artik tarihte
Mazdekizm olarak kabul gérmesini de beraberinde getirmis olabilir.(Seki, 1372, s. 33)
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Mazdek’in takipgilerine dair de miistesrikler arasinda bir goriis ayrilig1 dikkat ceker. Rus
yazarlar, Mazdek’in taraftarlarin1 daha ¢ok toplumun alt sinifina mensup kimseler ve
ciftcileri gormeye meylederler. Sasani Medeniyet Tarihi yazari, Mazdek hareketini
Ortagagin baslarinda yakin doguda sehirdeki sefillerin ve ciftcilerin bir isyani olarak
yorumlar.(Lukunin, 1365, s. 12) Islam sonrasi dénemlerde Mazdek takipgilerinin bu Rus
yazarlarin diisiincelerine benzer bir sekilde alt sinif isyani olarak tanitilmig olmas: kayda
degerdir. Nitekim Taberi onlar1 alt tabaka, sefil ve avam olarak tanitirken, Sealibi onlar1
fakirler, yoksullar ve yiginlar olarak anar. (et-Taberi, 1968, s. 2/92; Sealibi, 1363, s. 386)

4. Mazdek Hareketinin Ortaya Cikmasinin Sebepleri

Mazdek hareketinin dogusuna zemin hazirlayan pek ¢ok nedene isaret edilebilir. Bu
dinin yayilmasi ve popiiler hale gelmesinin temel sebepleri olarak; Sasaniler
dénemindeki siyasi istikrarsizlik, Dogu Iran’dan baslayan Ak Hunlarin akinlari ve
baskinlari, Ak Hunlara verilmek zorunda kalan agir vergilerle kotiilesen siyasi,
ekonomik ve sosyal kosullar, din adamlari, askerler ve ciftciler gibi toplumsal katmanlar
arasindaki sosyal ve ekonomik esitsizlik ve ugurumlar,(Zerinkub, 1362, s. 1/180) Zerdiisti
din adamlarinin bagnazlig, tutuculugu ve dinsel istismarlari sayilabilir. (Azeri vd., t.y.,
s. 8; Kizil, 2021, s. 760,763) Nitekim Klima'nin da dile getirdigi gibi, Mazdek isyanini
baglatan asil etmenler; Sasani yonetiminin kati yonetimi, yoneticilerin buyurgan ve
merhametsiz yonetim anlayisi, tarimsal faaliyetlerin azalmasi ve giftcilerin zayif diismesi,
kraliyet ikta sisteminin gittikce artan baskisi, soylularin miilkiyet alanlarimin genislemesi,
agir vergi politikasi, Zerdiisti din adamlar1 sinifinin sinirsiz ve gogunlukla halk tizerinde
baskiya doniisen giicii sayilabilir. Klima'ya gore, biitiin bu kosullar goz oniine
alindiginda Mazdek hareketinin bir dini hareket degil bir sosyal hareket oldugu sonucu
¢ikarilabilir. Ancak Klima, Mazdek hareketinin dini bir hareket olarak goriilmesinin
sebebini, o donemde her tiirlii hareketin dine dayanmak zorunda olmasina ve bu yiizden
halk kitlelerini harekete geciren en 6nemli faktoriin din olduguna dayandirir. (Klima,
1371, ss. 329-330; Kazimi, 1383) Mazdek hareketi, ciftcilerin 6nceki gelenekleri ve
yontemlerini canlandirmak ve halk kitleleri i¢in adalet ve esitligi getirmek gibi kokli bir
reform yapmaya girisir. (Kazimi, 1383; Klima, 1359, s. 332)

Bazi arastirmacilar, Mazdek 6gretilerini ve diisiincelerini salt bir sosyalist veya komiinist
hareketle sinirlandirip onu Dogu’da ortaya gikan ilk sosyalist ve komiinist hareket olarak
tanitmaya gayret eder ancak Gnoli'ye gore, Mazdek hareketini salt bir sosyal hareket
olarak nitelendirmek siibjektif bir yorum olacaktir. Mazdek mektebi ile Sosyalist
diisiinceler arasinda bazi benzerlikler bulunsa bile, Mazdek’in dgretilerinin dine dayalt
oldugu ve bu 6gretilerin temelinde 6zellikle ziiht ve riyazet gibi dini 6gretilerin yer aldig:
goriilecektir. (Zerinkub, 1362, s. 178; Kazimi, 1383, s. 2)

5. Mazdek’in Ogretileri

fran’da ortaya c¢ikmis Islam’in dahi miistesna olmadig1 biitiin dinler, mezhepler ve
diisiince ekolleri, mutlaka Iran’m koklii mirasinin ¢ok fazla degismeyen miisterek
diisiince kodlarmi tagir. frani diisiince kodlarmin omurgasi niteligindeki Zerdiistilik,
coklu bir miizik orkestrasi olarak betimlenebilecek Irani diisiinceler kombinasyonunun
en derinden gelen ve en kalin miizik aletinin sesini ¢ikaracak bir zahiri otoriteye sahip
olsa da, bu miras {izerine kurulu olan Maniheizm’in de gnostik veya irfani edebiyatiyla
bu orkestranin en dokunakli ince miizik aletinin sesini ¢ikaran batmi bir etkiye sahip
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oldugu sdylenebilir. fran'in yasaci, zahiri ve folklorik boyutunu olusturan ve genis halk
kitlelerine 6zellikle kirsala hitap eden diisiince kodlarinin miimessili olan Zerdiistilik ile
Iran’m gnostik, irfani ve batini boyutunu olusturan ve daha ¢ok entelektiiel ve sehirli
insanlara hitap eden Manihezim gibi iki gliclii gelenekten sonra ortaya c¢ikan
Mazdekizm’in bu iki diisiince kodlarina bigane kalmis olmasi diisiiniilemez. Bu iki giiglii
dini gelenegin ardindan ortaya ¢ikan Mazdekizm’i 6zgiin ve miistakil bir dini hareket
haline getiren farkl diisiinceleri var olsa da Mazdek &gretilerinin kendisinden 6nceki bu
iki etkili dini gelenekle mukayeseli ele alinmasini zorunlu kilar.

franin zahiri-yasaci ana dini gelenegi Zerdiistilik ile batmi-gnostik gelenegini olusturan
Maniheizm’in 6gretilerinin yani sira, Mazdek’in kendisinden 6nce ortaya ¢ikmis ve bu
onceki iki dini gelenekten beslenmis Bundus ve Zerdust Hurkan'dan da etkilendigine
dikkat cekilir. Bu iki dinsel sahsiyetin disinda Mazdek’in, Platon, Plutin, Markiyyun ve
Ibn Deysan gibi gnostik kimselerin fikirlerinden ve Helenizm'in diisiince kodlarmdan da
beslenmis olabilecegi belirtilir. (Nakavi, 1352, s. 57)

Mazdek dini, yaradilisin baslangicindan beri iki miistakil ilke olan nur ve karanligin
varligina inanan Zerdiistilik ve Maniheizm gibi diialisttir. Irani diisiincenin ana
kodlarindan biri olan diializmde Mazdekizm’in Zerdiistilikten ziyade Manihezim’'e
benzedigi soylenebilir. Ancak diializm konusunda Mazdekizm'in Maniheizm’den
ayrildig1 nokta, nurani eylemlerin ya da diger bir ifadeyle 1siklar dleminden kaynakh
eylemelerin bilingli bir se¢cimin sonucunda ortaya ¢ikmasiyken, karanlik aleminden
kaynakl1 eylemelerin rastgele ve gelisigiizel gerceklesmesidir. Yine Mazdek’e gore nur
veya 151k, bilici ve algilayici iken karanlik bilingsiz ve kordiir. Nitekim karanlik, belirli bir
plana, secime, bilince veya kurtulusa dayali degil aksine plansiz, bilingsiz ve rastgele
meydana gelen bir varolustur. (Sehristani, 1364, s. 2/54)

Isik ile karanlik arasindaki ilk ¢atismada gegici bir maglubiyetten sonra 15181n kesin zaferi,
151810 karanliga kargi stiinliigliniin gostergesidir. Ancak buna ragmen 151§ zaferi
kapsamli ve miitkemmel bir zafer degildir. Ciinkii karanligin ilk saldirisinda 1sik ile
karanligin ige ice gegmesi sonucunda bir karisim meydana gelmis ve iki ezeli zit ilke olan
stk ve karanlik birbirine karismugtir. Yaradiligin bagindan itibaren bu iki ilkenin
birlesmesiyle olusmus olan bu karigim giliniimiize kadar maddi ve duyusal diinyanin
formu seklinde var olmaya devam etmistir. Mazdek de tipki gnostikler gibi, insan
ruhunun bir inis yarigapiyla lahutl (metafizik) alemden nasuti (cismani) aleme
diistiigiine, burada maddi aglara ve baglara esir diistiigiine, maddenin karanlig1 ve
kirliligine bulandigina, bu esaretten kurtulmak ve anavatanina yeniden kavusmak igin
bu maddi aglardan ve baglardan kurtulmas: gerektigine inanirdi. (Nakavi, 1352, s. 42)

Kurtulus i¢in Mazdek'in ileri siirdiigii diisiinceler de yine bu diialist karisimdan ¢ikmak
ve ruhu arindirmak {izerine bina edilmisti. Nitekim Mazdek’in 6nerdigi ziiht ve riyazetle,
ruhun kurtulusunu saglamay1 amagcladig1 anlasilmaktadir. Bu yiizden Mazdek, nefsin
oldiirtilmesi gerektigi ve bu sayede ruhun maddeden, karanliktan, kirlilikten
kurtarilabilecegini belirttigi aktarilir. Buna gére Mazdek’in de tipki gnostik okullar ve
Maniheist Ogretiler gibi ruh ve beden diialitesinin karistk dongiisiinden riyazet
temrinleriyle kurtulusu 6nerdigi anlasilmaktadir.(Christensen, 1374, s. 87)

Diializm disinda tipki Zerdiistilik ve Maniheizm’de oldugu gibi, Mazdekizm’de de
yaradilis tarihi ii¢ zaman seklinde cereyan etmektedir. Yaradilis tarihinin ilk doneminde
151k ve karanlhiktan miitesekkil iki ilke birbirinden ayrik ve bagimsiz olarak yan yana
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bulunmaktadir. Sonra karanlik 1s18a saldirir ve nurla ige ice ge¢mekte ve birlesme ve
karisim dénemi olan ikinci dénem baslamis olur. Bu karisim donemi giiniimiize kadar
devam etmis ve nitekim su anda da 1s1k ve karanlik ya da iyilik ve kétiiliik i¢ ice var olup
her varlik iyilik ve kotiiliik potansiyelini bagrinda tasimaktadir. Ancak biitiin varliklar
igerisinde, yaradilisin ve alemin 6ziiniin sirlarmin pesine diisen insan, iyilik ilkesinin
kurtulmasi, yaradiligin ilk saf halinin yeniden yakalanmasi ve iki ilkenin yekdigerinden
ayrilmasinin gergeklesmesi icin yapmasi gerekenlerin farkinda olan yegane varliktir. Isik
ve karanligin birbirinden ayrilacag: {iglincii dénem de gelip catacaktir. Bu donem
geldiginde 151k karanliktan, iyilik koétiilitkten kesin ve nihai olarak ayrilacak, mutlak bir
ustiinliik ve zafer elde edecektir.(Klima, 1359, ss. 206-207)

Mazdekizm’e gore, iyiligin mutlak zafere ulasacagi ve 1sik ile karanligin nihai olarak
birbirinden kopacagi bu ayrilik donemi olan ti¢iincii donem ayni zamanda eskatolojik bir
donem olacaktir. Buna gore Mazdekizm’in kiyamet¢i bir din oldugu ve Mazdek
takipgilerinin ise ziiliim gormiis erdemli insanlarin, adalet isteyen kimselerin, hakaret
goren ve asagilanan halk kitlelerinin haklarini geri alacaklar1 ve kurtulusa erecekleri
eskatolojik bir umutla her zaman yasadiklari sdylenebilir. (Klima, 1359, ss. 206-207; Sems,
1390, s. 43)

Tipki diializm konusunda oldugu gibi Mazdekizm’in Tanri fikrine dair bilgilerin de asil
kaynag1 Sehrisatani’nin Dinler ve Mezhepler isimli eseridir. Miistesriklerin bu konu ile
ilgili yaptiklar1 kritikler ve analizler de genellikle bu kaynakta gecen bilgiler esasincadir.
Bu kaynakta Tanr1 hakkinda belirli bir isim kullanilmamis olsa da, Mazkeizm Tanr1’smnin
on plana c¢ikan sifatlar [yiligin Yoneticisi (miidebbirru’l-hayr) ve Biiyiik Zat (Zatun
A’zam)'tir. (Sehristani, 1364, s. 2/54) Ancak Ibn Belhi'nin Farsname’de ifade ettigi
“Mazdek’in insanlar1 Tanri'ya ibadet etmekten vazgecirdigi” seklindeki bilginin ise
Mazdekizm karsitlarmin uydurduklar: kars1 propagandaya dayali bir rivayet oldugu
tahmin edilebilmektedir. (Tbn Belhi, 1384, s. 84)

Sehristani’nin aktardigina gore, Mazdek kendi dinini su, toprak ve ates olmak {izere ii¢
esas veya elemente dayandirmig ve bu ii¢ elementin bir araya gelmesiyle iyilik ve kotiiliik
yaraticilarinin meydana geldigini ileri siirmiistiir. Mazdek’e gore, bu ii¢ elementin
karisgmindan meydana gelen temizlik ve saflik iyiligin yaraticist ve bu karisimdan
meydana gelen bulaniklik ve kirlilik de kotiiliigiin yaraticisidir. (Sehristani, 1364, s. 2/54)
Otakar Klima, Mazdek’in yaradilis {i¢ unsura dayandirdig bu diisiincelerini antik doga
felsefesiyle ve iki yaratici tanri fikrine dayali Ziirvanizm 6gretileriyle ilintili gormektedir.
Nitekim Ziirvanizm’de de ayni kaynaktan dogan iki zit tanri, her daim birbirine kars1 ve
zit roller yerine getirmek {izere varlik sahnesinde yerlerini alirlar. Klima'ya gore, Mazdek
de tipk1 Ziirvanizm’de kaza, zaman ve mekanin sirlarla dolu Ziirvan’da birlestigi gibj,
ytlice dlemde biitiin varliklara kaynaklik teskil eden tek ve yegane bir Tanr1'ya inanirdi.

Mazdekizm’deki kotiiciil eylemlerin bilingsizligi ve rastgeleligi ile eskatolojik
diistincelerinin daha ¢ok Ziirvanizm’in etkisi altinda gelistigi diistiniilmektedir. Nitekim
Mazdek’e gore, metafizik alem ya da minuyi alem, fiziki alemin daha {iist diizey bir
modeli ve sistemini tegkil eder. Tipki yeryiiziinde bir hiikiimdarin diinyay:1 yonetmesi ve
biitiin insanlarin onun kanunlarina boyun egesi 6rneginde oldugu gibi fizik tesi alemde
de Biiyiik Zat tahta kurulmus ve yiice dlemin biitiin ruhani varliklar1 onun emri altinda
bulunurlar. Sehristani’ye gore, Mazdek’in 6gretilerine gore tipki Hiisrev'in bu diinyada

Journal of the Human and Social Science Researches | ISSN: 2147-1185 |www.itobiad.com



itobiad- Research Article » 337

hitkiimdarlik tahtina oturdugu gibi Biiyiik Zat da ylice alemde Kiirsii'ye
kurulmustur.(Sehristani, 1364, s. 2/54)

Mazdek, metafizik alemdeki giiclere ve hiyerarsik varlik mertebelerine inanird.
Mazdek’in diisiincelerinden anlasildig: kadariyla, metafizik alemdeki giiglerin, bu fiziki
diinyamizdaki giiglerin, degerlerin veya varliklarin bir arketipi olduklar1 ya da Yiice
Zat'in tecellileri ve sifatlar1 olduklari anlagilmaktadir. Yiice Zat'in kiirsiisii kargisinda
Mubedlerin Mubedi (Zerdiisti bas din adami) olarak temyiz giicii, Hirbedlerin Hirbedi
(Zerdiisti basrahip) olarak kavrayis giicii, Ispehped (komutan) olarak hafiza giicii ve Ozan
olarak mutluluk giicii olmak tizere dort gii¢ bulunur. Bu dort giiclin bir alt mertebesinde
bulunan ve bu dort gii¢ sayesinde alemi idare eden yedi vezir bulunur. Bu yedi vezir; vali,
kaymakam, dogurgan, kanatl, el¢i, ferman ve ¢ocuk olarak adlandirilir. Bu yedi yiice makam
sahibi melek(iti giic, on iki ruhant varlik derisinde isimlerinin gerektirdigi bir alandan
sorumlu olarak faaliyet halindedirler. Bu on iki varlik dairesi ise; okuyucu, bahsedici, alici,
cagirict,  kosturucu, kaldirict,  6ldiiriicii, vurucu, yapici, getirici, gotiiriicii olarak
isimlendirilmi§tir.(isfendiyar, 1362, s. 1/119; Klima, 1359, s. 212; Sehristani, 1364, s. 2/55)

Sehristani’nin aktardigma gore, fiziki diinyamizda her kimde bu dort kuvvet, bu yedi
vezir (yetki) ve on iki daire bir araya gelirse Rab mertebesine ulasir ve sorumluluklardan
muaf hale gelir. (Sehristani, 1364, s. 2/55; Klima, 1359, s. 212; 1sfendiyar, 1362, s. 1/119)
Burada muhtemelen rab kelimesiyle kastedilen sey kisinin ilahilesmesi (teehhiil) ve
tanrisal niteliklere ulasmasidir. Kristensen ise yedi vezirin ve on iki ruhani varligin yedi
gezegene ve on iki burca tekabiil ettigini soyler ve tipki yedi gezegenin on iki burg
dairesinin yoriingesinde dondiikleri gibi yedili vezir panteonun da on iki ruhani varlik
dairesi igerisinde gezdigine dikkat ¢eker. (Christensen, 1388, ss. 456-457, 1374, ss. 109-110)

Sehristani’ye gore, Yiice alemin hiikiimdar: harflerle kainat1 yonetir ve bu harflerin de
toplamu Ism-i Azam’dir. Ona gbre, iyiligin goriilen ve goriilmeyen biitiin giicleri harflerle
ifade edilir ve bu harfleri bilmek Ism-i Azam’i kesfetmeye vesile olur. fsm-i Azam’1
kesfetmek ise sorumluluklardan muaf olmak anlamina gelecektir. (Sehristani, 1364, s.
2/55) Ote yandan her kim bu harfleri tanimaktan mahrum kalirsa ruhani dért giicii elde
etmek yerine cehalet, unutkanlik, bela ve {iziintitye maruz kalir. Mazdek takipgileri Ism-
i Azam’1 biiyiik sir olarak da gormiislerdir. (Sehristani, 1364, s. 2/55) Ancak Klima bu tiir
irfani kurgular ile Mazdek’in realist hareketi arasinda dogrudan bir irtibatin
bulunmadigmi diisiiniir. Ona gore, bu tiir mistik diisiinceler, biiyiik ihtimalle ya
Mazdek’ten sonra ortaya gikmustir veya Mazdek hareketinin avam ve havas olmak iizere
iki gruba ayrilan takipgilerinden seckin grup olan havasa ait diisiincelerdir.(Klima, 1371,
s. 215)

Kaynaklarda Mazdek’e en cok siklikla atfedilen toplumsal 6greti ise, insanlar arasindaki
kiskanglik ve anlagsmazlik sebeplerini ortadan kaldirmak amaciyla miilkte ve kadinlarda
ortaklasa kullanim hakki getirmek diger bir ifadeyle mal, miilk ve kadina sahip olmada
esitlik ilkesine riayet etmektir. Mazdek, insanlar1 mutluluktan alikoyan en 6nemli engelin
kin ve nifak oldugunu ve kin ile nifakin da insanlar arasinda esitligin saglanmamasimdan
dolay1 meydana geldigini savunurdu. Bu yilizden Mazdek, insanlarin esit olarak
yaratildiklarma ve dogalar1 geregi mevcut esitsizligin ortadan kaldirilmasi gerektigine
inanirdi. Buradan hareket eden Mazdek, kisinin, kendisi gibi bir kisiden daha fazla mala,
miilke ve kadina sahip olmasmin dogru olamayacagini sodylerdi. Mazdek’e gore,
diinyadaki maddi varliklardan barisgil bir sekilde ve sosyal-ekonomik bir diizen icinde

Insan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalart Dergisi | ISSN: 2147-1185 www.itobiad.com



338 * Makale Tirkge Adi

dengeli ve esit sekilde yararlanilmasi gerekirdi. Bu baglamda Mazdek, Tanri'nin herkese
yiyecekleri esit bigimde ve tiiketilmek iizere verdigini, fakat insanlarin Allah gibi esit
dagitmadiklarini, bu yiizden zenginden mali alip fakire vermek gerektigini belirtirdi.
Yine Mazdek’e gore arzu, 6fke, intikam, tamah ve a¢ gozliiliik gibi kotiiliikleri (seytanlar:)
yenebilmek icin mallar ve kadinlar paylasiimaliydi. Otakar Klima ve Ihsan Yarsatir'a
gore, Mezdekizm tek eslilige ve asillerle asil olmayanlarmn evliligini yasaklayan yasalara
karsi gikmistir. Kubad doéneminde bas gosteren kitlik ve savaslar sebebiyle erkek
niifusunun azaldig1 ve bu yiizen asil kadinlarin asil olmayanlar erkeklerle de
evlenebilmelerine imkan verilmek istendigi anlasilmaktadir. (Has, 2004, s. 523)

6. Mazdek Hareketi’'nin Yok Olus Sebepleri

Antik zamanlardan beri kadim Hindu-ran dini diisiinceleri ve biiyiik imparatorluklarin
siyasi tecriibesi iizerine kurulu olan ran devlet diizeni hiyerarsik bir toplumsal sinif
tizerine kuruluydu. (Dumizel, 1386, s. 29) Bu toplumsal hiyerarsiyle, toplumu olusturan
dinamiklerin ve sosyal tabakalarin kendilerine ait alandaki sorumluklarmi yerine
getirebilmesi, her bir smifin gorev alani ve dagiliminin birbirine karismamasi, boylece
toplumsal-siyasi yapinin organik baglarinin giiclii tutulmas: 6ngoriilmiistii.(Sabani, t.y.,
s. 117) Siyasi arenada evrensel hedefleri olan Iran devlet politikasimin dayali oldugu bu
hiyerarsi, Hinduizm’deki kast sistemi gibi toplumsal smiflarin arasmndaki gegislerin
miimkiin olmadig kati bir sistem degil, devletin ve toplumlarin siyasi idaresinin organik
baglara ve sistematik bir hiyerarsiye dayanmasi {izerine kurulu olup herhangi bir sinifsal
imtiyaz teskil etmezdi ve siniflar aras1 gegise de agikti. (Zerinkub, 1390, s. 2/27; Tabibi,
1350, s. 5) fran’in bu kadim toplumsal hiyerarsik gelenegi zamanla dini bir karaktere ve
renge biirtindii. (Boyce, 1391, s. 31; Nayini, 1385, s. 78) Kadim fran imparatorluk hiilyasini
yeniden canlandirmaya calisan ve eski fran Akamenidi imparatorlugunun giiciine
erismeyi umut eden Sasani devletinin hakimiyeti déneminde bu toplumsal siniflar arasi
hiyerarsi daha belirgin hale gelmeye ve daha net cizgilerle birbirinden ayrisamaya
basladi. (Minuyi, 1356, s. 57) Ciinkii adil bir hiikiimdarin temel gorevlerinden biri
toplumsal katmanlar arasindaki bu organik baglar1 giiglii tutmak, her toplumsal
katmanin kendi alanina yogunlasarak baska alanlara miidahale etmemesi ya da
girmemesini saglamak ve yasalarla teminat altina almakti. (Ebulkasim Firdevsi, 1374, s.
27,378; Gimen, 1385, s. 227) Sasanilerin Piruz ve 1. Kubad dénemine gelindiginde bu
toplumsal siniflar arasindaki hiyerarsi ve organik diizen bozulmaya basladi. Bu
toplumsal dinamiklerin sarsiimasinin sebepleri arasinda, fran diisiince kodlariyla
ortiismeyen gnostik ve idealist diisiincelerin iran sahasinda etkili hale gelmesi, fran’da
bag gosteren uzun siireli kitliklar ve fran’m Dogu bolgelerinden baglayan Ak Hunlarin
saldirilartyla iktidarin gii¢ kaybetmesi sayilabilir. Aslinda toplumsal dinamiklerin
sarsilmasiyla tezahiir eden bu olumsuz kosullar, toplumsal simiflar arasindaki ugurumu
ortadan kaldirmak {izere tepkisel ve radikal bir esitlik¢i hareketin ortaya ¢ikmasina sebep
oldu. (Boyce, 1391, s. 162; Christensen, 1388, s. 316; et-Taberi, 1968, s. 2/92; Sengari &
Kerbasi, 1390, s. 183)

Zerdiistiligin modern bir yorumcusu olarak ortaya ¢ikan Mazdek’in ilk dénemlerinde
zamanin hiikiimdarinin da destegiyle giliclenerek Ogretilerini yaymaya basladig:
goriilmektedir. (Piguluskaya, 1372, s. 426) Esitlik sloganlariyla halk yiginlarini yanina
¢ekmeyi basaran Mazdek’in zamanla kendi takipgilerini kontrol edemez hale geldigi ve
bu halk yiginlarindan miitesekkil Mazdek takipgilerinin hizla iist hiyerarsideki seckin
smiflarin mallar1 ve miilklerini talan etmeye ve yagmalamaya giriserek bir kaos siirecini
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tetikleri anlagilmaktadir. Bilingsiz halk yigmlarindan miitesekkil Mazdek takipgilerinin
esitlik adina giristikleri bu kaotik faaliyetler, yasalara dayali Sasani iktidarinda ciddi bir
toplumsal krizi de beraberinde getirir. Bu toplumsal buhranin yani sira, imara, {iretime
ve diinya hakimiyetine dayali kadim fran Zerdiisti diisiince kodlarimin realist biinyesi,
zithdii ve riyazeti neren idealist ve iitopik diisiincelere dayali Mazdek o6gretilerini
kaldiramadh. Isin baginda harekete destek verdigi hatta bizzat hareketin 6gretilerini kabul
ettigi anlasilan Sasani hiikiimdar: 1. Kubad, Mazdek 6gretilerinin Iran ruhuna uygun bir
elbise olmadigini fark ederek hareketi bastirdi. (Sengari & Kerbasi, 1390, s. 183)

idealizmi Realizmle diger bir ifadeyle mitolojiyi tarihle veya dini teorileri devlet
politikalariyla ve béylece ahireti diinya ile birlestiren Zerd{istiligin aksine Mazdekizm’in,
tipki Manihezim’de oldugu gibi kendi Ogretilerini realiteden kopuk iitopyalara
dayandirmasi da Iran cografyasinda tutunmasina engel olmustur. Nitekim
Mazdekizm'in ideal sehri realiteye bir itirazdi ve aslinda o dénemde iktidarda bulunan
Sasanilere karsi bir bagkaldirtydi. Her ne kadar o donemde Séasanilerin siyasi, askeri ve
ekonomik giicii zayifladigindan dolayr Mazdek’in iitopyalar1 halk yigmlarmin
tetiklenmesine ve bu sayede cok sayida taraftar toplamasma sebep olduysa da, Iran
ruhunun realiteye ve bu diinyaya dayali yonelimiyle, diinyay1 cennete déniistiirme
¢abasinda olan diisiince kodlariyla bagdasmadig igin ¢ok ge¢meden yok edilmelerine
giden zemini hazirlad1. (Selgi & Ahmenvend, 1397, s. 22)

Et yememek, riyazeti 6nermek, toplumun ileri gelenlerine karst durmak ve esitlilik
sloganlartyla o donemdeki Sasani siyasi ve toplumsal hiyerarsik diizenini sarsan
ogretileriyle olduk¢a Maniheizm’e benzeyen Mazdekizm, bu diinyaya kars1 kétiimser bir
tavir takinmak ve siyasi-toplumsal diizeni felg edecek bir kaosa sebep olmakla devlet
diizenine alisan Irani gelenekten koparak kendi sonunu hazirladi. Hristiyanlik
araciligryla dinsel ve toplumsal birligini saglamaya ¢alisan Roma imparatorluguna karsi
Zerdiistilik sayesinde tek din, tek millet, tek devlet bilincini yerlestirmeye ¢alisan Sasani
imparatorlugu {iretimi aksatan, ziihde ve riyazete yonelen ve fran devlet geleneginin
yabanai olarak gordiigii Sami kokenli gnostik-batini diistinceleri sakincali hatta tehlikeli
goren ve Mazdekizm'in Iran cografyasinda derde deva olamayacagini anlayan devlet ve
din oOnciileri, tipki Manihezim’i ortadan kaldirdiklar1 gibi hizla Mazdekizm’i de
acimadan yok ettiler. (Selgi & Ahmenvend, 1397, s. 22)

Maniheizm ve Mazdekizm’in yerine Zerdiistiligin Iran Cografyasinda tutunmasi ve
varligini giintimiize kadar tagimasinin altinda yatan sebepler dinler ve diisiinceler tarihi
agisindan son derece kayda degerdir. Nitekim Zerdiistilik maddi diinyaya, {iretime,
tarima ve hayvanciliga tesvik eden, sahip oldugu iyimser bakis agistyla bu diinyaya ve
bu diinyadaki iktidara talip olan, diger diinyada degil bizzat bu yeryiiziinde cenneti insa
etmek isteyen ve bunu gerceklestirmek icin takipgilerini iiretkenlige ve yaratima sevk
eden bir dindir. Yine Zerdiistilikte dervislik yasami, ziiht, riyazet, matem ve yas
ehrimeni/seytani eylemler olarak goriiliirken hayat, dinamizm, mutluluk ve giiclii olmak
ahurai/ilahi kabul edilir. Diinyadan el etek cekmek, diinyevi giice ve iktidara kars1 menfi
bir tavir takinmak, maddeyi ve maddi diinyayi kétiiciil giiclerin yaratimi ve eseri olarak
goriip bunlarin yikimma tesvik etmek, kurtulusu bu diinyada degil ancak &liimiin
ardindan ve beden terk edildikten sonra umut eden ve bdylece bu diinyada ¢ikabilecek
herhangi bir kurtarici iimidini kaybederek kat: bir kotiimserlik igerisinde yasayan
Maniheizm’in takipgileri diinya hakimiyet hiilyasindan asla vazge¢gmeyen frani ruhu
nasil uzun siire teskin edebilirdi? (Selgi & Ahmenvend, 1397, s. 23)
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Mazdek her ne kadar Maniheizm kadar kat1 bir kotiimserlik igerisine girmediyse de ve
bunun bir sonucu olarak bizzat kendisi bozulmus olduguna inandig1 dine yeni bir yorum
getirerek esitlik sloganiyla isyana giristiyse de, riyazet, tezkiye, arinma, ziiht ve
toplumsal-siyasal hiyerarsiye karsi kati tutumu gibi fran ruhuna yabanci gelen
diisiinceleri ve gnostik yonelimleri, yasalara ve giiglii iktidarlara talip olan Iran’m
blinyesinin uzun siire tahammiil edecegi Ogretiler olmaktan uzakti. Zerdiistl din
adamlar1 ve onlarin giidiimiindeki Sasani hiikiimdarlari, tipki Maniheizm’in sonradan
fark edilen tehlikesine benzer bir tehlikenin bu kez Mazdekizm'le ortaya ciktig1 ve
yayilmaya basladigini cok gecmeden fark ettiler, milli ve dini birlige dayali iran
iktidarmin Irani olmayan gnostik-batini diisiincelerin ¢ekim alanina girerek Irani ruhun
ve varligin yok olabilecegini 6ngordiiler, bundan tirktiiler ve son tahlilde bu her iki riskli
hareketi de kanli bir sekilde bastirmay1 goze alip Zerdiistiligi tahkim ettiler. (Selgi &
Ahmenvend, 1397, s. 24)

Mazdek hareketinin acimasiz bir sekilde bastirilmasinin arka planindaki esas nedenler
incelendiginde tarihsel bir izlekle karsilagilir. Bu tarihsel izlek, dinlerin orta kanadini
teskil eden Ortodoksi ¢izginin disina ¢ikan dini yorumlar, teviller, diisiinceler ve
hareketlerin heretik, sapkin, zindik veya kafir olarak etiketlenmeleri ve bu sekilde
seytanlastirildiktan sonra kanlarmin dokiilmesi mesrulastirilarak acimasizca yok
edilmeleri seklinde kendini gostermistir. Nitekim Islam 6ncesi fran’da ana dini gelenegi
olusturan Zerdiistilige kars1 ortaya ¢ikan Mani ve Mazdek’in trajik bir sekilde bu izlek
tizere dldiiriildiiklerini miisahede ediyoruz. Ama ayni izlegin Iran dinler tarihinde fslam
sonrasinda da devam ettigi goriilmektedir. Nitekim Islam’m zahiri ana geleneginin
standart diisiince kodlarma yabanci gelen diisiinceleri ve yorumlarindan dolay1 Ibn
Mukaffa’nin acimasiz bir sekilde 6ldiiriilmesi ile baslayan ve Babek Hurramdin, Hallac,
Aynulkudat ve Siihreverdi ile devam eden bu izlek iizerinde yeniden diisiinmeyi
gerektirir. (Hayderi vd., 1401, ss. 170-174)

fslam sonrasi Mani ve Mazdek takipgileri; Mazdekistler, Hurramiye, Hurramdiniye,
Muhammara (Kizil giyimliler), Mubayyiza (Beyaz giyimliler), Azerbeycan ve Cibal’'de
Cavidaniye ve Babekiye, Giirgan ve Taberistan’da Mazyariye, Horasan’da Sunbadiye ve Ebu
Miislimiye ve Mezopotamya’da Mukannia isimleriyle anilan zindik dini gruplar olarak
taninmislardir. Ayni sekilde Mazdek takipgileri olarak tamimlanan Karmatiler'in de
defalarca zindik ve batini bir hareket olarak nitelendirildikleri goriilmiistiir. (Yarshater,
1380, s. 3/461) Bu isimlerin diginda Islam sonrasi fran cografyasinda Mani ve Mazdek
takipgileri olarak kabul edilen Kalenderiler ve Bétmniler'in de benzer sekilde Islam’in ana
gelenegi tarafindan zindiklikla suglandiklar: goriilmiistiir. (Kedkeni, 1386, s. 67)

Sonug

Biiyiik olasilikla Mezopotamya, Misir, Yunan, Hint ve Sami kokenli diisiincelerin
mayalandig1 antik Mezopotamya'nin Zagros Daglar1 (Cibal)nin civar boélgelerinde
sekillenen gnostik diistincelerin Iran cografyasinda fslam 6ncesinde Mani ve Mazdek ile
bunlarin takipgileri {izerinden yayildigi, fran ana dini gelenegi olan Zerdiistilik
Ogretileriyle ters diistiigii icin acimasizca bastirilmasina ragmen kokten yok olmadig:
hatta bu batini-gnostik diistincelerin Islam sonrasinda da ciibbe veya isim degistirerek
varligin siirdiird{igii ancak ortaya ciktigi her yerde Islam’m ana gelenegi tarafindan da
reddedildigi ve bastirildig1 anlagilmaktadir. Islam sonrasi dénemden giiniimiize kadar
ortodoksi dinin biitiin baskilarma ragmen Ismaililik, Tasavvuf, Yezidilik, Yarasanlik
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(Ehl-i Hak) gibi kisvelerle varligimni siirdiirdiigii tahmin edilen bu batini mezhep ve
firkalarin biitiin baskilara ragmen insanligin manevi ve derinden gelen bir varolus arayisi
ve sancisi olarak ayakta kaldig: sezilebilmektedir. Zagros daglar1 veya Cibal bolgesinin
bu korunakli ve gizlenmeye elverisli batini arayislart muhtemelen Miladi 100°lii yillardan
itibaren ortaya cikmaya baglamis, Mani ile sistemli hale gelmis, Mazdek ile harekete
doniismiis ve yarattig1 yankidan dolay: ortodoksi dint geleneklerin korkulu riiyasi haline
geldigi icin her zaman bastirilmis ama asla 6lmemistir.

Peki, zindik ve heretik olarak nitelendirilen bu izlek veya gelenegin Iran Zerdiistiligi ve
fran-Arap Islam’1 ile sorunu neydi? Neden bu gelenek her zaman hem Zerdiistiligin hem
deislam’in ana gelenegi tarafindan tehlikeli goriildii ve yok edilmek istendi? Diisiince ve
dinler tarihine 151k tutabilecek bu sorunun cevabi aslinda ¢ok karmasik degildir: Zahiri
ritiiellere, ilmihale ve taharete dayali ortodoksi dini geleneklerin filozof, arif, sfifi, mistik
ve entelektiiel seckin simiflardan ziyade kirsal halk kitlelerinden destek almak isteyen ve
bu ana dini geleneklerin atlar1 sirtinda diinya hakimiyetini elde etmeye ¢alisan iktidarlar
i¢in bu batmi gelenekler her daim korku ve tehlike kaynag: haline gelmislerdir. Bu
gnostik-batini gelenekler {iretime, tarima, hayvancilifa, sekiilerlesmeye, diinyevi
iktidara, imara, maddeye ve son tahlilde her tiirlii devlet iktidarina muhalif bir tutum
sergilemis, riyazeti ve ziihdii 6nererek dinlerin ana geleneklerinin talimatlarinin hayata
gecmesine engel teskil etmislerdir. Din araciligiyla yekpare bir halk, millet veya {immet
olusturmak suretiyle diinya hakimiyetini arzu eden Zerdiistilik ve Islam gibi dinlerin
zahiri boyutuna dayal1 halk dindarliginin ytiizeysel, tek tipci ve sloganik ogretilerini
yeterli goren ve ayni sekilde derin batini diisiincelerin ¢ok sesli ve ¢ok renkli mesajlarin
aykarilik, ayrilik ve fitne sebebi goren dini iktidar veya iktidar dini, bu batini firkalarin
sesini bastirmay1 ve onlar1 etkisiz hale getirmeyi kendi gelecekleri i¢in vazgegilmez bir
adim olarak goérmiislerdir.

Peki bu batini gelenek iizerinde bulunan din ve mezheplerin kendi yok oluslarini bizzat
hazirlayan i¢ dinamikleri var midir? Bu gelenekler yalnizca ziiliim géren masum firkalar
midir yoksa zahiri dinin takipgilerinin gercekten korkmalar1 gereken sapkin zindiklar
midir? Bu sorunun cevabi sadece ge¢miste Maniheizm ve Mazdekizm’in yok olus
sebeplerini degil ayni zamanda giiniimiizde bile varligini siirdiiren mistik-gnostik
hareketlerin marjinal kalan kaderlerine de agiklik getirebilecektir: Dogas1 geregi diinyal
olan, maddi diinyay1r cennete doniistiirmek isteyen, bu diinyevi programini
gerceklestirirken insan1 Tanr1'nin yaveri veya halifesi olarak géren, tiim diinyada adil ve
dini bir iktidar kurmak isteyen Zerdiistilik ve Islam gibi zahiren yasaci ve diinyevi bir
din, insanlar1 dini iktidara, diinyevi imara, maddi giice ve bedensel kuvvete davet
etmeyen hatta bunun tam karsisinda durarak insanlari bireysel ruhani temrinlere,
dervisge bir yasama, zithde ve riyazete tesvik eden dini gelenekleri hos karsilayamaz.
Ciinkii maddi diinyay1 bir cehennem, bedeni bir kafes, nefsi dizginlemesi gereken serkes
bir at, kurtulusu 6liim, maddeyi necis ve karanlik, iireme ve ¢ogalmay1 kiyim olarak
goren ve son tahlilde diinyay1 matem ve yas evi gorerek bu diinya i¢in degil adeta goksel
alemler ya da 6liim sonrasi hayat igin calisan bu batini firkalar, zahiri dinin ortodoksi
geleneklerinin diinyevi programlarmin altina dinamit yerlestirerek icra edilmelerini agik
bir sekilde engellemektedirler.

O halde dinlerin ana gelenekleri, batini hareketleri bastirirken hakli ve masum, batini
hareketler ise agik¢a suglu ve yok edilmeleri gereken tehlikeler olarak goriilebilirler mi?
Bu cevap, insanligin gelecegini dinler ve diisiincelerin tarihsel tecriibelerinden istifade
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ederek kurgulama yolunda 6nemli bir 1s1k yakabilir. Ozii itibariyle zahir ve batin, beden
ile ruh, goriinen ve goriinemeyen ya da fizik ile metafizik gibi iki zit boyuttan miitesekkil
diialist bir varlik olan insanin, dinin salt zahiri ritiielleriyle yetinecek mekanik bir varlik
olmadigy, 6liim ve fena gibi onu bekleyen kaginilmaz bir aci son {izerinden varolussal
sancilar ¢ektigi, sayisiz katmanlardan olusan psikolojik veya nefsani ihtiyaglarini ve
sizilarmi giderecek derinlikli mistik arayislara yoneldigi ve bu yonelimin kopmak nedir
bilmez bir insani boyut oldugu hesaba katildiginda, bu batini firkalarin biitiin baskilara
ve bunun sonucu olarak olusan sakli ve ketum sis perdeleri arasinda yasamalarina
ragmen, diinya tarihindeki gelecek varligini garanti edecek gibi durmaktadir. Ancak
diinyevi programlari olan ve bu programlarini bizzat bu maddi yeryiiziinde icra etmek
isteyen ortodoksi dinlerin de hakli olarak yasaci-zahiri bir yonelime girmeleri ve bu
amagclarmma kavusmak ic¢in engelleri asmalar1 gerekecektir. Tekamiil halinde olan
insanligin bu zahir-batin arasindaki catismaya bir siire daha devam edecegi dngoriilse de
tekamdile yaklastik¢a bu mistik arayislarin ve yonelimlerin insani bir varlik sancisinin
disa vurumu olarak kabul edilebilecegi ve onlar1 yok etmek yerine kabul edip onlara
varlik sahasmin taninmasimnin, diinyada bir cennet yaratma ve Tanri sehrini insa etme
programlarma engel olmaktan da g¢ikarilabilecegi umudu bir ¢6ziim yolu gibi
goriilmektedir.
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