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Oz

Mevcut galismanin temel amact yazili tarih baglaminda belirli medeniyet havzalarinin
tanr ve bilgi tanimlarindan hareketle bilgi-hikmet iliskisini arastirmaktir. Bu ¢aligmada ilk
olarak Eski Yunan, Isldim ve Modern Bati medeniyet havzalarinda éne ¢ikan diisiiniirler
tizerinden hareketle tanr1 ve bilgi tanimlari verilmistir. Daha sonra bu tanimlara dayali
olarak séz konusu medeniyetlerin bilgi ile hikmet arasindaki iliskisi incelenmistir. Islam
medeniyetinde tanimli olan hikmet kavrami temel alinarak medeniyetlere ait bilgi-hikmet
iligkileri agiklandiktan sonra bu {i¢ medeniyetin kurucu diisiiniirlerinin Tanr1 inanci ve bilgi
tanimlamalariyla medeniyetler arasinda genel bir karsilastirma yapilmistir. Bu
karsilastirma sonucunda; Eski Yunan ve Modern Bati medeniyetlerinin tanr1 ve bilgi
tanimlamalarinin benzer oldugu, bu iki medeniyet havzasinin Tanr1 inanci ve buna bagl
olugan bilgi tanimlamasinin hikmet kavraminin icerigini karsilamadigr goriisiine
varilmustir. islam medeniyetindeki hikmet kavranminin farkliliginin icerdigi kelam, felsefe
ve tasavvuf geleneklerinin diger medeniyetlerde goriilmeyen sekilde 6zgilin bir kaynagma
teskil etmesi oldugu one siiriilmiistiir. Islim medeniyetinde bu ii¢ diisiince gelenegi,
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kendisinden onceki diisiinceyi 6ziimsemis kendi gelenegini olusturmus ve sonraki
medeniyete de zemin hazirlamistir.

Anahtar Kelimeler: Tanri inanci, bilginin tanimi, bilgi ve hikmet.

Abstract

The main purpose of this study is to investigate the knowledge and wisdom relationship
based on the definitions of God and knowledge of certain civilizations within the context
of written history. This relationship is tried to be explained under the definitions of God
and knowledge derived from eminent thinkers of Ancient Greece, Islamic and Modern
Western civilizations. The relationship between knowledge and wisdom in those two
civilizations are examined with regard to the concept of ‘hikmah’ defined in Islamic
civilization. After that, a general comparison was made on the topics of God and knowledge
definitions of the founder thinkers of these three civilizations. As a result of this
comparison, it has been concluded that the definitions of God and knowledge definitions
of Ancient Greece and Modern Western civilizations are similar, and these two concepts
do not match the content of ‘hikmah’. Main reason behind this discrepancy is concluded
as the unique conglomeration of tasawwuf, kalam and Aristotelian philosophy in Islamic
civilization. In Islamic civilization, these three thought traditions assimilated the thought
before them, formed their own tradition and laid the groundwork for the next civilization.

Keywords: Belief in God, definition of knowledge, knowledge and hikmah.
GIRIS

Kendini bilmekle techiz edilmis insanin kendini insa etmede kullandig1
temel unsur sahip oldugu bilgidir. Yaratilmis olan insanin yaraticisi
tarafindan ona verilmis olan fitrat bilgisinin yaninda sahip oldugu inang
cergevesinde Ve yine yaraticisi tarafindan bir istidat olarak verilmis olan akli
idrakiyle elde ettigi bilgiler de insanlarin i¢inde oldugu kiiltir ve
medeniyetleri olusturmustur. Kiiltiir ve medeniyetleri olusturan ana unsur
medeniyet icerisindeki insanlarin tanr1 inanci ve ona bagl olarak
gelistirdikleri bilgi tanimlaridir. Tarihi siireg igerisinde, tanr1 ve bilgi tanimi
birbirinden farkl1 ii¢ medeniyet havzasi bulunmaktadir. Ilk medeniyet
havzas1 Eski Yunan medeniyeti, ikinci medeniyet havzasi Islam medeniyeti
ve Ugciincli medeniyet sahasi da modern Bati medeniyetidir. Mevcut
caligmada hipotez olarak; medeniyet havzalarinin yaratici inanci ve bilgi
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tanimlar1 esas alinarak inanca bagli iradenin yonelim alanlar1 belirlenmeye
calisilmigtir. Bu baglamda eski Yunan ve modern Bati medeniyetinin Tanr1
inanc1 pasif ya da hayata hilkkmetmedigi i¢in iradenin ydnelim alaninin
yaraticidan ziyade varlik iliskileri oldugu goriisiine varilmistir. Bununla
birlikte, “Allah’in rizasin1 kazanma arzusuyla ve O’nun hiikmiine tabi
olmak tizere fiile yonelen irade” seklindeki niyet tanimi ve “canli varligin
gayeli olarak yaptigr is” seklindeki amel tanimi esas alinarak ilim-amel
biitiinliigiiyle Kur’ani bir kavram olarak tarif edilen hikmetin, Islam
medeniyeti disindaki Eski Yunan ve Modern Bati medeniyetinin tanri
inanci ve bu inanca bagli tanimlamis oldugu bilgi ¢esidinin hikmetli bilgi
olup olmadigini aragtirllmistir. Bu karsilastirmay1 yapmak i¢in dncelikle
Eski Yunan medeniyetinin 6ncii filozofu Aristoteles’in Tanr1 inanci ve bu
inanca bagli bilgi tiiriiyle olusturmus oldugu bilgi tanimlamasi ana
hatlartyla verilmistir. Daha sonra, hikmet kavramu Islam diisiince
geleneklerinden messai  felsefe, kelam ve tasavvuf ekollerinin
tanimlamalariyla irdelenmistir. Son olarak da modern Bati doneminin
kurucu filozoflarindan Descartes’in tanr1 ve bilgi tanimi ana hatlariyla
incelenmistir. Ayrica Islam medeniyetindeki hikmet bilgisinin Eski Yunan
ve Modern Bat1 donemindeki bilgi ¢esidiyle kiyaslanarak Eski Yunan ve
Modern Bati donemindeki bilginin hikmet olusturmadigi sonucuna
varilmistir.

INSANLIGIN BiLGi SERUVENIi

Varliklar icerisinde ayricalikli olarak yaratilmis olan insanin sahip
oldugu ayricaliklar, tarih boyunca yine insan tarafindan anlasilmaya ve
yorumlamaya konu olmustur. Insanm sahip oldugu yiiksek degerlerin
kokeninde onun kalp (goniil) ve akil sahibi oldugu, kendisini ve disindaki
diinyay1 idrak edebildigi vurgusu, bu yorum siirecinin dne ¢ikan en 6nemli
iki meseledir. Varliklar icerisinde bdyle bir yaradilis farkindaligina sahip
olmak tabii ki insana diger canlilarin aksine 6nemli sorumluluklar yiikledigi
en eski gergekliklerden birisidir. Zira insan kendisinin suurunda bir varlik
olmakla birlikte i¢inde bulundugu evreni ve onu kusatan biitiin metafizik
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insay1 bir biitiin olarak idrak edebilen varlik sartlarina sahiptir. Sahip oldugu
idrak etme 6zelligiyle insan, goriiniir ya da gériinmez alemin, varlik ya da
varlik Otesi bilgilerin muhatabi1 olmus ve bitiin bu alemlerin
sorumlulugunu, anlama ve idrak etme oOzelliginden dolayr halifelik
goreviyle yiiklenmistir. Bu gorevlerin en basinda geleni ise kendi
“benligini” ve onun varolusunu anlamak ve ac¢iklamak olmustur.

Insan disindaki varlik tiirleri, tiirlerine ait ve tiiriin her bireyinde ayni
olan icgiidiisel 6zellikleriyle hem bedensel aynilik hem de icgiidiiden
kaynakli davranis ayniliklariyla yasar ve omiirlerini tamamlarlar. Insan
disindaki canli hayatlar beden ve iggilidiisel hareketle birbirlerine
benzerken, insan tiirli i¢cerisinde beden benzerligi disinda iradeye dayali
secme hakkindan dolay1 davranislar farkl: farkli ortaya ¢ikmaktadir. Cilinkii
icgiidii verilen canlilar, tiir ve birey olarak aym1 davranmakta ve benzer
goriiniime sahip olmaktadir. Bu baglamda, 6rnegin ar tiirii icerisindeki bal
arilar1 ayni davranis benzerligi ve yaradilis Ozelligine sahiptir. Benzer
olarak kus tiirli i¢erisinde kartallarin yiiksek ugma o6zellikleri tiire verilmis
bir i¢giidii ayricalifidir. Bu yoniiyle biitiin kartallar yiiksekten ugmay1
yaradilistan kendilerine verilmis bir farklilik olarak yasarlar. Dolayisiyla bu
Ozellikleri yoniiyle kartallar segme haklar1 olmaksizin bu yeteneklerini
icglidiisel olarak kullanirlar. Ancak insanin tiir olarak bedensel benzerlik
harici davranis ve hareketleri onun akil ve iradesinden dogdugu i¢in tiiriin
her bireyi birbirinden farklidir. Farki olusturan kriterler insan tiiriine ait olan
dogru-yanlis, 1yi-kotii, giizel-¢irkine dair degerlerinin olmas1 ve buna goére
segme haklariyla olusturdugu secimlerdir. Bu se¢imlerin olusturdugu
alanlar sirasiyla ilim, ahlak ve sanat olarak ifade edilebilir. Insam farkli
kilan ve aragtirilmaya deger olan tarafi da tam olarak iradeden dogan se¢cme
hakkiyla olusturdugu bu farkliligidir.

Insanin iradesinden dogan seg¢me hakkiyla birbirinden farkli
davranislarda bulunmasi ve bu farkli davraniglarin iyi-dogru-giizel seklinde
olumlu olanlar1 ve kétii-yanlis-cirkin seklinde olumsuz olanlariyla olusan
davraniglar biitiinii insanlar arasinda hem ayni olmayan davranislar
tamimlar hem de insan davraniglarina goére onu derecelendirmeyi
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beraberinde getirir. Derecelendirmeyi miimkiin kilan sey, iradi se¢imin ve
onun eyleme doniistiiriilmesinde “daha iyi” ya da “daha koti” gibi hem
se¢im araliginin varligi hem de eylem ¢esidinin var olmasindan kaynaklidir.
Bununla birlikte, ilke ve ispata sahip niceliksel bilgilerde hareket birligi
mimkiindiir ancak niceliksel bilgiye dayali hareketler tek tiirlii tanimli
olduklarindan “iyi” ya da “kotii” seklinde insanin dereceli se¢imine agik
degillerdir. Matematiksel bilgi buna 6rnek olarak verilebilir. Bir ¢ember
“bir noktaya esit uzakliktaki noktalar kiimesi” seklinde tanimlanmaktadir.
Bu tanima “daha iyi” ya da “daha kotli” derecesi yiiklenemeyecegi i¢in bu
tanim tizerinde dogan hareketin tek tiirli olmasi gerekmektedir. Varligi,
0zelde de insani, akli idrak ile anlamaya calisan diisiince ¢evreleri, insanin
tek tirlii ve bir metot 1s18inda gelisen hareket alanlarini belirlemeyi
hedeflemis ve sonug olarak da niceliksel doga teorisine ulagmigtir. Bunun
icin de mantik ve matematik bu arayislarda diisiinceye kilavuzluk etmistir.
Bu yaklasimdaki sorun; matematik ve mantigin insanin iradi se¢im alaninin
sadece bir kismini olusturmasidir. Insanlarin sevingleri, acilari, nefretleri
ve mutluluklart matematik ve mantik metotlarinin disinda olan kavramlardir
ama insana ait 6zelliklerdir. Insan1 tanimak ve tanimlamak i¢in matematik
ve mantigin disinda kalan ozelliklerinin de dahil oldugu biitiinciil bir
yaklasim zarurettir. Bundan dolayr insanlart olumlu ya da olumsuz
davraniglara hazirlayan temel etken, onun yaradilistan sahip oldugu nefsi
duygular1 ve akli idrakleri yoluyla sahip oldugu bilgi cesidinden hiir
iradesiyle secip olusturdugu diisiince ve eylemlerin bilgisiyle birlikte inga
etmis oldugu bilginin diizeyidir. Bu bilginin diizeyini belirleyen unsur,
insanlarin inanglartyla belirlemis olduklar1 hiir iradenin yoneldigi bilgi
kaynaklaridir. Eger kurulu olan inan¢ dogrultusunda irade dis diinyadaki
varliklar arasi iliskiyi se¢mis ise elde edilen bilgi Modern Batida oldugu
gibi emprik bilgidir. Eger irade kullanicilari yaratici gergegiyle olusan bir
inan¢ zeminine sahip ise irade insanin hem i¢ diinyasindaki nefsi hem de dis
diinyasindaki varlik iliskilerini birlikte degerlendirmektedir. Bu bilgi ¢esidi
de ontolojik bilgi olarak varolusu aciklamay1 hedefleyen bilgidir.
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Bilgi edinme yoOniiyle insan birgok yol ve yonteme sahiptir. Diigiince
tarihi boyunca farkli donem ve medeniyetlerde bilginin tanimi yapilmis ve
bu tanim 1s181nda bilgi tiretilmistir. Ancak gercek olan su ki; yaratilmis olan
insanin akli idraki de dahil olmak iizere “varolusa” dair bilgileri yaraticisi
olan Allah’in peygamberleri vasitasiyla gondermis oldugu vahiy bilgisidir.
Vahiy gercegi goz ardi edildiginde, her insana verilmis olan akli idrakle
diinyay1 anlamaya ¢alismaktan baska bir yol kalmamaktadir. Ancak akil ile
diinyay1 anlama g¢abalar1 “ilkelerin ilkesi”, “sebeplerin sebebi” seklindeki
“varolus” problemini ¢6zememektedir. Bundan dolay1 da “varolus” ya da
“yaratilma” gergegi, varligin kendinden var olma anlamindaki “olgular”
kavramina hapsedilip bilgi iretilmeye c¢alisilmakta; bu da yaraticis
olmayan varlik tanimlamasina kapilar1 ardina kadar agmaktadir. Bagka bir
ifadeyle, yaraticiya baglanmayan diisiince, ilk sebepleri belli olmayan ve
kiilli bilgiden yoksun varlik tanimlamasini zorunlu kilmaktadir. Bununla
birlikte, tarih icerisinde vahiy bilgisinden uzaklasan insanlik, yaratici
gergegini zemine koymadan yasadigi alemi akli idraki ile de yorumlamis ve
insan idrakinin yetebildigi yere kadar varliga dair bilgi olusturmustur.

Kuskusuz her medeniyet kendi bilgi teorisi tarafindan sekillenir.
Diisiince tarthinde genel olarak bilginin farkliligi, bilgi tanimlamasinin
yaratict glice baglanmasi ya da ondan uzaklagmis olmasina gore
yapilanmistir. Bu anlamda yazili tarihte ii¢ ana bilgi havzasi olusmustur. Bu
bilgi havzalarini iceren medeniyetler sirasiyla Eski Yunan medeniyeti,
Islammedeniyeti ve Modern Bati medeniyetidir. Simdi bu medeniyet
sahalarindan 6zellikle eski Yunan ve Modern Bat1 medeniyetlerinden oncii
filozoflar1 g6z Oniine alarak medeniyetler hakkinda saptamalar yapilmaya
calisilacaktir. Ilk olarak Eski Yunan medeniyeti g6z dniine alinacaktir.

Eski Yunan Medeniyetinde Tanr1 ve Bilgi Anlayisi

Eski Yunan diislincesinde varlik ve bilgi konusuna dair birbirinden
farkli, hatta birbirini nakzeden diisiinceler gormek miimkiindiir. Buna
ragmen temsili bakimidan Aristoteles (MO 384-322) cok 6nemli bir yer
isgal eder. O sebeple burada Eski Yunan diisiince geleneginde Varlik
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(Tanr1) ve bilgi anlayisina so6z konusu filozofu 6rnek vermekte sakinca
yoktur. Biitiin boyutlar1 ile meseleyi ele almak yerine bizim burada
gostermeye calistig§imiz ana meselemizin anlasilmasi i¢in temsiliyeti asikar
olan bir filozof goriislerine kisaca deginmek yerinde olacaktir.

Eski Yunan medeniyeti, diistince tarihinin simdilik elimizde olan yazili
kaydmin yapildig: ilk bilgi havzalarindan biridir. Bu havza igerisinde akil
ve idrak yoniiyle “varolusu” ve “varlig1” anlamak i¢in ¢caba harcayan birgok
filozof bulunmaktadir. O donem igerisinde yetisen ve kendinden sonraki
donemleri de derinden etkileyen meshur filozoflardan biri de Aristoteles’tir.

Bilgiye muhatap insanin bilgi edinmesi ve yasadigi alemi
anlamlandirmasi ic¢in Aristoteles’in insan tanimi “iki ayakl, tliysiiz,
diisiinen (rasyonel yeti sahibi) ve algilayan (idrak sahibi) sey” olarak ortaya
konmustur (Kog, 2014, s. 20). Filozofa gore diisiinen ve algilayan insan
varliginin dayandigi temel ilke bakimindan “ezeli, ebedi, sonsuz, sinirsiz,
degismeyen, daima kendisiyle 6zdes olan, bir ve mutlak, hayat ve {istiin
fazilet sahibi, akil (mutlak biling), akil (bilen, akleden) ve ma‘kil
(akledilen) sifatlariyla varligin biricik ilkesi ve gaye sebebi” seklinde
zorunlu olarak bir Varlik’a baglanmistir. Ancak bu stiin niteliklere sahip
olan tanr1 kainattan habersiz, yalniz kendi zatin1 bilen ve diisiinen saf bir
fiildir, dolayistyla O’nda yoktan yaraticilik vasfi yoktur. Kendisi gibi ezeli
olan maddi varligin gayesi olmanin 6tesinde varlik ve varolus ile herhangi
bir iligkisi bulunmamaktadir. Aristoteles teolojisinde tanri pasif (atil) bir
varlik olma niteliginden arinmig sayilmamaktadir (Kaya, 1983, s. 215-218).
Burada tanr1 ilk hareket ettirici, vardan var eden yani sekilsiz maddeye sekil
veren bir varliktir.

Filozofun tanr1 tanimina karsilik bilgi tanimi da “Varliklarm ilk
nedenleri ile ilkelerini bilmek” (Aristoteles, 981 b13-982 a35) olarak
verilmektedir. Bu tanimlardan anlasilmaktadir ki; bu medeniyet igerisinde
varlik ilk hareket i¢in bir Yiice Varlik’a ihtiya¢ duymus ve hareket ettirilme
sonrast varligi kendi akil ve idrakiyle anlayabilecegine inanmistir.
Dolayisiyla medeniyetin {rettigi bilgi, duyu-algi-idrak baglaminda
gerceklesmektedir. Kisacasi bilgi, cisim ve onlarin iligkilerinden iiretilen
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zihinsel kavramlarin nedenlerini ve ilkelerini anlamaktan meydana
gelmektedir.

Bu diisiince alaninda, insanin maddi olmayan yoniiniin ilk nedenleri ve
ilkeleri nesnel olanlardan farkli ve dereceli oldugu i¢in konu disi
birakilmistir. Dolayisiyla olusan bilgi, insanin “ben” ve “6teki” (varlik)
arasinda bag kurmak ya da varligi tanimlamak seklinde gerceklesmektedir.
Bagka bir ifadeyle yaraticiy1 yok sayarak insani her seyin kaynagi haline
getirmek suretiyle insan ve disindaki varlik seklinde insan eksenli bir
diisiince felsefesi inga etmistir. Aristoteles baglaminda sdylenecek olursa;
Aristoteles varligin ne oldugu sorusunu sorusturmus, ancak varligin tanri
tarafindan nasil yaratildigi sorusunu cevapsiz birakmistir. Bundan dolayidir
ki; nesne ve ondan elde edilen zihinsel bilgi, duyu-algi-idrak yoluyla olusan
empirik bilgidir. Bu ¢esit bilgi insanlarin hayatlarint = siirdiiriirken
ihtiyaclarin1 gidermek i¢in gerekli ve 6nemlidir, ancak insanin i¢ diinyasina
etki eden yonleri kisithidir. Baska bir ifadeyle; bu, ontolojisi olmayan
bilgidir. Bu baglamda, Aristoteles’in pratik bilgiyi tanimlarken zanaatkara
benzetmesi ve “Zanaatlarin kimileri insanlarin zorunlu gereksinimlerini
karsilamaya, kimileri de yasami zevkli kilmaya yoneliktir” (Aristoteles, 981
b13-982 a35) ifadesi ve “O halde ustalar1 goziimiizde daha bilge kilan sey,
i yapabilme yetenekleri degil; kavrama sahip olmalari ve nedenleri
bilmeleridir (Aristoteles; 981 b5) seklindeki ifadeleri pratik faydaya vurgu
yapmaktadir. Bununla birlikte teorik bilginin istiinliigiinii ifade etmek
icinde “Deney sahibi olan insan basit olarak herhangi bir duyu algisina sahip
olandan, sanatkarin deney sahibi olandan, ustanin isc¢iden, daha bilge
oldugu diistiniiliir. Ve teorik bilgi pratik bilgelikten daha iistiin bilgeliktir
(Aristoteles;981 b 25, 30) seklinde ifade etmistir. Aristoteles’ten yapilan
alintilardan goriildiigii gibi bilginin teorik kismi da pratik kismi1 da varligin
ilkelerini agiklayan ve varolusu igcermeyen bir bilgi ¢esididir. Ancak
filozofun, varligin ilkelerine dair yapmis oldugu arastirmalar kendinden
sonra gelen medeniyetler icerisinde de metot olarak kullanilmis fakat varlik
ilkeleri sonraki medeniyetlerin tanr1 ve bilgi tanimlariyla farklilasmis ve
genisletilmistir (Giizel, 2003, s. 129).
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Calisma konumuzun ikinci medeniyet havzasi Islim medeniyetidir.
Medeniyet havzalari igerisinde varlik ilkelerinin yaradilis gergegine
baglandig1 ve vahiy bilgisiyle insa edilen Islam medeniyeti kendinden
onceki eski Yunan medeniyetinden yaratici bilgisiyle ayrilmakta ve buna
bagli olarak da bilgi tiirii de farklilagsmaktadir.

Islaim Medeniyetinde Bilgi Anlayis1

IslAm medeniyet alaninin varlik-bilgi iliskisinde kurucu ve tastyici ana
unsuru vahiy kaynakli olmasidir. Son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v)’in
gelisiyle baslayan medeniyet, vahye dayali gili¢lii bir yaradilis bilgisiyle
insanlig1 donatmistir. Fetihler yoluyla hizli bir yayilim gdsteren son din
karsilagtigit medeniyetlerin varlik ilkelerine dair akli bilgileri de tevariis
ederek insanin yaradilis 6zelliklerinin biitlinlinii g6z 6niine alarak onun hem
i¢ diinyasin1 hem de dis diinyasini tanimlamistir. Bu doénemin yaratict
tamim1 hem Onceki Yunan medeniyetinden hem de sonraki modern donem
Bat1 medeniyetinden ¢ok farklidir.

Islam tefekkiir gelenegi tanr1 anlayist diger medeniyetlerle
kiyaslandiginda bariz bir farkliligi ortaya koyar. Burada tanri, hem ilk
yaratmay1 gerceklestirir hem de “an”daki nesne ve olaylar1 yaratir ve
yaratmast her an devam eder. Bundan dolay1r bilgi kaynaklar1 da
farklilagsmaktadir. Her an1 yaratan ve dolayisiyla miidahale eden bir yaratici
kabuliiyle birlikte insan aklinin ana hedefi duyu-algi-idrak ile birlikte onun
Otesinde imanin geregi olarak mutlak yaraticiyr tanimaya uzanmustir.
Zorunlu varlik olarak yaraticinin tanimlanmasit ve bu zorunlu varligin
yaratmasiyla olusan alem, maddi ve manevi olan her bilginin mahalli ve
ayni zamanda da insan bu alemin maddi-manevi gereklerinden sorumlu
varlik olarak tanimlanmistir. Diger bilgi havzalarimin aksine bu bilgi
havzasinda yaratic1 bilgisi degistigi icin bilgi tanim1 da degismistir. Islam
medeniyetinde eski Yunan medeniyetindeki gibi ilk hareket i¢in bir varlik
aramak yerine gercek yaratici olan Allah’1in yaratmasi altinda insanin tanimi1
yapilmistir. Onceki dénemlere gore diger bir farklilik da varligi duyu-algi-
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idrak seklinde tek tiirli tanimlamanin aksine birgok farkli ekoller tarafindan
varlik bilgi taniminin yapilmis olmasidir.

Medeniyet doneminin bilgi miiktesebatt messai filozoflar yoluyla Eski
Yunan medeniyetinin ilk hareket ettirici tanristyla tanimlanan varlik ilkeleri
genel olarak yeni dinin yaratan ve yaratmasimi her an siirdiiren inang
dogrultusunda yeniden tanimlanmistir. Bu ekolde 6ne ¢ikan Islam
filozoflar1 Ibn ishak el-Kindi (801-873), Farabi (870-951), Ibn Sina (980-
1037) ve Ibn-i Riisd (1126-1198)’diir. Ayrica son dinin yorumlanmas: ile
ilgilenen miitefekkirler kelam ekoliinii gelistirmis ve evreni bu diisiince
altinda kendi kozmolojileriyle yorumlamaya calismiglardir. Bu bilgi
alaninin 6ne ¢ikan diisiiniirleri Imam-1 Gazzali (1058-1111), Fahreddin er-
Réazi (1149-1210), Seyid Serif Ciircani (1340-1413) gibi 6nde gelen
alimlerinden olusur. Ilave olarak, insanin maddi olanla birlikte maddi
olmayan, i¢sel ve askin tarafini ele alan ve kainati tanimlamaya ¢alisan
tasavvuf ekolii de Islam medeniyetinin bilgi kaynaklarindan biri olarak
ortaya ¢ikmistir. Tasavvuf alaninin 6ne ¢ikan kurucu filozoflart Muhyiddin
Ibnii'l-Arabi (1165-1240) ve onun talebesi olan Sadreddin Konevi (1210-
1274)’dir. Ayrica felsefe ve tasavvufu birlestiren Sehabeddin Siihreverdi
(1145-1234) ve Molla Sadra (1571-1641) da bilgiyi farkli yorumlayan
onemli akim 6nciilerindendir.

Islam medeniyeti insam1 hem batin1 hem de zahiriyle calismistir,
Oncelikle onu yaratilmis bir varlik olarak kabul eder. Onun yaradilistan
gelen Ozelliklerini ihmal etmeden akli yeterliligini duyu-algi-idrak
baglaminda calisirken yaradilistan sahip oldugu kalbi ve nefsi yoniinii de
metafiziksel olarak tanimlamaya ¢alismis ve bir biitiin olarak insan1 ortaya
cikarmaya koyulmustur. Dolayisiyla Eski Yunan medeniyetinin maddi
yoniiyle tanimaya ¢alistign insan, Islam medeniyetinde maddi ve manevi
olarak tanimlanarak insani asli tanimina ulastirmistir. Bu medeniyet
havzasinda bilgi, insanin hayatini kolaylastirmakla birlikte ahlak ile deger
kazanan ve yaraticisina kars1 sorumluluklarinin da yerine getirildigi iki
eksenli bir goriinlime sahiptir. Bu manada birinci eksen hayatin taninmasi
ve kolaylastirilmasini kapsarken, ikinci eksende iyi insan olmak i¢in nefsin
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isteklerine irade ile karsi durarak iyi-dogru-giizel kavramlarini igeren
ahlaka ulagilmasinin yollar1 gosterilmistir. Bu medeniyette insan, Antik
Yunan doéneminin akliyla gerceveledigi ahlak sinirlarindan daha genis
sinirlara erismis  ve  ahlakin  alanim1  nefsin  tezkiyesiyle
miikemmellestirmistir. Nefis tezkiyesi insanin iyi-kotii seklindeki igsel
yaradilis Ozelliginin egitimini amagclamaktadir. Ozellikle niceliksel
olmayan sevmek, nefret etmek gibi insana mahsus hallerin kotiilerinden
kurtularak iyi olanlara yonelme egitiminin genel ad1 olarak ifade edilebilir.
Boylece, nefsin tezkiyesi, ahlakin bir unsuru olan iyi-kotii dereceli halin
iyiye dogru egitilmesi ve kamil insana ulasma gayretidir. Islam
medeniyetinde nefs terbiyesinde eser vermis bir¢ok Miisliiman alim
bulunmaktadir. Ancak tasavvuf geleneginin kurucu filozofu olan ibn Arabi
Fiituhat-1 Mekkiyye de nefs terbiyesinin esaslarini agiklamistir (ibn Arabi,
2016). islam medeniyetinde nefsin tezkiyesi ne dnceki dénem olan eski
Yunan medeniyetinde ne de giiniimiiz Bat1 modern déneminde anlasilabilir
bir alan olmamustir.

Budizm ve Hinduizm gibi Cin ve Hind havzasinin dinlerinde ve ona
bagli olusan diisiince sistemlerinde nefis terbiyesi var olsa da yontem
itibariyle asiriliklariyla tasavvuftaki nefis tezkiyesinden farklilik
gostermektedirler. Genel olarak dogu dinlerinden {iretilen diisiince
sistemlerinde nefis terbiyesi, insanin yaradilisinda var olan 6zelliklerini yok
ederek olgunlugun elde edilecegi diislincesine dayanmaktadir (Giindiiz,
2019). Esasinda bu dinlerin icra ettigi baska bir islevleri de vardir; bunlarin
hakim oldugu tecriibede, igtimai-siyasi kast sistemlerine hizmet eden dinler
goriiniimde olmasina ragmen bu sistemi igsellestiren insanlar ile birlikte
sistemin sahip oldugu hiyerarsik yap1 i¢inde yer almak niyetiyle miicadele
eden nefisten arinmak gibi diinyevi bir fayda beklentisi vardir. Sistemi
elinde tutan hiyerarsik yapilar i¢in de oldukga islevsel bir din topluluklari
goriiniimiindedirler. Bu yoniiyle de farkli bir igtimai-siyasi tecriibeye
yaslanan ve bu tecriibeyi de insa eden Islam diisiince sisteminde ise nefsi
isteklerin yok edilmesi degil onun 1slahi {izerine metotlar gelistirilerek
insanin fitrat 6zellikleri ¢ignenmemis ve onu kemale ulastiran bir yontem
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olarak kullanilmistir. Bu 6zellik ve ayricalik sadece Islam medeniyetinin
tabilerine ait bir niteliktir.

Eski Yunan medeniyetinin ilk hareket ettirici tanrisiyla kurulan
medeniyetin bilgisinin varligin ilkelerini anlamak tizere sekillendigi ifade
edilmisti. Benzer bir yaklasimda modern Bati medeniyetinin tanr1 ve bilgi
tanimlarina bagl olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Modern Bat1 Medeniyetinde Tanr1 ve Bilgi Anlayisi

Diisiince tarihinin li¢lincli safthas1 Bat1 diislince alani1 olarak klasik ve
modern donem seklinde ayrilmis olsa da nitelikleri bakiminda birlikte
degerlendirilebilecek tiirdendir. Bu donem 16. yiizyil ile baglayan ve
giiniimiizde de gegerli olan Hiimanizm ve Aydinlanma hareketlerini igeren
Bat1 diisiince alanidir. Bu medeniyet alaninin eski Yunan Medeniyet
alaniyla ilging bir benzerliginin oldugunu sdylemek yerinde olacaktir. Bu
donemin tabiata bakis1 duyu-algi-idrak yoniinden ¢ok giicliidiir. Ilk
sebeplere iliskin Tanr1 bazen vardir bazen yoktur.

Medeniyet doneminin karakteristigini yansitan filozoflarin basinda René
Descartes (1596-1650) gelmektedir. Descartes’in gii¢lii bir Tanr1 anlayisi
vardir. Hatta filozofun metodu olarak ifade edilen “siiphe” girdabindan
kurtaran “Diislinliyorsam varim” dnermesinin aksinin ispatlanmayacagini
Tanr’nin varligma baglamis olan bir filozoftur. Ilging bir sekilde tanri
inanc1 bu kadar giiclii olan filozof; alemin Tanr tarafindan yaratildigini
kabul etmis ancak bir defa yarattiktan sonra tabiatin mekanik kanunlar
cergevesinde hem kendi bagina var olup hem de varligin1 devam ettirdigini
kabul etmistir (Ozden, 2018, s. 209). Descartes’in bilgi anlayisi ise onun
gelistirdigi “metot” yaklasimidir. Bilginin elde edilmesi icin apacikiik,
analiz, sentez ve saymay: igeren “metot” yaklasimi1 Descartes’in bilgi elde
etmek ya da dogruyu aramak i¢in kullanmis oldugu bilimsel bilgi
yontemidir. Dikkat edilirse Descartes varliklar aras1 iliskilerde
stiphelerinden kurtulmak i¢in varlik iligkilerinin dogru olanin1 aramaktadir.
Descartes bu dort sart1 saglatip sonug alabildigi bilgi alan1 olarak da en
uygun alanin matematik oldugunu ifade etmistir. Matematigin delillerinin
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kesin ve apagik oldugu yine onun ifadeleridir (Descartes, 2019, s. 70).
Descartes bu indirgemeci yaklagimiyla insanin i¢ diinyasina ait ahlaki inga
eden dereceli 1yi ve kotii bilgiyi kendi taniminin dogasi geregi bilgi alaninin
disina ¢ikardig goriilmektedir. Ciinkii 1yi ve kotii matematiksel ispata
uygun kavramlar degildir.

Bundan baska, Descartes’in beden-ruh ayirimi da kendisinden sonraki
diisiince tarihine biiyiik etkileri olmustur ve beden-ruh iizerinden olusacak
akimlarin  Oniinii  agmustir. Karsilastirmalardan  goriilecegi  iizere,
Descartes’in tanrisiyla Aristoteles’in ilk hareket ettirici tanrist ilging
benzerliklere sahiptir. Birisi ilk hareket islevi i¢in, digeri ise varligini
ispatlamak i¢in Tanr1’ya ihtiya¢ duymustur. Ancak her iki medeniyette de
tanimlanan tanr1 tanimi vahiy dinlerinin her seyi yoktan var eden ve yoneten
kadir-i mutlak Tanr1’s1 degildir. Yukarida ifade edildigi gibi, Aristoteles’in
Tanr1 tanimina karsilik Descartes’in  Tanri’st da bir yaratma fiili
gerceklestirmis ancak daha sonra diinyadan elini ¢ekmistir. Descartes’in
deyimiyle diinya artik bir mekanikadir ve onu anlamak ve yonetmek bizim
akllmizin giliciine birakilmistir. BoOylece bu medeniyet, madde ve
mekanikadan hareketle ekonomik sistem olarak kapitalizm ve
materyalizmi, diisiince sistemi olarak da pozitivizm gibi goriiniiste birbirine
diisman ama kokge ayni olan akim ve ideolojileri meydana getirmistir.

Bilgi havzasinda David Hume (1711-1776) olusturdugu akimda tanrisiz
bir diislince kurarak deneyleyebildigi seyi varsayip diinyanin geri kalanini
yok saymak gibi bir daralmanin igine diismiistiir. Ayn1 yonde Immanuel
Kant (1724-1804)’in metafizik bilginin imkansizligi teziyle askin
diisincenin 6nii kapatilabilmistir. Tabii ki Baruch Spinoza (1632-1677),
Arthur Schopenhauer (1788-1860) ve benzeri diisiiniirler hayata farkli
bakiglarla yaklasmis olsalar da ana akim diisiincesi maddeci ve materyalist
tarzda gelismistir.

Bu medeniyet alani, maddeyi ve ona ait 6zellikleri aklin giicliyle o kadar
derin calismistir ki; sonugta mucizesi teknoloji olan bir “akil dini”
kurulmustur. Bu akil dininin etki alan1 maddi varlik alan1 ve genel metodu
da duyu-algi-idrak oldugu i¢in dinin ruhu yoktur. Dolayisiyla modern
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donem bilgi birikiminde Tanr1’yla kurulan yaratic1 bag, ruhun yaraticisiyla
kurdugu bir bag olmaktan ziyade varligin tanimlanmasinda bir zorunluluk
olarak kabul edilmis ve sonra “Ben ve Tanr1” kabuliiyle “ben” iizerinden
ilerlemistir.

ISLAM DUSUNCE GELENEKLERi BAKIMINDAN
HIKMET-BILGI ILISKiSI

Ana hatlanyla o6zellikleri verilen ii¢ bilgi havzasinin empirik anlamda
varliktan bilgi elde etme sekilleri ve ontolojik anlamda varligin varolusuna
bakis agilarini tartigmada esas gaye; insanin bilmek ile ulasacag: bilgeligin ya
da kemalat diizeyinin tanimlayicisi olan hikmet kavramini tanimlamak ve bu
kavrama gore medeniyetlerin bilgi tlrlerinin insan1 hikmete ulastirip
ulastirmadigini tartigmaktir.

Hikmet kavrami Kur’an-1 Kerim’de hikmeti ifade eden ayetler iizerine Islam
medeniyet muhitinde gelisen ve felsefe, kelam ve tasavvuf sahalarinda gore
farkli tanimlamalara sahip olan bir kavramdir. Her ii¢ sahada da bu kavram,
insanin dis diinyasiyla birlikte i¢ alemindeki ilerleme ve olgunlasmayi ifade
etmektedir. Genel manada “ilim ve amel biitlinliigii” olarak ifade edilen hikmet
hem Allah’a hem de insana nispet edilmektedir. Allah’a nispet edilen hikmet;
“en degerli varliklar1 en tstiin bilgiyle bilmek” manasinda kullanilmaktadir.
Insana nispet edilmesi halinde ise hikmetin “dengeli olma, orta yol iizerinde
bulunma, adalet niteligi tasima” anlamina geldigi ifade edilmistir (Kutluer,
1998, s. 503).

Hikmet, nazari bilgiden ziyade ameli bilgiye veya dogrudan dogruya amelin
kendisine nispet edilir. Nitekim hikmeti “sozde ve fiilde isabet” olarak
tanimlayan alimler kavramin bu yoniine isaret etmekle onu ayn1 sekilde “ilim-
amel biitlinliigli” olarak da agiklamiglardir. Farabi’ye gore hikmet bilgisi insana
gergek mutlulugun ne oldugunu, ameli hikmet de bu mutlulugu elde etmenin
yollarini bildirir. Nitekim ruhun varolus amaci kendisini nihal mutluluga
ulastiracak olan hikmet ve fazilettir demektedir (Farabi, 1987, s. 48, 74). Ibn
Sind hikmeti su sekilde tanimlamistir: “Beseri giiciin elverdigi nispette insani
nefsin kavramlar1 tasavvur etmek, nazari ve ameli dogrular1 tasdik etmek
suretiyle kemale ermesidir” (ibn Sina, 1993, s. 16).
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Fahreddin er-Razi (1149-1210)’ye gore ise insanin ulagabilecegi kemalat;
nefsani, bedeni ve ruhi olmak lizere ii¢ tirlidiir. Hikmet nefsani kemalle
ilgilidir. Insani nefsin, bilen ve yapan olarak iki temel giicii vardir. flkinin
gorevi dogruyu bilmek, 6tekinin gorevi bedeni dogru davranislar istikametinde
yonlendirmektir. Bilme giicii 6liimden sonra da devam edeceginden yapma
giiclinden daha iistiindiir. Bu giiciin kemali, tasavvur ve tasdik olmak {izere iki
akli fiilde kendini gosterir. Tasavvur mahiyetlerin eksiksiz tanimina ulagsmak,
tasdik de varlik hakkinda dis diinyadaki gerceklige uygun c¢ikarimlarda
bulunmaktir. “Yapma giiciiniin kemali ise bedenin ifrat ve tefrite sapmasini
engelleyecek sekilde itidalli davraniglar {izerinde olmasini saglamaktir”
demektedir (Fahreddin er-Razi, 1415, s. 3-4).

Muhyiddin ibnii'l-Arabi (1165-1240)’ye gore de hikmet; her seye hakkini
vermeyi, her seyi yerli yerine koymay1 saglar. Mutlak anlamda hakim, her seye
yaratilisini1 veren Allah’tir (Taha 20/50). O yarattig1 seyi en iyi bilen olduguna
gore her seyi gerektigi gibi diizene de koymustur. “Kul ise esyadaki ilahi
hikmetin farkina vardik¢a bu bilginin hiikmii altina girerek bilgelik yolunda
ilerler” (Ibnii’l-Arabi, 1972-92: I, 269-270; 1V, 257-259) demektedir.

Hikmet kavraminin bu ii¢ medeniyet alanindaki yaratici ve ona bagli olarak
olusan bilgi ¢esidiyle yorumlanabilmesi i¢in “niyet” ve “amel” kavramlarini da
ayrica tanimlamak gerekmektedir. Clinkii hikmet, genel anlamiyla “ilim ve
amel biitiinligi” ya da “dogru bilgi ve faydali is” olarak tanimlanmaktadir.

Her li¢ medeniyet alaninda da “ilim”e karsilik gelen bilginin genel mahiyeti
verildi. Simdi hikmeti ortaya ¢ikaracak niyet ve onun bagli oldugu amelin ne
oldugunu tamimlamak gerekmektedir. Niyet “Allah’in rizasim kazanma
arzusuyla ve O’nun hiikmiine tabi olmak iizere fiile yonelen irade” seklinde
tanimlanmistir. Amel ise “canli varligin gayeli olarak yaptigi is” olarak tarif
edilmistir (Gazzali, IV, s. 361-393). Niyetin belirleyiciligini ve amelden 6nce
geldigini  belirtmek {izere bir hadiste, “Ameller niyetlere goredir”
buyurulmustur.

Insanin irade yoluyla kullanmis oldugu se¢cme hakkinin iyi-kétii, dogru-
yanlis ya da giizel-¢irkin seklindeki olumlu ya da olumsuz sec¢imleri insanda
niyetlere gore olusmaktadir ve sonucunda da bir fiile doniismektedir. Niyete
bagl biitiin iradi se¢imler zihinsel (bilkuvve) ve eylem (bilfiil) olarak meydana
gelir. Bilkuvve disindaki se¢imler bir fiil olusturmaktadir, ancak yukaridaki
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genel tanima bagli olarak iradenin tanimiyla birlikte diisiiniildiiglinde “amel”
yaratict tarafindan tanimlanmis faydali olan isleri ya da eylemleri secmeyi
icermektedir. Kisacasi; amel iradi se¢cimlerden dogan faydali fiillerdir. Bagka
bir ifadeyle amel, insanin miras olarak getirdigi kulluk niteligiyle insani
tanimlayan bir 6zelliktir. Ciinkii kul, amel edenden bagkasi degildir. Fakat kul
iki secenek arasindadir; ya Allah’a kulluk edip her seyden 6zgiirlesecek ya da
Allah’tan bagkasinin kulu olup her seye kole olacaktir (Abdurrahman, 2021, s.
53). Niyet kavram iradi ve insan i¢in i¢sel bir karar olmakla birlikte meydana
gelisi digsal bir eylemdir. Niyetin olusumu 06zgiir iradenin se¢gme hakkiyla
meydana geldiginden ve maddi 6zellige sahip olmamasindan dolay1 nesnel bir
varlik olmadigi i¢in niyetler sonucunda olusacak fiil (amel) ve ondan elde
edilecek sonuglarin nesnel bilgi metotlartyla degerlendirme imkani her zaman
miimkiin olmaya bilir. Ciinkii iradi se¢im sadece duyu-algi-idrak alanini degil
his ve duygularn da kapsamaktadir. Dolayisiyla iradi se¢im dogru-yanlistan
dogruyu secerek varliklar arasi iligkileri belirleyen bilim alanini, iyi-kétiiden
1yiyi segerek insanin i¢ diinyasindaki nefsinden kaynakli yonelimleri sinirlayip
iyilerle amelde bulunarak ahlak sahasini, gilizel-girkinden de glizeli segerek
sanat alanin1 kurabilmektedir. Goriildiigii gibi insan ne sadece niceliksel bir
varliktir ne de iyi-kotii dereceli davranisin iyileriyle insa edilmis ahlak
normlariyla niceliksel diinyadan uzak bir varliktir.

SONUC

Sonug olarak, hikmet kavrammnin Islam diisiincesi ve felsefesini de iceren
genislikte bir kavram olarak cikis islim medeniyeti olduguna gore diger iki
medeniyetin olusturdugu bilginin hikmet (wisdom) yonii ve hikmet ile iliskisi
tartisilmas1 gerekmektedir. Eski Yunan medeniyetini Aristoteles dzelinde ele
alacak olursak ilk hareket ettirmeyi istlenmis ve varlik iizerinde tasarrufu
olmayan bir Tanr1 tanim1 gelistirmis oldugunu gérmekteyiz. En belirgin 6zellik
olarak goze carpan sey, hem teorik manada hem de pratik manada iradenin
yoneldigi merkezin maddenin sebeplerini ve ilkelerini anlama yoniinde
olmasidir. Tanri’ya karst sorumlulugun olmamasi ya da Tanri’nin hayat
acisindan pasif pozisyonda olmasindan dolay1 Tanr1’ya doniik niyeti olusturan
bir irade s6z konusu degildir. Dolayisiyla bdyle bir iradenin olmamasi,
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olusacak fiile amel 6zelligi katmamaktadir. Niyet ya da iradenin varliktan bilgi
elde etmek icin yonelmesi durumunda ancak varligin sebeplerini ve ilkelerini
belirleyebilmektedir. Her iki durumda da yani hikmetin genel tanimi olan “ilim
ve amel biitlinliigli” sart1 saglanmamaktadir.

Modern Bati medeniyet sahasinda da benzer bir durum ortaya ¢ikmaktadir.
Descartes Ozelinde olaya bakilirsa her seyin yaraticis1 olan Tanri’nin
yaraticiligindan dolay1 i¢ diinyada bir karsilig1 vardir, ancak hayatin sahibi
olmadig1 i¢in niyetlerin ya da iradenin Tanr1’ya yonelmesinden ziyade tabiatin
mekanikasini anlamaya yonelmesi istenmektedir. Bundan dolay1 iradi se¢im
tanr1 merkezli olmadig1 i¢in olusacak fiiller amel niteligi kazanmamaktadir.
Benzer sekilde, iradenin bilgiye yonelmesinde olusan durum mekanikanin
bilgisini anlamay1 gerekli kilmaktadir. Ancak mekanika bilgisinin tanrisal bir
baglantis1 olmadig1 icin amel tanimi gergeklesmemektedir. Hem iradenin
Tanrr’ya yonelmemesi hem de bilginin tanrisal baga sahip olmamasi hikmet
tanimin1  saglamamaktadir. Dolayisiyla bu medeniyet havzasinda hikmet
olusturacak bir bilgi-amel baglantisin1 gosterecek delil ortaya ¢cikmamaktadir.

O halde bilgi-amel biitiinliigii Islam medeniyetinin felsefesi niteliginde olan
Islam hikmet anlayisidir. Burada hem teorik olanin hem pratik olanin hakki
verilmekte ve bilim, felsefe, sanat ve din ayn1 hayata hizmet etmektedir. Burada
zithiklar ve farkliliklar ortadan kalkmakta ve hayat agisindan bir birlik ve
biitiinliik saglanmaktadir. Bati medeniyeti ise daima zitliklar ve farkliliklar
tizerinde giderek biitlinliiksiiz, din, bilim, sanat ve felsefe arasinda siiregiden
bir ¢atisma ve zihinsel karmasa durumu yasamaktadir.
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Yazar Katkilar:

Makale tek bir yazar tarafindan ele alinmistir. Dogrudan baska bir yazar
tarafindan katki saglanmamustir.

Cikar Catismasi

Yazarlar ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan ederler.
Finansman

Bu ¢aligma i¢in herhangi bir finansman destegi alinmamustir.
Etik Bildirim
Bu makalenin yazarlar1 calismalarinda kullandiklari materyal ve

yontemlerin etik kurul izni ve/veya yasal-0zel bir izin gerektirmedigini
beyan ederler.
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Extended Abstract

How the human being, who was created with the capability to understand
himself and the external world, obtains information from these meaning
areas has been one of the main topics of ancient philosophy. Discussions on
this subject in different cradle of civilizations are expressed under three
main headings. First, there were discussions about how people perceived
the external world, and an alliance was formed in the fact that the
substantive beings of the external world, which began with Aristotle, one of
the Greek philosophers, and then continued by peripatetic philosophers such
as Farabi and Ibn Sina in Islamic civilization, are understood through
surrogates. This realm of existence, which is generally described as the first
intelligibles, is defined as the realm of objects open to the senses in the
external world of man and its scope is finite. Secondly, it is the relationships
that the surrogates of the external world, which are defined as secondary
intelligibles, have formed in the human mind, which is the realm of being
in both the surrogates of the external world and the emotions defined as the
inner world, namely nafs. This realm of existence is the field of knowledge
that man receives from the external world and creates with what he adds
from his own nafs, and it has infinite characteristics. In other words, our
world of thought is wider than the world we live in. The third field of
knowledge is expressed as the philosophic intelligibles or metaphysical
field, which includes the creation of corporal and mental beings.

According to the Islamic civilization, which is the second cradle of
civilization, and the traditions of thought that developed within the
civilization, the understanding of God is Allah, who is omnipotent.
Accordingly, the definition of being is listed as the knowledge of the
external world, where the first creation is and then there is the knowledge
of the inner and outer world, which is mental and the corporeal being of
nature. In Modern Western civilization, some inferences about civilization
were made by taking the definitions of God and knowledge of Descartes,
one of the founding philosophers. In the context of Descartes’s God and
realm relationship, “Me and God” and therefore God in the knowledge of
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being created by the distinction of body and soul, the idea that God does not
interfere with the mechanica of the realm and that man will rule the world
through mechanica formed the philosophical basis of the modern era.

In the study, the definitions of God and knowledge of the civilizations
that we examined in general terms and with the pioneering philosophers
were examined to compare with the concept of Hikmah (Wisdom), which
was born and developed within Islamic civilization. The concept of wisdom
is a concept that developed in the Islamic civilization environment on the
verses expressing wisdom in the Qur'an and has different definitions
according to the schools of Philosophy, Kalam and Sufism. In all three
schools, this concept refers to the progress and maturation in the inner world
along with the outer world of man. Hikmah (Wisdom), which is generally
referred to as “the integrity of knowledge and deeds”, is also referred to as
“accuracy in word and deed”. For the concept of wisdom to be interpreted
with the creative and related knowledge in these three civilizations, it is
necessary to define the concepts of “Deed” and “Intention”. The intention
1s defined as “the will to act with the desire to gain Allah's consent and to
be subject to His decree”. Deed is defined as “Acts of living being on
purpose”. As to highlight decisiveness and priority of intention it is stated
in a hadith that “All deeds are up on the intentions”.

As a result, since the emergence of the concept of wisdom as a wide-
ranging concept including Islamic thought and philosophy is Islamic
civilization, the knowledge generated by the other two civilizations should
be discussed in terms of wisdom. If we consider the Ancient Greece
civilization in terms of Aristotle, we see that he defined a God which
undertook the first creation and has no power over existence. The thing that
stands out as the most obvious feature; in both theoretical and practical
sense, the centre towards which the will is directed is to understand the first
causes and principles of matter. As there is no responsibility to God or as
God is passive in life, there is no will that creates an intention towards God.
Therefore, the absence of such a will does not transform the action to deed.
If the intention is directed to obtain information from the existence, it can
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only aim the first reasons and principles of existence. In both cases, the
general definition of wisdom, “the integrity of knowledge and deeds”, is not
provided. A similar situation occurs in the modern western civilization area.
In the case of Descartes, the creator of everything has a recompense in the
inner world for his creativity, but since he does not own life, it is desired
that intentions or wills are directed towards understanding the mechanica of
nature rather than turning to God. Therefore, since the voluntary choice is
not God-centered, the actions that will occur do not qualify as deeds.
Similarly, the situation in which the will is directed towards knowledge;
requires understanding the knowledge of mechanica. However, since the
knowledge of mechanica does not have a Divine connection, the definition
of deed does not occur. Both the will does not turn to God and knowledge
does not have a divine connection does not provide the definition of hikmah.
Therefore, there is no evidence to show a knowledge-deed connection that
will create hikmah in this cradle of civilization.

It is concluded as a result, in Islamic tradition contradictions and
differences disappear and provide unity and integrity in terms of life.
Western civilization, on the other hand, has always been in a state of conflict
and mental confusion between religion, science, art, and philosophy by
ongoing contradictions and differences.
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