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Kur’ian’da Tevhid Akidesinin Sembolii Olarak Hz. ibrahim (as)
Burhan Atsiz*

Oz: Tevhid akidesi Kur’an’in ana karakteridir. Kur’an’m tamam gbz 6niinde bulunduruldugunda Tevhid
akidesinden asla taviz verilmedigi agik¢a goriilmektedir. Onun zi1dd1 olan sirk inanci ve diisiincesi pek ¢ok ayette
ele alinmaktadir. Bir taraftan sirkin basitligi, bayagilig1 ve Allah katinda ne kadar biiyiik bir su¢ oldugu konulari
elestirilirken, diger taraftan da bu inang sisteminin pesinden gidenlerin isledikleri sugun biiyiikliigli ve ahirette
karsilasacaklar1 ceza s6z konusu edilerek sirk inanci icinde olanlar uyarilmaktadir. Kur’an’da Hz. ibrahim’in
tevhid akidesini insanlara benimsetme noktasinda 6rnek gosterilmesi, oldukea etkili ve biiylik 6nem tagimaktadir.
Kur’an’da tevhid akidesine goniilden inanmig insanlar arasinda son derece iistiin bir konumda gosterilen Hz.
Ibrahim (as), ayn1 zamanda Arap miisrikler ile Kur’an’m indirildigi donemde civarda yasayan ve Kur’an tarafindan
Ehl-i Kitap olarak tanimlanan kadim vahiy takipgileri i¢in de bashi basina bir drnek sahsiyet olarak takdim
edilmistir. Arap miisrikler agisindan Hz. ibrahim’in 6rneklik teskil etmesi, onlarin Ibrahim’in inanc1 olan Hanifligi
stirdiirdiikleri ve ona bagli olduklarint ileri siirmeleriyle iligkilidir. Onlarin stirdiirdiiklerini sandiklari1 inang,
aslinda ata kiiltiine bagliliklarindan baska bir anlam ifade etmemekteydi. Oysa Kur’an, miisriklerin atalart olan
Ibrahim’i ve onun tevhid inancin1 gergek anlamda tanimalar1 gerektigini ortaya koyarak, onlarin igine diistiikleri
yanilgiy1 belirtmek igin kiyaslama yoluna gitmistir. Ehl-i kitap nezdinde énem kazanan yonii de Hz. ibrahim’in,
onlarm zihinlerinde kurguladiklar1 gibi kendi muharref dinlerine gore ve yanlis saplantilariyla ve tahayyiil ettikleri
sekliyle bundan tamamen farkli biri oldugudur.

Prophet Abraham (pbuh) the Symbol of the Tawhid Creed in the Quran
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tevhid, Sirk, ibrahim, Hanif, Miisrik, Ehl-i Kitap.

Abstract: The belief of monotheism is the main character of the Quran. When the entire Quran is considered, it is
clearly seen that the belief of monotheism is never compromised. Its opposite, the belief and thought of polytheism,
is addressed in many verses. On the one hand, the simplicity, vulgarity of polytheism and how great a crime it is in
the sight of Allah are criticized, while on the other hand, the magnitude of the crime committed by those who follow
this belief system and the punishment they will face in the hereafter are mentioned and those who have polytheistic
thoughts and beliefs are warned. Thus, in the Quran, both monotheism and polytheism are compared from many
different aspects by those who believe in them and practice them, and it is revealed how great an evil polytheism is.
The fact that Hz. Ibrahim is shown as an example in the Quran in terms of making people adopt the belief of
monotheism is quite effective and of great importance. Prophet Abraham (pbuh), who is shown in the Quran in a
highly superior position among people who wholeheartedly believe in the creed of monotheism, is also presented
as an exemplary figure in his own right for the Arab polytheists and the ancient followers of revelation who were
living around the time the Quran was revealed and who are defined by the Quran as the People of the Book. The
fact that Prophet Abraham (pbuh) constitutes an exemplary figure for the Arab polytheists is related to the fact that
they maintained the Hanif belief of Abraham and claimed to be devoted to it. The belief that they thought they
maintained actually meant nothing more than their attachment to the cult of their ancestors. However, the Quran,
by revealing that the polytheists needed to truly know their ancestor Abraham and his belief in monotheism, resorted

* Dr. Ogr. Uyesi, Mus Alparslan Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri

ORCID: 0000-0001-9178-7440 b.atsiz@alparslan.edu.tr

Cite as/ Atif: Atsiz, B. (2025). Kur’an’da tevhid akidesinin sembolii olarak Hz. Ibrahim (as). Anemon Mus Alparslan
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 13(1), 37-55. http://dx.doi.org/ 10.18506/anemon. 1426890

Received/Gelis: 28 Jan/Ocak 2024

Accepted/Kabul: 29 Nov/Kasim 2024

Published/Yayin: 30 Apr/Nisan 2025

e-ISSN: 2149-4622. © 2013-2025 Mus Alparslan Universitesi. TUBITAK ULAKBIM DergiPark ev sahipliginde. Her hakki
saklidur.


http://dergipark.gov.tr/anemon

38 Atsiz, B. / Anemon Musg Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2025 13(1) 37-55

to comparison in order to indicate the error they had fallen into. The aspect that gained importance in the eyes of
the People of the Book is that Prophet Abraham (pbuh) Abraham was someone completely different from the way
they imagined him, according to their distorted religion and their wrong obsessions, as they imagined him.

Keywords: Tafsir, Tawhid, Shirk, Abraham, Hanif, Polytheist, People of the Book.

Giris

Inang, insanin biitiin hayatin1 kusatan, yasam tarzim belirleyen, fikir ve eylemlerine dogrudan
etkisi olan bir olgudur. Kur’an dahil olmak {izere biitiin ilahi kaynakli dinlerin ana gayesi oncelikle
insanlarm o dinin sahibine ve onunla ilgili vasiflara inanmasini saglamaktir. Zira dinin diger biitiin emir-
yasak, ilke ve Ogretileri ancak o zaman koklii bir anlam kazanir. Kisi inancin kendisine verdigi
motivasyonla dinin icaplarini yerine getirmede son derece istekli olur. Bu bakimdan, hicbir yazili veya
s0zlii norm, inang kadar insanin diisiince ve eylemleri iizerinde kalic1 bir etkiye sahip degildir. Dinlerin
insan diistince ve eylemleri iizerindeki etkileri o kadar yogundur ki, toplumsal olusum ve orglitlenme
biciminden, siyaset, ekonomi, sanat ve diger pek cok alanda etkin rol oynamaktadir.

Kur’an incelendiginde, 1srarla iizerinde durdugu ve gonderilis amacini da ifade eden bir idealinin
oldugunu belirtir. Bu ideal, insanlar1 karanliklardan aydmliga ¢ikarmaktir. (Bakara 2/257) O bu ulvi
amacini peygamberler vasitastyla gerceklestirmeye ¢alismistir.

Son dinin peygamberi olan Muhammed’in (as), kirkli yaslarinda Allah’in kendisine bir
sorumluluk olarak yiikledigi bu ideali gergeklestirme faaliyeti, siiphesiz Oliimiiyle bitmeyecekti ama
yine de bu ideali gergeklestirmek i¢in onemli olan kdse taglarin1 dogemesi gerekiyordu. Bu da tarihten
edindigimiz bilgilere gore yaklasik 23 y1l slirmiistiir. Bu siire zarfinda, muhataplar1 olan putperest Arap
toplumunun, onlarca yil boyunca siiren ve hayatlarim her yoniiyle sekillendiren hayat algisinin
degistirilmesi, onun yerine koklii bir kimlik ingasiyla miimkiin olabilirdi. Atilacak her adimin, izlenecek
her metodun bu idealin ger¢eklestirilmesi ¢ergevesinde ¢ok verimli olmasi gerekiyordu. Tarihe genel
perspektiften bakildiginda bu idealin ana hatlariyla basarildigini rahatlikla goriiliir. Peki Kur’an bunu
bu kadar kisa siirede nasil bagarmistir? Bu basarinin arkasinda yatan sebep ve sonuglart dikkatlice
izlemek bu konuda bizlere egsiz ilhamlar verecektir.

Bu siireci iyice anlayabilmek i¢in Kur’an’m peyderpey inis siirecini izlememiz gerekmektedir.
Bu perspektiften baktigimizda, ilk inen surelerden itibaren Kur’an’in basta inang meselesini odagina
aldigin1 gérmek zor olmaz. Kargisindaki muhataplarin dilsel maharetlerini dikkate aldigini, kisa ve belig
ifadelerle onlarin bu yonlerini harekete gegirdigini anlayabiliyoruz. Bu salt bir nesir veya siir okuyarak
edebi istiinliik gosterisi degildir. Daha da 6nemli olan, bu kisa ancak vurucu ifadelerin icerdigi
manalardir. Ik inen surelerin konularmni inceledigimizde dncelikli olarak, Kur’an’in hayat idealinin
temel taglar olan tevhid akidesinin anlami1 ve buna gore yasanacak bir 6mriin sonunda baglayacak olan
ahiret hayati ile ilgili oldugu anlagilacaktir. Tevhid, miisrik Arap toplumunun putperestlik/sirk
inanglarinin tam ziddiydi. Bu bakimdan 6ncelikli olarak putlarin inkari, ardindan Allah’in tekliginin
kabul edilmesi gerektigi 1srarla vurgulanmigtir. Ahiret olgusu, onlarm hayati salt bu insan émriiyle siirlt
gormelerinden 6tiirii ayrica vurgulanmistir. Cennet ve Cehennem betimlemeleriyle, bu diinyada insanin
basibos olmadig1, insanin burada bulunma sebebinin tevhid akidesine uygun bir ahlaki yasanti igerisinde
stirdiiriilmesi gerektigi cesitli 6rneklerle dile getirilmistir.

Kur’dn’da Allah insan iletisiminin mahiyetini ele alan ayetler gz 6niinde bulunduruldugunda,
Allah’mn insanla iletisiminin, aradaki mahiyet farkindan otiirii ¢ok smirl bir diizeyde gerceklestigi
belirtilir: “Allah bir insanla (karsilikly) konusmaz. Ancak vahiyle (kulunun kalbine diledigi diigiinceyi
koyarak), yahut perde arkasindan konusur yahut izniyle diledigini vahyedecek bir el¢i gonderir. O,
yiicedir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” (Surd 42/51) Ayete gore, Allah’in peygamberler disindaki
insanlarla iletisimi dogrudan degil, ancak bir elgi vasitasiyla s6z konusudur. Bu durumda iletisim ya
vahiy melegi ya da insanlar arasindan kendisinin se¢mis oldugu peygamberler araciligi ile
gerceklesmektedir. Yine Kur’an’dan edindigimiz bilgilere gore peygamberler, Allah’tan almis olduklar
vahyi insanlara oldugu gibi ulastiran ve onu agiklayan segkin kimselerdir. Vahyin igerigi insanlar
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tarafindan kullanilan begeri dil ile ifade edilir. Ancak Allah katindaki kelamin mahiyeti insanlar i¢in
meghildiir. Insanlar sadece peygamberlerin bildirdigi formuyla vahyin anlami bilebilirler. (Giiler,
1994:303)

Tarih boyunca pek ¢ok peygamberin Allah tarafindan goérevlendirildigi Kur’an’da beyan edilir.
(Nisa 4/163; Ahzab 33/7) Sayilar1 tam olarak bilinmeyecek kadar ¢ok peygamber, Allah’a ait sozleri,
insanlar tarafindan rahatlikla anlasilabilmesi i¢in gonderildikleri kavimlerin dili formunda insanlara
ulagtirmiglardir. Allah ile peygamberler arasindaki iligkinin besere kapali bir alan olmasi,
peygamberlerin kendi kavimleri tarafindan sorgulanip reddedilmelerine sebep teskil etmistir.
Peygamberlerin birer el¢i olduklar1 gergegini kavimlerine kabul ettirmeleri ger¢ekten ¢ok zor olmustur.
Hatta ¢cogu zaman pek miimkiin olmamistir. Cok smirli sayida insan peygamberleri kabul etmis ve
getirdikleri vahiylere inanmslardir. Ilging olan husus, tarih boyunca ilahi dinlerin yayilmas: genellikle
cok az sayidaki bu fedakéar davetciler vasitasiyla gerceklesmistir. Peygamberler tarihi ilahi vahyin tebligi
acisindan degerlendirildiginde basaridan ¢ok basarisizlikla sonuclanmistir. Peygamberler genelde
mubhataplarinin siddetli itirazlan ile karsilagtiklarindan pek ¢ok mesakkate gogilis germek zorunda
kalmiglardir. Kimi zaman yasadiklan yerlerden kovulmus, kimi zaman takibata ve iskencelere maruz
birakilmiglardir. Kimi zaman da canlarina kastedilerek dldiiriilmiislerdir. Kur’an’in peygamberler ile
ilgili anlatimlar genelde bu minvaldedir.

Kur’an’da peygamberlerin ortak bir davet igerigi ile insanlarin karsilarina ¢iktiklart bildirilir.
(Bakara 2/256; Enbiya 21/25; Zuhruf 43/45) Bu igerik kisaca Allah’in birligi, baz1 hukuki, ahlaki emir
ve yasaklar seklindedir. Hz. Muhammed 610 yilinda Kureys kabilesinin huzuruna hemen hemen ayni
igerikle ¢ikmis, ancak ilk etapta ona inananlar ¢ok sinirli bir sayida kalmistir. Kureys kabilesinin bu
cagn karsisindaki ilk tutumu ¢ok sert olmustur. Rivayete gore Hz. Muhammed kavminin karsisina
cikarak, ben Allah’in elgisiyim dediginde, Ebu Leheb ve Ebu Cehil gibi, kabilenin aristokrat
diyebilecegimiz kesimi-ki bunlar genellikle onun birinci dereceden akrabalarindan olugmaktaydi- ¢ok
sert bir karsilik vererek bu daveti reddetmislerdir. (Ibn-i Ishak; 2004: 337 vd.)

Mekkeli’lerin dini inanglar1 sirkti. Oysa Hz. Muhammed onlara sirkin anlamsizligini, putlarin da
aciz, bayagi ve basit varliklar olduklarimi vurgulamisti. Bu durum onun biitiin simsekleri {lizerine
¢ekmesine sebep olmustur. Miisrik Arap aristokrasisinin karsi ¢iktigi asil nokta, inanglariin temeli olan
putculugun tahkir edilmesi ve reddedilmesiydi. Bunun arka planinda kuskusuz siyasi ve ekonomik
nedenler de vardi. Zira Mekke, dolaysiyla Ka’be putperestligin merkezi konumuna getirilmisti. Gerek
hac i¢in gerekse panayirlar vesilesiyle Hicaz yarimadasinin hemen her tarafindan buraya gelen hacilarla
dolup tastyor ve bu miinasebetle Kureys kabilesi din turizmi ve ticareti sayesinde biiyiik kazanclar elde
ediyordu.

Mekkeli miisriklerin zaman zaman peygamberle s6zlii miinakasalara girdikleri vakidir. Onlar
diislinsel anlamda ¢ok derin bir felsefeye sahip olmadiklarindan, sirk inancin1 daha ¢ok ata kdiltiinden
miitesekkil basit bir inang {izerinden agiklamaya calisiyorlardi. Dine davet karsisinda, genellikle Hz.
Muhammed’in atalarindan daha bilgili olamayacagimi1 dillerinden diisiirmiiyorlar ve 1srarla bunu
giindeme getiriyorlardi. Kur’an’in buna cevabi net olmustur: “Onlara, ‘Allah’in indirdigine uyun’
denildiginde, ‘Hayir, atalarimizdan gérdiigiimiize uyariz’ dediler. Ya atalarinin akli bir seye ermemis,
dogru yolu bulamamiglarsa!” (Bakara 2/170)

YA

Bu calismada, Kur’an’da Peygamberin (sav) tebligi karsisinda duran Arap miisriklerin ve zaman
zaman onlara fikren ve madden destek veren Ehl-i Kitab’a kars1 verilen cevaplara yogunlasilacaktir.
Buradan yola ¢ikarak Kur’an’in, Miisriklerin ortaya koyduklar1 arglimanlar1 nasil ¢iiriittiigiinii ve Ehl-i
Kitab’in da tevhid akidesinin disinda bir zihin yapisiyla Hz. Ibrahim’i sahiplenmelerinin gergekgi
olmadig1 ortaya konulmaya c¢aligilacaktir. Siiphesiz Kur’an’in bu tarz yaklagimi 6nemli bir stratejiyi
hedeflemektedir: Ibrahim’in (as) sahsinda, Tevhid akidesinin mahiyeti, 6liimden sonraki hayat, insanin
sahip olmasi gereken erdemler ortaya konulmustur. Bu erdemler, samimiyet ve ictenlik, hilm/yumusak
huyluluk ve paylasma ahlaki gibi tiim vahiylerin ana temas1 durumundaki konular drnek gosterilmis ve
Miisriklerin atasi olan Ibrahim iizerinden bunlar benimsetilmeye calisilmistir. Kur’an, Ehl-i Kitap’tan
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ziyade, bakir bir cografyada, tabiri caiz ise zihinleri heniiz degisik felsefi fikirle tanigmamis nispeten
temiz kalmis bu ¢6l insanlarim birinci derecede muhatap secip, evrensel mesajini onlar {izerinden biitiin
insanliga ulastirarak muazzam bir medeniyetin Onciileri olmalarin1 saglamakla bu se¢iminin
dogrulugunu bizlere agikca gostermistir.

Hz. Muhammed’in Tebliginin Mahiyeti

Niibuvvet miiessesesi insanlik tarihi kadar eskidir. ilk insan olan Hz. Adem bir peygamber ve
ayni zamanda insanligin atasidir. (Bakara 2/30) Ondan sonra da pek ¢ok peygamber gonderilmistir: Nisa
suresi 163. Ayette bu hususa vurgu yapilmaktadir: “Biz, Nuh'a ve ondan sonraki biitiin nebilere
vahyettigimiz gibi, sana da vahyettik. Ve biz Ibrahim'e, Ismail'e, Ishak'a, Yakup'a, torunlarina, Isa'va,
Eyyub'a, Yunus'a, Harun'a ve Siileyman'a vahyettik. Ve Davud'a da Zebur'u verdik. ” Her bir peygamber
gonderildikleri kavimlere Allah’1n birligini anlatmislardir. Bunun yaninda uyulmasi gereken hukuki ve
ahlaki ilkeleri uygulayarak gostermislerdir. Her peygamber bir 6nceki peygamberin yolunu takip etmis
ve ayni igerikle, insanligin insani erdemler ¢ergevesinde gelisip olgunlagmasina katkida bulunmuslardir.
Bu bakimdan peygamberler bir zincirin halkalar gibi siiregen ve uyumlu bir goriiniim arz eder. Hz.
Muhammed’in bu peygamberler silsilesinin en sonuncusudur. Zira ondan sonra herhangi bir peygamber
gonderilmeyecektir. (Ahzab 33/73) Bundan sonra kiyamete kadar hi¢bir peygamber gonderilmeyecek
olmasi, Hz. Muhammed’in tebliginin evrensel boyutunu ifade eder.

Hz. Muhammed’in (sav) miisrik Araplara yonelik gergeklestirdigi teblig ve sundugu ilahi mesajin
iki temel unsuru gore ¢arpar: Birincisi, muhataplari olan Arap toplulugun immi, yani ‘atalar: daha énce
uyarimamis’ (Yasin 36/83) olmasidir. Digeri ise bu mesajin yani Kur’an’in, oncelikle Mekke ve
civarinda bulunan ahaliyi uyarmak i¢in gonderilmis olmasidir (En'am 6/92). Kur’an’in muhataplarinin
daha 6nce uyarilmamis olmasi, kuskusuz toplum olarak iligki i¢erisinde olduklar diger dinlere mensup
kabilelerden edindikleri ilahi bilgi kirintilartyla kamil bir kimlik ingasinin miimkiin olmamasi sebebiyle,
peygamberin getirmis oldugu son ilahi mesajin bunu gergeklestirme amacini ortaya koyar. Kur’an’in
Mekke ve civarindakileri uyarmak ile ilgili amaci ise bizler i¢in, evrensel bir boyut kazanacak olan bu
dinin belli bir merhaleyi izleyerek bu amaglarin1 adim adim gergeklestirecegine dair giiglii bir kanaat
olusturur. Nitekim Kur’an, 23 yillik bir silireci kapsayan niiziliiyle bunun belirtilen sekilde
gergeklestigini acik¢a gostermistir. Kur’an’in bu sekilde tedrici bir metot izlemesi, akidenin/inancin,
insani erdemlere dayanan evrensel bir ahlaki kimligin ve hukuksal yonlerin daha iyi anlagilmasi ve
toplum hayatinda iyice yerlesmesi i¢in essiz bir imkan sunmustur.

Diger taraftan Peygamber’in (sav) insanlara teblig ettigi Tevhid akidesi, salt bir inan¢ olmaktan
Ote daha kapsamli bir 6gretiyi ve inang sistemini ifade eder. Zira Tevhid sadece Allah’in birligine olan
sahih bir akideyi benimsetmek olsaydi, Kur’an’in muhatab1 olan ilk topluluk arasinda Allah’1
birleyen/muvahhid sahsiyetler mevcuttu. Kendilerine ‘hanif” denilen ve tek bir Allah inanci tasiyan;
cahiliyenin pek cok kétiiligiine bulagsmamis, nispeten temiz kalabilmis insanlar mevcuttu. Bu
sahsiyetlerin toplum {izerinde herhangi bir etkileri olmadig1 gibi, kendileri de inanglarimi yayma
konusunda gercekei bir irade gdstermemislerdi. (Izutsu, 1975:111) Zira bir inanc1 yaymak her seyden
once detayll bir stratejiyi ve siireklilik arzeden dava iradesini gdstermeyi gerektirir. Iste Hz.
Muhammed’in niibuvveti, bu acilardan bakildiginda, goériinenin ¢ok Otesinde daha derin ve daha
kapsamli bir anlama sahiptir.

Kur’an Oncesi Mekke’de Dini Gruplar ve inanma Bicimleri

Yiice bir varliga inanmak, insanin dogasinda var olan ve hicbir zaman degistiremeyecegi bir
olgu oldugundan (Eliade, 1990: VIII), ister gercek bir ilaha yonelmek ve ona inanmak ister sahte tanrilar
icat ederek onlara tapmak seklinde olsun, her zaman mutlak bir sekilde tapinma, insan hayatinda var
olmustur ve olacaktir.

Putperestlik, Islam gelmeden dnce Araplar arasinda yaygin olan dinin adidir. Bu din Araplara has
bir din degildir. Benzeri, Hristiyanligin kitlesel olarak kabuliinden 6nce, kadim Yunan’da ve Roma



Atsiz, B. / Anemon Musg Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2025 13(1) 37-55 41

imparatorlugunda da hakimdi. Insanhigin tek tanrili dinden koparak ¢ok tanrili dinlere evrildigi
diisiiniildiigiinde, (Lang, 1909:289; Aydm, 2012: 43-44) Putperestlik/paganizm, Allah inancinin
tamamen ortadan kalktig1 veya ¢ok zayifladigi donemlerde vahiy ekseninden kopusun en garpici
orneklerinden biridir. ilahi vahyin tayin etti§i inang ve buna bagl olan biitiin temeller ortadan
kalktiginda onun yerine ya tabiattaki, gilines, ay, dag gibi nesnelere veya bizzat insanlar tarafindan
yapilan degisik suretteki insan, hayvan heykellerine kutsallik ve baz1 olaganiistii nitelikler ve yetenekler
atfedilmesiyle kendini gdstermistir. Bdylece bu varliklar, vahiylerin isaret ettigi gercek inancin yerini
isgal etmistir. Zaman igerisinde bu varliklar efsanevi ve mitolojik unsurlar esliginde insanlar arasinda
iyice yerleserek toplumu bir arada tutan unsurlar haline gelmistir. Mevcut inanis bigimi artik toplumun
giinliik hayatinda sosyal, siyasal ve iktisadi iligkilerinde kendilerine has ahlaki boyutlar da kazanir. Bu
da toplumda inanma ve tapinma olgusu seklinde, sanat, edebiyat ve benzeri alanlarda kendini gdsterir.
Kur’an’da ders mahiyetinde, Yahudi din adamlarinin dini nasil yozlastirdiklarinin pek ¢ok temsili
gosterilir; az bir menfaat karsiliginda dinin temellerini nasil tahrip ettikleri anlatilir. (Karsli, 2010:81)

Kur’an, indigi esnada miisrik Araplarin tazimde bulunduklar put ve tlirevlerinden bahsederken,
Sanem', Vesen’, Nusb® ve Temasil® kelimelerini kullanir. Bunlar genel anlamda putlarin gesitleri
olmakla birlikte Arap kabilelerinin taptiklart 6zel isimleri olan putlardan da bahseder: Hubel, Lat,
Menat, Kur’an’in bizzat bahsettigi put isimleridir. (Necm 53/19) Kur’an, Nuh (as) zamaninda tapilan
Vedd, Suva, Yegus, Ye'uk ve Nesr gibi put isimlerinden de bahseder. (Nih 71/23) Bunlarin diginda isaf
ve Naile ismindeki putlar, miisrik Araplarca tdzimde bulunulan putlar arasindadir. Her bir kabilenin
deger atfettigi 6zel bir putu vardi. Bunun yam sira biitiin putlarin en biiyligi sayilan putlar da vardi.
Ornegin Hubel, biitiin Araplarin taptig1 en biiyiik putun adiydi. (el-Ezraki, 1983:1/117; Atalay, 2010:91-
105) Araplar ve diger halklar arasinda dini inan¢ bakimindan putperestlik hdkim olmasina ragmen, bu
inancin biitiin Araplar arasinda homojen bir yapida oldugunu sdylemek oldukga giictiir. (S0ylemez,
2016:366) Putperestligin disinda, Yahudi ve Hristiyanlardan miitesekkil kabileler ile birlikte Sabiilik ve
Mectsilik gibi azinlikta olan farkli dini gruplarm varliklar1 da s6z konusuydu. (Hasan, 1996:1/62 vd.)
Tarihgi Mes udi (6. 356/957), sozilinil ettigimiz topraklarda cahiliye doneminde dort ¢esit inangtan veya
kanaatten soz eder:

Birinci Grup: Allah’1 tasdik eden ve Ahiret Gliniliniin Yaraticisinin, mii’'minlere miikafat, kafir ve
miisriklere ceza verecegine inanirlardi.

Ikinci Grup: Insanlarm bu hayattan baska bir hayata gececeklerini, bu hayatin sona erecegi bir
Dirilis Glinli’niin olacagi konusunda siipheleri olmayanlar. Bu grup i¢in peygamberlik s6z konusu
degildi, bunlar niibiivveti inkar ediyorlardi. Bu kisiler putlara tam bir baglilik izhar ediyorlar; putlari,
yaratict ile kendileri arasinda araci olarak kabul ediyorlardi. (Ziimer 39/3)

Ugiincii Grup: Bunlara gére Yaratict mevcuttu, fakat nebevi misyon yani peygamberlik ve ahirette
dirilis s6z konusu degildi. Bu gruba ait olanlar, serbest, rahat, disiplinsiz ve hi¢bir 6devi ve baglantisi
olmayan bohem bir hayat yasiyorlardi. Kur’an’da, Allahu Teéla bu inanca atifta bulunmaktadir. (Casiye
45/23-24)

Dérdiincii Grup: Hristiyanlik ve Yahudilik inancina sahip Iseviler’den ve Museviler’den
miitesekkil gruplardi. (el-Mes udi, 2005:2/98 vd.; Golciik, 2011:122 vd.)

Mekkeliler arasinda ayni inang semsiyesi altindaki putperest gruplara mensup olanlar arasinda
bile degisik inanglara sahip kimseleri gérmek miimkiindii. Ornegin bazilar1 ruhun Sliimsiizliigiine
inanirken digerleri ise oliilerin dirilecegine asla inanmazdi. Oldiikten sonra dirilmenin ve ahiretin

! Maden ve tahtadan yapilmis putlara verilen genel isimdir. Cogulu esnam’dir.

2 Tastan yapilmis insan heykellerine bu isim verilirdi. Cogulu evsan’dir.

3 Belirli bir sekli olmayan taglardan yapilmig putlara verilen isimdir. Araplar genellikle yolculuk esnasinda bunlari yanlarinda
tasir ve onlara taparlardi. Bu kelimenin ¢ogulu nusub’dur.

4 Biist anlamina gelir. Genellikle esnamla amldiginda onunla degerlendirilmistir. (bkz. Vatandas, 2012:1/290).
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olduguna inanmak onlar i¢in anlamsizdi. Peygamber’e (sav) ve Kur’dn’a dair itirazlarinin énemli bir
béliimii bu konuyla ilgiliydi.’

Putperestlik hayatlarinin hemen her kosesine sirayet etmisti. Her sehir kendi putuna tazimde
bulunuyordu. Her kabilenin taptigi miistakil bir putu vardi. Bunun yaninda Mekke’de, Kébe nin i¢inde
360 adet putun bulundugu siyer kaynaklarinda yer almaktadir. Medineliler Menat’a taparken, Taifliler
ise Lat’a tapmaktaydi. Mekkeliler Uzza’y1 en 6nemli put sayiyordu. (Kelbi, 1924:126; Golciik,
2011:126) Bunun yaninda biitiin putlarin en biiyiigii Hubel’di. Biitiin Araplarca bu putun yeri baskaydi.
Miisrik Araplar inandiklar1 putlardan giic ve ilham aliyorlar, onlar1 savaslarda bile yanlarinda
tastyorlardi. (El-Ezraki, 1983:118; Golciik, 2011:125)

Mekkeliler giinlilk yasamlarinda putlara olduk¢a O6nem veren bir topluluk olarak karsimiza
cikmaktadir. Ancak putperestlik inancimin gilinlik yasantilarinda onlar iizerinde ahlaki davranis
yoniinden herhangi bir etkisinin olmadigin1 Kur’an’daki bazi ifadelerden anliyoruz. Yoksulu yedirme,
yetime sahip ¢ikma gibi insani erdemler pek yaygin degildi. (Fecr 89/17-18) Kétiiliik ise alabildigine
yaygind1. Tefecilik, zina, kabileler aras1 savaglar ve zayiflar1 ezme son hiziyla devam etmekteydi.

Mekkeli miisriklerin ve civarda bulunan topluluklarin ilah telakkilerinden yola ¢ikarak su sonuca
varabiliriz: Kur’an Arap yarimadasinda miisrik Araplara ve civarda yasayan Ehl-i Kitap’tan olanlara
ilah inanislan agisindan yonelttigi hitap ve onlarm sorularina cevap niteliginde verdigi karsiliklar, eksik
ve kusurlu bir ilah anlayisinin diizeltilmesi ¢ercevesinde bir diyalog gergeklesmistir diyebiliriz. Kur’an
konuya yaklasirken son derece yalin ve basit bir dil ile hedefine ulasma yolunu tercih etmistir. Ancak
bu, onlarin hoslanmayacagi tarzda alttan alir bir hitap sekli degildir. Aksine, bastan itibaren Allah’in
birligi; essizligi, mutlak irade ve gii¢ sahibi oldugu gibi énemli konular {izerinde 1srarla durmaktadir.
Bunun yaninda Arap miisriklerin Allah hakkinda sahip olduklari1 6nemli bir yanilgiy1 da kesin bir dille
reddetmistir: Onlarin zannettikleri gibi, Allah kendilerinden ¢ok uzakta degil, tam tersine, onlara sah
damarlarindan daha yakindir. (Kaf 50/45) Kendi aralarinda fisildasan iki kimse olmasin ki {igiinciisii
Allah olmasm (Miicadele 58/20) veya daha kesin olarak, Allah onlarin sadece agiga vurduklarimi degil
gogiislerinde gizlemis olduklar1 niyetleri de bildigini belirtir. (Nahl 16/128; Fatir 35/45) ilk inen, Alak
suresinin bes ayetindeki Rabb vurgusu ve ardindan, Allah’m yaraticiligina dair vurgu da bu agidan
onemlidir. “Mekkeliler, bir ve tek olan Allah in isimlerinden ‘Rahman’t kabul etmeyip reddediyorlard.
Zira bu isim, bazi Arap ¢evrelerinde, ozellikle Giiney Arabistan’da, onlarin taptiklar: Allah in ismiyle
aynmi anlami tasryordu, Rahman esittir Allah manasun ifade ediyordu. Mekkeli kendi sirk diizeninde
kalmak, monoteist bir inanca istirak etmemek gayesiyle, Rahman ismine sicak bakmiyordu. Kur’dn’da
bu hususa su ilahi ifadelerle temas edilir: “Onlara, ‘Rahman’a secde edin!’ dendiginde ‘Rahman nedir?
Senin bize emrettigine secde eder miyiz?’ derler ve bu soz onlarin nefretini artirir.” (Ankebut 29/61;
bkz. Golciik, 2011:134)

Mekkeli miigrikler nazarinda, Allah yaratici ve rizik veren niteligiyle kabul gérmesine ragmen,
sosyal hayatta O’nun herhangi bir islevselligi yoktu. O sadece mabetlerin mutlak efendisi olmasina
ragmen ancak putlarla birlikte bir anlam kazanabiliyordu. (Ytsuf 12/111) Kur’an onlarin bu kusurlu ve
cliretkar ilah telakkilerini tamamen reddetmektedir. S6ziim ona ekinlerden ve hayvanlardan Allah’a
ayirdiklar pay1 da reddetmektedir. Ayet-i Kerimede sdyle buyrulur: “Allah’'in yarattigi ekinlerden ve
hayvanlardan Allah’a pay aywrdilar. Zanlarinca; bu Allah’a, bu da ortaklarimiza (putlarimiza) dediler.
Ortaklar i¢in ayrilan Allah’a ulagmiyor, fakat Allah i¢in ayrilan ortaklarina (putlarina) ulasiyor. Ne
kotii hiikiim veriyorlar!”® Devaminda inen surelerde, Allah’1n iistiin vasiflari tekrarlanirken, bunun yani

5 Bu hususta Kur’an’da su ayetleri zikretmek miimkiiniidiir: “Onlar diisiinmezler mi ki, biiyiik bir giinde (hesap vermek icin)
diriltilecekler! Ovyle bir giin ki, insanlar o giinde dlemlerin Rabbinin huzurunda divan duracaklardir.” (Mutaffifin 83/4);
“Gergekten biz, oliip bir toprak ve kemik yigini haline geldikten sonra mi, biz mi tekrar diriltilecegiz?” (Saffat 37/16);
“Diyorlardi ki: ‘Biz oldiikten, toprak ve kemik yigini haline geldikten sonra mi, biz mi bir daha diriltilecekmisiz?” (Vakia
56/47; bkz. Golciik, 2011:124)

¢ E1-En‘am 6/136.; Bu ayetin tefsiri ile ilgili olarak Ashaptan Ibn-i Abbas’a dayandirilan rivayete gore miisrik Araplar, ektikleri
yiyecekleri topladiklart zaman deste yaparak iki kisma ayirirlar, bir pay1 Allah’a digerini de tanrilarina taksim ederlerdi. Eger
riizgar, tanrilarina ayirdiklar taraftan eser de bir kismmi Allah i¢in ayirdiklar1 paya katsaydi, bunu geri alip tekrar yerine
koyarlardi. Yok eger riizgar Allah i¢in ayirdiklar1 paym tarafindan esip bir kismini tanrilarinin payina katsaydi bunu oldugu
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sira Hz. Ibrahim’in 6rnekliginde adim adim tevhid akidesi ve diisiincesi zihinlere naksedilmistir.
Peygamber’in (sav) hareket tarzi, onlarin sorularina cevap niteligi tasimaktadir. Diger taraftan, ilk
giinden itibaren tavizsiz bir sekilde putlari bayagilig1 ve etkisizlikleri sik sik dile getirilmistir.

Giinliik yasantida, Peygamber’in (sav) ilahi davetin niteligine uygun olarak, son derece yumusak
bir tavir sergilemesi, 1srarli ve sabirli olusu, dik durusu ve essiz ahlakiyla drnekligi’, cahil Araplar
nezdinde, O’nun bu isi kolay kolay birakmayacagi ve davasindan asla vazge¢meyecegi kanaatini
giiclendirmistir.

Peygamberin (sav) teblig amaciyla miisriklerin huzuruna ¢iktig ilk andan itibaren, putperestlige
kars1 durusu, bu konuda asla taviz vermedigi, miisriklerin s6z ve tavirlarindan anlamak miimkiindiir.
Peygamber’in (sav) tavizsiz tutumu, zamanla miisriklerde uzlagma yoniindeki tavir degisikligine sebep
olmustur. Peygamber’in (sav) 23 yillik aktif tebligi ve rehberliginin 13 y1l gibi bir stireyi Mekke agamasi
olarak gecirmis olmasi, onlart ikna etme hususunun ne kadar titizlikle ve sabirli bir sekilde devam
ettirildiginin kanitidir. Hi¢ kimse bu 13 yillik siirenin bosa gectigini, hebd oldugunu sdyleyemez.
Mekkeli miisrikler, bu siire zarfinda Tevhid akidesinin biitiin yonlerini bizzat Peygamber’den duymus
oldular. Peygamber ve arkadaglarinin inanglar1 ugruna ne kadar biiyiik fedakarliklar gosterdiklerini, act
ve eziyetlere gogiis gerdiklerini bizzat gozlemlediler. Nitekim Ebu Siifyan, Bizans Kraliyla yaptigi
gorlismede, kralin Hz. peygamber hakkinda sordugu sorulara O’nun lehinde cevaplar verince, bu kralh
oldukga sasirtmis ve agzindan su ciimlelerin dokiilmesine neden olmustur: “Eger soylediklerin ger¢ek
ise, O, bu iki ayagimi bastigim yerleri ele gegirecektir. Onun inang yéniinden sizin toplulugunuzun
disinda biri oldugunu biliyorum. Ancak sizden biri oldugunu hi¢ diisiinmemistim. Eger onunla samimi
olsaydim onunla karsilasmaktan utanirdim; onun yaminda olsaydim ayaklarini yikardim.” (el-Buhari,
2002: 1/10-11)

Kur’an’in ilah konusunda, Mekkeli miisriklere ve Ehl-i Kitab’a verdigi mesajlarin degisik
vegheleri olsa da ortak olan husus, Allah’in tekligi ve her tiirlii eksiklikten miinezzeh olmasidir. Bunun
yaninda, bu mesajin temeli olan Tevhidi anlaml kilan diger bir yon de sudur: Allah’in sonsuz ilim ve
iradeye sahip oldugu gercegi... Zira ilim ve irade Allah’in tekligini pekistiren diger iki sifattir. O her
seyi bilen her seyi goren ve diledigini kudretiyle yapandir.

Kur’an’mn Tevhid ilkesini tavizsiz olarak ele almasinin ve Peygamber’in (sav) tebliginin de buna
paralel olarak sekillenmesinin toplumsal agidan bir bagka onemi daha vardir: Mekke toplumunda,
mevcut hiyerarsi, toplumsal diizen ve ahlak anlayis1 sirk ekseninde sekillenmisti. Peygamber’in getirmis
oldugu Tevhid akidesi ve bunun paralelinde sekillenmeye baslayan evrensel ve insan onuruna yakisan
ahlaki nizam, her seyden once toplumda ezilen ve deger gérmeyen en alttaki insanlar i¢in bir timit 15181
olmustur. Tevhid akidesi salt bir inangtan ibaret olsaydi sliphesiz bu konuda Kur’an’in 1srarci olmasinin
bir anlami olmazdi. Ancak insan onuruna yakisir bir ahlaki pratik ve insan eylemlerinin miieyyidesi
anlaminda ahirette verilecek miikéafat ve ceza, bu akideye eslik eden 6nemli unsurlar olarak karsimiza
cikar. Peygamberin bu hususa 6nem vermesi, miisrik ileri gelenlerinin en fazla iizerinde durduklar
husustu. Zira onlar, aslinda Allah’1n birligiyle fazlaca ilgilenmemekteydiler. Onlar en fazla ilgilendiren
husus, Tevhid akidesinin pratik olarak uygulanmasinin ardindan kaybedecekleri sosyal ve iktisadi
¢ikarlardi. S6z konusu bu aristokrat kesimin degismesi icin higbir ¢aba sarfetmedikleri bu ahlaki
yozlasmislik, toplumun bu halinden ziyadesiyle muzdarip olan pek ¢ok insan1 yakindan ilgilendiriyordu.
Ornegin uzun zamandan beri siiregelen kan davalari, tefecilik ve kizlarmn diri diri topraga gémiilmesi,
bunlardan ziyadesiyle etkilenen insanlarin Peygamber’in tebligine kulak kabartmalarinin temel
sebebidir. Peygamber’e (sav) en c¢ok inananlarin genellikle bu kesimden olmasi anlamlidir.
Miistesriklerin Hz. Muhammed’in peygamberliginin en fazla bu yoniiyle ilgilendikleri bilinmektedir.

gibi birakir, eski yerine birakmazlardi. Bu nedenle yiice Allah sdyle buyurmustur: “Ne kotii hiikiim veriyorlar!” (Kutub,
2003:3/1214; Golciik, 2011: 135)

7 Kur’an, Hz. Muhammed’in essiz bir ahlak sahibi oldugunu Kalem Sdresi 4. Ayette soyle dile getirilir: “Sen elbette yiice bir
ahldk iizeresin.”
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Kur’an Mesajinin Temeli: Tevhid

Semavi dinlerin 6ncelikli meselesi, gonderildikleri toplumlarin o dinin sahibi olan Allah’a kars1
inan¢ beslemelerini saglamaktir. Bu temel inang tesis edilmeden dinin sundugu diger biitiin ilke ve
Ogretilere inanmanin hi¢gbir anlami yoktur. Elbette her bir dinin bir ideali vardir ve bu ideal, insanlarin
kendileriyle barisik ve toplumlariyla iyi iliskiler kurarak daha huzurlu ve uyumlu bir hayat yagamalarini
temin etmektir. Bu bakimdan Kur’an bagta olmak {izere diger biitiin ilahi kitaplar, insanlarin ruh
sagliklar1 ve diger insanlarla olan sosyal iligkilerini ve biitliin hayatlarina yon veren ve onlar1 olumlu
yonde yonlendiren ilkeler barindirirlar. Kur’an’in ve diger biitiin vahiylerin indirilmesinin temel gayesi,
Allah’m birligini esas alan tevhid inancinin ihlali ve bu esasin ihlalinden kaynaklanan toplumsal
problemleri koklii bir sekilde ¢oziime kavusturmasidir. Hemen biitiin vahiyler, gonderildikleri
toplumlarin bu inang ¢ergevesindeki zaaf ve yanlig tutumlarindan kaynaklanan yanlighklar diizeltmek
iizere gonderilmislerdir. Peygamberler diger biitiin sorunlarin ¢éziimiinden 6nce bu meseleye egilmisler
ve s0z konusu toplumun bu husustaki sorunlarimi ¢ézmeye c¢aligmiglardir. Bunun en oOnemli
sebeplerinden biri, insanlarin inang bigimlerinin diger biitiin kisisel ve toplumsal iligkiler de dahil olmak
iizere diinyevi yasanti tarzlarinin hemen hepsinin buna gore sekillenecek olmasindandir. Kur’an’in ilk
inen ayet ve surelerinden itibaren 6ncelikle bu konuya yonelmesi gayet anlamlidir:

“Miisrik bir ortamda nazil olan Kur’dn'in temel tezi, evrensel Islam Ogretisinin ve vahiy
geleneginin temeli olan Allah’in birligi (tevhid) ilkesidir. Kur’dn'in da a¢ik¢a tamiklik ettigi gibi,
putperest Araplar Allah’in varligina inaniyorlardr. (MU’ minn 23/84-89) Kur’an’in onlara yonelik en
temel elestirilerinden birisi, Allah 1 geregi gibi taktir edemeyisleri idi. (En’am 6/91) Onlar Allah’t kabul
etmekle birlikte, Allah i bazi sifatlarini putlara vermekle Allah i ultihiyetini parcalamislardi. Kur’dn,
Mekki ayetler basta olmak iizere ¢ok yogun bir bi¢imde, basindan sonuna kadar Tevhid’i koklestirmeye
calismistir.” (Ozsoy ve Giiler, 2017:167)

Kur’an’da ‘Kiifiir’ kavrami, sirki de icine alacak sekilde kapsamli bir mahiyet arz eder. Ancak
kiiflir, Kur’an ifadelerinden edindigimiz bilgilere gore higbir zaman Allah’in varligim inkar anlaminda
degildir. Zira Kur’an’da Allah’m varlig1 degil, O’nun yiice sifatlarmin bagka varliklara atfedilmesi ve
bunun ne kadar biiyiik bir kabahat oldugu iizerinde durulmustur.® Kiifiir, Allah’1n ilah olma, kudret ve
rezzak gibi ustiin vasiflari1 bagka varliklarla paylastirmak anlamia gelen sirki de i¢ine alir:

“Anlasilan odur ki, kiifiir, sirk de dahil, tiim sapikiiklar: kugatan ¢ok genel bir ¢ercevededir. Ancak bu
genis cergevenin insan kurtulusunu ebediyen engelleyen musibeti sirktir. Kur’dn, kiifriin sirk tiri
disinda kalanlarinin Allah tarafindan affedilebilecegini, sirkin ise bu sanstan yoksun tutuldugunu acikca
belirtir.” (Oztiirk, 1998: 333)

Kur’an, Allah’mn birligini ortaya koyarken, O’nun biitiin iistiin vasiflarin1 ortaya ¢gikarmak ve
biitiin eksikliklerden miinezzeh (Saffat 37/180) oldugunu ifade eder. Miisrik Araplar, Allah’1 kabul
etmelerinin yaninda, O’nun asla kimseyle paylagsmayacagi vasiflarin1 bagka varliklara da vermislerdi.
Kur’an’in ifadesiyle, miisrikler Allah’mn otoritesinde, miilkiinde, yetki ve eylemlerinde sirke bulasmadan
O’na inanmamislardir. Kur’an’in asil karst ¢iktigi nokta da burasidir. Bu affedilmeyecek bir sugtur:
“Onlarmm ¢ogu Allah'a ancak ortak kosarak inamirlar.” (Yusuf 12/106) Bu nedenle Kur’an, Allah’in
birligini ortaya koyarken Allah’m {istiin vasiflarii belirtmek seklinde bir yol izlemistir. Ozellikle,
dogunun ve batinin Rabbi (Miizzemmil 73/9); her seye giicii yeten (Sad 38/65); kimseye muhtag olmayip
her seyin kendisine muhtag oldugu (ihlas 112/1-2); rizik ve nimet veren (Fatir 35/3); bilgice her seyi
kusatan (Taha 20/98); gokleri ve yerleri yaratan, gokten su indirerek insan ve hayvanlarin yasamalar1
icin gerekli olan bitkilerin yetismesini saglayan; darda kalanin yardimina yetisen; insanlarin sikintilarini
gideren (Neml 27/59-60) gibi daha pek ¢ok insanlar ilgilendiren iistiin vasiflarini ortaya koyarak bunu
tek basina gerceklestirdigi, herhangi bir varligin yardimini almadan yaptigini belirtmektedir. Kur’an
bunun yaninda Allah’in niteliklerinin tam zidd1 olan hususlari da belirterek iizerinde kiyas yapilmasina
imkan vermektedir. Miisrik Araplarin iddia ettikleri gibi goklerde ve yerde baska tanrilarin olmasi

8 Lokman Suresinde, sirkin biiyiik bir zuliim oldugu belirtilmistir: “Lokmdn ogluna égiit verirken ona séyle dedi: “Sevgili
oglum! Allah’a ortak kosma, ¢iinkii O ’na ortak kosmak kesinlikle ¢ok biiyiik bir haksizliktir.”
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durumunda bagka tanrilarin iktidar yarisina girmeleri nedeniyle her ikisinin fesat/kaos i¢inde olacagini
dile getirir. (Isra 17/42)

Cahiliyye Zihniyeti

Bilgisizlik ve zanlara dayali zihin yapisi cahiliyyenin en 6nemli karakteridir. Basit tanimiyla
cahiliyye, kuruntu ve zanlarla 6riilmiis bir zihin yapisidir. Gergekten alabildigine uzaklagma, insanda
korku, endise ve yolunu kaybetmisligi dogurur. Bu durum, zihni tamamen bulandiran, ne yapacagini
nasil davranacagim kestiremeyen bir zihin yapisin1 dogurur. Diger bir deyisle saglikli diisiinmekten
yoksun olma halidir. Bu haldeki bir insanin aldig1 kararlarin kendisine, ailesine, yakin ¢evresine ve
toplumuna nasil bir yarari olur? Cahiliyye zihniyeti, belli bir statiikoyu tesis etme ve siirdiirme
yonlerinden, goriiniirde basar1 saglasa da isin ash kesinlikle dyle degildir. Cahiliyyenin hakim oldugu
toplumda ahlaki yozlasmanin hakim oldugunu tespit etmek zor degildir. Biitlin bu koétii durumlar
Allah’tan uzak bir yasanti slirmenin ortaya ¢ikardigi dogal sonuglardir. Bu nedenle Kur’an cahiliyye
zihniyetini elestirir. insanin kendisi hakkinda, tamamen zanna dayal1 hiikiimler vermesine kars1 ¢ikar.
Yiice Allah, cahiliyye kuruntularimi Uhud savasindan sonra yasanan yenilginin akabinde miiminler
Ozelinde evrensel bir mesaj olarak sdyle vermektedir: “Sonra o kederin ardindan (Allah) iizerinize
icinizden bir kismum ortiip biiriiyen bir giiven, bir uyku indirdi. Bir kisminiz da kendi canlarinin
kaygisina diigmiistii. Allah'a karsi cahiliye zanm gibi ger¢ek disi zanda bulunuyorlar, "Bu iste bizim
hi¢bir dahlimiz yok" diyorlardi. De ki: "Biitiin is, Allah'indir.” Onlar sana agiklayamadiklarini i¢lerinde
sakliyorlar ve diyorlar ki: "Bu konuda bizim elimizde bir sey olsaydi burada oldiiriilmezdik.” De ki:
"Evierinizde dahi olsaydiniz, iizerlerine oldiiriilmesi yazilmis bulunanlar mutlaka yatacaklar
(6ldiiriilecekleri) yerlere ¢ikip gideceklerdi. Allah bunu gogiislerinizdekini denemek, kalplerinizdekini
armdirmak icin yapti. Allah gégiislerin 6ziinii (kalplerde olant) bilir.” (Al-i Imran 3/154)

Seyyid Kutub, Maide Suresi 50. Ayeti tefsir ederken Cahiliyyeyi sdyle tanimlamaktadir:

“Cahiliyye -Allah’in belirttigi, Kur’'an’da ifade edildigi iizere- insanlarin insanlar igin hiikiim
belirlemesi, insanin insana kole kilinmasi, Allah’a kullugun birakilmasi, Allah’in ilahliginin
reddedilmesi ve de buna karsilik, kimi insanlarin ilah kabul edilmesi ve -Allah’a degil- onlara
tapiimasidr. Olaya béyle baktigimizda cahiliyye 'nin tarihsel bir siirecten ibaret olmadigini gériiyoruz.
Cahiliyye, bir olgudur. Ge¢miste yasanmis olan bu olguyla, bugiin de yarin da yine karsilasilacaktir.
Cahiliyye nin niteligi, Islam’la ¢elisme, Islam’a karsi olmadir. (Kutub, 2003: 3/433 vd.)

Tevhid Allah’n birligine ve essizligine yaslanan bir zihin yapisidir. Bu zihin yapisi, insanin tiim
hayatina yon verir ve kendine 6zgii bir ahlaki yapiy1 6ngoriir. Topluma hakim olan siyasi, iktisadi ve
sosyal yasantiy1 belirler. Bu manada sadece insan kalbinde var olan bir akideden Gte eylemsel tarafi da
vardir. Ayni seyi Sirk i¢in de sdyleyebiliriz. O da insana bir yasam bi¢imi sunar. Onun da kendine gore
bir ahlak yapisi ve bundan dogan sosyal, siyasal ve iktisadi uzantilar1 s6z konusudur. Bu agidan
bakildiginda hem Tevhid’i hem de Sirki sadece bir inang olarak degerlendirmek yanlis olur. O inancin
Otesinde bir hayat tarzidir. Bu nedenledir ki, Peygamber (sav) hayatinin {igte birini Tevhid akidesini
yerlestirmek, sirk sistemini ortadan kaldirmak i¢in harcamistir.

Cahiliyye inams Bicimi Olarak Sirk

Sirk, Allah’a inanip onu kabul etmekle birlikte O’na mahsus olan iistiin vasiflarin bir baska
nesneye, kisiye veya manevi unsura atfedilmesi hem de bu nesne veya varligin halihazirda etkili bir
sekilde insan ve nesneler lizerinde tesirinin devam ettigini kabul etmek ve bu sekilde inanmaktir. Sirk
aslinda basit ve ilkel zihin yapisinin bir gostergesidir. Sirk, bu basit ve bayagiligina ragmen insanlik
tarihi boyunca ¢esitli sekillerde tezahiir etmis ve varligini siirdiirmiistiir. Kanaatimizce, sirk akla ve
mantiga uydugundan veya kokli bir diisiinceye/felsefeye dayandigi veya insanliga pek cok faydalar
sundugu i¢in degil daha ¢ok toplumsal bir refleks olarak, kabile veya topluluk bireylerini bir arada tutma,
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ortak bir hedefe kilitleme islevselliginden Gtiirii kabul gérmiis ve siirdiiriilmiistiir. Toplum nazarinda
kaliciligini da geleneksel bir boyut kazanmasi ve kadim tarihteki atalarin maneviyatini yliceltme/tdzim
ile ortaya ¢ikan kutsama ile yogrulmasina borgludur. Ata kiiltii dedigimiz bu olgu kendini daha ¢ok bilim
ve felsefenin gelismedigi koklii diisiinme bigimlerinin olmadig1 toplumlarda gosterir. (Eliade, 1990)

Sirk inancinin Cahiliyye sisteminde var olmasi ve siirmesi fert bazinda énemli bir islevi yerine
getirmesi sebebiyledir. Bu, bilgisel anlamda cehaletin ve toplum igerisinde kabul gérmenin bir araci ve
gostergesidir. Biitlin toplum agisindan 6nemi de bireyleri bir arada ortak bir hedef etrafinda toparlama
islevi gormesi seklinde kendini gosterir.

Vahiylerin igerikleri genelde muhataplarinin zaaflariyla ilgilidir. Bu nedenle Kur’an’in da
onceligi, Allah’in kabul etmedigi yanlis inanma bi¢imlerinin yanhishgm ortaya koymak olmustur.
Kur’an’da her nerede Allah’in birliginden bahsedilmigse ardinda da sirkin ne kadar biiyiik bir cilirlim/sug
oldugu dile getirilmistir. Allah ne kadar yiiceyse, sirk inanci da o kadar asagilik bir su¢ olarak dile
getirilmistir.

Kur’an’daki anlamiyla Sirk, Allah’la aracilik bagi kurarak salt Allah’a ait olmas1 gereken kudreti,
bilgiyi ve iradeyi baska varliklara da atfetmektir. Kur’an, bu inanma bi¢imine o kadar ¢ok yer vermis
ve kars1 cikmistir ki, ilk etapta Kur’an’daki hemen diger biitiin konularin bu temel problem etrafinda
yogunlastigi goriilecektir. Zira bu problem ¢oziilmeden, ne insan zihni saflagir ve diislincesi berraklagir
ne de diinyadaki yagami gercek anlamini bulur. Bu bakimdan Kur’an, ilk inen ayetten itibaren bu
problemin ¢6ziimii dogrultusunda ifadeler kullanmig ve Peygamber’in (sav) rehberliginde Tevhid
akidesinin yerlesmesini 6ncelikli hedef olarak segmistir.

Hanif/Haniflik

Hanif kelimesi, Kur’an’da genel olarak Hz. Ibrahim’in ortaya koydugu ve Allah’m mutlak
birligini igeren bir akide olarak yansitilmaktadir. (Nahl 16/123) Izutsu’nun belirttigi gibi, etimolojik
olarak sorunlu bir kelimedir. (Izutsu, 1975:105) Tespitimize gére kelimenin, Kur’an-1 Kerim’deki
kavramsal kullaniminin yaninda Kur’an’in inmeden dnceki toplumda kazandig: tarihsel bir anlami1 daha
vardir.

Kur’an-1 Kerim’deki kullanimi sdyledir: Kur’an-1 Kerim’de ‘hanif® kelimesi 8 stirede, 12 kez
gecer. Kelimenin gectigi biitiin yerlerde ya dogrudan ya da vasfen Hz. Ibrahim ve onun katisiksiz,
Allah’mn tek’ligine dayanan inanci ile ilintili oldugu rahatlikla goriilebilir. Buradan yola cikarak
diyebiliriz ki, Kur’an-1 Kerim’de, ‘hanif” kelimesi, Hz. Ibrahim ve O’nun inancinin dziinii teskil eden
tevhid akidesi ile 6zdeslesmis kavramlardan biridir. Sadece bu ayetlere bakilsa bile O’nun tevhid akidesi
ile ne kadar i¢ ice oldugunu anlamak zor olmaz. Ayrica, Kur’an’da, zaman ve mekén acisindan, Hz.
Muhmammed ile Ibrahim peygamberlerin 6zel anlamda kayitlanmis durumlari harig, Hz. Ibrahim’in
adinin gegtigi bu ayetlerdeki Ibrahim kelimesi gikartilip yerine ‘Muhammed’ kelimesi konsa, Hz.
Muhammed’in, tevhid misyonu yerine getirmesi bakimindan her ikisinin birbirlerine ne kadar benzestigi
rahatlikla goriilebilir.

Hanif kelimesi, Bakara 135.; Al-i imran 67.; Nisa 125.; En'am, 161. ve Nahl siresi 123.
ayetlerde ‘Tbrahim’in Dini’ seklinde geger. Bu ayetler de dahil olmak iizere diger ayetler incelendiginde
ise, Hz. Ibrahim’in 6rnek teskil edecek pek cok giizel hasletine (Nisa 4/125) ve ozellikle de sirk
kosmayan, Allah’1 birleyen (Bakara 2/135; Al-i Imrén 3/67; En’am 161; Nahl 16/123; Ram 30/30),
Allah’a itaat eden; Yahudi ve Hristiyan olmayan (Nahl 16/120); hakka yénelen (Bakara 2/135, Al-i
Imran 3/95; en-Nisa 4/125; en-Nahl 16/120); Allah’in kendisini dost edindigi (Nisa 4/125); lider ve
onder (Nahl 16/120) gibi vasiflarla muttasif bir sahsiyyet olduguna vurgu yapilmstir.

Hanif kelimesi, ‘lafzi olarak (dogru bir yone veya hedefe) yoneldi’ anlamindaki se-ne-fe fiilinden
tiiretilmistir. (Lane, 863:2/658) Islam 6ncesinde bu terim, kesinlikle tevhidi bir muhtevaya sahipti ve
giinahtan, diinyevi zevklerden ve biitiin siipheli inan¢lardan, 6zellikle de puta tapiciliktan uzak duran
(el-Firuzabadi, 1979:3/126) bir insam tanimlamak igin kullanilirdi. Tahannuf da esas olarak Islam
oncesindeki muvahhidlerin uzun tefekkiir ve ibadet anlarin1 kapsayan vecd hallerini gdsterirdi. Hanif ve
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Tahannuf terimlerinin bu anlamlar ile ilgili ¢ok sayida drnege Islam 6ncesi siirinde rastlanir (Ibnu
Manzfr, ty: 1/1025), mesela Umeyye b. Ebi Salt ve Cirdnu’l-Avd’in siirleri’nde buna dair drnekler
mevcuttur. (Esed, 2008:337; Tiiccar, TDVA, 2024)

Kelimenin tarihsel anlamina gelince, bu kelimenin toplumsal ve tarihsel bakimdan kazandigi
anlamdir. Kelimenin kazandigir bu dogal anlamin degisik etkenleri vardir. Tarihsel olarak, Kureys
kabilesinin Hicaz bolgesinde kendi doneminde elde ettigi ve o zaman diliminde higbir kabileye nasip
olmayan bir itibar1 s6z konusuydu. Bunun iki temel nedeni vardir. Birinci neden sudur: Kureys kabilesi
Peygamberimizin (sav) biiyilkk dedesi olan Hagim sayesinde Arap yarimadasinda higbir zaman
saglayamadig1 birligi saglamistir. Bu sekilde Hicaz yarimadasinda tam bir sulh saglanamasa da en
azindan Yemen ve Sam tarafindan gelen ticaret kervanlarmin Hicaz yarimadasmin dini ve ticaret
merkezi olan Mekke’ye kadar ulagmasi saglanmis oldu. Boylelikle bolgede eskiye nazaran bir maddi
refah ortami olusmustur. Hagim’in kazandigi bu basar1 kendisine ve kabilesi olan Kureys’e biitlin
yarimadada biiyiik bir itibar kazandirmistir. Kervan yagmaciligiin son derece yogun oldugu ¢éllerde
Kureys’e ait oldugu anlasilan kervanlara kimse dokunmamigtir. Bilahare bu husus Kur’an’da da Kureys
suresinde s6z konusu edilmis, Allah’in Kureysli’lere bahsettigi bu nimete binaen O’na siikredilmesi
gerektigi belirtilmistir. (Kureys 106/1-4) Diger sebep ise, Fil hadisesi ile ilgilidir. Dogrudan olmasa da
birinci sebep ile iliskilidir. Tarihi verilere gére Ebrehe, Hicaz bolgesinde dolasan ticaret kervanlarindan
dogan maddi serveti ele gecirmek istiyordu. Ayrica Yemen bolgesinde Hristiyanligi yaymak ve Ka’be’yi
yikarak buray1 da dini bir merkez yapmak maksadiyla bir ma’bed yaptirdi. Kures kabilesine mensup iki
gencin bu mabedi kirletmesini bahane ederek Kabe’ye dogru bir fil ordusuyla saldirdi. Kur’an’da da
beyan edildigi lizere Allah Ebabil kuslariyla Ka’be’yi ve etrafindakileri korumus oldu. Bu olay Kureys
kabilesi acisindan énemli bir kirilma noktasidir. Soyle ki, bu olaydan sonra, Yemen tarafinda bulunan
ve Ebrehe’nin ordusunda yer alarak onun saflarinda savasa giren kabileler Kureys kabilesine baglanarak
Habesistan ile baglarim1 kopardilar. Diger taraftan Kureys kabilesi, Hasim ile kazandigi itibarim
pekistirmis, tabiri caiz ise ildh1 yardima mazhar olduklari i¢in ‘Ehlullah’ olarak anilmaya baglanmistir.
Artik dinin sembolii olan Ka’be, bu olaydan sonra tamamen Kureys’in sorumluluguna girmis oldu. Hatta
bu kabile ile diger baz1 kabileler de bu itibardan nasiplerini alarak kendilerine Hanif, Hums/Ehmas, yani
‘cesaretliler toplulugu’ ismini vermiglerdir. Kendilerinin disinda kalan kabilelere de ‘Hill” denmistir. Fil
olayindan sonra Kureys kabilesinin Ka’be ve Harem bdlgelerine dair bazi yeni dini ritiieller ve kurallar
belirlediklerini gérmekteyiz. Bunlarin yaninda bu kurallarla birlikte kendi lehlerine bazi maddi yararlari
da gozettiklerini soylemek miimkiindiir. (bkz. S6ylemez, 2016: 367 vd.)

Atalar1 Kutsama: Atalar Kiilti

Bilimin hakim olmadig1 toplumlarda muhafazakarlik, toplumun en yaygin davranis seklidir.
Yenilige ve yeni olgulara karsi mesafeli ve temkinli bir yaklagim s6z konusudur. (Erdogan, 2004: 5 vd.)
Yasam sartlarinin zorlugu, toplum bireyleri arasinda mevcut siyasal ve sosyal yapinin en giivenilir
yagam tarzi olduguna dair sarsilmaz bir inancin yerlesmesine ve koklesmesine neden olur. Bu bakimdan
degisim ve doniisiim bu toplumlarda oldukea giictiir. Ge¢gmisten siiregelen gelenekler ve atalardan kalan
bilgi birikiminden daha {istiin bir bilgiye pek itibar edilmez. Denenmis ve tecriibe edilmis bilgiler her
zaman toplum bireylerine sarsilmaz bir giiven verir. Toplumun ge¢misindeki kahramanlara ve itibarl
kisilere efsanevi/mitolojik bir konum atfedilir. Onlara dair kahramanlik hikayeleri ve menkibeler dilden
dile anlatilarak canli tutulmaya ¢alisilir. Zamanla bu figiirlere bir kutsallik atfedilerek onlar hakkinda
anlatilagelen menkibeler de dini bir boyut kazanir. Bu bir agidan toplum bireylerini ortak bir hedef
dogrultusunda motive araci haline gelir. Her ferdin hayatindaki en biiyiik ideali hikayeleri devamli
anlatilan bu sahislardan biri olmaktir.

Toplumun aristokrat kesimi de bir bakima toplumun bu inanci ve kanaatini destekler ve iyice
yerlesmesi i¢in ¢aba sarfeder. Toplumun biitiin bireylerine bu yonde telkinlerde bulunarak bu tarz
diisiince yapisinin iyice yerlesmesini saglamaya calisirlar. Bunun baglica nedenlerinden biri, mevcut bu
statiikonun kendilerine sagladigi ayricalikli konumdur. Bu konumun ellerinden gitmemesi igin
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yenilik¢ilige ve yeni fikirlere genellikle kapalidirlar. Eger bir degisim ve doniisiim s6z konusu olacaksa,
iktidarin kendi istedikleri sekilde sekillenmesini saglamak i¢in bunun kendi kontrollerinde olmasini
isterler.

Peygamberlerin tebliginde muhataplarinin siirekli olarak giindeme getirdikleri husus, kendilerinin
atalarinin dini tizere oldugudur. Gerek gegmis peygamberlerin kissalar1 gerekse Hz. Muhammed’in
kendi kavmi ile olan diyaloglarinda, atalariin 6gretilerinden sagsmayacaklarini ve peygamberin getirdigi
yeni inanca ve ilkelere tabi olmayacaklarin dile getirmislerdir. Tam anlamiyla atalara 6ykiinme seklinde
tezahiir eden bu tutum peygamberlerin teblig esnasinda iistesinden gelme noktasinda en fazla
zorlandiklar1 husustur. (Bakara 2/170; Maide 5/104; En’am 6/148; A’raf 7/70, 128; Tevbe 9/129; Yunus
10/78; Had 11/71; Yasuf 12/40; Sebe’ 34/45; Lokman 31/21) Kavimlerinin bu kat1 ve degismez tutumu,
tebligin en biiyiik engeli olmustur. Atalara dykiinme ve onlar1 yiiceltmeye (Batuk, Atalar Kiiltii, Tiibitak
ansiklopedisi, 2024.) dayal1 bu zihinsel yapi, mevcut statiikoyu ne pahasina olursa olsun siirdiirme ve
onun karsisinda duran her tiirlii diisiince ve fikri reddetme seklinde kendini gosterir.

Kur’dn’da aba’ kelimesiyle ifade edilen ‘atalar’, manasinda {i¢ sekilde dile getirilir. Bunlardan
bazilar1 notr, bazilar1 ise olumlu ve olumsuz anlam tagimaktadir. (bkz. Doner-Mentes, 2022:175)
Ozellikle Hz. Muhammed’in tebligini esas alacak olursak, O’nun kavminin tebligi reddetmesinin
ardinda yatan en giiclii etken, atalarindan devraldiklari geleneklere kat1 bir sekilde bagliliklarina dair bu
tutumlari olmustur.

Hz. ibrahim (as)

Tarih boyunca Allah tarafindan insanlar1 uyarmak i¢in gdnderilmis pek ¢cok peygamberin oldugu
bilinmektedir. Kur’an’da adi zikredilen 29 peygamber vardir. Bunlarin bir kismina suhuf verilmistir.
Hz. Musa, Hz. Davud, Hz. Isa ve son olarak Hz. Muhammed’e de kitap gdnderilmistir. Kur’an biitiin
peygamberlerin peygamber olarak aralarinda higbir ayrim yapilmayacagimi belirtmesine ragmen
(Bakara 2/285) bazi peygamberlerin gorev ve sorumluluklart bakimindan digerlerinden daha {ist bir
gorev yiiklendiklerini belirtir.

Hz. ibrahim gerek Tevrat ve Incil’de gerekse en son vahiy olan Kur’an’da kendisinden genis
olciide bahsedilen peygamberlerden biridir. Hz. Ibrahim, kendisine génderilen suhufla kavmine dogru
yolu gostermistir. O’nun dini Kur’an’da hanif dini olarak tanimlanir. Bu din, Allah’in birligini esas alan
katisiksiz tevhid akidesini icermektedir. Hz. Ibrahim’in Yahudi ve Hristiyanlar acisindan dnemi, iki
oglundan biri olan Ishak’tan kaynaklanmaktadir. Zira o gerek Yahudi gerekse Hristiyanlara génderilen
peygamberler silsilesinin atasi konumundadir.

Kitab-1 Mukaddes’te Ibrahim (as)

Hz. ibrahim(as), Avram/Abram/Abraham gibi degisik isimlerle anilir.’ Kitab-1 Mukaddes’te
(Ahd-i Atik), Yaratilis/Tekvin, Misir’dan Cikis, Krallar, 1. Tarihler, Nehemya, Yesaya, Hezekiel, Matta,
Luka, Yuhanna, Elcilerin Isleri, Romalilar, Galyalilar, Ibraniler, Yakub gibi 15 kitapta, 99 babta isim
olarak zikredilir.

Kitab-1 Mukaddes incelendiginde, Hz. Ibrahim ile ilgili bilgilerin en kapsamli hali
Tekvin/Yaradilis kitabinda yer almaktadir. Diger biitiin kitaplardaki bilgiler genellikle Tekvin
boliimiindeki bilgilere atif seklinde dile getirilmistir.

Kitab-1 Mukaddes’in Tekvin kitabindaki bilgilere gore, Ibrahim’in adi Avram’dir. Mezepotamya
bolgesinin Ur sehrinde, Terah’in {i¢ oglundan biri olarak diinyaya geldigi belirtilmektedir. (Kitab-1
Mukaddes, Yaratilis 11:26) Hz. Ibrahim’in babasi Terah, Ur'dan Harran'a go¢ ederken ogullarryla
birlikte yola ¢ikar. Ancak Terah, Harran'da yasamayi tercih eder ve orada hayatini kaybeder. (Kitab-1
Mukaddes, Yaratilis 11:32.) Tanri, Ibrahim'e Kenan Ulkesi'ne go¢ etmesini sdyler ve Ibrahim, bu emri

° Bu isimlendirmeler hakkinda bkz. Yaratili, 11/26-17/5; Nehemya 9/7 ve L. Tarihler’de 1/27 Avram (Abram), Ahd-i Atik’in
diger yerlerinde Avraham (Abraham) olarak gegmektedir. (Harman, ‘7brahim’ md., TDVYA, 2024.)
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yerine getirir. Tanri, Ibrahim'e, onu biiyiik bir millet yapma vaadinde bulunur. (Kitab-1 Mukaddes,
Yaratilis, 15:5) Ibrahim'e iilkeyi dolasmasmi ve ona vaat edilmis topraklar1 miras olarak alacagini
bildirir. (Kitab-1 Mukaddes, Yaratilis, 11:1-9; 13:14) Sara'nin gocuksuzlugu nedeniyle Hacer, Ibrahim'in
karist olur ve Ismail'i dogurur. (Kitab-1 Mukaddes, Yaratilis, 16:1-16) Ancak bu durum, esi
Sara/Saray’mn kiskanc¢ligi nedeniyle ilerleyen zamanlarda aile i¢inde sorunlara neden olur. Tanri,
Ibrahim'e kendisi ve soyuyla ilgili bir antlasma yapar. Sara, Tanri'nin vaadi {izerine yashligina ragmen
Ishak't dogurur. Bu durum, baslangigta Hacer ve Sara/Saray arasinda bir gerginlik yaratir. Hacer ve oglu
Ismail, Sara’nn talebi iizerine Ibrahim’in evinden cikartilir. (Kitab-1 Mukaddes, Yaratilis, 16:6) Hacer
ile Ismail belli bir siire Beer Seva ¢éliinde kalirlar. Hacer, oglu Ismail’e verecek su kalmadigindan
aglamaya baglar. Tanr1’nin melegi gokten, “Korkma! Ciinkii Tanr: ¢ocugun sesini duydu. Kalk, oglunu
kaldir, elini tut. Onu biiyiik bir ulus yapacagim.” diye seslenir. Sonra Hacer gozlerini acar ve bir kuyu
goriir. Gidip tulumu su ile doldurur. (Kitab-1 Mukaddes, Yaratilis, 21:17) Béylece Ismail susuzluktan
kurtulur.

Bagka bir boliimde de Tanri, Ibrahim'den Ishak'i kurban etmesini ister. Ibrahim, Tanri'ya olan
sonsuz giiveniyle bu zorlu smavi geger ve Tanri, Ishak'm yerine bir kog saglar. (Kitab-1 Mukaddes
Yaratilis, 22/1-19. Kur’an-1 Kerim de kurban i¢in secilen Ishak (as) degil Ismail’dir (as). bkz. es-Saffat
37/101-102.) Béylece ishak da 6liimden son anda kurtulmus olur. Ishak ve Ismail, vahiy tarihi acisindan
onemli iki sahsiyettir. Israilogullari’nin peygamberleri Ishak’m, Hz. Muhammed de Ismail’in soyundan
gelmistir. Ancak Kitab-1 Mukaddes’i takip ettigini sdyleyen Yahudi ve Hristiyanlar bunu kabul
etmezler. Yahudilere gore niibuvvet Malaki ile son bulmustur. (Hasanov, 2014:693.; Aydin, 2012:199)
Hristiyanlar ise Isa’dan (as) sonra niibiivvetin olmadigini savunurlar.

Hz. Ibrahim, Kitab-1 Mukaddes’te de Kur’an’daki ifadelere paralel olarak, Ibraniler’in atas,
inananlarin babasi ve Allah’in dostu olarak takdim edilmektedir.'° Isaya, 41/8 ve II. Tarihler, 20/7°de,
Ibrahim Allah’in dostu olarak zikredilir. Keza bu da Kur’an’da zikredilen bir husustur. Israil, ibrahim’in
ziirriyeti diye ¢agrilmaktadir. (Kitab-1 Mukaddes. Isaya: 41/8; Yeremya: 33/26; Mezmur: 105/6; II.
Tarihler: 20/7) Ahd-i Atik yazarlar gesitli vesilelerle onu 6rnek bir sahsiyet olarak gdsterirler; Yahve,
“Ibrahim’in Allah’1” diye tavsif edilir. (Harman, ‘fbrahim’ md., TDVA, 2024) Yahudiler Hz. ibrahim’e
kan bagiyla, Hristiyanlar ise iman bagiyla baglidirlar. (Harman, ‘fbrahim’ md. TDVA, 2024.)

Incil’de Hz. Ibrahim, Yuhanna boliimiinde, Hz. Isd’y1 oldiirmeye yeltenenlere Hz. Isa’nin
sdyledigi sozler, Hz. Muhammed ile kavmi arasindaki miicadeleyi hatirlatir mahiyettedir: “/brahim’in
soyundan oldugunuzu biliyorum. Yine de beni oldiirmek istiyorsunuz. Ciinkii yiireginizde soziime yer
vermiyorsunuz. Ben babamin yamnda gordiiklerimi soyliiyorum, siz de babamizdan isittiklerinizi
yapiyorsunuz.” Oradakiler: “Bizim babamiz Ibrahimdir” dive karsilik verdiler. Isa (as): “Ibrahim’in
cocuklart olsaydiniz Ibrahim’in yaptiklarim yapardiniz” dedi. Ama simdi beni Tanr1 dan isittigi gercegi
sizlere bildireni éldiirmek istivorsunuz. (Yani giinahkdr babalarimizin sozlerini... Ibrahim’in degil)
(Kitab-1 Mukaddes. Yuhanna, 8:37-41; ayrica bkz. Harman, TDVIA, 2024)

Hz. Ibrahim’i gerek Eski Ahid (Ahd-i Atik) gerekse Yeni Ahid’deki (Ahd-i Cedid) bilgilere gore
kiyas ettigimizde sdyle bir sonug ortaya cikmaktadir: Eski Ahid’de Hz. Ibrahim daha ¢ok
Israilogullarnin atas1 olmasma vurgu yapilmakta, O’nun Rabb’e bagliligi, samimiyeti, Rabb’in
kendisine bahsettigi evladi ve vadettigi topraklar, Hz. Ibrahim’in Rabb’in emriyle yasadig1 yerden baska
bir yere gocli ve yolculuguna yer verilmektedir. Yeni Ahid incelendiginde ise, burada da keza,
Israilogullarinin atasi oldugu vurgusunun yam sira, Hz. Isa’min ahiret inanci1 agismnin yerlestirilmesi ve
ahlaki yonden yozlasan din adamlarina, Hz. Musa’nin 6gretilerini hatirlatma ve 6ze doniis yoniindeki
misyonuna uygun olarak, daha ¢ok Hz. Ibrahim’in bu ahlaki yéniine vurgu yapildigimi gérmekteyiz.
Kur’an’da ise, bunlara paralel anlamlar bulunsa da orada daha genis bir amaca yonelik bir ele alis s6z
konusudur. Kur’dn’da Hz. Ibrahim’in ata figiirii, miisrik Araplar1 tevhid inancina yénlendirmek

10 Kitab-1 Mukaddes, Yaratilis, 11/26; Galatyalilar’a Mektup, 3/7-9; Yakub’un Mektubu, 2/23.; (bkz. Harman, Thrahim’ md.
2024.)
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maksadiyla kullamlmistir. Oliilerin diriltilmesi, oglu Ismail ile Kabe’yi inga etmesi, dualar1 vb. tevhid
inancini pekistirici bazi unsurlar ele alinmigtir. (Bristow, 2021:159 vd.)

Kur’an’da ibrahim (as)

Kur’an, Hz. Ibrahim’i ele alirken O’nun iistiin vasiflari vurgulanir. Bununla birlikte,
Kur’an’daki Hz. Ibrahim portresi, tevhid mesajmin &zel anlamma daha fazla vurgu yapan bir
mabhiyettedir. Bu noktada mesajin hem cahili Araplara hem de Ehl-i Kitab’a yonelik unsurlar1 vardir.

Kur’an’da Ibrahim’in hayat1 (as) Kitab-1 Mukaddes’teki gibi kronolojik olarak degil, degisik
surelerde ilgili olan yerlerde bahsedilir. Ayrica Kitab-1 Mukaddes’teki gibi hayat1 hakkinda detayli bilgi
verilmez. Verilen bilgilerin bir kism1 da Kitab-1 Mukaddes’teki bilgilerden farklidir.

Kur’an’da Hz. Ibrahim hakkindaki bilgi 25 strede zikredilmistir."" Kendisinden bahsedilen
ayetlerde, O’na suhuf verildigi (A'1a 87/19) Ulu’l-azm'? peygamberlerden biri oldugu belirtilir.

Kur’an’da Hz. Ibrahim’in gegtigi biitiin ayetleri géz 6niinde bulundurdugumuzda géze ¢arpan en
onemli husus, Hz. Muhammed’in siirdiirdiigii Tevhid ve ahiret odakli akideyi benimsetme misyonunu
giiclendirir bir mahiyette, baz1 6zel noktalara deginilmesi seklinde ele alinmustir. Hz. Ibrahim’in en basta
soyu, kendisine Ismail ve Ishak’in miijdelenmesi, peygamberler silsilesinin bir halkasi olmas1 ve iistiin
ahlaki meziyetlerinin yan1 sira O’nunla ilgili su hususlara dikkat ¢ekilmistir: Bagta babasi olmak iizere
miisrik kavminden olan bireylerle, sirk inanglarmin yanlis olduguna dair diyalogu, Meleklerin LGt un
(as) kavminin kotli ahlaki fiilleri nedeniyle helak olacagini bildirmeleri gibi Kitab-1 Mukaddeste de
kismen deginilen hususlardir. Bunun yan1 sira, oglu Ismail ile denenmeleri ve bu denemeden basarili bir
sekilde ¢ikmalar1 ve dualar gibi hususlara yer verilmektedir. (Bristow, 2021:160-171) Bu anlatimlari
hemen hepsi inancin yerlestirilmesi i¢in 6zellikle secgilmis 6rneklerdir.

Kur’an-1 Kerim’deki Ibrahim anlatilarindan yola ¢ikarak sdyle bir sonuca varmak miimkiindiir:
Hz. Muhammed’in nebevi misyonunun ana hatlar1 olan Tevhid, ahiret olgulari, hac gibi dini ritiieller,
Hz. Ibrahim’in sinanmasi ve bu smavdan samimiyeti ve Allah’a baglilig1 nedeniyle basarili olarak
cikmasi, igtenligi gibi hususlarin hemen hepsi neredeyse Hz. Muhammed’in yerine getirmeye ¢aligtigi
niibiivvet misyonunun birer numunesi seklindedir. Ayrica dikkat edildiginde, Kur’an’m asil gayesinin
kisiler olmadigi, asil olanin verilmek istenen mesaj oldugunu destekleyen bir durum olarak, Kur’an’da
Hz. Ibrahim o kadar &vgii ile bahsedilmistir ki Hz. Muhammed o denli &viilmemistir. Bu da bizlere
Kur’an’in 6nemli bir stratejisini daha gozler oniine sermektedir: Bir dini teblig edenden daha fazla o
dinin temellerinin kurucusu olan1 6n plana ¢ikarmak, ona muhatap olan ve egosuna son derece diiskiin
olan bir topluluga verilmis agik bir mesaj niteligini tasimaktadir. Keza, eger Kur’an’da Hz. Muhammed
bu denli 6viilseydi, Arap miisriklerince bu antipatik karsilanabilirdi. Nitekim, Hz. Muhammed’e olan
itirazlarinda, kavmiyetgilik saikiyle peygamberligin kendi kabilelerine ait olmasi gerektigine dair

' Hz. ibrahim’in adinin gectigi sureler sunlardir: Bakara, Al-i imran, Nisa, En’4m, Tevbe, Hud, Yusuf, Ibrahim, Hicr, Nahl,
Meryem, Enbiya, Hacc, Suara, Ankebut, Ahzab, Saffat, Sad, Sura, Zuhruf, Zariyat, Necm, Hadid, Mumtehine, A’1a

12 Ulw’l -azm: Bakara suresi 253. Ayette yiice Allah bazi peygamberlerin fazilet yoniinden daha iistiin yaptigini belirtmektedir.
Bu peygamberler: Hz. Muhammed, Hz. Nih, Hz. Misi, Hz. Ibrahim ve Hz. Isa’dir. Kronolojik sirayla yazalim Bu
peygamberlerden baska peygamberlerin de uléi’l-azm olduguna dair goriisler de vardir.

Uluw’l-Azm, teblig vazifesini yiiriitirken peygamberlerin cehd ve sebat gostermedikleri ve asla vazifelerinden 6diin
vermedikleri igin bu ifade onlar i¢in kullanilmistir. Peygamberlere hastir. Kur’an’da En’am stiresi 34. Ayette bununla ilgili
olarak sOyle buyrulmustur: “And olsun ki senden onceki peygamberler de yalanlanmisti. Fakat onlar yalancilikla itham
edilmelerine ve eziyete maruz kalmalarina ragmen sabrettiler sonunda yardimimiz onlara yetisti. Allah’in sézlerini
degistirebilecek kimse yoktur. Muhakkak ki peygamberlerin haberlerinden bazilar: sana da geldi.”

Ulu’l-Azm ifadesi sadece Ahkaf suresi 35. Ayette gegmektedir: “Azim ve kararlilik sahibi peygamberlerin sabrettikleri gibi
sen de sabret. Onlar icin de acele etme. Baslarina gelecegi daha once séylenen seyleri gordiiklerinde sanki giindiiziin kisa bir
stireni yasamus gibi olacaklar. Teblig konusu iste budur; hi¢ giinaha sapanlardan baskasi helak edilir mi?”

Bu ayetin yorumunda, Kurtubi ve Fahruddin er-Razi gibi miifessirler, biitiin peygamberlerin azim ve kararlilik sahibi
olduklarimi, Hz. Muhammed’in de azim ve kararliliga davet edildigi belirtilmistir. Yoksa bazi peygamberlerin bu kapsamin
disinda tutulmadigini beyan etmislerdir. (bkz. Kurttibi, 2006: 19/234; Karaman vd., 2017:5/42).



Atsiz, B. / Anemon Mus Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2025 13(1) 37-55 51

cikislar1 olmustu. Hz. Ibrahim’in 6n plana ¢ikarilmasi bir bakima onlarm itirazlarin1 bosa ¢ikarmis
olmaktadir. Boylece Kur’an’in vermek istedigi temel mesaj, dinin tebligcisi olarak, 6nemli olan Hz.
Muhammed’in sahsiyeti degil, O’nun kendilerine getirmis oldugu vahiy ve igerigidir. Nitekim,
Kur’an’da Hz. Muhammed ele alinirken, O’nun bir tebligciden fazlasi olmadigi, onlar gibi bir beser
oldugu, gaybi konular1 kendileri gibi bilmedigi gibi hususlar siklikla dile getirilmektedir. Bu
anlatimlardan, Hz. Muhammed’in Allah katinda higbir degerinin olmadigi anlami ¢ikarilmamalidir.
O’nun Allah katindaki deger ve kiymet ¢cok ayri bir konudur.

Tevhid Akidesinin Sembolii Olarak ibrahim (as)

Kur’an’da tarih ve cografya ile ilgili anlatilanlar; sanki tiim olaylar bir sekilde Hicaz bolgesinde
yasayan Kureys kabilesi ilgilidir. Zaman ise birka¢ gecmis medeniyet ile ilgili ifadeler harig, tamamiyla
bu kabile etrafinda gecen zamandir. Kisacas1 Kur’an neredeyse biitiiniiyle bu mekén ve zamani ele
almaktadir. Burada Hz. Ibrahim, kadim zamanin icinde bir mesale vazifesi gorerek, tabiri caiz ise Hz.
Muhammed’e kadar olan dénemi aydinlatmakta insanliga yol géstermektedir. Uzun bir zaman sonra bu
bolgede dogan torunlarindan Hz. Muhammed ise bundan sonraki insanligin yolunu aydinlatan en
miigahhas semboldiir.

Kur’an’da Hz. Ibrahim 6rnek bir sahsiyettir. Ayetler incelendiginde O’nun temel olarak dort
yonden Kur’an’in muhataplar1 olan Mekkeli miisriklere ve Ehl-i Kitab’a 6rnek olarak gosterilmektedir.
Bu dort 6zellik, insanoglunun hayatim1 ¢epegevre kusatacak kadar genis bir boyutta 6rneklik teskil
edecek ilkeler barindirmaktadir:

1. O biitiin insani erdemleri kendinde tasiyan biridir: Merhametli, yumusak huylu,
miisamahakar, icli, icten, sabirli ve comert biridir. Bu yonlerinin hepsi, o gilinkii ¢61 Arabinda olmayan
hasletlerdi. Onlarin ¢ogu gaddar, merhametsiz, bencil, sehvetperest ve zevkine diigskiin kimselerdi.
Toplumda {ist tabakay1 olusturanlar zengin simarik tiplerdi. Yardima muhtag¢ kimselere yardim etmek
bir tarafa, bdyle bir ise yeltenenleri bile engellenmekteydi. Hz. Ibrahim ile aralarmdaki tek ortak nokta
comertliktir. Cahili Araplarda comertlik iistiin bir meziyetti. Fakat bu comertlik, kabilede itibar gérme,
san ve sOhret amacliydi. Yoksa evrensel insani bir erdem ve giizel ahlakin bir geregi olarak degildi.
Tamamen gosteris yapmak amacim giitmekteydi.

2. Hz. Ibrahim’in toplumunun lideri olmasi: O kendi toplumunun hem dini lideri hem de babasi
konumundadir. Inanci ugruna uzak diyarlardan Hicaz bolgesine gelmis ve Allah tarafindan kendisine
peygamberlik vazifesi yiiklenmistir. Biiyiik oglu Ismail ile Kabe nin duvarlarini yiikselterek burayi
tevhid akidesinin bir merkezi yapmislardir. Ibrahim, inanc1 ugruna babasini ve biitiin kavmini karsisina
almaktan bir an bile tereddiit etmemis biiyiik bir cesaretle onlarin putlarini kirmistir. Bu nedenle kendisi
icin, “Ibrahim tek basina bir iimmettir.” denilmektedir.

3. Hz. Ibrahim’in biitiin yasantist Allah’a ibadetle i¢i icedir: Hac ibadeti basta olmak iizere
biitiin hayat1 Allah’a adanmis bir kisiliktir. Su duasi bile biitiin hayatinin Allah i¢in oldugunu bizlere
gostermeye yeter: “De ki: “Benim namazim, (her tiirlii) ibadetim, hayatim ve éliimiim, hepsi dlemlerin
rabbi olan Allah i¢indir.” (En'am 6/165)

4. Hz. Ibrahim’in en 6nemli ornekligi inan¢ yoniindendir: O’nun biitiin hayat1 neredeyse tevhid
akidesini adim adim Miisrik Araplara ve Ehl-i Kitab’a gostermek icin segilmistir. Tabiri caiz ise Hz.
Ibrahim ameli 6gretim ve egitime dayali Kur’an metodunun bas kahramani ve gretmenidir. Kimi yerde,
goklere ve yere bakarak Allah’t bulmaya calisan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sonugta, “Gecenin
karanligir onu kaplaymca bir yildiz gordii. “Rabbim budur” dedi. Yildiz batinca da “Batanlari sevmem”,
diyerek gercek ma’budu bulmustur. Kimi yerde, Islam dininin en énemli siarlarindan olan Kabe’nin
duvarlarini gokyiiziine dogru yiikselten bir muvahhiddir. Onu bazen, icli bir sekilde Allah’a yalvarirken
goriiriiz: “I¢im siikiinete ersin diye bana oliileri nasil dirilttigini goster...” O, bir dgrenci kisvesine
biirlinerek bizlere 6liimden sonra hasrin nasil gergeklesecegini 6gretir.
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Sonug¢

Hz. Ibrahim’in biitiin 6rnek miicadelesini ve inanc1 yayma seriivenini bir kenara biraksak bile, her
seyden 6nce O biitiin Araplarin ve Kur’an’1n indigi dénemde, yorede bulunan Ehl-i Kitabin tabii atasidir.
Bu dogal durum tek bagina miisrik Araplar agisindan ibretlik ve can alici bir noktadir. Zira, Hz.
Muhammed onlarin huzurunda ne zaman tebligde bulunsa, hep bir agizdan, ‘biz atalarimizdan baska
birinin yolunu izlemeyiz’ diyerek itiraz ediyorlard1. Iste Ibrahim (as) gercek anlamda onlarin atasidir ve
hi¢ de zannettikleri gibi birisi degildir. O ne miisrik bir putperest ne de Yahudi ve Hristiyanlarin iddia
ettikleri gibi kendilerinden birisidir. Yani onlarin inanglarini tasimamaktadir. Diger bir husus, miigrik
Araplar Allah’1 ¢ok uzakta telakki ediyor, bu nedenle de putlar1 aracilar kiliyorlardi. Oysa Ibrahim
(as)’1n sahsinda bu kuruntular yerle bir edilmistir: Zira O, sirf goklere ve yere, giinese ve aya bakarak
bir bakima miisahede edilebilen alemdeki delillerden/ayetlerden yola ¢ikarak Allah’1 bulabilmistir. Bu
yoniiyle Kur’an, miisrik Araplara, etraflarini g¢epegevre saran tabiata bagka bir gozle bakmalari
gerektigini gostermesinin yaninda, su mesaji da vermistir: Allah zaman ve mekandan miinezzehtir.
O’nun ilah olmak ve insanlara rizik vermek i¢in herhangi bir mek&nda bulunmasina gerek yoktur. O her
yerde rezzak, her yerde muin, her yerde Rahman ve Rahim’dir. Ustelik kullarindan uzakta degil, tam
tersine onlarin sah damarlari kadar onlara yakindir. Ibrahim’in (as) sahsinda Hz. Muhammed’in
muhatabi olan topluluk adim adim tevhid inancina dogru bu yontemle yonlendirilmistir. Kur’an’in biitiin
bu 6rneklendirmeleri Tevhid akidesini pekistirmek ve bu konuda gerek cahili Araplarin gerekse Ehl-i
Kitabin zihnindeki sorunlu Ibrahim imajin1 ortadan kaldirmaya yonelik adimlar olarak
degerlendirilebilir.

Son peygamber Hz. Muhammed’in tebliginde Hz. Ibrahim figiiriiniin bu kadar yogun bir sekilde
ele alinmasi anlamhdir ve davasini destekleyici bir faktordiir. Hz. Peygamber’in (sav) dmriiniin sadece
ticte biri gibi bir siirede, koskoca Hicaz bolgesinde yasayan ve son derece zor hayat sartlarinda ikna
edilmesi zor bir karaktere sahip tutucu bir toplulugu gii¢ de olsa tevhid inancina dahil etmeyi bagarmustir.
Bu tamamen Hz. Muhammed’in sabirl1 ve 6zverili gayretlerinin ve O’na rehberlik eden Kur’an’1n iistiin
stratejisinin bir sonucudur.
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Extended Summary:

The belief of monotheism is the main character of the Quran. When the entire Quran is
considered, it is clearly seen that the belief in monotheism has never been compromised. Its
opposite, the belief and thought of polytheism, is openly discussed in many verses; on the one
hand, its simplicity, vulgarity and how great a crime it is in the sight of Allah are discussed and
criticized, and on the other hand, the magnitude of the crime committed by people who follow
this belief system and the punishment they will face in the hereafter are discussed and those
who have polytheistic thoughts and beliefs are warned. Thus, both the belief of monotheism
and polytheism have been compared in terms of the hereafter in the eyes of those who believe
in them and practice them, and it has been revealed how great an evil polytheism is. The belief
of monotheism is based on the principle of the ‘oneness’ of Allah in terms of both numerical
and uniqueness. Within this fundamental framework, it is emphasized that Allah created all
existence from nothing, that He is the one and only supreme being who gives meaning to
everything. He is the Outward and the Inward; He knows everything and creates existence
according to this knowledge and ensures their continuation in accordance with a subtle
purpose/wisdom. Without Him, there is no meaning or existence in existence. Allah is aware
of every event that occurs in nature and the state of existence. He does not sleep, doze or fall
into heedlessness even for a moment. The continuation of the existence of all living or non-
living beings depends on Him. He does not need anyone; everything needs Him. He does what
He wills when He wills; “When He wills a thing, His command is only to say to it, ‘Be!” and it
is.” (Yasin 36/8) Allah does all of this on His own, without anyone’s help. In order for the order
in the universe to continue, beings and events must be created and managed by a single source.
For if it were not so, there would be chaos and confusion in the heavens and the earth: “If there
were any gods in the heavens and the earth other than Allah, then surely both would be
corrupted. So, far above all that they attribute is Allah, the Lord of the Throne.” (Anbiya 21/22).
The creed of monotheism and a moral social order based on it have been the main theme of all
revelations sent down throughout history. All prophets have tried to make people adopt this
belief and purpose. The fundamental duty of all prophets has been to realize this purpose. The
fact that Hz. Ibrahim is shown as an example in terms of making people adopt the creed of
monotheism is of great importance in terms of the Quran, which was sent to Hz. Muhammad
and is the last address of Allah to people. Abraham (pbuh), who is shown in the Quran in a very
superior position among people who wholeheartedly believe in the creed of monotheism, is
presented as an exemplary figure in his own right for the Arab polytheists and the followers of
the ancient revelation who were living around the time the Quran was revealed and who are
defined by the Quran as the People of the Book. The fact that Hz. Abraham constitutes an
exemplary figure for the Arab polytheists is related to the fact that they maintained the religion
of Abraham, the Hanif, and claimed to be devoted to it. The belief that they thought they
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maintained actually meant nothing more than their attachment to the cult of their ancestors.
However, the Quran, by referring to the falsity of the belief in polytheism, uses comparison in
order to reveal the error they fell into when they truly got to know their ancestor Abraham by
emphasizing that he held the belief in monotheism, which is the exact opposite of the belief in
polytheism they currently hold. The aspect that gained importance in the eyes of the People of
the Book is that Hz. Abraham... Abraham, as they imagined and according to their distorted
religion and with their wrong obsessions, was a completely different person. The Quran uses
the concept of ‘hanif” while giving Hz. Abraham (pbuh) a completely different identity and
definition. The concept of hanif as it is discussed in the Quran is completely independent of its
historical context. With this concept, the Quran emphasizes that Hz. Abraham was someone
who had assimilated to the pure creed of monotheism. However, it has a historical meaning that
was formed in the minds of the Arabs and the People of the Book conjuncturely. The Quran
pointed out a very important point when addressing both communities: It said that Muhammad
(pbuh), who instilled in them a new religion, had a belief just like Hz. Abraham, and that those
who placed him in a respectable place but evaluated him from the wrong perspective instead of
the one he should have, Hz. It aims to establish the idea and belief that if they believe in the
religion brought by Muhammad, then only then will Allah be pleased.



