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ABSTRACT

The poem of the ‘Masal’ stands in a different place within Sezai Karakog's poems. Between modernity and tradition Karakog
takes stand by tradition, but takes tradition as a renewable and sustainable form, while defending the Islamic civilization
against the West, he speaks in a way that protects the law of the East. In this context, poetry can be seen as a criticism of
orientalism. Orientalism emerges as a way of thinking that aims to change the West's non-self-culture and civilizations and thus
to control them. In fact, Edward Said mentions Orientalism as the separation between epistemological and ontological thinking
between the West and the East. Orientalism as a form of thought in the Western mindset appears to have a horizon that
prescribes the control of each element that is concerned with the hierarchical superiority of the subject and threatens the subject.
In the words of Fatma Erkman Akerson Said uses the method of deconstruction in this work. Deconstruction as a multifaceted
reading model decodes the secret hierarchical structures in the text and underlines that hierarchies are essentially structured
hierarchies. Because in the realities of life there is no coincidence as subject and object. These are merely the subordinate
elements that the mind acting on the basis of which it is based on truth has to produce to build itself. In this context, the poem of
the fairy tale contains both a critique of orientalism and the notion of a text where literature and sociology intertwine.
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Edebiyat Sosyolojisi ve Oryantalizm Baglaminda ‘Masal’ Siirinin Tahlili

OZET

Masal siiri Sezai Karakog¢'un siirleri igerisinde farkli bir yerde durur. Modernlik ve gelenek arasinda tavrini gelenekten yana
alan fakat gelenegi yenilenebilir ve siirdiiriilebilir formda goren Karakog, Islam medeniyetini Batr'ya karsi savunurken adeta
Dogu'nun da hukukunu bu cati altinda koruyan bir edayla konusur. Bu baglamda siir, bir oryantalizm elestirisi olarak
goriilebilir. Oryantalizm, Bati'nin kendinden olmayan kiiltiir ve medeniyetleri degistirmeye ve bdylece de onlari denetim altina
almay1 hedefleyen bir diisiiniis bicimi olarak karsimiza ¢ikar. Nitekim Edward Said Oryantalizmi, Bat1 ve Dogu arasindaki
epistemolojik ve ontolojik diisiiniis ayrimi bigiminde zikreder. Batili zihniyetin diistiniis formu olarak oryantalizm, 6znenin
nesne karsisindaki hiyerarsik tistiinliigiinii dolayimlayan ve 6zneyi tehdit eden her bir unsurun denetimini 6ngoéren ufka sahip
goriintir. Fatma Erkman Akerson’un da ifadesiyle Said bu eserinde yapisdkiim metodunu kullarur. Cok y&nlii bir okuma
modeli olarak yapisokiim, metinde yer alan gizli hiyerarsik yapilar1 desifre eder ve hiyerarsilerin esasinda yapilandirilmis
hiyerarsiler oldugunun altini gizer. Ciinkii hayatin realitelerinde &zne ve nesne diye bir ayrima tesadiif edilmez. Bunlar ancak
hakikati temelliik ettigi vehmiyle hareket eden zihnin, kendini insa etmek igin {iretmek zorunda oldugu tali &gelerdir. Bu
baglamda Masal siiri, hem bir oryantalizm elestirisi igerir hem de edebiyatla sosyolojinin i¢ ige gectigi bir metin 6rnegi olarak
dikkat geker.
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1. GIRIS

Wellek, edebiyatin hayati temsil ettigini belirtir ve onun “sosyal bir gorevi ve faydasi vardir ki
bunlarin sadece sahsi olmalar1 miimkiin degildir” der (Wellek-Warren, 1983: 123). Taine’e gore ise
edebiyat “gercekte sosyal olaylarin bir yansimas: degil fakat biitiin tarihin ruhu, 6zii ve 6zetidir”
((Wellek-Warren, 1983: 125). Oryantalizm ise giintimiizde bir disiplin olarak ¢oklukla sosyolojinin
konular1 arasinda yer alir. Ne var ki hakkinda ve {izerinde bir¢ok ¢alisma yapilmis olan Oryantalizm
adli eserinde Edward Said, bu konuyu dogrudan sosyolojinin bir meselesi olarak ele almaz. Bir
dilbilim uzmani olan Said, bilhassa Batili edebi yazini1 merkeze alarak bu eserlerde Batili muhayyilece
kurgulanmis bir Dogu’yu desifre eder. Bunu yaparken de biiyiik oranda yapisokiimcii bir okuma
metodunu kullarmr. Gergeginden farkli bir Dogu'nun Batili metinlerde fantastik, diissel ogelerle
siislenerek insa edildigini ortaya koyan Said, Bati'nin kendini var edebilmek icin zorunlu bir Gteki
olarak kendine benzemeyenleri karsit tarafa yerlestirdigini ve onlar1 gerceginden farkli olarak
metinsel bir evrende yeniden tirettigini ortaya koyar. Bu iki medeniyet arasindaki iliskiyi de 6zne ve
nesne arasindaki hiyerarsik iliskiler tizerinden ¢oziimler. (Stiphandagi, 2018a: 9). “Yapisokiimiin bu
bakisin1 Oryantalizm yorumlarinda ve somiirgecilik sonrasi edebiyatlarini arastiran ¢alismalarda da
buluyoruz. Ayrica Feminist edebiyat yorumlar1 da bu ¢izgide ilerler.” (Akerson, 2010: 228). Bu
baglamda ©6zne ile nesne arasindaki hiyerarsik iligkilerden beslenen eserlerin tahlilinde bilhassa
yapisokiimcii okumanin elverisli bir model oldugu soylenebilir. (Stiphandagi, 2017: 60-62). Ciinkii her
tiir hiyerarsi, hayatin realiteleri karsisinda soniiklesir. (Stiphandagi, 2017: 61). Diger ifadeyle bunlar
ortaya ¢ikaran hayatin realiteleri degil, insanin anlam yiiklemeleridir. Elbette insanin onursal
varligimin korunmasi ve onun her ne sekilde olursa olsun asagilanmasinin 6niine gegilmesi bir ufuk

olarak ele alinirsa bu boyledir.

Bir oryantalizm elestirisi olarak “Masal” (Karakog, 2003: 409-413). siiri, anlam bakimindan edebiyat
ile sosyolojinin kesistigi bir baglamda yer alir. Esasinda bir disiplin olarak edebiyat sosyolojisi, heniiz
cercevesi net bicimde ¢izilmis bir alan olarak karsimiza ¢ikmaz. Bu disiplin alaninda birbirinden farkl
muhtevada yapilmis bir¢ok calisma sdz konusudur. S6z gelimi bu disiplin alaninda, sosyal bir
olgunun edebiyat eserine ne sekilde yansidig ile ilgili calismalar yapildig1 gibi bir edebiyat eserinin
toplumu degistirme veya etkileme yoniinde islevselligini ele alan ¢alismalar da yapilmistir. Diger
taraftan bu disiplinin edebiyatla sosyolojinin ‘toplumu anlama’ ekseninde kesistigini ifade eden
kuramsal beyanlar ve ¢alismalar da gozlemlenebilir. Edebiyat eserinin basimi, dagitimi, okur kitlesi,
yazari, toplumda yankisi gibi hususlara deginen bir disiplin olarak da ele alinan edebiyat
sosyolojisinin esnek ve genis bir zeminden beslendigi sdylenebilir. Bagka disiplinlerin etkilerine agik
olan sosyolojinin edebiyat, felsefe, tarih, antropoloji gibi alanlardan ise fazlaca yararlandig1 agiktir.
Bununla birlikte edebiyat eserinin yorumlanmasi siirecinde de sosyolojinin katkilar1 goz ardi
edilemez. Esasinda metin ile toplum arasindaki karsilikli iligki yadsinamaz. Her medeniyet sahip
oldugu gerceklik anlayis1 dogrultusunda, hayatin biitiin yonlerini izah ve 1slah sadedinde metinler
tiretir. Bunlar1 uzun yillar i¢inde olusmus zihniyet sistemlerine uygun anlatilar igine yerlestirir.
Anlatilarin hem bi¢im hem de igerik bakimindan formlari, ne bir bireyin hevesleriyle ne de ilgisiz
kalinarak kendiliginden olusmus lalettayin yapilara tekabiil ederler. S6z gelimi masallarin mutlu
sonla bitmelerinin sadece bir tercih meselesi oldugu elbette sOylenemez. Bu dogrultuda insanin

insanla, hayat ve esyayla kurdugu iligki ve bu iligkiyi diizenleyen bag, edebil metinlere yansur.
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Metinlerin muhteva itibariyle edebiyat sosyolojisi igin elverisliligi de ¢alismalarin yoniinii belirlemede
bir diger etken olarak goriilebilir. Sezai Karako¢'un Cumhuriyet sonras1 Tiirk edebiyatindaki yerini
etkin kilan hususlardan biri kuskusuz eserlerinin muhteva bakimindan salt edebi sahayla smnirh
kalmamasidir. Bir medeniyet savunucusu olarak Sezai Karakog, edebi kimligini biiyiik oranda
diislincelerinin araci olarak var eder. Elbette bunu sanat kalitelerini gozeterek yapan bir sanat¢i olarak
edebiyat tarihinde yerini alir. Bu bakimdan bu ¢alisma, Sezai Karako¢un ‘Masal” adl1 siirinin tizerine
kuruldugu imgelerden hareketle siirin uzanabilecegi kavramsal — diisiinsel alana dogru bir seyir
izlemis oldu. Dolayisiyla bugiin itibariyle sosyolojinin konusu olarak ele alinan oryantalizmin, edebi
bir metinde islenisi ve bunun yapisokiim metoduyla tahlili, calismanin seyrini genis bir alana yaydi.
Bununla birlikte eklektik bir yaklasimla metnin ihtiya¢ duydugu diger metotlara basvuru da bir
imkan olarak goriildii. (Canatak, 2007).

Edebiyat sosyolojisi ile ilgili Kosemihal’in makalesi, edebiyat sosyolojisinin alanini temel olarak dort
ana eksende degerlendirir. Bu dort ana eksen “yazar, yapit, basim-yayim-dagitim kurum ve &rgiitleri
ile okuyucu ziimreleri veya yiginlaridir.” (Kosemihal, 1964-1966: 22). Kosemihal, her bir maddeyi
genis olarak degerlendirdigi makalesinde esasinda tarihsel, sosyolojik, psikanalitik elestirinin kimi
verilerini kullanir ve bunlarla birlikte yazar, eser veya okur merkezli kuramlarin degindigi kimi
hususlar1 da edebiyat sosyolojisinin alani icine dahil eder. “Tenkide arzedilmis teklifler” (Tanpinar,
1988: x1). olarak sunulan bu makale, edebiyat sosyolojisi ile ilgili temel kaynaklardan biri olmasi
hasebiyle 6nem arz eder. Gerek zikredilen bu makalede gerekse bu konu ile ilgili baska yazilarda,
(Tural, 1993: 174). yayn istatistiklerinin bu alanla olan ilgisine 6zel dikkat gekilir. Kitabin tilkemizdeki
yayin seriiveni bu baglamda bir calisma yapmaya pek de elverisli goriinmez. Son zamanlarda dijital
kayitlarin artmasiyla birlikte bu alanda ¢alisma yapma imkaninin daha da elverigli duruma geldigi
sdylenebilir. Oziinde bu yaklagim, edebiyat eserinin toplumsal alanda ne derecede hangi saiklerle yer
etmisligiyle ilgilenir. Dolayli olarak edebi eserde yer verilen sosyal problemin toplum dolayiminda
agirlig1 ve etkisiyle de ilgilenilmis olunur. Ayrica bir edebi eserin toplumdaki kabulii ile ilgili durum,
onun niteligine dair bir belirlemeyi igermez. Ornegin ¢ok bilinen bir Sykiicii olmasma kargin,
oykiilerinin sanat degeri zayif olan bir eserin toplumda kabulii ile ilgili bir aragtirma igin elde edilmesi
gereken ilk veri, eserin ¢ok bilinen olmasina karsin sanat degerinin ne 6lgiide oldugu hususudur. Bu
belirlemeyi edebiyat elestirmen ve akademisyenleri yapabilecegine gore bu disiplin alaninin
edebiyatin smirlarinda kalmasi gerektigi diisiiniiliir. Nitekim Nurullah Cetin, konuyla ilgili
makalesinde edebiyatin bir ticari ara¢ olarak kullanilmas1 sonucu seviyesiz tiriinlerin ortaya ¢iktigin
belirtir (Cetin, 2004: 205). Dolayisiyla Kdsemihal'in makalesinden hareket edildiginde edebiyat
sosyolojisi, agirlikli olarak sosyolojinin sinirlarinda isleyen bir disiplin olacaktir. Bu kisim biiyiik
oranda edebi eserin toplumda reklam veya propagandanin yardimiyla tutulup tutulmadigimin da
belirlenmesini zorunlu kilar. Bu durumda ise edebi eserin sanat kalitelerine iliskin degerlendirmelere
ihtiya¢ duyulur. Bunun ise edebiyatin alanina girdigi agiktir. Bu sarmal icinde edebiyat sosyolojisi,
metin ve toplum arasindaki iliskinin psiko-sosyal boyutunu biitiin halinde ortaya koyma ihtiyaci
duyar. Nitekim “her edebi eserin psiko-sosyal bir olay oldugu malumdur, yazar cephesinden
bakildigr zaman ferdi, hitap ettigi, etkiledigi veya etkilendigi muhit cephesinden bakildigi zaman
sosyal bir tarafi vardir” (Celik, 1995: 1). Bir sosyal olgunun edebi metinlere ne sekilde yansidigim ele
alan calismalardan birinde dilencilik olgusunun sosyal bir problem olarak varligi, durumu, niteligi ile
ilgili bilgi verildikten sonra dilenci —geda- sdzciigiiniin edebl metinlerde hangi imgesel baglamlarda
kullanuldig1 {izerinde durulur. (Anar-Ozbay, 2013). Bunlarin yaninda edebiyat ve sosyoloji

disiplinlerinin en azindan ‘toplumu anlama’ noktasinda kesistikleri tizerinde duran bir bagka goriis de
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vardir. Bu goriise gore sosyoloji dar ve genis gercevede insan iligkilerini, toplumun devamu
dolayiminda inceler. Benzer kayg: edebiyat i¢in de gegerli goriiniir. O da insanin topluma uyumu ve
onu degistirme istegi baglaminda insanin toplumsal yaniyla ilgilenir: “...en temelde, en azindan igerik
olarak sosyoloji ve edebiyat, benzer bir taslagi paylasirlar. Nedir bu taslak? Aciktir ki sosyoloji,
toplumsal bir varlik olan insanin, makro ve mikro cevresiyle baslattig: iliskinin boyutlarini ele alir ve
bunu kurum, siireg, degisim ve toplumun devami dolayiminda isler. Biitiin bu alanlara ilgi benzer
sekilde edebiyatta da bulunmaktadir; ¢iinkii edebiyat da en basta insanin topluma uyumu ve onu
degistirme istegi baglaminda insanin toplumsal diinyasiyla ilgilenir. Acaba s6z konusu taslak,
sosyoloji ve edebiyatin benzer sorular {iiretip bunlari cevaplamanin pesine diismeleri olarak
goriilebilir mi? Ornegin modern toplumunun temel edebi tiirii olan romanin, insamn aile, siyaset,
devlet ile iligkilerinin yeniden diizenlenmesi girisimine karsilik geldigi sdylenirse bu durum, o taslaga
delalet eder mi? Burdan hareketle edebiyatla sosyolojinin farkli iki disiplin olmalarina karsilik
‘toplumu anlamak’ ekseninde birbirini destekledikleri sdylenebilecektir.” (Alver, 2004: 16). Goriildiigii
iizere her iki disiplinin, toplum dolayiminda birlestikleri ve birbirlerini destekledikleri sdylenebilir.
Ne var ki bu iki disiplinin ortak taslak konusunda edebi tiirler ile donemin sosyal yapisi arasindaki
iligkileri paralel olarak ele almalari, bahse konu disiplinin alani icin pek de yeterli bir igerik olarak
goriinmemektedir. Dahasi bu igerikteki bir calisma, edebiyati sosyolojinin inceleme nesnesi haline
getirebilir. Ayrica bu durum, sosyolojinin ¢at1 bilim gibi hareket etmesine de yol agabilir. Boyle olunca
edebiyatin bir disiplin olarak sosyolojiye dogrudan herhangi bir katkisindan séz edilemez. Oysa
edebiyat da benzer bicimde sosyolojinin alaninda olan bir toplumsal veriyi, herhangi bir edebi tiiriin
konusu haline getirebilir. Bu durumda da sosyolojinin edebiyata ancak veri sunmak kabilinden bir
katkisindan s6z edilebilir. Sonug olarak bu yaklasimlarin s6zii edilen disiplin alani igin tatmin edici bir
igerik olusturdugu sdylenemez. Edebiyatin birikiminden hareketle bir toplum analizi yapma, izlek
olarak edebiyatin goziinden sosyolojik bir tahlile varma ¢abasi, bu disiplinin temel ugrasi olarak

zikredilmesine ragmen sozii edilen yolda cercevesi ¢izilmis bir alandan s6z etmek zordur.

Bu calismada izlenen yol, yukarida zikredilen kaygilar nedeniyle edebiyat merkezli ve edebiyatin
icinden diisiince alanina dogru bir seyir seklindedir. Elbette bunun sanat eserinde yansitilan yasami
kavramsal olarak dile getirmek biciminde ifade edilen sanat felsefesiyle (Soykan, 2015: 7) dogrudan
ilgisi yoktur. Dolayisiyla ¢alismada ele alinan siirin imgesel kullanimlarindan hareketle diistinsel
alana yonelinmis, siirde karsi karsiya getirilen degerlerin birbirlerine doniik hiyerarsik yapilar: tahlil

edilmigtir.
2. ANLAM, ‘SES’ VE SiiR

Yazi harflerden, harf ise seslerden olusur. Dolayisiyla yazi temelde sesin devami olarak vardir. Sesin
harfe, yaziya ve oradan da anlama dogru bir evrilme siireci yasadig1 goriiliir. Nihai olarak bu durum
bize anlamin, basta olanla yani ses ile bir ilgisinin oldugunu gosterir. Zaten ses, bir duygunun
ifadesini zorunlu olarak iizerinde tasir. Bir bakima ses, duygunun ifadesi olarak karsimiza ¢ikar.
Hentiz yazili veya sozlii bir anlama dogru evrilmemis bir sesin yalniz basina bile bir anlam tasiyor
olabilme keyfiyeti bu yiizdendir. Bir ses, kisinin hayata kars1 durusunu ifade edebilir. Nitekim Ismet
Ozel, bu hususu bir siirinde ifade eder: ‘Bana bir ses ver; kefarete hazirim / Oyle mahzun / ki hiiziin
ciltlerinde adina rastlanmasm.” (Ozel, 1998: 198). Sairin burada soziinii ettigi ses, hayata kars:
anlamini olusturdugu zeminin ve hayata kars1 durdugu yerin ad1 olarak diisiiniilebilir. Ciinkii hayata
kars1 her durulan yerin bir sesi olmak zorundadir. Bu ses, epik bir ses olabilecegi gibi muhatabindan
merhamet dilenen bir ses de olabilir. Sabirla hayata katlanan bir ermisin sesi ile hayata kars1 uzun

soluklu bir miicadeleyi goze almis birinin sesi, ayn1 olmaz. Savas meydaninda okunan siirin sesiyle
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sevgiliye serenadin sesi de hakeza ayni olmayacaktir. Edebi bicimlerle alakali olarak o6rnegin
trajedinin tizerine kuruldugu epik ses ile varolussal bir siirin sesi de bir olamaz. Dolayisiyla sesin
anlama tekabiil eden bir yani var. Ses ve anlami bu baglamda birbirinden ayirmak miimkiin
goriinmez. $iirin, bu baglamda sesin oldukga bariz goriinebilecegi sanat subesi oldugu soylenebilir.
Zira siir, fikirle birlikte bir yiiz ifadesinin de kendisini asikar kildig1 bir edebi tiirdiir. Eagleton, siirde
sese degindigi yazisinda bunu bir 6rnekle verir: “Siirin karsilastigi sorunlardan biri, aci hakkinda
alayc1 olmayan, buruk bir mizahla nasil bahsedilebilecegidir. Bu hafifce ironik bir bilgelik ile bikkin
bir ses tonu arasindaki ince cizgide ilerlemelidir. Insanin acisin1 mitik 6zelliginden arindirmali, ancak
bunu onu goriiniirde degersizlestirmeden yapmalidir. Bu yiizden siirin —yapay ancak sefkatsiz veya
kendini begenmis olmayan- tonu, dikkatli bir bicimde idare edilmelidir.” (Eagleton, 2011: 8). Bu
baglamda siirin sesini belirleyebilmek, sairin durdugu yeri belirlemede sanildigindan daha da 6nemli
goriliniiyor. Zira “bir siiri bir ses veya anlam motifi olarak diisiinebiliriz ancak onu ayni1 zamanda bir
seyin yapilmasini hedefleyen bir strateji olarak da gorebiliriz.” (Eagleton, 2011: 140). Bu bakimdan

siirdeki sesten imgeye ve anlama dogru ilerlemek miimkiin goriinmektedir.
3. BULGU VE YORUMLAMA

Dogu’'nun son birkag yiizyillik tarihi, Bati'min etrafinda sekillenir. Oyle ki “degisimin normalliginin
19. ylizyildaki kabulii, degisimin yalnizca uygarlasmis uluslar i¢in normal oldugu, dolayisiyla
degismemekte 1srar eden Steki diinyaya bu degisimi empoze etmenin, uygarlasmis uluslarin {izerine
diistiigli diisiincesini igeriyordu. Sosyal bilim, degismeyen geleneklerin betimlenmesi, boylelikle bu
oteki diinyanin nasil “uygarlastirilabileceginin’ anlasilmasinin saglanmasi tarzi olarak, burada bir rol
oynayabilirdi. Yazili kiiltiire sahip olmayan ‘ilkel” toplumlarin incelenmesi antropolojinin alan: haline
geldi. Yazili kiiltiirti olan “donmus-hareketsizlesmis” halklarin (Cin, Hindistan, Arap Diinyasi)
incelenmesi ise oryantalizmin alanina doniistii. Akademik inceleme her bir alan ic¢in degismeyen
ogeleri vurguladi; bununla birlikte, akademik incelemeye uygulamali, biiyiik dlglide tiniversite-disi

bir sosyal mithendislik alani eslik ediyordu.” (Wallerstein, 1997: 33).

“Ne modernlik 6ncesi donemde ne de gilintimiizde Bati'nin, Bati disi toplumlara bakis agisinin
degismedigi yoniinde bizi sabit fikre siiriikleyecek ¢ok fazla gerekce var. Ta Promete efsanesinden
bugiine kadar Bati'min biitiin bir 6teki diinyaya bakisi, onu degistirmek ve doniistiirmek tiizere
kurgulanir.” (Stiphandagi, 2018a: 9-10). Sezai Karakog, Masal siirinde Batimin soziinii ettigimiz
degismeyen yiiziinii ifade eder: “Sizin bir tek ama biiyiik bir giliciiniiz var: Karsimizdakini
degistirmek.” (Karakog, 2003: 413). Japon diisiiniir Okakura Kakuzd da benzer fikirdedir:
“...Maalesef Bati’min Dogu’yu anlamak konusunda herhangi bir ¢abasi gozlenmiyor. Hristiyan
misyoneri buraya 6grenmeye degil degistirmeye geliyor. Sahip (olduklar1) birkag parca bilgi de genis
edebiyatimizdan yapilan birkag zayif ceviriye ya da gegerken soyle bir ugramis seyyahlarin pek de

giiven uyandirmayan anlatilarina dayaniyor.” (Kakuzo, 2001: 22).

“Degistirici bir zihin ameliyesi, 6teki olan1 oldugundan farkli bir goriintiiye evirmeye cabaladiginda
haliyle onu kendisinin olmadig1 veya kendisine yakistirmadig1 bir diinyanin temsili olarak ibraz eder.
Bu durumda 6tekinin sahip oldugu vasiflar, Batilida bulunmayan ve ona yakismayan siifli vasiflardir.
C)rnegin Dogulular duygusal olarak tanimlanmigsa bu esasinda Batilinin akilciligina ve gercekgiligine
gondermedir. Onlarin mekani diissel ve fantastik ise bu Batililarin mekaninin gergekgi ve reel olugunu
gosterir. Sarklilar, kendilerini yonetemez olarak tanimlandiklarinda bu Batilimin yonetici olabilen
vasfina isarettir. Oteki kapal1 ve pece ardina saklanan ise bu onun Batilica hem kesfedilmesini gerekli

kilar hem de Batilinin agik (acik toplum dolayiminda) olusuna gondermedir. Eger oteki iyi niyetli ve
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saf olarak tanimlamissa bu onun esasinda muhtemel tehlikeleri sezemeyen zavalliligim gosterir ve
dolayisiyla bu belirleme Batilinin her tiir tehlikeyi onceden sezebilen akilliligina vurguyu igerir. Bu
baglamda oryantalist bakis agisi, edebiyatta; 6tekinin heniiz insanlagsmasimi tamamlamamis olarak
masal ¢aglarinda yasadigini imlerken, onun tarih baglaminda, 6znenin yasadig: tarihsel deneyimleri
gecirmemis geri toplum olduguna gonderme yapar ve ekonomik alanda ise otekinin, elinde
bulundurdugu maden veya baska tiirlii zenginlik kaynaklar1 tizerinde hak sahibi olacak yetkinlikte
goriilemeyen ve dolayisiyla somiiriilmesi gereken topluluk olduguna imay: igerir.” (Siiphandagi,
2018: 16).

Sanat, Oziinde her tiir hiyerarsik iliskinin ortadan kaldirilmasmi onerir. Estetikteki 6zgiir oyun,
“biitin tahakkiim iligkilerini — formun, madde; devletin, kitle; zihnin, duyu; kiiltiiriin, doga
tizerindeki tahakkiimiinii- askiya alir. Iste bu askiya alma sonucunda olusacak yeni toplulukta
duyusal ozgiirliik ve esitlik esas olacaktir. Bu 6zgiir, 6zerk toplulukta deneyim ayr1 kategorilere ve
disiplinlere boliinmez. Giindelik hayat, sanat ve politika arasinda bir ayrim yoktur. Bu ortak kani ile

yola ¢ikan sanatgi, ortak duygular1 yansitmak icin yola ¢ikar.” (Ranciere, 2012: 47).

Karakog, siirinde esasinda Bati'ya kars: intikamci hisler iginden konusmaz. En fazla Dogu'nun maruz

kaldig1 degistirilmeye kars1 bir direnci somutlastirir.

4. EDEBIYAT SOSYOLOJiSi VE ORYANTALIiZM BAGLAMINDA BiR TENKIT METNIi
OLARAK ‘MASAL’ SiiRi VE TAHLILI

“Masal

Dogu’da bir baba vard:
Bat1 gelmeden 6nce

Onun ogullar1 Bat1’ya vardi

Birinci ogul Bat1 kapilarinda

Biiyiik torenlerle karsilandi

Sonra onuruna biiytiik solen verdiler

Soylevler soylediler babanin onuruna

Gece olup kustiiytii yastiklar arasinda

Ogul masmavi safagin rityasinda

Bir karalt1 yavasca tiiy gibi dald1 igeri

Oldiirdiiler onu ve gémdiiler kimsenin bilmedigi bir yere
Baba bunu havanin ansizin kabaran gézyasindan anladi
Ociinti alsin diye kardesini yollad

fkinci ogul Bati iilkesinde

Gezerken bir irmak kiyisinda

Bir kiza rastlad1 daglarin tazeliginde

Bal arilarinin tasidig1 tozlardan

Ayna hamurundan ay yankisindan
Samanyolu aydinligindan inci korkusundan
Giil titiintinden dogmus sanki

Anne dogurmamis da gok dogurmus onu
Saglarini giines destelemis

Yillarca pesinden kostu onun
Kavusamad: ama ona

Bat1 bir ugurum gibi girdi aralarina

Sonra bir kis giinii soguk bir riizgar
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Alip gotiirdii onu

Ve ikinci ogulu

Sivri ugurumlarin ucunda

Buldular onulmaz ¢ilginliklarin avucunda
Baba yagmurlardan anladi bunu

Yagmur sular1 ac1 ve buruktu

Isin kiinhiine varsin diye

Yollad1 tigtincii oglunu

Uglincii ogul Bat'da

Cok ag kald1 ezildi yikild1

Ama bir is buldu bir giin bir magazada

Aclig gidince kardesglerini arayacakt

Fakat Bat1'nin biiyiisii agir basti

Is coktu kardeslerini aramaya vakit bulamad1
Sonra biisbiittin unuttu onlar1

Sef oldu buyrugunda bircok kisi

Kravat baglamasin 6grendi geceleri

Giin geldi magazasi oldu onu parmakla gosterdiler
Patron oldu ama hala usakti

Ruhunda usaklik yuva yapmisti ¢iinkii

Bir giin bir hemsehrisi onu tanid1 bir gazinoda
Ondan hesap sordu o da

Sirf utangtan babasina

Bir ¢ek gonderdi onunla

Baba bu kagidin neye yarayacagini bilemedi
Yirtt1 ve oynasinlar diye kopek yavrularina att
Bu yiiklii ¢eki

fyice yaslanmigt: ama

Vazgecmedi koydugundan kafasina
Dordiincii oglunu gonderdi Bati'ya

Dordiincii ogul okudu bilgin oldu

Kendi oymak ve tilkesini

Kendi gorenek ve tilkiistinii

Ginii gegmis bir uygarliga yordu

Kendisi bulmustu gercek uygarligi

Bat1 bilginleri bunu kutlad:

O da silindi gitti binlercesi gibi

Baba bunu da 6grendi sihirli tabiat diliyle

Kara bir siit akmuisti bir giin evin kutlu koyunundan

Besinci ogul bir sairdi

Babanin git demesine gerek kalmadan

Geldi ve Bati'nin ruhunu sezdi

Biiyiik siirler tasarladi trajik ve agir

Bati'nin ugariligina ve Dogu'nun kaderine dair
Toplad: tomarlarini geri donmek istedi
Collerde tekrar ede ede siirlerini

Kum gibi eridi gitti yollarda
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Sira altinct ogulda

O da daha Bat1 kapilarinda goriiniir goriinmez
Alstirdilar tatli zehirli sulara

Ickiler icti

Kaldirim taslarini saymaya kalkti

Ev sokak ayirmadi

Geceyi glindiizle karistirdi

Kendisi de bir giin karist1 karanliklara

Baba Olmiistii acisindan bu ara

Yedinci ogul biiyiimiistii baka baka agaclara
Baharin yazin giiziin kisin sirrina ermisti agaglarda
Bir alinyazis1 gibiydi kuruyan yapraklar onda
Bir de o talihini denemek istedi

Bir safak vakti Bati'ya erdi

En biiyiik Bat1 kentinin en biiyiik meydaninda
Durdu ve Tanr1’ya yakardi 6nce

Kendisini degistiremesinler diye

Sonra ansizin ona bir ilham geldi

Ve baslad1 oymaya oldugu yeri

Basina topland ve baktilar Batililar

O aldirmadi bakiglara

Kazdi durmadan kazdi

Sonra yar1 beline kadar girdi cukura

Kalabalik biiyiimiis ¢ok biiylimiistii

O zaman doniip konustu:

Batililar!

Bilmeden

Alt1 oglunu yuttugunuz

Bir babanin yedinci ogluyum ben

Gomdiilmek istiyorum buraya hi¢ degismeden
Babam 6ldii acilarindan kardeglerimin

Ruhunu tizmek istemem babamin

Gomdiin beni degistirmeden

Dogulu olarak 6lmek istiyorum ben

Sizin bir tek ama biiyiik bir giicliniiz var:
Karsinizdakini degistirmek

Beni 6ldiirseniz de ¢itkmam buradan
Kemiklerim degisecek toz ve toprak olacak belki
Fakat degismeyecek ruhum

Onu kandirmak i¢in bosuna dil doktiiler
Acliktan dolay1 ¢ikar diye giinlerce beklediler
O giin giin eridi ama ¢ikmadi dayand:

Bu acidan yer yarildi gok yarildi

O nurdan bir siituna dondii goge uzandi

Bat1 bu siitunu ortadan kaldirmaktan aciz kald1
Hala onu ziyaret ederler sifa bulurlar

En onulmaz yaras: olanlar

Ta kalblerinden vurulmus olanlar

Yiireginde insanliktan bir iz tasiyanlar” (Karakog, 2003: 409-413)

International Journal of
Volume 6, Issue 4, December 2018



288 IJLET 2018, Volume 6, Issue 4

Masal siiri, bir biitiin olarak ele alindiginda ilkin onun hesaplasma amaci tasiyan bir siir oldugu
sOylenebilir. Fakat bunda intikam alic1 bir sese rastlanmaz. Dogu'nun Bati ile yiizlesmesine dayanan
bu hesaplasma, siirde bir 6n kabul ile baslar. Bu 6n kabul, Bati'nin giiniin birinde Dogu’ya gelecegine
iliskindir. Bu 6n kabul ayni zamanda Bati’'min Dogu {izerinde hesaplarinin oldugunu da hissettirir.
Siirde savunma durumunda tavir alan Dogu'nun ise Bati'ya yonelik benzer hesaplarinin oldugu

sOylenemez.
-1~

“Dogu’da bir baba vardi
Bat1 gelmeden 6nce

Onun ogullar1 Bat1’ya vardi.”

“Bat1 gelmeden 6nce” misrai, Bati'nin Dogu tizerindeki hesaplarina imayi icerir. Bu baglamda Bati'nin
giiniin birinde Dogu’ya gelecegi 6n kabulii, siirin yontinii belirler. Ciinkii Dogulu baba, nasil olsa bir
giin Bati'nin geleceginden emindir. Bati'nin Oyle ya da boyle bir giin Dogu’ya gelecegi bilgisinin
Dogulu babada nasil olustugu diisiiniilebilir. Burada siirdeki anlaticinin degil sairin bellegi devreye
girer. Dolayisiyla bu 6n kabulde bir sair diistiniir olarak Karako¢'un Bati'ya iliskin algis1 belirleyicidir.
Bati’'nin geleceginden emin olan Dogulu baba, onun bir iyilik melegi olarak gelmeyeceginden de
emindir. Bu emin olusu, son iki yiizyilhik Batili hegemonyada arayabilecegimiz gibi akl
mutlaklastiran yoniiyle Batili muhayyilenin maddeye bagimli ve dolayisiyla da rikkatten yoksun
ufkunda da arayabiliriz. Siir biitiin olarak gozden gecirildikten sonra Bati'nin iyimser sayilmayacak
niyetlerle neden bir giin Dogu’ya gelecegine iliskin 6n kabul daha da agikliga kavusur. Bu bakimdan

bu kismin tahlilini siirin sonuna birakmak uygun olacaktur.

Bati'min belirsiz bir zamanda fakat kesin gelisinden 6nce Dogulu baba, ogullarini Bati'ya yollar.
Bunun bir tedbir olarak okunmasi da miimkiindiir. Dogulu baba, tedbiri kusanan yaniyla Bati'y1
tanimayi, tanidiktan sonra da ona gore tavir almay: diisiiniir. Masalda yer verilen hikayenin heniiz
Batilimin gelmeden baslatilmasi, saldiran ile savunan arasindaki mesafeyi duyurur. Bu baglam ayrica
saldiran konumunda yer alan Bat1'y1 okura agik bir resim halinde gosterir. Diger taraftan kurgu,
Bati'min gelmesinden sonra baslamis olsaydi bu durum Dogulu babanin 06ngoriisiizliigiine
yorumlanabilirdi. Bilge kisilik olarak Dogulu baba, her nasilsa bir giin kapisini ¢alacak olan diisman
tanimamazlik edemez. Bununla birlikte Batil1 bir defa geldikten sonra kendini gizlemeyi basarabilir ve
Dogu icinde maskeli kisiligiyle var olabilirdi. Bu da onunla miicadeleyi daha da zorlastirirdi. Sair,
kotiiliigii temsil eden Bat1y1 igerde karsilamay: istemez. Dogulu baba ile Bat1 arasindaki mesafe, her
iki kutbun asil kimlikleriyle agik olarak okunmasini imler. Ciinkii Bati’'min gelmesinden sonra
baslayacak i¢ ¢ekismeler, entrikalar, dikkatleri kendi tizerine cekecek ve Bati, siirin ilerisinde de
belirtildigi tizere kendini sezdirmeden karsisindaki degistirebilecekti. Dahas1 icte yasanacak olan
muhtemel olaylarda Bat1 yanlisi bir dil ile Bat1 karsit1 bir dilin ¢ekismesi merkezi yer edinmis olurdu.
Bat1'y1 Dogu’nun disinda, uzaktan ve bir biitiin halinde gorebilmenin imkani olarak sair, Bati’y1 heniiz

Dogu’ya gelmeden once tesrih masasina yatirir.

Hikayenin, Bati'nin Dogu’ya gelmeden baglatilmasinin diger bir sebebi de Bati'nin gelisinden evvel,
kendi diinyasinda huzurlu ve uyumlu yasayan bir Dogu imgesi olusturmadir denebilir. Bu baglamda
Dogu'nun mevcut durumda kendi igindeki ayriliklarinin ve huzursuzlugunun temel sebebinin Bat1
olarak sunulmas: da miimkiin héale gelir. Bunda daha 0zel sebebin ise siirdeki tiim dikkatin Batili
karakterin {izerine yogunlastirilmasi hususu oldugu soOylenebilir. Bir diger husus ise hikayenin

baskahramani olan ‘baba’nin neden Dogu’da oldugudur. Burada Bati'min 6tekisi olarak Dogu'nun
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merkeze alindig: ifade edilebilir. Ciinkii bir biitiin olarak Bati’'nin hem varlik tasavvurunun hem de
cografi ve siyasi acidan tiim zenginliklerinin karsi kutbunda yer alan Dogu’dur. Bu iki diinya
arasindaki fark, epistemik ve ontolojik diisiiniis ayriligr olarak yorumlamir. Nitekim Edward Said
oryantalizmi “Dogu ile Bat1 arasindaki ontolojik ve epistemolojik ayrima dayali bir diisiiniis bigimi”
olarak tanimlar. (Said, 1999: 15). Dolayisiyla siir, bu gerekgelerden 6tiirii hesaplasmay1 Dogu ile Bati

arasinda ve her iki kutbu kendi yerinde sabit kilarak gergeklestirir.

Siirde ‘baba’ imgesinin segilmesi de &zel bir anlam tagir. Baba imgesinin Dogu ve Islam diisiince
tarihindeki mistik karsilig1, onu siirin eksenine oturmasina yol acar. Baba, koruyan ve merhamete gii¢
yetirebilen bir imge olarak anilir. Diger ifadeyle merhametin gii¢ ile bulustugu bir imge olarak
karisimiza cikar. Bu yilizden hikdye, Dogu’daki bir babanin onderliginde baslatilir. Baba, ayni
zamanda bilge kisi olarak muhtemel diismani 6ncede sezebilen ve kars: tedbirleri almada 6n gorii
sahibi olandir. Ayrica baba imgesinin, hem kadim Dogu hem de Islam’da estetik bir yer edindigi
soylenebilir. Burada Islam ile Dogululugun birbirine icten dikislerle baglandig1 goriiliir. Bunun bir
zaaf m1 veya bir imkan mi1 oldugu hususu baska bir tartisma alanina isaret etse de bu ikisinin i¢ ice
gecirilmesinin Dogu ve Islam epistemolojilerinin bugiin i¢in Dogu’daki bireyde karmagik bir hakikat
tasavvuruna yol actig1 gormezden gelinemez. Zira bu ikisinin ayni olmadig1 agiktir. “Islam’mn yaklagik
olarak 1400 yillik ge¢misinden s6z edebiliriz. Fakat kadim Sark dedigimiz gelenegin ise onbin yillara
dayanan gecmisi var. Bu onbin yillar icinde gecerli olan epistemik ve ontik kabullerin Islam’in
epistemik ve ontik kabulleriyle ortiismedigi, herhalde tartismaya gerek goriilmeyecek kadar nettir. En
azindan Siimerlerle Islam’in ayni tiirden bir epistemik ve ontik kabule sahip oldugunu
sdyleyemiyoruz” (Siiphandagi, 2018b: 64). Bu bakimdan Dogu ve Islam’in birbirine baglanarak
sunulmasi en azindan {izerinde tartisilmasi gereken problematik bir alani isaret eder. Burada sairin iyi
niyetle yoneldigini sdyleyebilecegimiz bir durus s6z konusudur. Ciinkii Bati’min gerek Dogu'ya
gerekse Islam’a bakis agisinda bir farklilik goriilmez. Hentch “Dogu bizim kafazimda. Bizim Batili
kafalarimizin disinda Dogu yok” (Hentch, 1996: 7) soziiyle Bati'nin goziindeki Dogu'nun muhayyel
bir Dogu, gerceginden farkly, zihinsel olarak insa edilmis, tasarlanmis bir Dogu oldugu gercegini itiraf
eder. Bat'min Islam’a bakist da bundan farkli degil. Islam’t da muhayyel bir kotii, gerceginden farkls,
tasarlanmis bir Oteki olarak insa eder ve onu tehlikenin kaynagi olarak sunar: “Sor Walter Scott'un
Tilsim adli romaninda, Sir Kenneth bir Miisliiman Arab’1 Filistin ¢6liinde koseye sikistirir; Kenneth ile
hasmy, laflarlar. Bu laflama, Sir Kenneth’e, hasminin nefret edilecek birisi olmadigini gosterir. Yine de
sunu der: ‘Ben sanirdim ki... siz seytandan tiremesiniz; ki onun yardimi olmaksizin bu mukaddes
Filistin diyarin1 Tanri’'min o kadar askerine (Haglilara) karsi nasil korurdunuz! Bak canim, seni
kasdetmiyorum. Genel olarak milletinden ve dininden bahsediyorum; fakat bana asil garip gelen
nedir bilir misin? Sizlerin Iblis’in evlatlar1 olmaniz degil, bununla 6viinmeniz’ ” (Said, 1999: 138). Bu
bakis agisinda, kendinden olmayani muhtemel her kotiiniin ve tehlikenin kaynagi olarak goren
Prometeci anlayisin izini bulmak zor degil. Nitekim bir 6tekilestirme sdylemi olarak oryantalizmin,
Batili 6zneyi muhtemel tehditlerden korumanin ve bu tehditleri yok etmenin Oykiisii etrafinda
olustugunu soylemek gerekir. Batili 6zne, kendisi igin bir tehdit olan dtekiyi etkisiz kilmanin yolunu,
onu gergeginden farkli bir sekilde iiretmede, etiketlemede ve yok edilmesi gerekli bir tehlikeye
cevirmede bulur. Bu bakimdan sairin Dogu ve Islam Kkarsisinda Bati'y1 tek olarak gormesi bu
baglamda realiteye tekabiil eder. Ciinkii cografi olarak da Islam nihayetinde Dogu’da yer alir.
Karakog, Dogu’yu Bati'ya kars1 savunurken esasinda Islam’1 da dolayl1 olarak Bati'nin kétiiliigiinden

emin kilmay1 umar. Hatta sunu da ilave edebiliriz. Cografi ve kiiltiirel baglamda Islam’in savunusu

International Journal of
Volume 6, Issue 4, December 2018



290 IJLET 2018, Volume 6, Issue 4

Dogu’yu kusatmayabilir fakat Dogu'nun savunusu Islam’t da kusatir. Siirin bilhassa bir Dogu

savunusu olarak ise koyulmasinda bu unsurlarin etkili oldugu soylenebilir.

“Bati gelmeden once” musraini, klasik Sark-Islam hikayelerindeki Bati diisiincesi ile birlikte
okudugumuzda bu sefer farkli bir boyut karsimiza gikar. Ciinkii sembolik Islami hikayelerde
yolculuklarin yonii daima batiyadir. Ornegin Suhreverdi'nin hikayelerinde kuslar dogudan batiya
sefer ederler. Yasamin yonii batiyadir. Buradaki bati, cografi bir belirleme icermez. Semboliktir.
Esasinda nefsi simgeler. Nefs diyarina ugramadan kamil insan olma yoluna diisiilmez. Batiya gidilir
ve doniiliir. Orasi asilmadan doguya; giinese erisilmez. Orasi ¢etin bir yoldur. Tuzaklarla doludur.
Ozetle batiyi, sufi literatiirde yer alan kamil insanin dykiisiiniin gectigi gilizergah olarak gorebiliriz.
Insamin ilahi irade karsisindaki teslimiyeti icin batiyla yani nefsle karsilasmasi ve onu yenmesi gerekli
goriliir. Bu baglamda bat1 her haliikarda gelir, gelecektir. Ne var ki sair burada ontolojik anlamda bir
ayrimi Kisilestirir ve Bati ile Dogu’'yu iki ayr1 somut mekéana doniistiirerek ve onlarin poetik
degerlerini koruyarak hikayeyi sade bir forma biiriindiiriir. Bu formda Bati, deger sistemi ve
diisiinceleriyle Avrupa kitasinda temsil edilendir, yan1 sira karsisindakini degistirmeye yeltenen ve
onu Otekilestirerek oldugundan farkli bir metinsel evren iginde yeniden iiretendir. Dogal olarak
otekilestirici her sdylemin Batili soylem oldugu tizerinde mutabik kalinabilir. Sufi literatiirde sembolik
olarak kullanilan dogu ve batinin, siirde cografya ve medeniyet itibariyle bugiin karsimiza ¢ikan Bati

ve Dogu oldugunu séyleyebiliriz.
=11~

“Birinci ogul Bat1 kapilarinda

Biiyiik torenlerle karsilandi

Sonra onuruna biiytiik solen verdiler

Soylevler soylediler babanin onuruna

Gece olup kustiiyii yastiklar arasinda

Ogul masmavi safagin rityasinda

Bir karalt1 yavasca tiiy gibi daldi igeri

Oldiirdiiler onu ve gémdiiler kimsenin bilmedigi bir yere
Baba bunu havanin ansizin kabaran gézyasindan anladi

Ociinii alsin diye kardesini yollad1”

Siirin bu boliimiinde gegen esas imgeler; solen, sdylev, kustiiyii yastik, masmavi safak, karalt1 ve tity
olarak belirlenebilir. Tlk ogulun Bati'ya varisinda herhangi bir yonlendirme oldugu goriilmez. Bu
durum insanin ister istemez hem hikemi anlamda nefsin temsili olan batiyla hem de siyasi olarak reel
Bati'yla bir sekilde yiiz yiize gelecegi seklinde diisiiniilebilir. flk karsilagma, bir hesaplagmay1 icermez.
Bir ylirtiyiistiir ve orada kars: karsiya gelinir. Tk ogul Bati'ya vardiginda yukarida sayilan imgeler
esliginde bir kadere yolculuk yapar. Once gorkemli bir bigimde agirlamir. Ugruna solenler tertip edilir.
Babanin onuruna soOylevler verilir. Ogul, hayatin sarhos edici bir yanma dalmistir. Kendi ig
diinyasindan ve koklerinden uzaktadir. Ogul, gittikge parlayan bir ikbale yiiriir. Ne var ki masmavi
bir safakta bir karalt1 yavasca bir tily gibi igeri siiziiliir ve ogulu 6ldiiriir. Masmavi safak imgesinde bir
gizemin oldugunu sezebiliriz. Nitekim karaltinin bir tiiy gibi iceri dalmasi bir gizemi barindirir ve bu
gizem, masmavi safagin i¢inden gelir. S6len, sylev ve kustiiyii yastik imgeleriyle yazgisinin gercevesi
gizilen birinci ogulun konfor ve biiyiilenmis bir ben ile serencamina devam ettigi soylenebilir. Birinci
ogulun onuruna verilen s6lenler ile onun babasinin onuruna séylenen sdylevler, birinci ogulun ego ile

imtihanina imadir. Burada ben’in iktidara meyilli yaru siirekli 6ne ¢ikarilir ve birinci ogul, onurlanmis
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bir birey olarak kendisini biiyiileyen medeniyetin kustiiyii yastiklarinda tuzaga diistiriiliir.
Baskalarinin zafiyetine ve acizligine karsin birinci ogul, hatir1 sayilir konum elde etmis, muhtemelen
bununla 6nemli biri haline geldigini diisiiniimiis ve yetenekleri sayesinde baskalarindan sayg: goren
bireye doniismiistiir. Bagkalarinca yiiceltilen ben’i, birinci ogula, nereye ait oldugunu unutturur.
Insamin zaaflarindan biri de onun, baskalarinin goziinde 6nemli biri olduguna yonelik arzusudur.
Bunun, insan1 ontolojik anlamda var eden bir hissedis oldugu diistiniilebilir. Birinci ogul, digerlerinin
goziinde biiytileyici bir ben’e sahip olduktan sonra da isi bitirilir. Onun yok olusu adeta yiikseklere
¢ikarildiktan sonra gergeklesir. Boliimiin sonunda 6ldiiriilmiis olan ogulu, babanin ‘havanin ansizin
kabaran go6zyaslarindan’ anladigin1 goriiyoruz. Bu, bilgelik diline tekabiil eder. Sezgisel bir
algilamadir. Adeta, baba ile oglunu katleden medeniyet arasindaki farki duyurur. Bu farkta belirgin
husus, Dogulu babanin tabiatin sihirli diliyle uyum iginde olusudur. O tabiatin dilini anlar, tabiat ile
kendi arasinda kurmus oldugu bag, reel hayatin dinamikleri arasina katilir. Kendini tabiatin iistiinde
ve onun efendisi olarak gormez. Haliyle ona hitkmetmeye ve onu denetim altina almaya yeltenmez.
Tabiatin i¢inde bir varlik olarak tabiatla uyum i¢inde yasayisiru siirdiiriir. Tabiatla arasina hiyerarsik
bir mesafe koymaz. Bir biitlinliik igindedirler. Buna insanin dogayla uyumu da denebilir. Baba tabiati,
bilgisinin nesnesi olarak ele almaz. Aksine tabiatin i¢inde ve onunla uyumlu var olmayi, bir yasam
ufku olarak tercih eder. Tabiat ona sirrin1 agmistir ve baba bu sirlar1 bilir. Ogullarinin basina geleni de

nitekim hep tabiatin sihirli diliyle anlayacaktir. Sonugta birinci ogul degisime ugrar ve yok olur.
-111-

“Ikinci ogul Bat: iilkesinde

Gezerken bir irmak kiyisinda

Bir kiza rastlad1 daglarin tazeliginde

Bal arilarinin tasidigl tozlardan

Ayna hamurundan ay yankisindan
Samanyolu aydinligindan inci korkusundan
Gl tiittiniinden dogmus sanki

Anne dogurmamis da gok dogurmus onu
Saclarini giines destelemis

Yillarca pesinden kostu onun
Kavusamadi ama ona

Bat1 bir ugurum gibi girdi aralarina

Sonra bir kis giinii soguk bir riizgar

Alip gotiirdii onu

Ve ikinci ogulu

Sivri ugurumlarin ucunda

Buldular onulmaz ¢ilginliklarin avucunda
Baba yagmurlardan anladi bunu

Yagmur sular1 ac1 ve buruktu

Isin kiinhiine varsin diye

Yollad: {igiincii oglunu”

Siirin bu boliimiinde babanin hikdyeye muharrik bir unsur olarak katildigim diisiinebiliriz. Oldiiriilen
ilk ogulun Ociinii almas: igin baba ikinci oglunu gonderir Bati'ya. Ikinci ogulun ise ask vadisinde
kayboldugu belirtilir. O, daglarin tazeliginde bir kiza rastlamis ve yillarca pesinden kosmustur. Ama

kavusmalarina engel olan Bati’dir. Bati, bir ugurum gibi aralarma girmis ve ogul askin; o kontrol
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edilemez duygunun agirligr altinda, ugurumlarin kiyisinda, ¢ilginhiklarin avucunda kalakalmistir. Bir
kis giinii soguk bir riizgar tarafindan goétiriilen bu ogulun akibeti bilinmez. Soguk riizgar
tamlamasmin aslinda yalnizlig1 cagristirdigi sOylenebilir. Nitekim ‘iislimek’ imgesinin anlami
¢oklukla yalnizliga dogrudur. Ogulu goétiiren ise soguk riizgarlardir. Dolayisiyla ikinci ogulun,
yalnizlik iginde kalakaldig1 ve o vadide kayboldugu diisiiniilebilir. Ikinci ogulun belirsiz akibetini de
babanin, bilgece bir tavirla anladig1 goriiliir. Yagmur sularinin aci ve buruk olusu, ikinci ogulun ask
vadisinde yasadig1 aciya ve kalbinin burukluguna gondermedir. Yagmur sularinin aci ve buruk
olmasindan, oglunun kétii akibetini sezen baba, hikayenin muharrik unsuru olarak sahnededir ve
tigiincli oguly, isin sirrin1 dgrensin diye Bati'ya gonderir. Ikinci ogul da degisim gecirir ve yok olur.
Elbette burada degisim, insanin aska tutulmasi degil, fitrl olandan sapmasi ve sekiiler aklin ve bakisin
hoyrat vadilerinde kaybolmasidir. Diger ifadeyle ilahi ask anlayisindan tensellige indirgenmis aska

evrilmedir.

Sair, konfor ve benlik vadisinde yitirilen ilk oguldan sonra agk vadisinde kaybolan ikinci ogul'un

1stirabimi ikinci siraya yerlestirir. Uciincii ogul ise kiigiik hesaplarin iginde yiter:
=1V~

“Uglincii ogul Bat'da

Cok ag kald1 ezildi yikildi

Ama bir is buldu bir giin bir magazada

Aclig gidince kardesglerini arayacakt

Fakat Bati'nin biiytisii agir basti

Is coktu kardeslerini aramaya vakit bulamad1
Sonra biisbiitiin unuttu onlar1

Sef oldu buyrugunda bircok kisi

Kravat baglamasin 6grendi geceleri

Giin geldi magazasi oldu onu parmakla gosterdiler
Patron oldu ama hala usakti

Ruhunda usaklik yuva yapmuisti ¢iinkii

Bir giin bir hemsehrisi onu tanid1 bir gazinoda
Ondan hesap sordu o da

Sirf utangtan babasina

Bir ¢ek gonderdi onunla

Baba bu kagidin neye yarayacagini bilemedi
Yirtt1 ve oynasinlar diye kopek yavrularina att1
Bu yiiklii ¢eki

fyice yaglanmisti ama

Vazgec¢medi koydugundan kafasina

Dordiincii oglunu gonderdi Bati'ya”

Uciincii ogul, giindelik telaselerin yogunlugunda asli olani unutur ve daha cok kazanmak ve
ylikselmek hirsiyla Oziinden uzaklasir. Sair bu {iglincii ogulun usakhigl tizerinde durur. Onun
akibetinde 6liim veya bir kaybolus goriinmez. Zaten usak olarak var olanin artik herhangi bir onursal
varligindan s6z edilemeyecegi ic¢in sairin iiglincii ogulun akibetini 6nemsemedigi soylenebilir.
Babasina gondermis oldugu ceki ise babasi yirtip atmis, kopeklere vermistir. Burada Bati icin 6nemli

olanin Dogulu baba i¢in ne kiymette olduguna dair bir imay1 buluruz. Tek sermayesi para dolayisiyla
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gii¢ ve iktidar ve haz olan Bati'nin kiymetleri Dogulu baba icin kdpeklere layik goriiliir. Bu yitis vadisi
ise kazanmak ve yiikselmek hirsi ile sunulur. Degisim gegiren {ii¢iincii ogul, yok olusu bir baska

boyutta yasar.
-V-

“Dérdiincii ogul okudu bilgin oldu
Kendi oymak ve {iilkesini

Kendi gorenek ve tilkiisiinii

Glintli gegmis bir uygarliga yordu
Kendisi bulmustu ger¢ek uygarhig:

Bati bilginleri bunu kutlad1

O da silindi gitti binlercesi gibi

Baba bunu da 6grendi sihirli tabiat diliyle

Kara bir siit akmist1 bir giin evin kutlu koyunundan”

Dordiincti ogulun ise oryantalist bir kimlige sahip oldugunu goriiyoruz. Kendine ait olam
otekilestiren bir yerde durur. O artik, Batilidir. Bat1 gibi diistiniir. Bat1 dis1 toplumlarin ilkelligini 6ne
stirer. Kendi gorenek ve tilkesini Batil1 goziiyle tanimlar. Bu ogulun kendi oymak ve {iilkesini geri bir
uygarliga yormus olmasi, Batili kavramlar etrafinda bir tarih, toplum, edebiyat, sanat, hayat vs.
yorumunu ¢agristirir. Oryantalist sdylem, dtekilestirmenin ilk adimini kendisinde gordiigii tanimlama
yetkisiyle yapar. Tanimlama yapma bu diisiiniis bi¢iminin belirgin ozelliklerinden biri olarak
karsimiza ¢ikar. Tanimlayanin tanimlanan karsisindaki hiyerarsik istiinliigti dikkate alindiginda
oryantalist sdylemin bununla kendini efendi olarak konumlandirdig1 anlagilir. Ustelik bunu sadece
siyaset veya birkag alanla sinirl1 kilmaz. “Bilhassa 6tekine iliskin tanimlayici ¢abalar, onu oldugundan
farkli seye doniistiirerek sunmaya dayanir... Bu durumda 6tekinin sahip oldugu vasiflar, Batilida
bulunmayan ve ona yakismayan siifli vasiflardir. Ornegin Dogulular duygusal olarak tanimlanmigsa
bu esasinda Batilinin akilciligina ve gergekgiligine gondermedir... Eger 6teki iyi niyetli ve saf olarak
tanimlamissa bu onun esasinda muhtemel tehlikeleri sezemeyen zavalliligini gosterir ve dolayistyla
bu belirleme Batilinin her tiir tehlikeyi onceden sezebilen akilliligina vurguyu igerir. Bu baglamda
oryantalist bakis acisi, edebiyatta; Otekinin heniiz insanlasmasini tamamlamamis olarak masal
¢aglarinda yasadigini imlerken, onun tarih baglaminda, 6znenin yasadig1 tarihsel deneyimleri
gecirmemis geri toplum olduguna gonderme yapar ve ekonomik alanda ise Otekinin, elinde
bulundurdugu maden veya bagka tiirlii zenginlik kaynaklar: {izerinde hak sahibi olacak yetkinlikte
goriilemeyen ve dolayisiyla somiiriilmesi gereken topluluk olduguna imay: igerir.” (Siiphandagi,
2018a: 16-17). Dordiincii ogul kendi oymak ve iilkesini geri bir uygarliga yordugunda haliyle
otekilestirmenin gerektirdigi retorigi bir biitiin olarak kullanmig olacaktir. Bati'nin kutladig: bu ogul,
kendine yabancilasmis ve yabancisi oldugu bir medeniyet halkasina kendini ilistirmistir. Bati'y1
kendine yurt edinen bu ogulun kayboldugu vadiyi ise bir bagka seye doniisme, kendinden uzaklasma
olarak ifade edebiliriz. Baba yine tabiatin sihirli dilinden bu ogulun akibetini 6grenir. Evin en kutlu
koyunundan bir giin kara bir siit akmisti, imgesiyle sair, yabancilasan bu ogulu, beyaz siitiin kara siite
dontismesiyle sunar. Ogulun kendine yabancilagmast ile beyaz siitiin kara siite doniismesi arasindaki

benzerlik, bu ogulun akibetinin ne oldugunu yeterince agiklar.
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=-V1-

“Besinci ogul bir sairdi

Babanin git demesine gerek kalmadan

Geldi ve Bati'nin ruhunu sezdi

Biiyiik siirler tasarladi trajik ve agir

Bati'nin ugariligina ve Dogu'nun kaderine dair
Toplad: tomarlarin geri donmek istedi
Collerde tekrar ede ede siirlerini

Kum gibi eridi gitti yollarda”

Bir sair olan besinci ogul, Bati'y1 ve onun ruhunuz sezer. Sezdigi hakikati siir yoluyla ifade etmeyi
tasarlayan bu sair olan ogul da siirleriyle 6ze dénmeyi ummus ama bu doniis vadisinde erimis —
kaybolmus olarak sunulur. Bir sair olan besinci ogulun trajik ve agir siirler tasarlamis olmasi,
Karakog¢'un kendine yakin yerde tuttugu bir boliim olarak dikkat ¢eker. Sezai Karakog i¢in Dogu'nun
yedinci oglu yakistirmas: siklikla yapilan bir iltifattir. (Karatas, 2013:) Elbette okur goziiyle Karakog'a
bu yakistirma yerinde ve saygtyla kabul edilebilir. Ne ki sairin kendine bunu yakistirmasi en azindan
tevazuun retorigi ile ortiismez. Bu bakimdan Karakog¢un, siirin bu boliimiindeki sair olan besinci
ogula kendini nispeti miimkiindiir. ‘Bati’'min ucariigima ve Dogu'nun kaderine’ dair trajik ve agir
siirler tasarlamis olan besinci ogul, yaptiklariyla Karakog'un fikir ve heyecanini yansitir. Nitekim bu
yazinin inceleme nesnesi olarak ele alinan Masal siiri de ‘Bati’min ugarili§ina ve Dogu’'nun kaderine’ dair
metin olarak zikredilebilir. Ayrica sair olan besinci ogulun Bati'min ruhunu sezmesi Karakog¢'un
kendini besinci ogula nispetine bagka bir karine olabilir. Bati'nin ruhunu sezdikten sonra &ziine
donme egilimi ve ¢abasi iginde geri donmeyi uman besinci ogul, her ne kadar yollarda yitip giden
olarak sunulsa da bunda sairin kendini ve yaptiklarin1 hor ve hakir géren erdemi gormezden

gelemeyiz.
-vi1-

“Srra altinc1 ogulda

O da daha Bat1 kapilarinda goriiniir gériinmez
Alistirdilar tath zehirli sulara

Ickiler icti

Kaldirim taslarini saymaya kalkt

Ev sokak ayirmadi

Geceyi giindiizle karistird:

Kendisi de bir giin karist1 karanliklara

Baba Olmiistii acisindan bu ara”

Altinct ogulun Bat1 kapilarinda goriiniir goriinmez tanisti1 zehirli sularla ve icki alemleridir. O, zevk
- haz vadisinde yiter. Zehirli sular imgesiyle siir, insan hayatin1 esir alan kimi bagimliliklara
gonderme yapar. Kalbi, erdemli olandan siifli olana dogru seyrettiren bir yonelis olarak zehirli
sularda, irade ile arzu karsi karsiya gelir. Irade karsisinda arzunun egemenligi, kahramanin aci

yazgisinin sebebi olarak sunulur.
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~VI1l1-

Yedinci ogul biiyiimdiistii baka baka agaclara
Baharin yazin giiziin kisin sirrina ermisti agaclarda
Bir alinyazis1 gibiydi kuruyan yapraklar onda
Bir de o talihini denemek istedi

Bir safak vakti Bati'ya erdi

En biiyiik Bat1 kentinin en biiyiik meydaninda
Durdu ve Tanr1'ya yakardi 6nce

Kendisini degistiremesinler diye

Sonra ansizin ona bir ilham geldi

Ve baslad1 oymaya oldugu yeri

Basina topland: ve baktilar Batililar

O aldirmadi bakiglara

Kazdi durmadan kazdi

Sonra yar1 beline kadar girdi cukura

Kalabalik biiyiimiis ¢ok biiytimiistii

O zaman doniip konustu:

Batililar!

Bilmeden

Alt1 oglunu yuttugunuz

Bir babanin yedinci ogluyum ben

Gomiilmek istiyorum buraya hi¢ degismeden
Babam 6ldii acilarindan kardeglerimin
Ruhunu tizmek istemem babamin

Gomdiin beni degistirmeden

Dogulu olarak 6lmek istiyorum ben

Sizin bir tek ama biiyiik bir giiciiniiz var:
Karsinizdakini degistirmek

Beni dldiirseniz de ¢itkmam buradan
Kemiklerim degisecek toz ve toprak olacak belki
Fakat degismeyecek ruhum

Onu kandirmak i¢in bosuna dil doktiiler
Acliktan dolay1 ¢ikar diye giinlerce beklediler
O giin giin eridi ama ¢ikmadi dayand:

Bu acidan yer yarildi gok yarildi

O nurdan bir siituna dondii goge uzandi

Bat1 bu stitunu ortadan kaldirmaktan aciz kald1
Hala onu ziyaret ederler sifa bulurlar

En onulmaz yarasi olanlar

Ta kalblerinden vurulmus olanlar

Yiireginde insanliktan bir iz tagiyanlar”

Babanin buradan sonra hikayeden ¢ekildigi goriiliir. Ne var ki onun acisi, yedinci ogulun zihnindedir.
Kuruyan yapraklar, Yedinci ogula, yitip giden bir medeniyetin acisin1 sezdirir. Talihini denemek

isteyen bu ogul, onceki alti ogulun basina gelenleri tek kavram altinda toplar ve Bati'min sihirli
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yaninin bu kavramda sakli oldugunu anlar. Bu kavram, degisimdir. Yedinci ogul, Bati'min tek
giicliniin karsisindakini degistirmek oldugunu haykirir. Yedinci ogul, bu sirrin vakifi olmustur.
Direnisini buradan baslatir. Degismemek icin care arar. Evvelki alt1 ogulun diistiigii tuzag: fark eden
yedinci ogul, onlemini buna karsi alir. Kendini bir Bati meydanminda, actifi cukura gomer.
Degismeden 6lmeye azimlidir. Tek giicii, karsisindakini degistirmek olan Bati'nmin bu en yaman
tuzagma karsi direnir. Oliimii goze alir. Burada, yedinci ogulun kendini agmis oldugu bir cukura
gommdiis olmasi onun kendi koklerine olan baghiligini ima eder. Adeta kendine dogru bir gomiiliistiir
bu. Bati'nin tiim tuzaklarinin bosa ¢ikarilabilecegi imkan alanina tekabiil eden bu durus, yedinci
ogulun zaferine dontisiir. Gomiildiigii cukurdan nurdan bir siituna donerek yiikselen bu yedinci ogul,
gerek Batili gerek Dogulu icin bir sifa kaynagina doner. Kalbinden vurulmus olanlar ile yiireginde
insanliktan iz tasiyanlarin ugragi haline dénen bu nurdan siitun, hakikatle dikey anlamda temas

kuran bir medeniyet tasavvuruna isaret olarak yorumlanabilir.

Yedinci ogul siirde, Bat1 kiyilarinda yitip giden alt1 ogulun hikayesindeki ortak yani ‘“degisme’ olarak
tespit eder. Bati’da kaybolan alt1 ogulun hepsi degisim gegirir ve degisim sonrasinda da hayatlarim
yitirir veya bir tiikenis Oykiisiine dolanirlar. Bati'ya direnebilmenin biricik yolu ise onun degistirme
keyfiyetine karsi durabilme yetenegi olarak belirir. Bu bizi Bati ve Dogu’yu klasik Islam metinlerinin
icinden okumaya davettir. Yazinin baslarinda kismen deginilen sekliyle bu metinlerde de Dogu ve
Bat1 kargitligindan s6z edilir. “Beden’i temsil eden Bati'ya karsilik ruh, Dogu’yu temsil eder. Bicimi
simgeleyen Bati'ya karsilik igerik, Dogu’yu simgeler. Esyanin disini Bat, i¢ini ise Dogu karsilar. Sark
Islam klasik eserlerinin bircogunda yer alan sembolik hikayelerde (temsil) Dogu’dan Bati’ya dogru bir
yolculuk konusu islenir. Bu minvaldeki sembolik hikdyelerin 6ziinde, ruhun hiirriyetine kavusmasi
vardir. Bunun i¢in de nefsin miimkiin olan kemalleri bu yolculuk sirasinda elde etmesi gerekir.
Bundan dolay1 yolculuk, nefsin asmas1 gereken bir¢ok engelle, tuzakla doldurulur. Nefis astig1 her
engelle, ruhu bir parca daha maddi gergekligin baskisindan 6zgiirlestirmekte, onu ulvi aleme dogru
ylikseltmektedir. Dolayisiyla maddi ve diinyevi seylerle fazla mesgul olan ruh, beden {ilkesinde
karanliklar i¢inde kalmakta, diinyaya ve bedene ait arzulardan kendini 6zgiirlestirdigi oranda da
hakikat bilgisine vakif olmakta, esyanin hakikatine niifuz etmekte ve bdylece manevi bakimdan
ylicelmis olmaktadir. Ruh ve nefsin birlikte yaptig1 bu seyahat sirasinda nefis eger diinyevi ve bedeni
arzularindan vazgecebiliyorsa ruhu yticeltmis ve onu manevi alemleri seyre ve metafizik hakikatleri
miisahedeye mazhar kilmis olur; eger nefis, diinyevi ve bedeni arzularindan vazgegemiyorsa ruhu
beden i¢inde tutmus, onu manevi alemleri seyirden ve metafizik hakikatleri miisahedeye olan
istiyakindan mahrum etmis sayilir.” (Siiphandagi, 2018a: 22). Degisime kars1 direnebilmenin imkanin
bdylece Bati ve Dogu arasindaki iliskiyi klasik Sark metinleri {izerinden tanimada bulan Karakog,

okuru ilkin kendini tanimaya ve onu her tiir 6zentiden kurtulmaya davet eder.

Batili diisiiniisiin degistirme yetenegi onun insani reele, bizzat rasyonel olana daveti tizerinden gelisir.
Esasinda sanatin gelisim seyri de gerceklikle kurulan siki iliskiye gore olur. Realiteye yakin duranin
ideale yakin durana nispetle ¢oklukla bir adim 6nde geldigi sOylenebilir. Bu insanin ister zafiyetinin
bir sonucu olsun isterse reelin insana degen yaniyla ideale degerce iistiinliigiinden olsun, gerceklik
anlayislarinin seyrinde distan ice, afaktan enfiise, uzaktan yakina, idealden reele, soyuttan somuta,
kabulden tecriibeye yonelik bir seyir ufku, tarihin taniklik ettigi hususlarin basinda gelir. Nitekim
“sanatin gelisme ¢izgisini yonlendiren etmenlerin basinda onun gergeklikle kurdugu iliski gelir.”
(Ecevit, 2012: 17). Buradan bakildiginda Bati'nin, kendisine bulasmis olan1 degistirme keyfiyeti, duygu

karsisinda akla degerce iistiinliik vermesinden kaynaklarur. Akli bu yolla mutlaklastiran Bati
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medeniyetinin alti ogulun basina getirdikleri dolayli olarak mutlak akilci medeniyetin insanligin

huzuru i¢in bir vaat olmaktan uzak kaldigini ima eder.

Karako¢'un bu siirine ‘Masal’ adin1 vermis olmasi da ayr1 bir 6nemi belirtir. Zira Masal siirinde gerek
hikayenin kurgusu gerekse semantigi, Feridiiddin-i Attar'in Mantik-ut Tayr (Attar, 1991). adl1 eserine
bir gondermedir. Vahdet-i viicud anlayisim1 sembolik bir tarzda anlatan bu eser, hakikate varmak
isteyenlerin oniindeki tuzaklari dolayimlar. Burada tuzaklarin yedi vadi olarak sembolize edildigi
gortiliir. Seyr 1 siiltikiin mertebelerini talep, ask, marifet, istigna, tevhit, hayret ve fena vadisi olarak
sembollestiren Attar, (Turan, 2014: 991-1009) hakikate dogru yolculuga ¢ikan kuslardan nicelerinin bu
vadilerde heldk oldugunu anlatir. Karako¢ da adeta hakikat yolculugunda yitip giden ogullarin
serencamini duyurur. Bati, hakikate ermek isteyenlerin gilizergahlarinda bulunun tuzaklarin mekam

olarak siire konu olur. Nitekim yitip giden ogullarin her biri ayr bir tuzakta yok edilir.

Sair, Bati'min tek ama giiglii 6zelligini duyurur: Karsisindakini degistirmek. Bu tanimlama Bati'y1
Ozetledigi kadar Batiyla karsilasmada yenik diisenlerin neye yenik diistiigiinii de belirtir. Siirde ilk alt1
ogulun da degisim gecirdigini goriirtiz. Her biri Bati1 sayesinde yiizlestigi varlikta adeta kendisini
goriir. Clinkii tasavvufi diistincede varlik, insanin aynasi olarak imgelestirilir. Her nereye bakarsa
baksin kisinin gordiigiiniin kendisi oldugu sdylenir. Yitip giden ilk alt1 ogulun da Bati’da gordiikleri,
kendi nefisleriydi. Kendi istiyaklarinda kayboldular. Insanin degisime dogru evrilmesi, neyi
aradigiyla ilgili bir siireg olarak belirir ve kisi aradiginin iiriinii olarak yazgisina katilir. Insanin ancak
kendinden yola ¢ikarak hakikatle bir temas kurabilecegi diistiniildiigiinde insanin kendinde oniine
¢ikan ilk seyin, nefs suretleri oldugu sezilebilir. Ancak yedinci oguldur ki tiim bu suretlerin neye
tekabiil ettigine dair tecriibeye sahip olarak varligini, her tiir ontolojik yipranmadan koruyacak bir

sekilde ortaya koyar.

Siirin iginden sosyolojik ortama dogru bir seyirde ilk dikkati ¢eken unsur, 6ziine baglh kalarak bir
varlik ve hayat tasavvuruna sahip olan ile bunu her defasinda degisime ugratarak kendine benzeten
ve orada yok eden bir degistirici zihinsel kompozisyonun varligidir. Karsisindakini degistirme giicii
olan Bati'min degistirme kodlar1 epistemik ve ontolojik bir farklihgin da duyurucularidir. Her vadi
sembolik olarak bir degistirme kodunu igerir. Iki konfor ve benlik vadisiydi. Konfor, birlikte huzur
icinde yasama ortamina gonderme yapmaz. Benlik iizerine insa edilir ve ben’in siirekli 6tekine kars:
daha da {iistte konumlanmasina aracilik eder. Bagkasimi diisiinmeme {izerine kuruludur. Bencilligi
merkeze alir. Zira konfor, ben’in tatminine doniik olarak islevseldir. Ben'i doyurmaya gabalar. Bu yola
girmis olanin varlikla kurdugu iliskide merhamete yer verilmez. Giiniimiizde gerek Dogu'nun
gerekse Miisliiman toplumun Batiyla karsilasmasinda yenik diistiigii temel durumlardan biri olarak
konformizmi goriiriiz. Karakog, Kdse siirinde gecen “evlerinin i¢i gurur doseli” (Karakog, 2003: 54).
misrainda da aslinda Bati’ya yenik diisenlerin 6ykiistiniin anlatildigi Masal siirini yine kendi siiriyle

adeta gerh eder.

Ask bahsi de hakeza yitip gidenlerin dykiisiine taniklik eden bir vadi olarak telakki edilir. Ciinkii
gerek Dogu gerekse Islam klasiklerinde sevgili, ilahi olana yonelmede aragsal olarak yer edinir.
Sevgilide eglesilmez. Oradan ilahi olana dogru bir seyir hedeflenir. Ask, Leyla’dan Mevla'ya dogru bir
yolculuk olarak kabul edilir. Karsisindakini degistiren Batili anlayista ise ask, miiteal bir anlam
yliklenmeden ele alimir. Sevilenin bizzat kendisine doniiktiir. Sevilen orada bir temsil makaminda
bulunmaz. Bir ayna degildir. Kendinden hareketle bir baska seyi isaret etmez. Goriiniisiin hakikat

oldugu diisiincesini yansitir. Bu kabil bir ask da Karakog'un metninde yer alan helak vadilerinden biri
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olarak karsimiza cikar. Dolayistyla Bati'min karsisindaki bizzat kendinde, bu dolayimdan hareketle

denebilir ki karsisindakini bizzat ‘maddede’ eglestiren bir yapisi var.

Varlikta askin bir anlam arayisi olmayamin kendi ben’ini var olanda, maddede, tatmin etmeye
yonelmesi de Bati'nin karsisindakini degistirme yetilerinden biri olarak goriiliir. Ciinkii bu durum o
kisiyi hirsh olmaya iter. Kisiyi, var oldugu toplum iginde digerlerinden daha {istte bir yer edinmeye
yonlendirir. Onu doyumsuz kilar ve katilastirir. Katilasma, karsisindakini yok etmeye yoneltir. Siirde

bu yok edisin temel bigimi ise ‘karsisindakini degistirmek’ olarak sunulur.

Siire gore karsisindakini degistirme giiciine Bati, onun ilgisini miiteal olandan kopararak ulasir.
Ilginin bizzat maddi olana gevrildigi, nazarin miiteal olandan uzaklastirildigi, hakikatin goriiniise
indirgendigi, diger ifadeyle goriiniisiin hakikati alt ettigi bir bakis agisi, Batimin karsisindakini

degistiren temel yetenekler oldugu siirde 6ne siiriiliir.

Siirin biitiiniinde 6ne ¢ikan ses, degistirmek isteyenlere kars: degismeye direnenin ¢ikardig: ses olarak
disiiniilebilir. Bu sesin temel vasfi, Oziine sadakatle bagliliktir. Pratik diizlemde giicii elinde
bulunduran Bati'nin degistirme etkisi, siirde kabullenilmis olarak karsimiza ¢ikar. Poetik diizlemde
ise sairin bu giice kars1 bir direnisi soz konusudur ve bu direniste samimiyet ve sadakat kendini

topraga gomen ve nurdan siituna doniisen yedinci ogulun durusunda ortaya ¢ikar.
5. SONUC

Masal siiri, Bat'y1 klasik Sark Islam metinleri igcinden gérmemize y&nelik bir uyari ve ufuk sunar.
Bati'nin degistirici, otekilestirici karakteri, siirde yitip giden alti ogulun basina gelenlerle verilir.
Batr'ya karsi ayakta durabilmenin biricik imkan alani ise insanin 6ziine, kokiine bagl kalmasinda
aranir. Diger ifadeyle kendini yerinden eden her tiir 6zentiye kars: kisinin kendine olan inanci ve
saygis, direnisin yoniinii belirler. Siir, klasik Sark Islam metinlerde insamin tekamiiliinii esas alan bir
yolculugun modern zamanlardaki izdiistimii olarak okunabilir. Batililasmanin son yiizyilimizin temel
problemi oldugu diisiiniildiigiinde siirde hikdyesi sunulan semantigin sosyal gergekligi daha iyi
anlasilir. Batililasma’nin dolayl etkilerinden olan her tiir ulusalal diisiince de insanin, siirde so6z
konusu edilen degisime maruz kalmasmin bir baska yolu oldugu aciktir. Nitekim edebiyatta yoniin
bir sekilde Bati'ya dénmesi umulur: “Edebiyatin milli olabilmesi icin bir taraftan halka dogru diger
taraftan Bati'ya dogru gitmek mecburiyeti vardir.” (Canatak, 2018: 6). Gelenege duyarlilig1 bilinen
sairin bu siiriyle gelenegi giincelledigi sOylenebilir. Karsisindakini degistirme giliciinii elinde
bulunduran Bati medeniyetinin epistemik ve ontolojik diisiiniis bi¢imine yo&nelik tepki de siirin
tizerinde durdugu hususlardan biridir. Siirde, hikayeye muharrik bir unsur olarak katilan babanin
sezilerinin kaynaginin tabii yollar oldugunu goriiriiz. Buna karsin Batilinin degistirme giiciiniin ise

karsisindakini diger ifadeyle 6tekini yok etmeye gonderme yaptig1 agiktir.

Kaynakca
Akerson, Fatma Erkman (2010), Edebiyat ve Kuramlar, Ithaki Yayinlari, Istanbul.

Alver, Koksal (2004) Alver, “Edebiyat Sosyolojisinin Imkan1”, Edebiyat Sosyolojisi, Ed: Koksal Alver,

Hece Yayinlari, Ankara.

Anar, Turgay —-Ozbay, Fatih (2013), Edebiyat Sosyolojisi Baglaminda Osmanli’dan Giiniimiize Tiirk
Siirinde Dilenme ve Dilencilige Genel Bir Bakis, FSM [lmi Arastirmalar, Insan ve Toplum Bilimleri

Dergisi, Say1 2.

International Journal of
Volume 6, Issue 4, December 2018



299 Ismail SUPHANDAGI

Canatak, A. Mecit (2007), “Modern Elestiri Kuramlar:1 ve Mehmet Kaplan'in $iir Tahlil Metodu”, A. U.
Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi, Say1 34.

Canatak, Abdulmecit (2018), “Edebiyatin Milliligi ve Milli Edebiyat Etrafindaki Tartismalar”,

International Journal of Languages’ Education and Teaching, Cilt 6, Say1 3.

Celik, Hiiseyin (1995), Resat Nuri Giintekin'in Romanlarinda Sosyal Tenkit, Y{iziincii Yil Universitesi
Matbaasi, Van.

Cetin, Nurullah (2004), “Bir Tiirk Edebiyat1 Sosyolojisi Tasarim1”, Edebiyat Sosyolojisi, Ed. Koksal

Alver, Hece Yayinlari, Ankara.

Eagleton, Terry (2011), Siir Nasil Okunur, Cev: Kaya Geng, Ayrint1 Yaynlari, Istanbul.

Ecevit, Yildiz (2012), Tiirk Romaninda Postmodern Ag¢ilimlar, ﬂetigim Yayinlari, Istanbul.
Ferideddin-i Attar (1991), Mantik Al Tayr, Cev: Abdulbaki Golpinarli, MEB Yayinlari, Istanbul.
Hentch, Thierry (1996), Hayali Dogu, Cev: Aysel Bora, Metis Yayinlari, Istanbul.

Kakuzo, Okakuro (2001), Cay Kitabi, Cev: Ayca Ogel, Anahtar Kitaplar Yayinevi, Istanbul.
Karakog, Sezai (2003), Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlari, Istanbul.

Karatas, Turan (2013), Dogu'nun Yedinci Oglu Sezai Karakog, Kaynak Yayinlari, Istanbul.

Kosemihal, Nureddin Sazi (1964-1966), “Edebiyat Sosyolojisine Giris”, Sosyoloji Dergisi, Say1: 19-20,

Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul.

Ozel, Ismet (1998), Erbain, Sule Yayinlari, Istanbul.

Ranciere, Jacques (2012), Estetigin Huzursuzlugu, ¢ev. Aziz Ufuk Kilig, [letisim Yayinlari, Istanbul.
Said, Edward (1999), Oryantalizm, Cev: Selahattin Ayaz, Pinar Yayinlari, Istanbul.

Soykan, Omeri Naci (2015), Estetik ve Sanat Felsefesi, Pinhan Yayinlari, Istanbul.

Siiphandagi, Ismail (2017), Gelenek ve Zihniyet Tenkidine Dayali Cocuk Edebiyati Kurami, Maarif
Mektepleri Yayinlari, Ankara.

Siiphandag, Ismail (2018b), Dil Siir Hakikat, iz Yayinlari, Istanbul.
Siiphandag;, Ismail (2018a), Bat1 ve Islam Arasinda Oryantalizm, Maarif Mektepleri Yayinlari, Ankara.
Tanpinar, Ahmet Hamdi (1988), XIX. Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, Caglayan Yayinlari, Istanbul.

Tural, Sadik (1993), “Edebiyat Biliminin Bir Dali: Edebiyat Sosyolojisi”, Edebiyat Bilimine Katkilar,
Ecdad Yayinlari, Ankara.

Turan, Muhittin (2014), “Feridiiddin-I Attar'n Mantiku’t-Tayr Isimli Eserinin Tiirk Edebiyatindaki Ik
Ve Tek Serhi: Sem’i Sem’ullah’in Serh-i Mantiku’'t-Tayr'1”, Turkish Studies - International Periodical
For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Volume 9/9, 2014, p. 991-1009,
Ankara.

Wallerstein, immanuel (1997), Sosyal Bilimleri Diisiinmemek, Cev: Taylan Dogan, Avesta Yayinlari,
Istanbul.

Wellek R.-waren A. (1983), Edebiyat Biliminin Temelleri, Cev: Ahmet Edip Uysal, Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara.

International Journal of
Volume 6, Issue 4, December 2018



