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Stefan Zweig’in Eserlerinde Yahudi Kimlik Bilincinin Uyanisi
Das Erwachen der Judischen Identitat in den Werken Stefan Zweigs

Leyla COSAN"

Oz: Stefan Zweig 1881 yilinda Viyana’da varlikli bir Yahudi ailenin ikinci oglu olarak diinyaya gelir.
Maddi sikintilar1 olmaksizin “Istikrarin Altin Cagi” olarak adlandirilan bir dénemde yasar. Zweig bu
zamani geriye doniik olarak gururla, edebiyat, miizik, tiyatro, opera ve yasam tarzi vd. gibi alanlarda
kiiltiirlesmenin zamani olarak tasvir eder. Avrupa i¢in ekonomi ve endiistrinin yiikseliste oldugu, huzurlu
bir donem s6z konusudur. Ancak sadece Birinci Diinya Savasi’na kadar etkisini devam ettiren yasama
yonelik bu olumlu tablo, gergekleri tam olarak yansitmaz. Birinci Diinya Savasi ve ardindan yaklasan
yeni felaketler toplum icinde ciddi gerilim ve krizlere neden olur. Bu dénemi idealize etme egilimini
gosteren Zweig, burjuva smifina mensup bir¢ok Yahudi aile gibi bu olumlu diisiincelerinin kurbani olur.
Asimile olmus burjuva sinifi, sosyal ve nasyonal gerilimlerin farkina varmaz ve kimi zaman kayitsiz
kalir. Stefan Zweig bu yoniiyle, mensubu oldugu burjuva smifinin tipik bir temsilcisi olma niteligini tasir.
Kendisi de o donemlerde kiiltiirel hayatin ne denli 6n planda oldugunu ve buna mukabil siyasetin ne denli
g6z ard1 edildigini vurgular. Caligmanin amaci yazarin biyografisi, mektuplar ve eserler 6rneginde Stefan
Zweig’m Yahudilik ile iligkisini ortaya koymaktir. Avrupa’y1 sarsan fagizm ve buna bagl olarak gelisen
siyasi olaylar g6z Oniinde tutularak, yazarin zaman igerisinde kendi Yahudi kimligine yonelik bakiginin
ve anlayiginin degismesi ve siyasi olaylarin bu degisime etkisi irdelenecektir. Son olarak var olan politik
ve toplumsal diizende meydana gelen radikal degisimlerin, insanin kendi kimlik anlayisinda da radikal
degisimlere neden olabilecegi Zweig 6rneginde ortaya konulacaktir.

Anahtar sdzcikler: Stefan Zweig, Yahudilik, Kimlik Sorunu, Avrupa, Fagizm

Zusammenfassung: Stefan Zweig wurde 1881 im weltoffenen Wien, als zweiter Sohn einer
wohlhabenden judischen Familie geboren. Er wuchs in einem “Goldenen Zeitalter der Sicherheit”, ohne
Geldsorgen auf. Zweig beschreibt diese Zeit rickblickend stolz, als eine Zeit der Kultivierung im
Hinblick auf Literatur, Musik, Theater, Oper und des Lebensstils. Eine friedliche Zeit in Europa, die vom
allgemeinen Aufschwung in Handel und Industrie gepragt war. Dieses optimistische Bild entsprach aber
nicht ganz der Wirklichkeit, da dieses Lebensgefiihl nur bis zum Ersten Weltkrieg in Europa andauerte.
Der Erste Weltkrieg und die sich anbahnende Katastrophe filhrten in der Gesellschaft zu deutlich
spirbaren Spannungen und Krisen. Zweig selber, der diese Zeit zu idealisieren neigte, war wie viele
Juden aus der gropbiirgerlichen Schicht das Opfer seines Wunschdenkens. Die assimilierte Oberschicht
hatte kein Gespdr fur die sozialen und nationalen Spannungen und blieb véllig blind. Stefan Zweig war in
dieser Hinsicht ein typischer Vertreter seiner Schicht und betont selber wie sehr das kulturelle Leben im
Vordergrund stand und wie wenig das politische berlicksichtigt wurde. Ziel dieses Beitrags soll es sein,
anhand der Biographie, der Briefe und ausgewahlter Werke, Zweigs Bezug zum Judentum zu
veranschaulichen. Beriicksichtigt werden dabei vor allem die politischen Ereignisse zur Zeit des
Faschismus, die Europa in seinen Grundfesten erschitterten und zu einer sich allméhlich verandernden
Auffassung der judischen Identitat des Autors flhrten. Ferner soll dieser Beitrag verdeutlichen, dass
radikale Veranderungen der bestehenden politischen und gesellschaftlichen Verhaltnisse, auch zu
radikalen Veranderungen in der eigenen Identitatsauffassung flihren konnen. Infolgedessen soll
dargestellt werden, wie diese Veranderung bei Zweig erfolgt.

Schlisselworter: Stefan Zweig, Judentum, Identitat, Europa, Faschismus
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Giris

Stefan Zweig 28 Kasim 1881 yilinda Viyana’da varlikli bir Yahudi ailenin ¢ocugu olarak
diinyaya gelir. Viyana’nin en ihtisamli doneminde yetisen Zweig, maddi sikinti ¢ekmeksizin
hayatini siirdiiriir. Zweig bu donemi geriye doniik olarak her alanda kiiltiiriin 6n planda oldugu
bir zaman olarak tarif eder. Ticaret ve endiistrinin yiikseliste oldugu huzurlu bir dénem soz
konusu olsa da, bu olumlu tablo tamamiyle ger¢egi yansitmaz. Ciinkii mevcut diizene olan
inang, Birinci Diinya Savasi’nin baglamasiyla birlikte yikilir (Strelka 1981, 7). Birinci Dlnya
Savasi ve bu savagin sonrasinda bag gosteren yeni felaketler toplum igerisinde hissedilen ciddi
kriz ve gerilimleri beraberinde getirir. Bu donemi idealize etmeye egilimli Stefan Zweig ise, {ist
simifa mensup birgok Yahudi gibi hayallerinin kurban olur. Yazarin gercekleri romantize etme
egilimi ise 6zellikle Diiniin Diinyas1 (Die Welt von Gestern) adl1 eserinde “gerceklerden kagis”
ya da “siyasi gelismeleri gormezden gelme” bigiminde ortaya cikar. Strelka’ya gore yazar,
gercekleri olumlu géstermek amaciyla Birinci Diinya Savasi 6ncesinde vuku bulan bazi olaylari
eserinde yanlis yansitmis ya da degistirerek diizeltmistir (Strelka 1981, 138-139). Bu dénemde
asimile olmus zengin Yahudi st sinifi, kiiltiirel gelismelere o kadar odaklanir ki, toplum
icerinde bag gosteren gelismelere ya kayitsiz kalir ya da farkina dahi varmaz. Avusturyali yazar
Stefan Zweig da bu ydniiyle mensubu oldugu sinifin 6zelligini yansitir (Strelka 1981, 8-9).
Mektup ve yazilarinda kiiltlirel hayatin ne denli 6n planda oldugundan bahseder, buna mukabil
siyasi gelismelerin genelde dnemsenmedigini vurgular.

Burjuva smifinin asimile olmus Yahudileri i¢in zenginlik iki amaca hizmet etmeliydi. Bu
amaclardan ilki yasam tarzinin, digeri ise sanatin kiiltiirlesmesiydi. Ozellikle de sanat, sdzde
“asimilasyonu” gerceklestirmeye katki saglamaktaydi (Strelka 1981, 10). Bu disiince sisteminin
etkisinde kalan Stefan Zweig’in genclik yillar1 da bu agidan degerlendirilmelidir. Cok iyi bir
egitim edinmenin bu denli 6dnem tagimasi da, ayni bakis agisinin sonucu olarak goriilmelidir.
Ancak Stefan Zweig’in da vurguladigi gibi, verilen egitimden ziyade, insanin kendini yetigtir-
mesi, kendi kendini egitmesi daha biiyiik 6nem arz etmekteydi.

Zweig’in Yahudi kimligi, Birinci Diinya Savasi ve fagizmin biitiin Avrupa’ya yayilmasi gibi
siyasi olaylarin etkisiyle zaman igerisinde degiskenlik gostermistir. Yahudi kimligi, Zweig’in
kimligini teskil eden 6nemli unsur olmakla birlikte kisiliginin vazgecilmez bir pargasidir da ayni
zamanda. Ciinkii Avusturya ve Yahudi kimligi ve bunlarin da 6tesinde, birlestirici bir iist kimlik
olarak Avrupa kimligi, Zweig’in kisiliginde adeta biitiinlesmektedir.

Calismanin Amaci ve Yontemi

Calismanin amaci, Zweig’1n biyografisinden, mektuplarindan ve bazi eserlerinden hareketle ya-
zarin Ozellikle erken donem Yahudi kimligi ile olan iligkisini ortaya koymaktir. Bunu yaparken
agirlikli olarak yazarin etkisi altinda kaldig1 fagizm ve fagizmin siyasi yansimalar1 géz oniinde
bulundurulacaktir. Zweig’m hayatinin son yillarinda Avrupa’yr temelinden sarsan fagizm
hareketinin etkisiyle siyonizme daha da yaklastigi ve erken dénemdeki tutumunu degistirdigi
bilinmektedir. Bu calismada yazarin farkli donemlere iliskin benimsedigi Yahudi kimligi, bu
kimlige iligskin farkli donemlerde, 6zellikle de mektuplarinda yazmis olduklarina yer verilecek
ve nihai olarak bu kimligin edebi eserlere yansima bicimleri irdelenecektir. Bu nedenle Once-
likle yazarin farkli tarihlerde, farkli kisilere yazmis oldugu mektuplar géz 6niinde tutulacaktir.
Akabinde Yeremya ve Gomiilii Samdan gibi taninan eserlerin yani sira daha az bilinen veya
bugiine kadar g6z ardi edilmis olan Kar Altinda gibi eserler de kapsamli olarak incelenecektir.
S6z konusu eserler yazarin biyografisi 6zellikle de yasamis oldugu tarihi arka plan g6z oniinde
tutularak degerlendirilecektir.
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Stefan Zweig’in Yahudi Kimligi

Stefan Zweig 1 Ekim 1941 yilinda Yom Kipur’a konusmaci olarak davet edildiginde, daveti
reddeder ve kendisinden daha layik olan birinin bu konugmay1 yapmasimi onerir. Haham Dr.
Lemle’ye ise, “utanarak itiraf etmeliyim ki, bircok Avusturyali gibi ben de din konusunda ¢ok
rahat yetistirildigimi soylemeliyim”, der (Prater 1991, 323). Ancak Zweig, tipki diinyanin her
yerinde yasanilan acilara duyarsiz kalmadigi gibi, Yahudilerin yasamis olduklar1 acilara
duyarsiz degildir (Prater 1991, 323). Prater, Stefan Zweig biyografisinde yazar hakkinda, onun
“Yahudiligi dini bir aidiyetten ziyade, duygu isidir” demektedir (Prater 1991, 323). Clinki
yazar, hayatinin biiyiik bir kisminda Yahudiligine énemli bir anlam yiliklememistir. Avusturya
kimligi de aym sekilde formalite olmaktan Oteye gidememistir. Avrupa birliginin insasina
katkida bulunmayi ise en temel gorevleri arasinda saymaktadir. “Bu nedenle Yahudilik Zweig
icin milletler tistiidiir, milli aidiyet yerine manevi bir birlik ve bu birlige baghliktir” (Fraiman
2002, 250). Zweig buna gore milletlerarasi uzlastirict veya ara bulucu olma goérevini iistlen-
mektedir. Nasyonal sosyalizmin glin gectikce daha da 6nemsendigi donemde yazar, Yahudili-
gin, ozellikle milletleriistii olma 6zelligini takdir etmektedir. Bu baglamda 25 Mayis 1917 y1-
linda Buber’e asagidaki satirlari yazar:

“Bu [...] milletlertsti 6zgurluk duygusu beni igten ice fanatik bir diinya-
nmin ¢ilginligindan kurtardi. Ve ben, bana bu milletleriistii ozgiirliigii
saglayan Yahudilige minnettaruim” (Fraiman 2002, 250).

Zweig cocuklugundan itibaren Yahudi kimligi ile barisik yasar. Yahudilik kendisinin dogal bir
pargasi oldugundan Yahudilerin dinl ve manevi gorevlerini yadsimaz. Birinci Diinya Sa-
vasi’ndan 6nce Zweig, bir donem de olsa, Theodor Herzl’in siyonist hareketine istirak etmeyi
diistinlir. Ancak igten ige bu hareketin gerekliliginden emin olamaz ve bugiline kadar bagl
oldugu, 6zgiir ve giivende hissettigi, Avusturya Devletine olan sadakatini1 degistirmek istemez.

Martin Buber’e 08.05.1916 tarihinde yazmis oldugu bir mektubunda konuyla ilgili olarak
sunlar1 yazar:

“Yahudi olmak beni rahatsiz etmiyor, beni mutlu kilmiyor, bana eziyet
olmuyor veya beni dislamiyor, tipki kalp atisymi diigiindiigiimde kalp
atisimi hissettigim veya diisinmedigimde hissetmedigim gibi. Bu sozciik-
lerle kendimi yeterince ac¢ik ifade ettigimi diisiintiyorum” (Friedenthal
1978, 65-66).

1917 yilinda yayinlanan Yeremya (Jeremias) eserinde yazar, siyonizm ve diaspora konularia
yonelik diistincelerini ortaya koyar (Strelka 1981, 34). Zweig eserinde Nabukadnezar tarafindan
yikilan gercek Kudiis’e karsin, yeni ve manevi bir Kudiis diisiincesinden bahseder. Tarihi Kudiis
kaybedilir, ancak yenilgi sonucu uzak diyarlara cekip gitmek zorunda kalanlar, bu yenilgiden
almis olduklar1 manevi gii¢ ile i¢lerinde yasatmis olduklari Kudiis’ii diasporaya tasirlar. Boylece
manevi Kudiis, diasporaya giderek kurtulan insanlarin i¢inde yasamaya devam eder ve higbir
zaman kaybolmaz (Mdiller 1988, 62-64). Zweig, Yeremya (Jeremias) adli eserinde bu diisiinceye
asagidaki gibi yer verir:

“Goriinmez olani yenemezsiniz! Insanlart 6ldiirebilirsiniz, ama iclerinde
vasayan Tanri'yi asla. Bir halki boyunduruk altina alabilirsiniz, ama
ruhunu asla” (Zweig 1920, 216).

Zweig’a gore Yahudiler, tarihleri ve kaderleri dolayisiyla, belirli bir iilke veya dile bagh
degildirler. Onlarin iilkeleri evrensel ve manevi boyuttadir. Diaspora, Yahudiler i¢in bir felaket
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olsa da, ayn1 zamanda firsat olarak goriilmelidir, ¢linkii yazar, s6z konusu maneviyatin kurulan
bir Yahudi devleti i¢cinde kaybolacagindan emindir. Zweig bu nedenle siyonizmi tasvip etmez.
Ona gore Yahudi milliyet¢iliginin her tiirliisii, Yahudiligin manevi amaci ile ters diigmektedir
(Zweig 1920, 62-64). Bundan dolay1 Zweig, Theodor Herzl, Max Brod veya Martin Buber’in
savundugu tarzdaki bir siyonizmi, Yahudi toplumu ve bu toplumun tarihi misyonu i¢in bir
yanilgi olarak degerlendirir (Miiller 1988, 63). Yazar, 24 Ocak 1917 tarihinde Martin Buber’e
yazmis oldugu bir mektubunda, diaspora konusuna iligkin bazi agiklamalar yapar ve diasporayi
neden tasvip ettigini izah eder:

“Diasporayr sevmem ve onaylamam, onun idealizminde yatan diinyevi ve
insani anlamindandir. Ve ben manevi birlik disinda, ki bu bizim gergek
birlesme esasimizdwr, hicbir birlesme istemedim, [...]. Yahudiligin su
anki durumunu, insanligin en muazzam durumu olarak gormekteyim: Dil
olmadan, bag olmadan, vatan olmadan sadece varligin etkisi sayesinde
birlik olabilmeyi. Daha yakin, daha reel her tiirlii birlesme, bu benzersiz
durumun bozulmasina neden olabilir. Bu durumu asagilanma olarak
gormemeyi, tam aksine sevgi ve bilingle hissetmeyi ogrenmek, giiclenme-
miz gereken tek noktadw, tipki benim yaptigim gibi” (Friedenthal 1978,
68-69).

Tahmini olarak 1917 yilinda Abraham Schwadron’a yazmis oldugu mektubunda ise Yahudilik
ve Yeremya (Jeremias) adli eserine yonelik diisiincelerini asagidaki gibi ifade eder:

“Benim i¢in Yahudiligin biiyiikliigii, uluslariistii olmasidir ve tiim ulus-
lar bir fikirde birlestirebilmesidir” (Friedenthal 1978, 71).

Zweig’in milletlerarasi aracilik yapmasi ve bu pozisyona biirlinmesi, onun Yahudi kimligi ile
iligkilendirilir. Yazarin Yahudilikte en ¢ok takdir ettigi 6zellik, herhangi bir ulusa bagl olmay1-
sidir. Nasyonal sosyalizm kabtisunun daha da 6n plana ¢iktig1 Birinci ve Ikinci Diinya savasla-
rinda bu birlestirici 6zellik daha da belirgin bir bicimde ortaya c¢ikar (Fraiman 2002, 250).
Zweig, 25 Mayis 1917 tarihinde yine Martin Buber’e yazmis oldugu diger bir mektubunda
Yahudilik sorunsalina iligkin su ifadelere yer verir:

“Eskiden, belki de Yahudi sorunsalini bilin¢altinda 6ziimsemeyi reddet-
tigimden, ¢ok da belirgin olmayan tutumum, simdilerde tuhaf bir sekilde
oldukg¢a netlesmistir. Eskiden beri hissettigim ve on yillik seyahat yasa-
mim boyunca uygulamaya koydugum, milletler arasinda se¢me ozgiirlii-
giine sahip olma, her yerde misafir gibi hissedebilme, katilimci ve araci
olabilme, fanatik bir diinyanin ¢ilginligindan uzak kalabilme ozgiirliigii,
beni bu zamanlarda icten ice kurtardi. Biiyiik bir minnettarlikla, bu ulus-
lariistii ozgiirliige imkdn tanyyanin Yahudilik oldugunu diisiiniiyorum.
Ben nasyonal diistincelerin ve her tirlii kisitlamalarin tehdit olduguna
inantyorum. Yahudiligin kendini gergeklestirme fikrini ise bir diigiis ve
esas misyonundan vazgegis olarak goriiyorum. Belki de Yahudiligin
amaci, gegen bu yiizyilar icerisinde bir toplumun topraksiz, sadece kan

ve manevi bag, sadece soz ve inang ile varligim siirdiirebildigini gés-
termektir” (Friedenthal 1978, 75).

Miiller, Yahudiligin uluslararasi karakterine iliskin, asagidaki konulara vurgu yapmaktadir:

“Tarihleri ve kaderleri dolayisiyla bir iilke veya belirli bir dil ile siki bir
baglar: bulunmamaktadir. Uluslararasidirlar, vatanlart ise evrensel ve
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manevi yapidadir. Gegmis ile baglart bulunmadigi igin, yeni fikirlerle
ilerlemeyi tesvik edecek ozel bir yetenek gelistirmislerdir. Boylece yasa-
diklart iilkede bas gosteren masyonalizmin yikict giiclerine karsi da
miicadele etmiglerdir. Kozmopolit olduklart ve olmak zorunda kaldikiar:
icin Zweig’e gbre Yahudi milliyetciligin her tiirliisii, onlarin tarihi mis-
yonlarina aykiridir” (1988, 63-64).

Stefan Zweig kendi yasaminda da Yahudiligin bu &zelliklerini hem icinde tasir hem de hayat
tarzina yansitir. Bu ise onun gii¢, siddet, vatansizlik ya da zorunlu gé¢ gibi konulara ilgi
duymasina ve eserlerinde yer vermesine neden olur. Zweig 6zel yasaminda da ayni1 duygu ve
diisiincelerden hareketle sik sik seyahat etmekte, siirekli uzaga 6zlem duymakta, aile ve giinliik
yasamina mesafe koymakta ve nasyonal sosyalistlerden kagmaya c¢aligmaktadir. Nasyonal
sosyalistlerden kaynaklanan tehlikenin farkina varip kagmaya g¢alismasi ise zaman igerisinde
icinde tagidig1 Yahudi mirasinin daha da farkina varmasina neden olur.

Stefan Zweig’in Eserlerinde Yahudilik, Yahudi Temasi ve Yahudi Kimligi

Zweig’m Yahudi kimligi, Birinci Diinya Savasi ve nasyonal sosyalizmin Almanya’dan tiim
Avrupa’ya yayilmasi gibi biiylik siyasi hareketlenmeler sonucunda zaman igerisinde degismistir.
Yazarin Yahudi kimligine iliskin bu degisken ve kimi zaman celiskili tutumu ¢ok sayidaki
eserine de yansimaktadir. Bunu en iyi, yazarin Yahudi konulu eserlerinden anlamaktayiz. Bu
nedenle yazarin Yahudilik konusunu isleyen eserleri kronolojik sira géz oniinde tutularak ele
almacak, kisaca igerikleri hakkinda bilgi verildikten sonra, konu bakimindan 6nem arz eden
eserlerin analizi yapilacaktir.

Stefan Zweig’in 1901 yilinda yayimlanan, dolayisiyla da erken donem &ykiileri arasinda yer
alan ve konu itibariyle tamamiyle Yahudi konusunu isleyen Kar Altinda (Im Schnee) adli 6ykd,
bu baglamda ayrica 6nem tasimaktadir. Yahudi kimligi sorunsali perspektifinden incelenecek
olan eser, yazarin siyonizme kargi tutumuna iligkin 6nemli ipuglart igermektedir. Hikayede,
Ortagag’da yasayan, Flagellantlardan kagan ve karlar altinda donarak can veren Yahudi bir
cemaatin basina gelenler anlatilmaktadir.

Stefan Zweig bu eseriyle ilgili olarak Karl Emil Franzos’a, hikayede islenen “Yahudi so-
runsalina karsin”, bu anlati temelde tarafsiz bir hikayedir, hi¢bir sekilde “nasyonal bir egilim”
icermemektedir, diye belirtir. Bu nedenle de yazar hikayeyi “Yahudi bir gazetede gérmektense,
Alman Edebiyatinda gormeyi tercih etmektedir” (Prater 1991, 31). 1901 yilinda hikaye ilk kez
Viyana'da Die Welt (Dunya) isimli siyonist bir dergide yayimlanir. Ertesi yil ayni hikaye
Berlin’deki siyonist bir yaymevi olan ve Martin Buber, Berthold Feiwel ve Galigyali sanatc1
Efraim M. Lilien tarafindan kurulan Yahudi Almanak’ta tekrar basilir. Ancak Zweig, siyonizm
ile iligkilendirilmek istemez ve hikayeyi sonrasinda novel derlemelerine dahil etmez (bk. Prater
1991, 31).

Hikaye 14. yiizyilda, Polonya sinirina yakin bir Alman sehrinde geger. Oylesine hiiziinliidiir
ki bu sehir, dini ezgiler dahi bu hiiziinden nasibini alir. Hanuka bayraminin kutlanma merasimi
esnasinda bu kiiciik cemaat, yabanci birinden Flagellant’larin Almanya’da olduklarint 6grenir.
Flagellant’lar, eserde anlattildig1 iizere, kendi bedenlerini kirbaglayarak pargalayan, binlerce
Yahudiye eziyet eden, ardindan katleden, siddet yoluyla onlar1 dinlerinden koparmaya ¢alisan,
fanatik erkekler toplulugudur. Bu haber insanlara korku icerisinde ge¢cmiste yasadiklar1 acilari
animsatir. Kap1 calindiginda cemaat korkudan adeta donup kalir. Ta ki evin sahibi cesaretini
toplayip, torunu Lea’dan kapiy1 agmasini isteyene kadar. Kapidaki kisinin Lea’nin nisanlisi
Josua oldugunu goren cemaat rahatlar. Ancak bu seving kisa stirer, ¢ilinkii Josua, Flagellant’larin
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geldigini haber verir.

Bundan sonraki asamada hikéyedeki cemaati bekleyen felaketlere isaret eden ¢ok sayida
motif yer alir. Ornegin, Josua ile birlikte sicacik odaya disardan siizen soguk hava riizgar gibi.
Odadaki “sicaklik” burada sembolik olarak yasami temsil eder. Igeri siiziilen ve herkesi titreten
soguk ve dondurucu hava, yakin zamanda meydana gelecek olan korkung olaylara dikkat ¢eker.
Ayni sekilde riizgar sonucu sénen mumlar da, ki aralarinda sadece bir tanesi sonmemek igin
direnir, yaklasan felakete isaret eder. “Bir anda huzur ve rahatlik yok olmus, herkes kutsal
mumlarin sonmesindeki isareti hissetmis ve batil inan¢ onlarin tekrardan korkudan titremesine
neden olmustu [...]"(Zweig 1901, 11). Josua sessizce baslarina gelen felaketi anlatmaya baglar.
“Flagellant’lar geldi” der (Zweig 1901, 11). Odada bulunan insanlar bunu duyunca adeta
korkudan donup kalir ve bakislarin1 yere dogrultur. “Geliyorlar- yizlercesi. - Beraberlerinde
¢ok sayida insan. - Ellerinde kan - oldurdiler, binlercesi - hepsi bizden, doguda. - Benim
sehrime de geldiler...” Bu climleler felaketin boyutunu tiim acikligiyla ortaya koysa da Josua
anlatmaya devam eder ve Flagellant’larin ne denli insanliktan yoksun ve acimasiz olduklarini
anlatir. Josua hi¢ kimsenin Flagellant’lardan kagamadigimi, kimsenin kurtulamadigimi dile
getirir. Sadece kendisi, yasama i¢gilidiisii sayesinde, hayata tutunmaya g¢alisarak bu sehirdeki
insanlar1 uyarmak ve onlarin hayatin1 kurtarmak ic¢in Yahudi sehrini terk eder ve gece gilindiiz at
stirer. Ancak sehirdeki insanlar direnmeyi diisiinmezler. Kendilerini bekleyen bu zuliimden kur-
tulmanin tek yolu kagmaktir. Kagmak ise “zayif olanmin gii¢liiye karst verebilecegi yegdne savas
bicimidir’ (Zweig 1901, 12). Direnme fikri kimsenin aklina dahi gelmez. Yazar bu nedenle ese-
rinde “Bir Yahudi savasmalit mi, yoksa kendini savunmalr mi?” (Zweig 1901, 12) sorusuna yer
verir. Sorulan sorunun yanit1 yine hikayede yer alir. Buna gore savagma diislincesi Yahudilere
Oylesine uzak, dylesine yabancidir ki, Yahudilerin savagmasinin sz konusu bile olamayacagi
belirtilir.

Yahudi toplumunun bu pasifligi, onlarin ayni zamanda sonunu hazirlamakta ve Zweig’in
bircok eserinde gorillmektedir. Karakterler kaderlerine boyun eger ve direng gostermezler.
Kagmak, Yahudi toplumu igin tek ¢oziim yolu gibi goriinse de, ayni zamanda en biiyiik
ikilemidir. Ciinkii kacis ayn1 zamanda saldirganin giiciinii ve iistiinliigiinii kabul edip ona boyun
egildigini ortaya koyar. Bu insanlar direnmeye tesebbiis etmedikleri ve ¢aba gostermedikleri
icin, her seyden 6nce kendi kaderlerine boyun egerler.

Oncesinde mutlulugu zenginlikte arayan insanlar, simdi kagisin hizlandirilmast igin ellerin-
den geleni yaparlar. Oliim korkusu biitiin bu farkl1 insanlar1 birlestirir ve hepsinin ayn1 amaca
hizmet etmesini saglar. Kendilerini bekleyen korkung¢ sondan kagmaya calisan insanlar yollara
dokiiliirler. Ancak soguk hava, kar yagis1 ve firtinaya yenik diismeye basladiklarinda, soguktan
ve korkudan birbirine sikica sarilarak derin bir sessizlige biirtiniirler. Bir yandan tarifi guc bir
korku ve aci, diger yandan miicadele edilmesi imkéansiz soguk hava kosullari, 6nce kadin ve
cocuklarin, ardindan yetiskin erkeklerin 6liimle yiiz yiize gelmesine neden olur.

Ondeki arabalardan biri devrilince herkes yardima kosar. Ancak tiim ¢abalara ragmen kar ve
firtina arabanin kaldirilmasma mani olur. Iste o an bulunduklari iimitsiz durumun bir kez daha
farkina varirlar. Konusmasalar dahi herkes icten ice ayni seyi diisiinmeye baslar. Umitlerini
yitirirler, arabalarina dénerler ve 6liimii beklemeye baslarlar. Oliim yavas yavas gelmeye baslar,
“kar tanecikleri aracin etrafina kocaman parlak bir tabut insa eder” (Zweig 1901, 13). Insanla-
rin bazilar 6lmiis, digerleri ise 6lmek iizeredir. Haliisinasyon goren bu yar1 6lii insanlar, son
anlarinda tath riiyalarmin da etkisiyle giizel bir 6liim yasayarak bu diinyadan gogerler. Tipki
kollarinda sevdigini tutan ve riiya goren Josua gibi: “Yedi mumlu altin samdanin aydinlattig
hos kokulu bir odada, eskiden oldugu gibi hep beraber oturuyorlard” (Zweig 1901, 13). Josua,
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haliisyonlarinda ¢oktan Slmiis insanlarin biiyiik bir kapidan igeri girdigini gdrmektedir. Iceri
girenler arasinda Olmiis annesi ve babasi da yer almaktadir, ancak o buna artik sasirmaz.
Josua’nin diigiinceleri hizlanir ve adeta i¢ ige geger, damarlari zonklar, ta ki her yer birden
sessizlesene kadar. Olen insanlarin {izerini kardan bir ortii sarar. Yasamlarin1 yitiren bu insanlar
boylece diinyevi acilarindan da tamamiyla kurtulmus olurlar. Karlar eridiginde ise “hayatla-
rinda hi¢hir zaman bahar gormemis olan”, bu “zavalli, saskin, donmus” insanlarin bedenleri
tekrar ortaya cikacaktir. Zweig bu hiiziinlii hikayesinde bir yandan, miicadele etmektense,
kagmay1 hatta 6lmeyi tercih eden Yahudilerin dramini ortaya koyar, diger yandan daima eziyet
goren, kaderlerine ve korkularina boyun egen Yahudi imgesini irdeler.

Birinci Diinya Savaginin baslamasi ve Galigya’da olanlar yazarin savas ile ilgili diigiincelerini
derinden etkiler ve savasi daha gercek¢i degerlendirmesine neden olur. Zweig o yillarda Galig-
ya’ya gider, cephedeki acilara bizzat tanik olur, savasin anlamsizligini kavrar ve iyiden iyiye
pasifist bir tutum sergiler. Bu deneyimlerinin sonucunda 1915 Galigya doniisiinde yazar, kale-
miyle savasa kars1 bir savas baglatir. 1916 yilinda yayimlanan ‘Babil Kulesi’ (Der Turm zu Babel)
ve 1918 yilinda yayimlanan ‘Zorlama’ (Der Zwang) bu dénemin iiriinleri olarak karsimiza ¢ikar.

Yeremya eseriyle yazar donemin trajedisini, cephede yasanilan acilarn atlatmaya calisir.
1917 yilinda yayimlanan ve Yahudi toplumunun sorunlarini ele alan eser, her seyden once
pasifist dram olarak alimlanir. ‘Yenilgi’ konusunun da irdelendigi eserde, yenilgiye dair olumlu
degerlendirmeler yapilir ve 6vgiiler yagdirilir. Eserin kahramani, riiyalarinda Kudiis’iin yok
olusunu dngoren Yeremya’dir. Annesi dahi bu vizyonlara inanmaz ve kendi oglunu lanetler.
Yeremya etrafindaki herkesi uyarsa da, kimse onun uyarilarina kulak asmaz. Halkin Ye-
remya’ya kars1 olan 6fkesi biiyiir. Yeremya’'nin tek umudu kral Zedekia’dir, ancak Zedekia da
Yeremya’nin uyarilarint goz ardi eder ve toplumu savasa siiriikler. Savas kaybedilir, kral
Zedekia kor olur, Kudiis kaybedilir ve Israil halki sehri terk etmek zorunda kalir. Yeremya
Peygamber, insanlar1 su sozlerle teselli etmeye calisir: “Tanri, sehri kalplerimizde yeniden insa
edilsin diye yok etmistir... her yerde onu bulacagiz... kalplerde insa edelim Kudiisii... ebedl
Kudus’tmuzd...” (Zweig 1920, 213). Yazar bu dram ile o dénemin giincel sorunlarina yer verir.
Ozellikle de nasyonalizmin, insami ve kiiltiirii asagilayan, insanlarin eziyet cekmesine neden
olan bir hastalik oldugunu vurgular. Ancak, yenilenlerin manevi olarak karsimiza daha giiglii ve
tstin olarak g¢ikmalar1 timidi, act ve yenilgileri unutturur. Bu diisiince, Tersites, Erasmus,
Calvin ya da Gomulu Samdan gibi ¢ok sayidaki esere de yansir. Bu eserlerdeki tiim karakterler,
basarisiz ve yok olmaya mahkum gibi goriinse de, aslinda erdemli ve davalarinda hakl kisiler
olarak karsimiza ¢ikarlar. Peki bu diisiincenin kokleri nereye dayanmaktadir? Bu sorunun yaniti,
Zweig’in Yeremya adli eserinde mevcuttur. Bu dram ile yazar, aleni olarak Yahudi halkina olan
bagliligini ve aidiyetini ortaya koyar.

1917 yilinda yayimlanan Ugiincii Giivercinin Efsanesi (Legende der dritten Taube) ve 1929
yilinda yayimlanan Sahaf Mendel (Buchmendel) savas olaylarinin etkisiyle yazilan eserlerdir.
Hem Sahaf Mendel, hem de hayal diinyasindan uyanan giivercin, herseyden habersiz varliklar
olarak karsimiza gikarlar. Savas onlar1 huzurlu yasamlarindan koparmis ve diizenlerini bozmus-
tur. Her iki eserde de huzurlu yasam ansizin yok edilir. Bunun sonucunda huzurlu diinya ile
savas dolayistyla yikilan diinya kars1 karsiya gelir. Ozellikle de 1929 yilinda yayimlanan Sahaf
Mendel adli eserde barig ve savasin karsiya karsiya gelerek, iki diinyanin adeta i¢ ice gegmesi
sOz konusudur. Sahaf Mendel eseri bu 6zelliginden dolay1 yazarin 6ykii ve novellerin arasinda
Ozel bir yere sahiptir.

Zweig Yahudiligi uluslariistii bir Avrupa’nin temeli olarak goriir. Galigyali bir Yahudi olan
Sahaf Mendel figiirli, tuhaf bir figiir olmakla birlikte, okuyucuda da farkli duygular uyandirir.
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Bir yandan asagilama ve reddetme, diger yandan ise hayranlik duygulari i¢ ice geger. Bu karisik
duygular 1929 yilinda yayimlanan Sahaf Mendel’den 1939 yilinda yayimlanan Sabirsiz Yiirek’e
(Ungeduld des Herzens) kadar goruldr.

1929 yilinda yayimlanan Rachel Tanr: ile Hesaplasiyor (Rachel rechtet mit Gott) eserinde
bir yandan Musevilik dininden uzaklasma sonucu hissedilen sugluluk duygusu, diger yandan
bunun sonucunda Yahudi toplumuyla meydana gelen 6zdeslesme konusu islenir.

1927 yilinda yayimlanan Bir Yiiregin Oliimii (Untergang eines Herzens) adli eserde, yagam
ve kimlik bunalimi igerisinde bulunan dogu kokenli yash Yahudi isadami Salomonsohn’un
hikayesi anlatilir. Hikdyenin kahramani biitiin yagamini bos yere toplumsal yiikselise adadigin
anlaymca 6ziine donmek ister ve kimlik bunalimi yasar. Karis1 ve kizi ise para nedeniyle
tamamen maddiyat¢1 bir kisilige biirlinlirler. Kahramanin tek evladi olan kizi Erna, otelde
konaklayan biriyle sorumsuzca bir gecelik ask iliskisi yasadiginda, baba yiiregi bu utanca
dayanamaz ve igten ice, agir agir 6lmeye baglar. Kahraman yasadigi diinyaya ve yeni Avrupa’ya
yabancilastigini anlayinca sarsilir. Yahudi gelenegine gore kizinin bu hareketi bir utang kaynagi
iken, yeni Avrupa algisina gore normal kabul edilir. Bu nedenle Avrupa toplumuyla biitiinlesmis
olan karisina ve kizina sitemde bulunmaz ve kendi kendine ac1 ¢eker. Yabancilagsma duygusu ve
aile icerisindeki yalnizlik hissi nedeniyle kahraman asimilasyon konusunda basarili olamadigini
anlar. Salomonsohn, Yahudi kimligine geri doner ve yasamiyla diinyevi giinahkarlig: temsil
eden kizin1 evlatliktan reddeder (Fraiman 2002, 258).

1937 yilinda yayimlanan Gémiilii Samdan (Der begrabene Leuchter) yazarin bu konudaki
ikinci temel eseridir. Ancak bu eseri Yeremya (Jeremias) adli eserinden ciddi farkliliklar
gosterir. Yazar, V. ve VI. yiizyilda konusu gegcen Gomiilii Samdan eseriyle siyonistlere ve
siyonizme yakinlasir. Eserde Yahudiler i¢in 6nemli bir dini sembol olan yedi kollu samdanin
kaderi ve akibeti islenir. Samdan gii¢ savaslarina bagli olarak ordan oraya gétiiriiliir, en sonunda
Dogu Roma’ya gelir. Samdanin oradan oraya zorunlu gogl sembolik olarak Yahudilerin
gocliyle o0zdeslestirilir. Ancak Zweig, Menorah’m bu kaderine olumlu bir bakis agis1 katmak
ister ve eserinde onun gizli, bilinmeyen bir yere gdmiilmesini ve huzura kavugmasini saglar.
Almanya’da yasayan Yahudilerin basina gelenler nedeniyle Zweig’in diisiinceleri degisir. Bu
degisim sonucunda halkina daha da baglanir. Yahudilerin diasporadan sonra tekrar kutsal
topraklara donecegine dair umudu tamdir. Zweig, Gomiilii Samdan adli eserinde Yahudi
gelenek ve goreneklerine ¢ok da uzak olmadigini ve Yahudilige dair olan bilgisinin de ilgisinin
de yiizeysel olmadigini ortaya koyar. Konu olarak Yahudi toplumunun 6nemli bir semboliinii
teskil eden Menorah’1 tercih etmesi de bunu gosterir.

Eserde yer alan Haham Elieser ve de Benjamin Marnefesch, Zweig’1 yansitmakla birlikte
onun Yahudilige bakisindaki farkli evreleri, yaklasimlar1 ortaya koyar. Fraiman’a gére Stephen
Garrin her ikisinin de Zweig’in sdzciisli olduguna ve yazarin Yahudi konusuna iliskin g¢eligkili
bakigini yansitiklarina inanir. Fraiman ise her ikisinin Zweig’in hayatindaki farkli agamalar
temsil ettigini belirtir (Fraiman 2002, 260). Haham FElieser, Zweig’in Yeremya’da ifade ettigi,
vatansizligin ve milletleriistii olmanin Yahudiligi yiicelttigi gdriisiinii temsil eder. Benjamin
Marnefesch ise Zweig’in son donemlerindeki tutumunu yansitir. Yani yazar, 30’lu yillardaki
olaylarm etkisiyle Yahudi toplumunun vatansizliginin, ¢ok kolay bir bi¢imde siirgiine doniise-
bilecegini ortaya koyar. Yagli Marnefesch’in yorgunluga dair s6zleri, Zweig’in 30’lu yillarin
sonundaki yorgunlugunu animsatir. Yazar o donem mektuplarinda da kendisini benzer sekilde
ifade eder. Vatanindan uzakta, siirgiin, yorgun ve yalniz hisseder kendisini. Ustelik Almanca
okuyan okuyucu kitlesinden de uzaktadir. Nihayetinde maneviyat, siddete yenik diiser ve bundan
da en fazla Yahudi toplumu etkilenir. Benjamin bu yenilgiye, ¢aresizlige su sozlerle yer verir:
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“Her yerde stirglinuz, her yerde tahammiil edilen [...] Diinyadaki siddet

devam ettigi miiddetce, ‘kutsal olan’ yeryiiziinde barisi gormeyecektir”
(Zweig 2011, 110).

Zweig, “kutsal olan” ile acaba sadece Menorah’t m1 kastetmektedir? Yoksa baris gibi manevi
degerleri ya da kendi ideallerini mi kastetmektedir? Samdanin gémiilmesi ile Benjamin’in 6lii-
miinlin ayn1 zamana denk diismesi, yazarin kendi ideallerini ve iimitlerini gémdiigiine isaret
eder. Benjamin’in samdan1 gémerken etmis oldugu 6liim duasi da, kendi 6liimii i¢in edilmis dua
gibidir adeta. Nihayetinde Zweig bes yil sonra intihar eder. Eserdeki bu sahne ise, onun
intiharinin habercisi, imitsizliginin boyutu olarak yorumlanabilir. Yahudiligin sembolii Menorah,
ayn1 zamanda Zweig i hiimanist ideallerini sembolize eder. Dolayisiyla da yazarin bu eseri
onun hayatini da yansitir. Zweig aslinda Benjamin figiirii ile kendi hikayesini anlatir. O da tipki
Benjamin gibi yillar igerisinde gogiin ve siirgiiniin anlamsizligini idrak eder ve bu gergek onu
yorgun diistiriir.

1939 yilinda yayimlanan Sabuwsiz Yiirek (Ungeduld des Herzens) eseri ise yazarin kendi
Yahudi kimliginde meydana gelen ciddi degisimin habercisi olarak gorilmelidir. Yazar bu roma-
niyla, Yahudilige ya da Yahudi kimligine olan ihanetini telafi etmek, hatasini diizeltmek ister adeta.

1941 yilinda Brezilya’da siirgiinde yazilmis olan Satrang eseri yazarin hem sonuncu hem de
en taninmis eserleri arasinda yer alir. Eserin odaginda Avusturya’li Katolik Dr. B., Hitler’i
sembolize eden diinya satran¢g sampiyonu Czentovic’e karsi miicadele eder. Dr. B., Hitler
Almanyasinda Gestapo tarafindan yakalanir ve eziyet gorir. Onun kaderi Yahudilerin
kaderinden farkli degildir. Satrang sampiyonu Czentovic ise tipki Hitler gibi fazla becerilere
sahip olmamasina ragmen, kendi sinifindan ¢ikarak list makamlar1 elde eden bir insandir.
Naziler tarafindan tek kisilik bir hiicreye konan Dr. B. iskence sonucu neredeyse akil
sagligindan olur. Boylelikle Dr. B. Yahudilerle ayni1 kaderi paylasir ve sonsuza dek degisir
(Fraiman 2002, 264-265). Hikayede satrang tahtasi iizerinde diinya tarihinin en acimasiz Yahudi
diismanina kars1 ve dolayisiyla da siddet iceren bir ideolojiye kars1 savasir (Fraiman 2002, 264-
265). Dr. B. yenilgiye ugrar, bu yenilgi bir yandan aklin, diger yandan Yahudi halkinin Nazilere
kars1 yenilgisini temsil eder. Diger yandan Dr. B. zihinsel olarak daha giiclii olandir, ¢iinkii
oyunu sonlandirir ve bir daha asla satrang oynamayacagini beyan eder. Bdylece kendisini
satrang oyununun esaretinden ve karanlik gegmisinden de kurtarmis olur.

Sonug

Yazarin eserleri incelendiginde, Yahudi geleneklerine olan ilginin artmasi ve artan ilgisinin
eserlere yansimasi s6z konusudur. 1901 yilinda yayimlanan Kar Altinda ve 1917 yilinda yayim-
lanan Yeremya eserinde Yahudi gelenekselligi 6nemli bir yer tutmazken, on yil sonra yayimla-
nan Bir Yiiregin Olimi’nde (Untergang eines Herzens) bu geleneksellie daha fazla yer
verildigi goriilmektedir. On yil sonra yayimlanan Gomiilii Samdan (Der begrabene Leuchter)
eserinde ise Zweig’in Yahudi geleneklerine karsi duydugu ilginin daha da arttign dikkat
cekmektedir.

flginin artmasina paralel olarak yazar zaman igerisinde Yahudilige iliskin tutumunda da
radikal degisikliklere gider. Erken donem eserlerinde yazar, Yahudilerin baglarina gelen felaket-
leri kader olarak kabul etmeleri, boyun egmeleri konusunda bir geliski yasamaz. Yazar, Yahu-
dilerin bu davranig bigimlerini her seyden once onlarm pasifist tutumlartyla iliskilendirmektedir.
Milliyetgilik bu tutuma aykiri, hatta hiimanizmin ve uluslararasi olabilmenin 6niinde engel gibi
goriinmektedir. Ancak siyasi kargasanin artmasiyla, yazarin konuya bakisi da degismektedir.
Kagmak ya da kadere boyun egmek Yahudiler i¢in artik yasamlarini stirdiirebilmelerinin 6niinde
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ciddi bir tehdit gibi durmaktadir. Gergekten tehdit altinda kalinca insanin yagami ve kimligi,
dogal olarak bir savunma mekanizmasi da gelismektedir. Stefan Zweig iste bu savunma meka-
nizmasindan hareketle, savunmasiz bir Yahudiligin hayatta kalamayacagini vurgulamakta ve
bunu eserlerine yansitmaktadir. Calismanin amaci da yazardaki bu degisimi ve degisimin eser-
lere yansimasini ortaya koymaktir. Kar Altinda, Yeremya ve Gomiilii Samdan eserleri incelen-
diginde bu degisim ¢ok belirgin bicimde ortaya ¢ikmaktadir. S6z konusu eserler yazardaki bu
degisimi agikga gostermektedir. Eserlerdeki karakterler yazarin diistincelerini yansitmakta olduk-
larindan, adim adim savunma i¢giidiisiiniin nasil gelistigini, agirlik kazandigini anlayabilmekteyiz.

Sonug olarak kimlik, tehdit edilmedigi siirece, aslinda insanlar i¢in belirleyici bir etmen
degildir. Tehdit edilen kimlik ise beraberinde bir savunma mekanizmasini getirir, bu ise bir
takim degisimlere neden olur. Bu degisimlerin en O6nemlisi, yasami veya kimligi tehdit eden
unsurlardan kagmak, dahasi yasami ve kimligi koruyacak onlemler almaktir. Yazar da erken
donem eseri kabul edilen Kar Altinda hikdyesinde kagmayi tercih ederken, son ddnem
eserlerinde miicadele edilmesi gerektigini vurgulamaya baglamistir.
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