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Bu makale Antik Yunan diisiincesinin Dogu’daki temsilcisi sayilan Helenistik Iskenderiye Kiitiiphanesi
cevresinde gelisen felsefi gelenegi konu edinmektedir. Makalenin temel konusu Iskenderiye Kiitiiphanesi
cevresinde gelisen Antik Yunan diisiincesinin Islam diinyasina terciimeler yoluyla nasil tasmdigim
incelemektedir. Antik Yunan diisiincesi ile Islam diinyas1 arasinda bir koprii olan Iskenderiye kentindeki bu
diistinsel ve bilimsel birikim Dogu Roma’nin Nisibis (Nusaybin) Edessa (Urfa) Antiok (Antakya)
bolgelerindeki Siiryani ve Nesturi heretik topluluklar tarafindan 6nce Arapgaya daha sonra Latinceye terciime
edildi. Bu makalede bu terciime faaliyetleri araciligtyla akilci uyanigin kaynaklarinin medeniyetler ve mekanlar
arasindaki yolculugu ve ugraklar incelenmistir. Antik Yunan disiincesindeki akilci kaynaklarin Helenistik
diinya {izerinden Islam Diinyasi’na tasinmasi daha ¢ok Felsefe, Astronomi, Matematik Cografya Tib bilimi gibi
akiler ispatin konusu olan disiplinler {izerinden gergeklesmistir. Bu makalede ayrica bu disiplinlere iligkin
metinlerin terciime faaliyetleriyle Iskenderiye’den baslayarak 9. ve 10.yiizyilda Islam diinyasmin en gelismis
kiiltiir merkezi olan Bagdat’taki Beytii’iil Hikme’ye nasil ulastig1 analiz edilmeye calisilmistir. Iskenderiye
Kiitiiphanesi ile ilgili zengin bir literatiir olmasina karsin bu literatiir mitoslarla hakikatin i¢ i¢e gectigi bir
nitelige sahiptir. Bu nedenle bu makalede yontemsel olarak literatiir tartigmasinin yani sira bu konuda ileri
stirilen tezler karsilastirmali bir yontemle tarihsel perspektif icinde tartigtlmistir. Bati literatiiriinde
kiitiiphanenin Misliimanlar tarafindan yakildigiyla ilgili efsanelerle 6riilmiis pek ¢ok anlatilarin temelsiz
oldugunu ispatlayan kanitlar ortaya koyularak tartistimistir. Iskenderiye Kiitiiphanesi’nin Miisliimanlar
tarafindan yakildig1 iddiasinin temelsiz oldugu 19. yiizyilda ispatlanmasina ragmen bu efsane son yiizyilda pek
cok metinde yine de tekrarlanmaktadir. Batida Islami fobinin bilimsel literatiire bulasan ényargisi bir sayia
olarak pek ¢ok Batili metinlerde tekrarlanmaktadir. Bu nedenle bu makale bu tiirden iddialarin temelsiz
oldugunu ispatlamaya yonelik cevaplari da icermektedir.

Anahtar Kelimeler: iskenderiye Kiitiiphanesi, Beytii’iil Hikme, terciime faaliyetleri, Islam.

The Last Enlightenment of Hellenistic Reason: From Library of Alexandria to Beytii'l
Hikme

ABSTRACT

The purpose of this article is to focus on the Library of Alexandria, which served as an extension of Ancient
Greek thought in the East. The main emphasis of the article is to examine the historical position and significance
of the Library of Alexandria in transmitting Ancient Greek thought and science. It explains the translation
activities into Arabic and later into Latin by the Syriac and Nestorian heretical communities in the regions of
Nisibis Edessa and Antioch of Eastern Rome, which served as the transmission channel of Ancient Greek
thought. Through these translation activities, the journey and stops of the sources of rational awakening among
societies and places are discussed. The analysis attempts to trace how texts related to natural philosophy,
encompassing these disciplines, reached the Beyt’iil Hikme in Baghdad, the most advanced center of intellect
in the Islamic world in the 9th and 10th centuries, starting from Alexandria through translation activities.
Despite the rich literature on the Library of Alexandria, this literature has taken on a structure intertwined with
myths and truths. Therefore, in this article, a discussion of the literature and the theses put forward in this regard
is conducted within a comparative method and a historical perspective. It is argued by presenting evidence that
there are many narratives in Western literature woven with myths regarding the burning of the library by
Muslims, which are baseless. Although it was proven in the 19th century that the claim that the Library of
Alexandria was burned by Muslims is baseless, this myth has been repeated in many texts in the past century.
Therefore, this article also contains a response aimed at proving that such claims are baseless.

Keywords: Alaxandra Library, Beyt’iil Hikme, rational thought, translation, Islam.
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Giris

Bu makalenin amact Antik Yunan diisiincesinin Dogu’daki kaynagi olan Iskenderiye
Kiitiiphanesi ve bu kiitiiphanenin kaynaklarindan beslenen diisiincelerin bir tiir iletim kanali olan Dogu
Roma Imparatorlugunun Nisibis (Nusaybin), Edessa (Urfa), Antiok (Antakya), Kilikya bolgelerindeki
Siiryani ve Nesturiler araciligiyla dnce Arapgaya daha sonra Latinceye terciime hareketlerinin aklin
uyaniginin kaynaklar1 olarak diisiince geleneklerinin toplumlar mekénlar arasindaki yolculugu ve
ugraklart degerlendirilecektir. Helenistik donemde akilci diigsiincenin kaynaklari, disiplin olarak basta
Felsefe, Kozmoloji, Matematik ve Tip ve Cografya bilimini de kapsayan doga felsefesinin metinleriydi.
Bu metinlerin iskenderiye’den baslayarak terciime yoluyla 9. ve 10. yiizyilda Islam diinyasmin akil
saray1 olan Bagdat’ta Beytiil Hikme’de en iistiin seviyesine nasil ulagtig1 analiz edilmektedir.

Iskenderiye Kiitiiphanesi ile ilgili zengin bir literatiir olmasina karsm bu literatiir mitoslarla
gergedin ic ice gectigi bir hale biiriinmiistiir. Ozellikle kiitiiphanenin yakilmasiyla ilgili mitoslarla
ortilmiis pek ¢ok anlatinin varligi ve bunlarin bir kisminin temelsiz oldugu 19 yiizyilda ispatlanmist.
Ancak buna ragmen bu efsane son yiiz yilda pek ¢ok metinde yeniden tekrarlanmaktadir. Tiirk¢edeki
“Suyuu vukuundan evladir” deyimini dogrularcasina Iskenderiye Kiitiiphanesi’nin Miisliimanlar
tarafindan yakildig1 soylentisi hakikatin kendisinden daha etkin ve yaygim hale gelmistir. Ozellik 19.
Yiizyilin pek c¢ok literatiiriinde iskenderiye Kiitiiphanesinin Miladin Yedinci yiizyilinda Hz. Omer
déneminde Misir’in fethiyle birlikte Amr bin Ass tarafindan yakildigi mitosu bir kisim Oryantalistlerin
inandig1 bir argiimandi. Ayni yiizy1l icinde Edward Gibbon meshur eseri Roma Imparatorlugunun
Yiikselisi ve Yikilis1 isimli kitabinda bu iddianin temelsiz bir biihtan ve mitostan ibaret oldugunu
ispatlamigti. Buna ragmen son yillardaki bu iddia bilimsel olmaktan ¢ok politik ve popiilist Bati
yazininda bir sayia olarak pek ¢ok Bati orjinli metinlerde ve Hiristiyan fanatizminin bir varsayimi olarak
tekrarlandi. Bu iddialari ileri stirenler Barnabas (2000) ve N. M Jog gibi isimlerdi (Jog, 1994). Bu
iddialarin bilim dis1 subjektif iddialar oldugu, metinde kiitiiphanenin yakilmas ile ilgili baslik altinda
ortaya koyulacaktir.

Yontem

Bu metinde literatiir incelemesi nitel bir metodoloji kullanilarak tarihsel ve yontemsel olarak
Iskenderiye Kiitiiphanesi ve onun cevresinde gelisen diisiince okullar1 ve terciime faaliyetleri yazil
metinler {izerinden analizi yapilmigtir.

Literatiir Tartismasi

Iskenderiye kiitiiphanesi Helen akil giinesinin son hiizmesini temsil eder. iskenderiye’de olusan
bu akil giinesi Antik diinya kiiltiriiniin ikinci evresidir. Helenistik donem Antik Yunan Uygarligi ile
Roma Imparatorlugu donemine gegiste ara donemi olusturan bir dénemdir. Helen cag1 baslangic
genellikle Biiyiik Iskender ile baslatilir ve Antik Yunan diinyasinin Roma Cumhuriyeti’ tarafindan isgal
edildigi MO. 46 tarihine kadar devam eden dénemdir. Bu siire¢ Helenistik ve Roma dénemleri ile
birlikte yaklasik on asirlik donemi kapsar (M.O. 323-M.S. 642). Antik diinyanin akile1 diisiince ekolleri
Antik Yunan diisiincesinin ugraginin ikinci evresi olan Iskenderiye’den Mezopotamya’ya bu
merkezlerdin {izerinden tasindi. iskenderiye kiitiiphanesi ve miizesi ¢evresinde gelisen bu etkinin tam
anlasilmasi icin pek ¢ok agidan efsane halesinden cikaracak maddi delillere ihtiyag vardir. Helen
giinesinin son 15181 olan Iskenderiye Kiitiiphanesi Iskender’in Makedonya’dan baslayarak fetihlerini
Avrupa, Asya ve Afrika’nin sinirlarina ulastirarak diinyanin en biiyiik imperiumu’nu sagladigi donemdi.
Iskender’in diinya devleti kurma hayali erken 6liimii nedeniyle gergeklesemedi. Ancak Helenistik
uygarligin etkisi diinyanin pek ¢ok cografyasinda etkili oldu.

Imparatorluk siyasi yapilarinin fetihleri sadece askeri giigle agiklanamaz. Her biiyiik fetih
ordunun organizasyonunda hekiminden ulasimina, teknigine, savas sanatina kadar pek ¢ok disiplinin
yontemlerini ve bilgi birikimini zorunlu kilar. Iskender’in fetihleri i¢in dncii kesif kollar1 araciligiyla
toplamig oldugu raporlar, daha sonra bilimsel faaliyetlerin gelismesine de zemin hazirladi. Biiyiik
Iskender’in &liimiinden sonra Makedonya imparatorlugu iskender’in generalleri arasinda boliinerek
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bagimsiz kralliklara déniistii. iskender’in en prestijli generallerinden biri olan Ptolemaios Soter Misir’da
egemenligini kurarak, Iskenderiye kentini ekonomik, ticari, siyasal ve kiiltiirel bir merkez haline
dontstiirdii (E1 Abadi, 1991). Misirda egemenligini ilan eden Ptolemeus egemenlik alanini Kuzey
Afrika'dan Yunanistan’a kadar uzanan genis bir alanda kralligini ilan etti. Ptolemeus déneminde Antik
Yunan’dan olaganiistii bir miilteci go¢ii basladi. Bu siire¢ icinde Antik Yunan’dan siirgiin edilen diistince
adamlar1 da Iskenderiye iltica etmekteydi. Bu siirgiiniin i¢inde Phalerumlu Demetrius da vard.
Demetrius bilimsel ¢aligmalari ve yazilariyla taninan bir filozoftu. Aesop'un fablarinin derleyicisi ve
Homeros’la ilgili bir kitabinin yanmi sira bir dizi edebi, politik retorikle ilgili eserleri vardi. Fakat
Demetrius daha ¢ok devlet adami olarak iin kazanmist1. Iskenderiye’ye siirgiin edilmeden &nce Atina’da
yoneticilik yapmis Atina Poiorcetas tarafindan ele gecirilince Demetrius Atina’dan ayrilip
Iskenderiye’ye s1igimmak zorunda kalmist: (Rodenbeck, 2001).

Aristoteles’in kiitiiphanesini diizenleyen, onun pek ¢ok eserini Iskenderiye’ye getiren kisinin
Plalerumlu Demetrius oldugu sdylenmektedir. Demetrius Aristoteles’in kiitiiphanesini degilse bile
kitaplarinin biiyiik bir kismim kopyalayarak Iskenderiye kentine tasidi. Kisa siirede Roma soylulart
kendi 06zel konutlarinda kiitiiphaneler kurdu, sonunda bunlar halk kiitiiphanelerine dontstii
(Hendrickson, 2014). Cok tartisilan bir soru ise kiitiiphanenin Aristoteles’in Lykeion’undaki
koleksiyonun tamamimi mi yoksa bir bolimiini mi aldigidir. Bu konuda kaynaklar farklilik
gostermektedir. Helenistik bir kaynaktan alintilanan bir pasajda Atheaios sdyle yazmaktaydi: “Kralimiz
Ptolemaios Neleos’dan biitiin kitaplar1 satin alip Atina ve Doros’ta ele gecirdikleriyle birlikte giizel
Iskenderiye sehrine nakletti” (Barnes, 2006, s. 89). Iskenderiye kiitiiphanesine iliskin bilgiler daha ¢ok
Strabon seyahat bilgilerine dayandiriimaktadir. Strabon Iskenderiye’ye geldiginde buradaki kiitiiphane
ve miizeyi Atina’daki akademiye benzettigini ifade eder (Argyle, 197). Helenistik donemdeki miize
farkli bir isleve sahipti. Sanatsal ve entelektiiel ugraslarin Yunan tanrilar1 olan Mousalar'a (Musalar)
adanmis olan akademisyenlerin, filozoflarin bulundugu mekan anlaminda kullaniliyordu. Bu nedenle
dini bir nitelige sahipti (Erksine, 1995, s. 42). Iskenderiye Kiitiiphanesi’nin kurulmas: ile ilgili say1siz
mitos bulunmaktadir. Ornedin, Atina'dan metinlerin 6diing almmasi ve sadece kopyalarin geri
gonderilmesi gibi rivayetler muhteliftir. Bunlarin hepsini dogrulama imkani yoktur (Phillips, 2010, s.
1).

Canfora’ya (1999) gore Misir fethedildikten sonra Ptolemeos, diinya {tizerindeki tim
hiikiimdarlara ve valilere hitaben bir mektup yazarak, onlardan her tiirden yazarin eserlerini
gondermelerini istedi. Sairlerin diisiince adamlarinin, tarihgilerin, hekimlerin kitaplarim kopyalayarak
bir gemiyle Iskenderiye’ye getirmesini emretti. Bu sekilde Iskenderiye getirilen kitap koleksiyonuna
"gemi koleksiyonu™ deniyordu (Canfora, 1990, s. 79). Bunun yani sira Ptolemeos diinyanin g¢esitli
yerlerinden gelmis bilim adamlarim1 himaye etti. Farkli uygarliklar arasinda inanglarin kanaatlerin,
diisiincelerin aktarim araci olarak kitaplarin tasidigl diislinceler terciimeler araciligiyla farkli dil ve
kiltiirler arasindaki etkilesimi hizlandirdi. Farkli dil ve kiiltiirler aras1 bu etkilesim dil ve diisiincenin
doniisiimiiyle sonuclandi. Kiitiiphanelerin ve kitaplarin kiiltiirel ve diisiinsel birikimi ayni zamanda
tecriibesinin ve aklin sistematik olarak birikimi anlamia geliyordu. Ptolemeos II dsneminde (M.O. 283-
246) Bu donemde Iskenderiye'ye davet edilen Yahudi bilim adamlar1 araciligiyla Eski Ahit'in ilk bes
kitabinin Yunanca c¢evirisi yapildi. Bu girisimler Helenistik ¢ag boyunca Yunanca Eski Ahit
derlemesinin olusturulmasini baslatti. Bu derlemelere daha sonra Septuagint olarak adlandirildi (Delia,
1992).

Uygarliklar ve toplumlar arasindaki diigiinsel etkilesimlerde dogada oldugu gibi her zaman
stireklilikler aranamaz. Bu siireklilikleri akdmete ugratan savas, isgal, talan ve yangin gibi nedenlerden
dolay1 uygarliklarin maddi birikimleri yikilabilir. Antik uygarligin maddi birikimleri istilalar tarafindan
yok edilse bile disiince sanat, felsefi gelenekleri yasayan nesiller lizerinden kendilerine varlik alani
bulabilirler. Ibni Haldun’un vurguladigi gibi gdcebe bedevi uygarliklar yerlesik uygarliklar1 savas
kabiliyetine dayanarak yikabilirler fakat yonetemezler. Ciinkii yonetim kabiliyeti ve birikimi, yerlesik
uygarliklarin savasla talanla yikilmayan kalici soyut zihinsel mirasini olusturur (Haldun, 1997, s. 322).
Bu nedenle Iskenderiye kenti Sezar tarafindan M O. 48 de isgal edilip yakilmasina ragmen Antik Yunan
felsefesinin bin yillik akilci mirasi, yanan yikilan medeniyetin kiillerinin altinda kii¢iik bir kivileim
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olarak tiitmeye devam etti. Alt1 asir sonra bu aklin 15181 bu Iskenderiye kentinde kiillerinden yeniden
dogdu. Daha sonra asirlar boyunca Iskenderiye bu 1s181n baglica merkezi olarak 6nemini siirdiirdii.

Iskenderiye kenti Il. Ptolemeos zamaninda antik bilimlerin bagkenti ve diinyanin diisiinsel
merkezi haline geldi. Akdeniz’in kiyisindaki bu kent ayn1 zamanda Asya kitasinin denizle baglantisini
saglayan limani konumundaydi. Bu iki kita arasinda yolculuk yapan gemiler sadece yiik tasimiyorlardi.
Insanlar1 da tastyordu. Boylece farkli kitalar arasinda seyahat eden insanlar araciligiyla diisiinceler,
yontemler, kavramlar da tagintyordu. II. Ptolemeos déneminde iskenderiye kenti zengin kiitiiphanesiyle,
Moseliumuyla, farkli felsefi ve dini diistincelerin bir araya gelmesiyle zengin bir kiiltiir merkezine
dontistii. Platonculuk’tan Pitagorasgilik’a Aristotales’in Peripatetizminden Helen diisiincesine kadar
farkli disiincelerin temsil edildigi okullarin bulundugu bir kent haline geldi. (Offek, 2001). Bu
diisiincelerin yam sira iskenderiye kentinde Eski Misir'in teogonileri, hermetik teosofisi, esoterik
doktrinleri, Orfik gizemleri de devam ediyordu. Iskenderiye’de bir baska diisiince okulu olarak
Yahudilerden Aristobulus ve Philo, Platon ve Aristoteles’in diisiincelerini harmanlayarak panteist bir
diinya goriisiinii olusturdular. Boylece Antik Yunan diisiincesiyle Dogu’nun ruhsal disiplininin panteist
egilimlerle sentezlendigi Yeni Platonculugun diigiinsel zeminini olusturdular. Bu farkli heterojen
diislincelerin sentezinden antik diinyanin en dikkate deger doktrinleri ortaya ¢ikti. Gnostisizm.
Hristiyanlik ve Zerdiist Heretikliginin birlesmesinden Neo-Platonizm diisiincesinin dogmasina yola agt.
Bu diisiinceler Misir’dan baslayarak Suriye ve Pers iizerinden yayilmaya basladi. Bu diisiincelerin
yayilmasinda Nesturi ilim adamlarinin terclimeleri onciiliik etti. Nesturi bilginler tarafindan Yunan
felsefesinin temel kaynaklar1 Siiryanice'ye ve Arapgaya cevrildi. Antik Yunan eserlerinin Arapgaya
cevrilmesinde Ortodoks Dogu Roma Imparatorlugu’nun dini taassubu ve fanatizmi de etkili oldu. Bizans
Imparatoru Xenon ve Justinian, Eddesa (Urfa) ve Atina'min Neo-Platonik okullarini kapattiginda,
filozoflar1 Pers iilkesine sigmdi (Hudgson, 1993). Daha sonra buradan ayrilan diisiince adamlari, Nisibis
(Nusaybin) ve Cundisapur okullarinin dogmasina neden olan tohumlari ektiler. Tiim bu okullar, dinen
Hristiyan, felsefi olarak Neo-Platonik gelenege sahiptiler. Antik Yunan diisiincesinin bu hat iizerinde
iki temel ugragi vardi. Bunlardan biri Iskenderiye digeri ise Bagdat’ti. Bu iki ana merkezin etkisinde
kalan toplumlarda bilim ve felsefenin gelisim cizgileri Iskenderiye kiitiiphanesi ve bu diisiincenin neset
ettigi diisiinsel atmosfer ¢ok etkili oldu. Daha sonra Aristocu okulun Peripatetistlerin Islam diinyasindaki
temsilcileri Messaicilik okulu oldu (Canfora, 1990, s. 96).

Farkli diistince geleneklerinin zamanla birbiriyle eklemlenmesiyle biri 6tekinin yerini aldi. Bu
diistince geleneklerindeki degisim, doniisiim diinya ve esya karsinda tutum, davranig, bigimlerini de
degistirdi. Bir toplumun belirli bir donemdeki idrak ve kavrayis bi¢cimlerinin, simirlarini kesin hatlarla
tespit etmek miimkiin degildir. Ancak disiince geleneklerinin referans diigiimleri tarihsel olarak geriye
dogru st Uste istiflenmis i¢ i¢e gegmis katmanlar bir tiir zihinsel arkeoloji yontemiyle kesin olmasa
bile egilimler diizeyinde analiz edilebilir. Bu diigiince egilimleri ise toplum denilen karmasik yapilarin
farkli etkilesimlerinden Oriilmiis diistincelerin sentezi olarak kurumlari olusturur. Bu kurumlar ayni
zamanda disiince geleneklerinin somut hale gelmis yapilaridir. Bu yapilar diisiincenin kurumsallasmis
bigimi olarak toplumsal 6rgiitlenmenin kiiltiirel ve tarihsel 6zgiinliiklerini de tagir. Toplumun gegmisten
tevariis ettigi diizenlilik gosteren davranis bigimleri, toplumsal roller ve tutumlar disiincelerin
kurumsallagmis bi¢imleridir. Diigiincelerin kurumsal hale gelmis yapilar ayn1 zamanda semboller,
davranislar, ortak deger ve fikirler, kollektif hafizanin ortak zemini olusturur. Diisiincelerin olusturdugu
ortak zihin diinyasi, tarihsel olarak, diistinsel birikimin derinlemesine katlari arasinda siirekli olarak
birbirine dogru gegisleri ve gerilimleri igerir. Bu nedenle diisiince gelenekleri pek ¢ok farkli edimin ve
diisiincenin bileskesi olarak, adeta iist iistii istiflenmis bir tiir zihinsel arkeolojinin katmanlarindan
olusur.

Toplumsal bir varlik olan insanin iginde bulundugu toplumsal kosullar insan-insan, insan-
toplum insan- tabiat ve esya ile olan iliskilerinin karmasik yumag: olarak insanlarin zihniyet bigimini
sekillendirir. Bu da insanin i¢inde bulundugu tabiat ve ortamin 6zgiin bir kiiltiire sahip olmasina neden
olur. Bu nedenle her toplumun duyus, diisiiniis, davranis ve kavrayis bi¢imleri kendi tarihleriyle
bezenmis durumdadir.
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Diisiince geleneklerinin sinirlar1 ve 6zgiinliigiiniin  analizi, farkli uygarliklar arasinda
karsilastirmali bir analizi zorunlu kilar. islam 6ncesi dénemde Dogu’daki diisiince yasammin iizerindeki
en bilylik etkiyi terciime eserleri ve bu terciime faaliyetlerini yiiriiten Nesturi ve Siiryani okullari
olusturmaktaydi. Antik Yunan klasiklerinin dnce Arapcaya daha sonra da Latinceye ¢evrilmesinde
Nesturi ve Siiryani okullar1 tarihi bir rol iistlendiler. Bati ile Dogu arasinda diisiincelerin tasinmasinda
bir koprii gérevi goren bu okullar Avrupa’nin diisiince olarak yetkin bir diizeye ulagsmasinda koprii
vazifesi gordiiler. Bati ile Dogu arasindaki koprii vazifesi goren bu okullar 6zellikle bilim felsefe,
matematik kozmoloji, gibi akilct yontem ve bilgilerin Avrupa diinyasina taginmasina aracilik ettiler. Bu
iki okulun etkisi, Dogu ve Bati karsilastirmalarinda bir dizi varsayima dayali sorular ileri siiriilerek
literatlirde tartistlmistir. Bu sorulara verilen yanitlarin bir kismu Bati’nin doguyu paranteze alma
konusundaki hegemonik bakisiyla maluldiir. Diger bir kismi ise oryantalist ¢aligmalar i¢inde bilimsel
tarafsiz objektif ¢calismalardir.

Modern zamanlara kadar antik Yunan, Latin ve Yahudi bilim adamlarinin Avrupa’daki
cagdaslar1 Sanskrit Hint bolgelerinde ve Uzak Dogu’da bu metinleri okuyorlardi. Islam diinyas ise bu
gelenegi 11. yiizyilin ortasina kadar siirdiirmiis ondan sonraki dénemde ise efsaneye, siire ve Farsca
edebiyata terk etmislerdi. islam diinyasinda 11. yiizyildan sonra ise istisnai bir iki 6zel kiigiik gruplarin
varligini saymazsak ¢eviri olarak ¢ok az eser varligini siirdiirmiistii. Yedinci yiizyildan sonra yiikselen
Islam uygarhigimin yasamin her alandaki gelisme ve ilerleme hiz1 kendi donemi iginde essiz Ve 6zgiin
bir gelismeydi. Islam uygarlig: 8. yiizyilda tek bir bolge ile smirli kalmayip yari kiireye yayildig
donemde Antik Yunan ve Sanskrit diisiince geleneklerinin kadim mirasin1 degerlendirirken dnyargili
degildi (Hudgson, 1993). Fetihlerin genislemesiyle birlikte Miisliimanlar, Nil kiyilarindan Amuderya’ya
kadar biitiin topraklarda sadece siyasal egemenliklerini kurmadilar ayni zamanda bu uygarliklarin
miraslarini ve yasama iliskin pratiklerini de kendi uygarliklariyla sentezlediler. Islam’in yayilma
donemlerinde Miisliimanlar eski Babillilerin, Misirlilarin, Ibranilerin Farisilerin uygarlik geleneklerinin
kiiltiirel ve dilsel olarak mirasgisi oldular. Farkli uygarliklarin yagam pratiklerine iliskin alinan bu miras
Miisliimanlarin kavrama yetisini ve tolerans alamim agik bir zihin haline getirdi. Bu mirasin islam
uygarligiyla sentezlenmesi sonucunda 6zgiin bir iislup ve tarz da yaratild. Islami donemin kiiltiiriindeki
sanatsal motifler, toplumsal adetler Islam &ncesi kiiltiirlerin Sami ve iran gelenekleri tarafindan da
etkilendi (Ulken, 1935). Farkli uygarliklardan tevariis edilen bu kiiltiirel miras Islam diisiince edebiyat
ve sanatlar1 konusunda daha genis bir evren ve toplum kavrayisinin gelismesine neden oldu. Islam’in
gelisiyle degisen sey, bilyiik olgiide, kiiltiirdeki farkli unsurlarin goreli agirliklart ve onlar arasindaki
dengeydi. Islamilesmis kiiltiirii bicimlendiren etkenler, bu yeni denge ile icra edilmeye basland.
Islam’mn yayilmasiyla birlikte mevcut Iran-Sami toplumlar1 igerisinde yeni bir alt-kiiltiir, sentezi
meydana geldi. Fakat bu sentez, daha sonra bu medeniyetin belirleyici unsurunu olusturduysa da yine
de bizatihi Islamilesmis medeniyetin kendisi degildi. islam uygarliginda geleneklerin olusmas1 yasam
pratikleri bilgi, teknik, zenaat hatta sanat ve gelismis bir zevk diizeyine ulagmasi ancak 11. Yiizyilda
olgunluk seviyesine ulasti. Islam’m akil ¢ag1 olarak nitelenen 11. Yiizyila kadar Miisliimanlar farkli
uygarliklarin yagam pratikleri sanat ve zenaatlarin1 benimserken higbir 6nyargida bulunmadilar. Bu akil
caginda Miisltimanlar diisiincede, mimaride, yasayis bigiminde bir medeniyet 6lgegine ulasarak kendi
tarz ve iisluplarini yarattilar. Bu yiizyilda Islami akaid norm halinden yasamin formu haline déniistii. Bu
doniisiim diisiincenin ve Islam yasamim toplumsal yap1 ve zihinlere niifuz etmesi, kendi
kurumsallasmasimi tamamlamasi anlamina geliyordu. Islam’in yayilmastyla birlikte, farkli uygarliklara
mensup toplumlarin kiiltiirleri Islami geleneklerle etkilesim igine Islam’in yasam pratiklerine dinamik
bir ivme kazandirdi.

Islam’in dogrudan Antik Yunan bilimleriyle temasindan 6nce nasil bir konuma sahip oldugu
konusunda pek c¢ok farkli goriis var. Antik Yunan diislincesiyle Miislimanlarin tanigsma siireci Hz.
Muhammed’den sonra hicretin ikinci yiizyilinda baslayan dokuzuncu yiizyilin ortasina kadar devam
eden geviri faaliyetleri araciligiyla gergeklesti. Ozellikle Hz. Omer déneminde Misir’in fethiyle birlikte
yedinci yiizyiln ortasinda Miisliimanlar Iskenderiye’de Helenistik merkezlerde Antik Yunan
diisiincesiyle tanistilar. Helenistik Uygarhigin1 hangi 6zellikleri Islam tarafindan benimsendi ve hangileri
kabul edildi. Helenistik diisiince geleneginin Islam tarafindan ne kadari igsellestirilerek Islam
uygarligiin ana yapisiyla eklemlendi bu tiir sorular1 formiile etmek miimkiindiir. Fakat biitiin sorulara
somut cevaplar vermek giictiir. Islam’m baslangicinda Haz Muhammed ile birlikte kurulan ¢ekirdek
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yapinin geliserek dini bir sistem haline gelmesi iki asirhik siire¢ i¢inde gergeklestigi bu donem aym
zamanda Huneyn Ibn Ishak ve diger ilim adamlarimin Antik Yunan diistincesini sistemli olarak
cevirmeye basladiklar yiizyildi. Bu yiizyil Islam’in ayn1 zamanda akil ¢agiydi (Goitein, 1963, s. 221).

Iskenderiye Kiitiiphanenin Kurulmasi

Modern dénemin Iskenderiyeli sairi Konstantin Kavafis siirinde “Nereye gidersen git bu sehir
arkandan gelecek” diye yazmist1. Neredeyse iki bin ii¢ yiiz yildir Iskenderiye’nin akil 15181 dogdugu
topraklarda son hiizmesini yansitmig olsa da bugiin modern diinyanin akil 15181 Dogunun kadim okullar1
vasitastyla Bati uygarliginin arkasindan gelmektedir. Bu nedenle Bati entelektiiel gelenegi, Helen’in son
giinesi olan Iskenderiye kiitiiphanesi s6z konusu oldugunda, onun yok olusunun hiizniinii tasir.
Iskenderiye kenti, Helenistik dénemde biiyiik iskender’in kenti ele gecirmesiyle siyasal ve kiiltiirel bir
merkez haline geldi. iskenderiye Akdeniz’ in stratejik bir kiyisinda yer alan kozmopolit bir kentti.
Kentin sakinleri arasinda Kiptilerden, Ermenilere, Nesturilere, Araplara, Yunanlilara, Yahudilere kadar
her dinden, her milletten pek ¢ok farkli niifusu barindiran bir 6zellige sahipti (Ortayli, 2006, s. 85). Bu
bakimdan Iskenderiye kenti ¢ok dinli, ¢ok dilli ve ¢ok kiiltiirlii bir yapiya sahip oldugu icin, farkli
diisiinceleri bir arada tolere etme hos goriisiine zemin hazirlamisti. iskenderiye Kiitiiphanesi 19. yiizyilda
Babil arkeolojik kazilariyla birlikte Asur ve Babil uygarligia ait tablet yiginlarini barindiran
kiitiiphaneler bulunmasina ragmen insanlarin zihninde Antik diinyanm 1sik kaynag olarak Iskenderiye
Onemini siirdiirmeye devam etti.

Iskenderiye kentine atfedilen bu 6nemin nedeni Iskenderiye nin toplumsal ve kiiltiirel ikliminin
kitaba kiitiiphaneye diisiinceye zemin hazirlayan kozmopolit yasamiyla ilgiliydi. Bu kozmopolit ortam
kendine 6zgii bir edebiyat simifi olusturarak bilimsel ve edebi elestirel geleneginin olusmasina neden
oldu. Bu elestirel tolerans Tip, Astronomi, Matematik ve diger bilim dallarinda yeni arastirmalarin
yapilmasina zemin hazirladi. Biitiin bu kiiltiirel ve zihinsel etkilesimlerin kaynagi Antik Yunan
diislincesinden aktarilan kismen de evrim gegiren diisiince ve felsefi geleneklerdi (O Leary, 197).
Iskenderiye’deki bu gelismeleri daha ¢ok bilim alaninda Antik Yunan’1 astigin1 savunan goriisler de var
(Tarn, 1971). Bu gériislerin ne kadar dogru oldugu tartismalidir. Insanligin diisiince geleneginde higbir
tirev kendi kaynagmin iistiine ¢ikamaz. En azindan tarih olarak bu boyledir. Kuskusuz diisiince
gelenekleri uygarliklar arasinda birbirini asarak gelisen bir yapiya biirlinebilirler. Diisiincenin kendisini
asarak farkli bir boyut ve evreye doniistigii diistince tarihinde asina olunan bir durumdur. Modern
donemde diisiincenin gelisim ve degisim bicimleri Thomas Kuhn’un paradigmatik ilerleme kuramiyla
formiile edilmisti. Tarihte diisiincenin gelismesi sadece diisiince okullarinin varligiyla tek basma
acgiklanamaz bu ortam1 hazirlayacak siyasi ve toplumsal himaye ve hosgdrii ortami olmadan diislince
okullar1 tek basina gelisemez. Iskenderiye diisiince okullar1 da siyasal himaye ve hosgorii ortaminda
gelisme imkan1 buldu. Ozellikle iskenderiye’de 1l. Ptolemeos Soter Yunanistan’dan g¢evreye dagilmis
ve himayesiz kalmis olan filozoflari, alimleri Iskenderiye’ye toplayarak himaye etti. Bu déneme kadar
viicuda gelmis biitlin ilmi ve felsefi eserleri farkli sehirlerden getirterek Seraium mabedinin yaninda
biiyiik bir kiitiiphane koleksiyonu olusturdu. iste Iskenderiye kiitiiphanesi ve okulu bazen de miizesi
olarak bilinen, felsefi diisiincenin gelismesine zemin hazirlayan ve etrafinda bir¢ok rivayetler donen
meshur kiitiiphane budur (Adivar, 1980). Il. Photelemos Star zamaninda savaslardan uzak uzun bir barig
stireci gegirildigi i¢in, bu istikrarh siire¢ iginde Antik Yunun diisiincesi ile eski Misir diisiincesi bu
donemde sentezlenme siirecine girerek yeni bir diinya goriisiinii olusturdu. Bu goriis Roma doneminde
Hristiyanlik diisiincesini nasil etkilediyse daha sonra Miisliimanlarin iskenderiye’yi fethetmesiyle
birlikte Islam diisiincesini de etkisi altina aldi. Bu iki gériisiin eklemlenmesinden ortaya ¢ikan diisiince
akimina Yeni Platonculuk denildi.

iskenderiye Kiitiiphanesinin Yakilma Mitosu

Akdeniz'de, Anadolu’da, Pers Imparatorlugunda, Atina ve Rodos'ta birgok antik kiitiiphane
kaybolmus olmasina ragmen, kimse onlarin kaderini diisiinmez. Bat1 geleneginde, antik diinyanin
kaybolmus bilgeligi i¢in yakilan romantik agt, iskenderiye'deki kiitiiphane igin yakilmustir (Delia, 1992,
s. 1464). Iskenderiye kiitiiphanesinin yakilmamis olsayd1 varsayimlari iizerine kurulan karanlik caglarin
daha aydinlik olabilecegi hipotezi diisiinceden ¢ok duygusal bir fantaziden ibarettir. Kiitiiphanenin yok
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olmasi karanlik bir ¢agin olusmasinin nedeni degil, belki sonucu olabilir. Kiitiiphanenin varligi karanhk
caglart aydinliga ceviremezdi. Bu varsayim dogru olsaydi Ortodoks Bizans Roma Imparatorlugu'ndaki
yetkililerin Dogu ve Bati’da biiyiik bir kiitiiphaneyi siirdiirme iradesini gostermis olurlard: (Bagnall,
2002, s. 349).

Antik kiitiiphanelerin, kazara veya kasitli olarak meydana gelen yanginlar gibi tehditlerle siirekli
kars1 karsiya oldugunu hatirlamak énemlidir. Papiriis kitaplarinin atese karsi hassasiyeti o donemde her
zaman biiyiik bir endise kaynagiydi. Bu kapsamli koleksiyonlarin kaybi, belirli eserlerin kitligini ve
antik diinyanin bilgisindeki bosluklarin artarak devam etmesine neden oldu. Antik kiitiiphanelerin
kaderini kesfederken, antik diinya bilgisini koruma cabalarindaki zorluklari bilmek te 6nemlidir.
Iskenderiye Kiitiiphanesi'nin yok olusuyla ilgili mitos, kiiltiirel mirasin kirilganlig1 konusunda dokunakl
bir efsane olarak devam etmektedir (Canfora, 1990, s. 81). Kiitiiphanenin yanmasi konusunda birbiriyle
celiskili pek cok iddia vardir. M.O 48’ de meydana gelen biiyiik iskenderiye yangim Julius Sezar’m
askerleri tarafindan yanlhiglikla yakilmistir. Livius’un dedigine gore (Livius, S. 157). Kiitliphanede
400.000’in iizerinde persémen tomar1 vardi. Ne bu bilginin dogrulugundan ne de 10. 25-20 yillarinda
Iskenderiye’de yasamis cografyaci Strabon’un yazdiklarindan, Kiitiiphane yangini hakkinda kesin
ispatlanmus bilgiler ¢ikarmak miimkiin degildir (Macleod, 2006, s. 22). iskenderiye Kiitiiphanesi'nin
yikilmasiyla ilgili bir baska iddia ise Plutarkhos'un Sezar adli eserindeki iinlii pasajinda MS 48' de
kiitliphanenin yikimima dair ilk bilgi bu kitapta geger. MS 48'deki yakilmanin degil, ayn1 zamanda
Ptolemik hanedaninin ¢okiisiiniin kiitiiphaneye saglanan ciddi desteklerin sona ermesiyle birlikte
yikildigini vurgular (Rico, 2017, s. 409).

Sezar’in komutan1 Carcalla tarafindan M.S. 4 yilizyilda sehri yagmaladiginda, Kiitiiphane’nin
ne kadar hasar gordiigii ya da miizeden geriye ne kaldig1 hakkinda net bir bilgi yoktur. Ayni sekilde
diktatorlerin M.S. 391 yilinda kitaplari, 6zellikle Serapeion’da bulunan kitaplar yakarak diistinceleri
kokiinden temizleme cabasina destek veren imparator Theodosius ve piskopos Theophilos tarafindan
kiskirtilan kalabaligin verdigi zararin boyutlar kesin olarak bilinmemektedir. Miisliimanlar hicretin
yirminci yilinda Iskenderiye’yi fethettiler. M.S. 641 de Emir Amr ibnii’l As sehri ele gegirdi. Emir Amr
Ibnul As Kiitiiphaneyi buldugunda da oras1 artik eski Kiitiiphane bile degildi. Isik, optik ve astronomi
konularinda bilgili, matematik ve cografya konusunda tecriibeli olan Miisliimanlarin ilgisini ¢eken ¢ok
az kitap kalmigti. Bu kitaplarin biiyiik kismi 6zel koleksiyonu olan din adamlarindan ve kiliselerden
yeniden toplatildi. iskenderiye Kiitiiphanesini Miisliimanlarin yaktig1 yoniindeki hikaye bir efsanedir.
Kiitiiphane zaten Miisliimanlarin Misir1 fethetmelerinden 680 yil dnce 1.0. 48 de Sezar tarafindan
yakilmist1 (Vallance, 2006). Edward Gibbon, Roma Imparatorlugu'nun Cokiisii ve Yikilist adli eserinde,
Hz. Omer’in gergekten kitaplarin yakilmasini emrini verdigine dair iddianin temelsiz bir gazete
bilgisinden kaynaklandigim ispatlanistir. Gibbon baska bir kaniti da Hz. Omer’in bdyle bir karar
veremeyecegini ileri siirer. Clinkii boyle bir karar Miisliiman fikih¢ilarinin saglam prensibine aykiridir:
“Yahudi ve Hristiyanlarin dini kitaplari, savas hakkiyla elde edildiginde asla atese verilmemelidir
“kural1 Islamim temel fikih kurallarindan biriydi. Yine baska bir referans olan,17. yiizyilin sonlarinda
yasamis olan tinlii Hollandali Arap dil bilimeci Hadrianus Reland"1n De jure militari Mohammedanorum
adli eserinde, Yahudi ve Hristiyanlarin dini kitaplarimin Tanr'min adina saygidan kaynaklanan
nedenlerle yakilmadigini agiklar (Gibbon, 1838, s. 452).

Yeni Platonculuk

Yeni Platonculuk akimi baslangigta Iskenderiye’de, daha sonra ceviriler yoluyla Abbasi
hanedanin himaye ettigi Beytiil Hikme’ de benimsenen egemen bir diisiince haline geldi. Bu iki okul
arasindaki benzerliklerden biri Yeni Platonculuk’tu. Hem Bagda hem de Iskenderiye’de Avristoteles'in
eserlerine biiyiik bir ilgi vardi. Aristoteles'in yazilarin1 yorumlayan filozoflar, bunu Yeni Platonizmin
kavramsal ¢ercevesi iginde yorumluyorladi. Felsefe tarihi agisindan, bu benzerligin kaynaklar1 ve nasil
ortaya ¢iktigi yeni Platonculugun temel sorularindan biriydi. Bu konuda sorulan diger bir soru
Iskenderiye ile Beytii’l Hikme arasinda sadece mekansal mesafe degil zihinsel mesafelerin yakinlasmasi
nasil olustuguydu? Bu sorulara farkli perspektiften verilen cevaplar vardi. Bu sorulara farkli
perspektiften cevap verenlerden biri tip tarihgisi Max Meyerhoftu. 1930 yilinda Prusya Akademisi'nde
sunulan iinlii bir makalede, bu sorulara gekici bir cevap sundu. Ibni Arabi’nin Usaibia' nin Tip Tarihi
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kitabindaki argiimanlarinin Farabi’nin Islam Felsefesi eserinden referanslara dayandigim ileri siirdii.
Meyerhof, Ammonius’un Okulu'nun iskenderiye'de yok olmadigini Orta Dogu'nun Miisliiman fethinden
sonra Antakya'ya, ardindan Harran'a ve nihayetinde Bagdat’taki Beytiill Hikme’ye tasindigini ileri
stirmekteydi. (Meyerhof, 1930). Uzun yillar boyunca Meyerhof'un makalesi, ge¢ antik Yunan
felsefesinin Abbasiler doneminde Bagdat'ta nasil yeni bir hayat bulduguna dair tatmin edici bir cevap
sagladig1 diistiniildii. Ancak Meverhof’un teorisine dair kanitlar oldukea siipheli olmasina ragmen ortaya
atmis oldugu sorular elestirenler tarafindan tam olarak cevaplanamadi. Meyerhoft’un sordugu yakici
sorulardan birisi de Miislimanlarin Yunan felsefesine olan ilgisi, sekizinci veya dokuzuncu yiizyilda
basladigina gore neden ge¢ antik dénemin Yeni Platonik Aristotales¢iligini benimsemis olduklartydi.
Bu tiirden sorular halen literatiirde hararetle tartisilan sorular olarak karsimizda durmaktadir. Bu sorulara
verilen yamitlar ise genellikle Iskenderiye’de Misir Kipti geleneginin ige doniik felsefesiyle, Antik
Yunan’in disa doniik diinya goriisiiniin sentezlenmesinin sonucu olarak Yeni Platonculuk’un dogdugunu
ileri stirmekteydiler (O Leary 1979). Ciinkii Roma’da geliskin bir felsefi gelenek yoktu. Hukuk
konusunda zengin bir literatiire sahip olan Romalilar, bilim ve sanat alaninda Yunanlara oranla gelismis
bir birikime sahip degillerdi. Yunanin hasbi ve soyut diisiince faaliyeti yerine Roma’da toplumsal amag
icin pratik somut isler 6n plandaydi. Roma, hukuk ve tarih alanlarinda etkin durumdaydi. Fakat bilim
ve felsefede Yunanlarin ¢iragi olmaktan Gteye gidemediler. Bundan dolayi, eger yeni Platonculuk
hareketi ve onu canlandiran Iskenderiye kiitiiphanesi olmamis olsayd1 soyut diisiince faaliyeti giiciinii
ve stirekliligini kaybedebilirdi.

Misir Romanin egemenligi altina girdigi Iskenderiye’deki bilim faaliyetleri hareketi de durdu.
Sezar, iskenderiye’ye giderek Kleopatra ile eglencelere daldig sirada sehirde ¢ikan ihtilal esnasinda
yangin olmus, bu arada biitiin Yunan bilimini ve yeni diisiinceleri biinyesinde tasiyan kiitiiphane de
yanmusti. Bu sirada kiitliphanede bulunan kitaplarin sayisini bey yiiz bin gibi 6l¢iisiiz rakamlar verse de
0 zamanki yayin araglar1 ve yetigsmis alimlerin eserleri az ¢ok bilindigi i¢in bunun miibalaga oldugu
kolaylikla anlasilir (Grant, 2008, s. 71). Iskenderiye Kiitiiphanesi yandiktan sonra Roma déneminde
Kleopatra kiitiiphaneyi tekrar ayaga kaldirarak Iskenderiye kiitiiphanesi ilmi faaliyetini canlandirmaga
cabalamisti. Bu donemden sonra Hiristiyanlik Roma’da esaslt bir surette yerleserek Hiristiyanliktan
baska biitiin dinler ve mezhepler menedilmege baslanmis, Hiristiyanliktan onceki itikatlara ait birgok
eserler tahrip edilmege baslanmisti. Bu sirada Iskenderiye piskoposu Thophile biitiin rahipleri
toplayarak Bakiis mabedini yiktiktan sonra, Serapion mabedini de yikmaga tesebbiis etti. Filozof
Olympo’in tegviki ile ahali silahlanarak mabet ve kiitiphaneyi korumaya muvaffak oldular. Fakat
imparatorun emri tizerine halk dagilmaya mecbur kaldigi igin ikinci defa Hiristiyanlar, baslarinda
Theoplile oldugu halde, mabedi ve kiitiiphaneyi tahrip ettiler. Boylece meshur iskenderiye kiitiiphanesi
ikinci defa mahvoldu. Bu iddiay1 Adnan Adivar da yabanci kaynaklara dayanarak dogrulamaktadir
(Adivar, 1980). Alman dogu bilimcisi Lodolf Krehl 1889 yilinda Floransa’da dogu bilimciler
kongresindeki bildirisinde bu kitap yakma olayinin bir hayal oldugunu giiclii bicimde kanitlamistir
(Advar, 1980). Buradan anlasiliyor ki Iskenderiye kiitiiphanesini Miisliimanlarin yaktig1 konusundaki
sayia iki asirlik bir mitostan ibarettir.

islam’dan Once Felsefi Hareketlilik

Aramiler islam fetihlerinden &nce Antik Yunan diisiince ve yontemlerinin Asya kitasina
taginmasinda en onemli aracili1 {istlendiler. Aramiler, disiince ve bilim istiinliigiinii Miisliimanlara
kaptirdiklar1 doneme kadar, Antik Yunan diistincesinin etkisiyle Siiryani lehgesini bilim dili haline
getirmislerdi. Yunan felsefesi M.S 2. yiizyilin ortalarinda Hiristiyan teolojisi araciligr ile, Siiryaniler
arasinda yayilmaya basladi. Pechito adi verilen levhalarm Ibraniceden Siiryaniceye terciimeleri bu
déneme rastlar. Yine bu tarihlerde, bugiin Urfa denilen Edessa’da, Marcon ve Valentin’in birgok
taraftar1 bulunuyordu. Daha sonra Bar Daisen (Bardesane Urfa’da Siiryani edebiyatin1 sistemlestirmis
ve Irfaniye denilen Gnostisizm’e dayali bir mezhep kurulmustu. M.S. 3. yiizyilin baglarinda Urfa
piskoposu ile Antakya piskoposu arasinda gelisen samimi dostluk, Siiryani ve Yunan Kiliselerini
birbirine yaklastirmis, béylece Aramiler ile Yunanlilar arasinda da resmi bir iliski kurulmustu (Canfora,
1990). Bu donemde Edessa (Urfa) bir diisiince ve kiiltiir merkezi haline geldi. Urfa, Arami kiiltiiriin
merkezi olarak pek ¢ok diisiince ve ilim insan1 yetismesine ev sahipligi yapti. Gerek Mezopotamya’nin
cesitli bolgelerinde gerek iran mabetlerinde baski gdren pek ¢ok diisiince insam1 Urfa Okulu’nda
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toplaniyordu. Ozellikle Harran’da bu dénemde teolojinin bir alt dali olarak kabul edilen Yunan felsefesi
ve ona iligkin kitaplar Siiryaniceye terciime ediliyordu. Urfa’nin diisiince ilim merkezi haline
getirilmesinde Theophilus’un biiyiik bir katkist vardi. M.S. 695 de Theophilus’un felsefe, bilim ve
paganist edebiyata olan ilgisi nedeniyle dindar bir Hiristiyan olmasina ragmen hem Edessa’da hem de
Harran’da astronomi, astroloji ve tabiat bilimlerini arastirmak i¢in okullar kurdu (Pingre, 2001). Bu
merkezlerde Nesturiler, Dogu Roma Imparatorlugu ile olan iliskilerinden dolay1, kutsal kitaplarin,
Yunanca’ dan tercime edilmesiyle Yunancayir ¢ok iyi sekilde 6grenmek zorunda kaldilar. Belli
araliklarla toplanan kilise konsiilleri nedeniyle Yunancayir Ogrenmenin bir baska gerekgesiydi.
Konsiillerde yapilan tartismalara katilmak ve herhangi bir diisiinceyi savunabilmek i¢cin Yunancay1
bilmek gerekiyordu (Algra, 1999). Belirtilen nedenlerden dolay1 Yunan dilini 6grenen Nesturiler, kendi
mezheplerinin savunmasini yapabilmek i¢in Yunan felsefesini de 6grenmek zorunda kamislardi. Ciinkii
mezheplerinin savunmasini yapabilmek ve diistincelerinin dogrulugunu ispat ve ibra edebilmek
amactyla akil yiiriitme ve istidlal yontemlerini kullanmak igin, felsefe 6grenmeyi zorunlu kiliyordu.
Dogu Roma Imparatorlugunun teolojik taassubu karsisinda Nesturi ilim adamlari igin Iskenderiye
giivenilir bir si@inak haline geldi. O donemde Mezopotamya’da Nesturilere ait elli kadar ilim kurumu
bulunuyordu. Basta Edessa olmak {iizere biitiin bu kurumlarda felsefe ve bilim, Yunanca ve Siiryanice
olarak okutuluyordu. M.S 3. yiizyilin ikinci yarisinda Sasani hanedanligini ele gegiren I. Sapur Erdisir
(M.S. 241-272) Huzistan eyaleletindeki Cundisapur sehrini bilim merkezi haline getirerek Nesturi bilim
adamlarmni himaye etti. Ciindisapur’da Ortodoks Bizans’in heretik olarak tekfir ettigi Nesturi bilim
adamlarin1 himaye ederek bu sehri bir bilim merkezi haline getirdi. |. Sapur Erdisir’in Dogu
Romalilardan aldigi esirler, ki bu esirlerin biiylik bir gogunlugu Gnostiklerden olusuyordu, bu gnostikler
daha sonra bu merkezlerde bilim ve felsefenin yayilmasina 6nciiliik ettiler (O Leary, 199).

M.6. yiizyilda Bizans Imparatoru Justinianos tarafindan baski ve iskence goren bilim adamlart
ve filozoflar, 1. Hiisrev Aniissirvar 531-579 déneminde, Iran Kisraligi’na yani Sasanilere sigidilar.
Boylelikle de Ciindisapur, tam anlamiyla bir bilim ve kiiltiir merkezine dontistii. (Giinaltay, 2001).
Edessa (Urfa) ilim Merkezi’nin baginda bulunan miitercimler, M.S 5. yiizyildan itibaren Aristoteles’in
eserlerini Siiryaniceye terciime etmeye baslamislardi. Ik miitercimler arasinda adlar1 gegen ibas, Gumas
ve Pobus, felsefe tarihinde kendilerine 6zgii bir donemi temsil etmekteydi (Giinaltay, 1987). Ibas, M.S.
435°ten 457’ye kadar Edessa Ilim merkezinin yéneticiligini yiiriiterek Nesturiye mezhebini bu bolgede
yaymaya calismis, meshur Theodor’un Aristoteles felsefesine yazmis oldugu serhi Siiryanice’ye
terciime etmisti (Casson, 2001, s. 78). ibas’in bilingli 6grencilerinin yogun c¢alismalar1 sayesinde
Siiryaniler, Diyodor’un eserlerinin terciimelerini okumak firsatini bulmuslardi. Probus ise Aristoteles’in
Organon adli kitabinin Hermeneutika ve diger bazi boliimlerini Siiryaniceye tiirciime etmisti. Fakat
Ibas’m 6liimiinden (M S:489) sonra imparator Zenon, cahil papazlarin 1srartyla Edessa ilim merkezini
yiktig1 zaman, Nesturi Mezhebine bagl ilim adamlarim ve 6grencileri de buradan siirdi. Siirgiin
edilenler o tarihte Dogu Roma Imparatorlugu’na rakip olan Iran Kisraligi’na sigmarak Nizip ve
Ciindisapur’da yeniden bir okul agtilar. Edessa, bu faciadan sonra ilim merkezi olma 6zelligini yitirerek
Yunan ve Iskenderiye felsefeleri bir siire manastirlarda yasamak zorunda kalmist1. Ne var ki, kisa bir
zaman sonra bu asir1 fanatik tutum buralara da uzamis, Antakya Patrigi Philoksen, Imparatoru iran
himayesindeki Nesturi okul ve manastirlart yikmaya ikna etmisti (Giinaltay, 1987).

Dogu Romanin dini fanatizmi ve taassubuyla farkli bolgelere dagilan Arami bilim adamlari
Ibas’tan yiizy1l sonra Ra’su’l Ayn’li Sergios, duraklayan terciime faaliyetlerini yeniden canlandirarak
Yunanca’dan Siiryanice’ye birgok tib ve felsefe eserini terciime etti. Bu eserlerin bazist Mantikla
ilgiliydi. M.S 7. yiizyilin baglarinda Edessa Okulu’nun yerini alan Qennesre (Kinnesrin) okulunda antik
felsefe okutulmaya baslanmisti. Piskopos Severos Seboht bu kurumda 6grenimini tamamlamis, M.S 640
tarihinde Aristoteles’in Analitikler’i (Les Premiers Analytiques) ile Hermeneutika’sin1 Siiryanice’ye
terciime etmisti. Yine bu donemde Severus Seboht’un 6grencileri arasinda pek c¢ok bilim insani
yetismisti. Bu bilim insanlar1 Yakub Er-Ruhavi (Oliimii 708) ve Baladl1 Athanasios’tu (O.688). Bu iki
Siiryani alim tarih alaninda 6nemli bir {ine sahipti. Yine bu dénemde Kife pisikoposu Athanasios
Georgias, Aristoteles’in Organon adli eserini Siiryaniceye ¢evirmisti. Siiryaniler bu sekilde zamanla
Yunan bilim ve felsefesine asina olmus, antik déneme ait bilimsel ve felsefi birgok eseri kendi dillerine
terclime etmisti (Glassner, 2004, s. 68). Bu terciime faaliyetleri sonucunda Yunan felsefe gelenegi ve
yontemlerini alarak ¢ok onemli eserler yazmislardi. Bu donemde Skolastik Felsefeye yine Siiryaniler
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sekil vermis, Mantik sanat1 Siiryani okullarinda gelisme olanagi bulmustu. Islamiyet’in ilk ortaya ¢iktig
donemlerde Antik Yunan diisiincesi ve yontemleri Yunan ve Iskenderiyeli filozoflarin kitaplarryla Misir
iizerinden Miisliiman diinyasina komsu olan boélgelerden gegerek Edessa (Urfa), Kinnesrin (Kuzey
Halep) gibi sehirler lizerinden Ciindisapur’a ulagmisti. Siryaniceye aktirilmig olan bu felsefenin
temsilcileri de Nesturiler ile Yakubiler idi. Bu diisiince gelenekler dzellikle Iskenderiye’de Ibraniler
tarafindan daha saglam bir temele dayandirildi. (Giinaltay, 1987).

Abbasi Donemi Bilim ve Terciime Faaliyetleri

Antik Yunan biliminin ve doga felsefesinin islam ve Latin Hristiyan medeniyetleri {izerindeki
kalic1 etkisi, diinya tarihinin biiyiik basar1 hikayelerinden biri sayilir. Yunan bilimlerinin Arapgaya,
ardindan Latinceye cevrilmesi Orta ¢agda "Greko-islam-Latin" biliminden bahsetmemize neden olur.
Bilimsel bilginin bir kiiltiirden digerine iletimi, aktarimi kiiltiirlin yalnizca zamansal mekansal yer
degisimi degildir. Bu aktarim ayni1 zamanda metinlerin, kavramlarin, teorilerin, tekniklerin zihniyetlerin
de aktarimidir. Bu terciime ve aktarim Bati diisiincesine Antik Yunan diisiincesinin pasif aktarimindan
daha fazla bir katki sunmustu. (Sabra, 1996, s. 4). Antik Yunan disiincesinin Orta Cag Miisliiman
diinyasina aktarilmasina neden olan olaylar1 ve kosullar1 anlamak 6nemlidir. Yunan felsefesinin orta ¢ag
Misliiman diinyasina aktarilmasina neden olan {i¢ ana tarihi olay vardir: Birinci neden Roma
Imparatorlugu'nun Hristiyanlastirilmasidir. Ikinci neden ise Islam’in fetihleri ve Arapca ceviri
hareketidir Ugiincii neden ise Dogu Ortodoks Roma Imparatorlugunun dini taassup ve fanatizmidir. Bu
taassup Yunan bilimiyle ugrasan Nesturi ve Siiryani bilim adamlarinin heretikle (dini sapkinlikla)
suclanmasi ve cezalandirilmasi sonucunda Pers Imparatorlugunu Yunan felsefesi i¢in yeni bir zemin
haline getirmesidir (Ali, 2022).

Bu tiirctime faaliyetlerinde bilimin ve doga felsefesinin Yunancadan Arapgaya, ardindan
Latinceye aktarilmasi biiylik olclide tek yonlii bir siirecti; Arapga' dan Yunancaya ve Latinceye,
Latinceden Arapcaya karsilikli ¢eviriler olmadi ve bu nedenle bu geviri faaliyeti tek yonlii olarak kaldi
(Grant, 2008, s. 503). Nitekim ilk ¢evrilen kitaplardan biri Abbasi Halifesi Miitevekkil zamaninda (847-
861) Istifan B. Basil tarafindan Arapgaya gevrilen Diaskorides’in botanik kitabiydi. Bu geviriyi
miitercim Huneyn Bin Ishak gézden gecirerek yayinlanmasi i¢in onaylad: (Hourani, 1970, s. 155). Antik
Yunan bilim ve felsefesinin ¢eviri hareketinde Islam 6ncesi donemde Helenistik iskenderiye’de bu
cevirilerin ilk hareketleri Nesturi ve Siiryani monofizit ekoller tarafindan g¢evrildigini daha 6nceki
bolimde vurgulamistik. Orta Cag doneminde ise 850 ile 950 yillar1 arasinda 6zellikle de Bagdat’ta
Beytii-l Hikme’de Antik Yunancadan yapilan g¢evirilerin biiyiik bir kismi tamamlanmistt. Bu geviri
hareketinin {i¢iincii bir momenti ise, Ispanya ve Sicilya’da Arapgadan Latinceye yapilan gevirilerdi. Bu
diisiinsel aktarim Endiiliis’li bu yiizyilda ¢ok 6nemli bir ilim merkezi haline doniistiirdii (Hourani, 1970,
s. 143). Bu dénemde Cordobali Ibni Massarra’nin Neo-Platonik metafizigi ve ibni Arabi’nin Fiituhati,
Dante’nin lahi Komedisi’ndeki cennet kavrayis: iizerinde biiyiik etkiler olusturdu (Palacios, 2008, s.
18).

Bu geviri faaliyetleri ile Islam cografyasindaki ilim merkezleri iran, Irak, Suriye ve Misir’da
Yunan bilim ve felsefesine (Ulum ul-avail, veya Al-Ulum-ul akliyye) akilci bilimlere kap1 aralanmis
oldu. Bu tolerans 6zellikle Abbasi hanedanligi doneminde, orta sinif ve egitimli insanlar arasinda yaygin
bir diisiince bigimi haline geldi. Bu kiiltiir bir anlamda sekiiler doga bilim ve felsefesinin diislince
kaliplar1 ve yontemleriyle 850-1050 tarihleri arasinda en parlak dénemlerini yasadi (Ali, 2022, s. 85).
Abbasilerin (751-1258) hiikiim siirdiigii Bagdat’taki bilimsel canlanma, klasik Yunan'in hemen hemen
tim bilimsel eserlerinin Arapgaya cevrildigi bir diisiinsel faaliyet olarak bu oldukca etkileyici bir
basariydi. Bagdat’taki bu ¢eviri faaliyetleri sadece felsefe alaninda degil astronomi, tip, kimya, cografya,
fizik, optik ve matematik gibi alanlarda teorik diisiince ve yontemleri igeren kitaplarin ¢evrilmesiyle
tabiat bilimleri alaninda da orijinal katki sagladiklar1 bir gergektir. Tiirclime faaliyetleriyle olusmaya
baslayan diigiinsel ve felsefi birikim soyut diisiince yontemlerinin gelismesine neden oldu. Nitekim
Miisliimanlar bu yiizyilda Cebiri icat ettiler.

Bu dénemde soyut diislincenin gelisiminin bir olgunluk agsamasi olarak Miisliimanlarin Cebir'i
icat etmeleriydi. Yunan ve Hint eserlerinden esinlenen Farsli al-Harezmi 9. yiizyilda matematikteki
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Cebiri gelistirdi. Harezmi Matematikte Cebir terimini ilk gelistiren ve kitabini yazan bilim adamiydi.
Harezmi’nin El Cebra kitab1 matematiksel bir girisle baglar ticaret, miras, evlilik ve kurtuluslarla ilgili
siradan sorunlar1 ¢ézmenin yollarmi aciklar. Soyut matematik yontemleriyle cebir ve sembollerle
problemleri ¢ozer. Bu, giiniimiizde bildigimiz cebir sistemini gelistirmeye katkida bulunan ana
kaynaktir. Cebiri Harezmiden dokuz yiizyil sonra 17. Yiizyilda, analitik geometriye uygulayarak
gelistiren Fransiz bilim adami Descartes olacakti. Abbasi déneminde Islam diinyasinda soyut
diisiincenin yaninda ayn1 zamanda tib alaninda da ilerlemeler kaydedildi. islam bilim tarihinde en iinlii
diisiiniirlerden biri ve tiim orta ¢ag hekimleri arasinda en biiyliklerinden biri olarak kabul edilen Razi
idi. Tahran'da dogan Razi (0. 925), Bagdat'ta egitim gordii ve iki hastanenin yoneticiligini yapt1 (Ofek,
2011). Abbasi halifelerinin ilk onciilleri sayilan 6zellikle el-Mangtr doneminde (754-775) ve oglu el-
Mehdi'nin (775-785) politikalari, Greko-Arapga ¢eviri hareketinin ilk sistematik geviri faaliyetleri onun
doneminde baslatildi. Abbasiler Emevi hanedan1 donemindeki nesep ve mezhep kavgalarina son vererek
Miisliiman kabileleri daha iist bir amacta birlestirmeyi ve barig ortamini saglayan politikalar1
uygulamada bagarili oldular. Bu uzlasma ve baris ortamu siyasal ve toplumsal yagsami istikrarli hale
getirdi. Bu istikrar ve diizen 6zellikle El Mansur (Harun Resid) doneminde artik Pax Islamicus’a
dontstii (Guetes, 1998). Abbasi doneminde Yunanca konusulan bolgelerin fethedilmesi ve genislemesi
buralarda kurulan Islami y&netimin kendi mesruiyetini saglamasi bakimindan ve giindelik yasam
bakimindan Yunancadan Arapgaya Arapcadan Yunancaya g¢evirileri yapilmasini zorunlu hale getirdi.

Abbasi hanedanlar1 ilk dénemlerinde maiyetlerinde bulunan Yunanca konusan gorevlileri ve
biirokratlar1 himaye ettiler. Hatta Ummeye doneminde yOneticilerin basucu Kitabi gibi Machievellie’nin
Prens kitabina benzer geviriler yapildi. Ozellikle Hatay, Suriye, Filistin ve Misir’da Ummaye doneminin
sonlarina kadar toplumsal ve ticari iligskilerde Arapga ve Yunanca olmak tizere iki dili zorunlu bir
gerceklik haline getirdi. Nitekim 5. ylizyilda Misir’da cift dili iceren Yunanca ve Arapga ticari belgeler,
kontratlarin varligi bu durumu dogrulamaktaydi. Antik Yunan klasiklerinin sistemli g¢evirisi
Umayye’den sonra gerceklesti. Umayye doneminde sehirlerde daha cok ticari yonetsel konulari iceren
ceviriler yapildi (Gutes, 1998, s. 23). Bu ceviri faaliyetlerinin iskenderiye ile Bagdat arasindaki
farklarina bakildiginda Plato’nun eserlerine dayali diisiincelerin ilk donemlerde Bagdat’ tan daha gok
Iskenderiye’de goriilmiis olmasidir. Plato’nun idealist felsefi yaklasimindan farkli olarak Aristotales’in
diisiince ve yontemleri hem Iskenderiye hem de Bagdat’ta islam diisiiniirleri arasinda yaygin bir diisiince
bigimiydi. Platon’un diisiinceleri daha sonra Hiristiyanlar iizerinden Hiristiyan Platonizmiyle giindeme
gelecekti. Buna karsin Aristoteles’in eserleri deni Nisibis, (Nusaybin) Edessa (Urfa) gibi okullarda daha
erken bir tarihte ¢evrilmisti. Aristotales diisiincesinin bu okullardaki en 6nemli temsilcilerinden biri
rahip hekim Reshainali Sergius’tu (0.536). Sergius biitiin egitimini Iskenderiye’de tamamlanis Galen
tibbinin metinlerini gevirisini yapmis ayni zamanda Aristotales’in eserlerinin serhlerini yazan kisiydi
(Watt, 2013, s. 26). Galen ise hekim olarak Marcus Aurlius’un hocasi olarak, Hiristiyan diisiincesi iginde
rasyonalizmi savunan, geg¢misin ethosunun biitiiniiyle dogru olamayacagini logos’un insan tabiatinin
zorunlulugu oldugunu ileri siiren hekim ve bilim adamiydi (Ramelli, 2015, s. 139).

Islam diinyasinda akilc1 uyamisin kaynaklari olarak kabul edilen bu terciime faaliyetleri islam
diisiincesini daha dinamik hale getirdi. islam’n iki yiiz y1l gibi kisa siirede yayilarak hegemonik bir gii¢
haline gelmesi sadece fetih ve zor aygitlarina dayali bir yayilma bigimi degildi. Ayn1 zamanda bilim akil
hosgérii ve tolerans ilkeleriyle hareket eden yoneticilerin basarisiydi. Iki yiizyil gibi bir siirede kizil
deniz kiyilarina kadar uzanan Islam fetihleri diinyada hegemonik bir gii¢ haline geldi. Bu genis
imparatorluk teolojik ve etnik olarak ¢ok c¢esitliydi; ancak bdlgeyi daha dnce bdlen politik engellerin
kaldirilmasi, farkli dini ve etnik geg¢mislere sahip bilim adamlarimin birbirleriyle seyahat edip
etkilesimde bulunmasina imkén sagladi. Dil engelleri de giderek daha az sorun olmaya basladi. Ciinkii
Arapca, genis bir alanda tiim bilim adamlarmn ortak dili haline geldi. Imparatorlugun yayilmasi,
entelektiiel is birligini tegvik eden kentlesme, ticaret ve zenginligi beraberinde getirdi (Ofek, 2011).

Antik Yunan kaynaklarinin terciimelerinin yapildigi donem, bilimsel faaliyetlerin ve bu
faaliyetlere kars1 tolerans ve himayenin en yiiksek oldugu donemlerdi. Bu terciime hareketi, 11. yiizyilin
ikinci yarisina kadar devam etti. Antik Yunan felsefe ve biliminin Arapgadan Latinceye terclime ve
uyarlamalariyla Avrupa’ya aktarildi (Mavroudi, 2015). Bu aktarimi1 himaye eden, bilimsel kiiltiiriin
yiikselmesinde giiglii ve zengin bir imparatorluk tarafindan saglanan maddi zemin ve iklimin varligrydi.
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750 yilina gelindiginde Miislimanlar, Arabistan, Irak, Suriye, Liibnan, Filistin, Misir ve Afrika'nin
biiyiik bir kismim, Orta Asya, Ispanya ve Cin ile Hindistan'in kenarlarin fethetmislerdi. Bu genislikte
bir hegemonik gii¢ Biiyiik Iskender’in egemenliginden bu yana ilk kez Miisliimanlar tarafindan
gergeklestirilmisti. Bu hegemonik giiciin arkasinda sadece askeri gli¢ degil ayn1 zamanda akilc1 diislince
ve yonetim felsefesinin hakkaniyete dayali degerleri vardi. Nitekim 13.ylizyilin ikinci yarisina
gelindiginde Islam uygarhig1 en gelismis zirvesine ulast1.

1258’e kadar Abbasi halifeleri dénemi Islam toplumu igin en bereketli, entelektiiel ve zihinsel
iklimi yaratti (Offek, 2011). Bu dénemde yapilan ¢eviri faaliyetlerinin en 6nemli yonii Abbasilerin siir,
tarih ve drama gibi konular1 gereksiz gormeleridir. Asir1 bir genelleme olmasa Orta Cag dénemindeki
bu tiirden toplumsal uyanislarin temelinde toplumlarin duygularindan ¢ok akillarina hitap edecek
faaliyetlerin 6n plana gegmesi belirgin 6zelliklerdendir. Bugiin ¢agdas ve gelismis toplumlarda sanatin
toplumsal gelismenin bir parcasi oldugu kuskusuz inkar edilemez. Ancak Orta Cag Islam toplumunda
bilim, bir yandan Yunan biliminin bir uzantis1 olmasina ragmen, antik dénemdekilerden ¢ok daha az
teorikti. Ornegin matematikteki terciime eserler, miihendislik ve sulama icin kullanildi, ayn1 zamanda
bu matematik yontemleri karmasik miras yasalarini ve paylarini hesaplamak amaciyla da kullanildi.
Yunan tip eserlerini terclime etmek de agikca pratik bir amag tasiyordu. Astroloji antik Yunan’dan alinan
ve adapte edilen bagka bir disiplindi. Antik Yunan biliminin giindelik pratiklerin gereklerini yerine
getirmenin yam sira dini yasamin gereklerini karsilamak igin de itibar edilen bir alandi. Ozellikle
kozmolojide ibadet vakitlerini belirlemek igin kiblenin yoniinii ve namaz saatlerini ve Ramazan'in
baslangicini belirlemek igin trigonometri ¢aligmalarina 6nem verdiler. Antik Yunan eserlerini terciime
etmenin baska bir dini motivasyonu da retorik sanatiyla dini kurallarin halka benimsetilmesiydi. Mantik
iizerine Aristoteles'in Topics adli eseri, Miisliiman olmayanlarla dini tartismalara yardimei olmak ve
Miisliiman olmayanlar1 Islam'a ¢evirmek icin kullamldi. Yunan felsefesinin tiirciime edilmesi bir tiir
dinle felsefeyi uzlastirmayla sonuglandi. Miisliimanlar once pratik ve dini hayatlarinda ihtiyag
duyduklar1 bazi bilimleri tercime ederek ise basladilar; daha sonra astronomi, kimya ve kelam alanin
gelistirmek i¢cin mantik alanindaki kitaplari terciime ettiler. Bu terciime faaliyetleri sistemli hale gelerek
teoloji, tabiat ve siyaset alanma kadar genisleyerek devam etti. Ancak. 12. yiizyildan sonra islam
medreselerinde akilc1 tabiat bilimlerinin politik nedenlerle Islam medreselerinde ikinci plana atildi.
Bilimsel akilc1 yontemlerin birgok temel sorun acisindan islam’la celisir oldugu yorumlar1 egemen
olmaya basladi. Bu ¢eligkileri gidermek i¢in apokrif (uydurma) kitap ve serhler politik mesrulastirmay1
saglamak i¢in hasbi ve hakiki bilginin yerini almaya bagladi. Biitiin bu serhler ve akilc1 yontemlerin
yerini Yeni Platonculuk kilifi giydirilen Helenistik diisiinceyle Dogu diisiincesini sentezleyen mistik bir
diisiince egemen olmaya bagladi. (El Cabiri, 2003, s. 61).

Beytiil Hikme

8. yiizyilda Abbasi Halifesi EIl Me’mun terciime faaliyetlerini sistemli bir kurumsal yapida
yiiriitmek ve ¢esitli diislince ve bilimleri bir ¢at1 altinda birlestirmek i¢in Bagdat’ da Beytiil Hikme
adinda bir merkez kurdu. Bu kurum zamanla farkl kiiltiirel ve dini goriislerden gelen bilim adamlarinin
cazibe merkezi haline doniiserek entelektiiel bir aligveris ortami olusturdu. Bu farkli diisiincelerin bir
arada bulunmasina tolerans himaye gosteren halife El Me’mun sayesinde Felsefe, Matematik Kozmoloji
bir¢ok klasik Yunan felsefe ve yontemleri bu okulda 6gretilmeye baslandi. Bu kurumdaki miitercimler
genellikle Yunanca, Siiryanice ve Arapca konusan kisilerin bir araya geldigi diisiince insanlarindan
olusuyordu. Bu kurum diisiinsel zihinsel konforun gelismesini Islam’m entelektiiel geleneginin
zenginlesmesinin temelini olusturdu (Ofek, 2011, s. 29).

Beytiil Hikme’de baslayan bu bilimsel faaliyet ve ¢eviri hareketi M.S 1000 yilina kadar Tip,
Matematik ve doga felsefesinde neredeyse tiim Yunanca eserlerin Arapcaya ¢evrildigi bir donemdi. Bu
adeta Islam diinyasinin akil ¢agiydi. Bu akil sadece bilim, fen ve matematik alaninda degil, ydnetim
alaninda da etkin rol oynadi. Abbasiler doneminde etnisiteye dayali dar asabiye kabile anlayis1 yerine
daha gelismis bir toplumsal 6rgiitlenme anlayisini egemen kildilar. Bu genis toplum anlayisi ve kavrayisi
Miisliimanlarin kiiltiirel ve siyasi yasama katilim saglayabilecegi kozmopolit bir topluma evrilmesine
imkan tanidi. Nitekim Beytiil Hikme’deki diisiince adamlarinin her biri farkli cografyalardan ve farkl
kiiltiirlerden gelen insanlardan olugsmaktaydi. Bu dénemde bazi bilim adamlar1 arasinda Abu Hanifah
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al-Maghribi, Sii Isma'iliyyah ¢evresinden bir gelmekteydi. Yine Beytiil Hikme’de Hasan Ibn Ali bin
Zulhaq ve Abu Hasan Ali al-Syabsyata bulunmaktaydi. Felsefe alaninda tinlii El-Razi, EI-Kindi, Abu
Yakup, Cafer Ibni Mansur yer almaktaydi. Yine Tip alaninda Abu Abdullah, Matematik¢i Abu Ali
Muhammad al-Haitami, astronomi alaninda Ali bin Yunus ve Jaz bin Yunus ortaya ¢ikti. Optikgiler
arasinda goz hastaliklari tizerine Latincede eserler yazan Ibn Haitami ve al-Hazan, eseri al Manazir ile
Amri Ali ve eseri al-Muntakhab fi ‘Ilaj al-'Aini ile taninmislardi. Edebiyat alaninda goriilen ilim
adamlar1 arasinda Abu al-Hamid al-Anthagi, 1bn Hani, Ibn Abi Jar, Abu Hamid Ahmad ve Abdul Wahab
Ibn Nasr bulunmaktaydi (Nasution, A. A. Rusydiana ve digerleri, 2021, s. 12).

Bir¢ok ¢agdas bilim insan1 tarafindan yiritiilen aragtirmalara gore Beytiil Hikme'nin sadece bir
ceviri merkezi olmadigin1 gostermektedir. Beytiil Hikme aym1 zamanda el yazmalarinin korundugu
zengin bir kiitiiphaneye sahipti. Yine bu okulda yazicilardan miisahihlere miicellitlere kadar is
bolimiintin gelistigi uzmanlariyla gevirileri denetlemekte uzmanlagsmis ilim adamlariyla ¢ok islevli
gelismis bir yapiya sahipti. (Zou'bi ve Shah, 2017, s. 241). Bunun yan1 sira Beytiil Hikme’nin yaninda,
biiyiik bir gézlem evi bulunmaktaydi. Bu eklentilerde astronomi 6gretimi yapilmaktaydi. Bu bakimdan
Beytii’l-Hikme Tip, Kimya, Astronomi gibi bir¢ok bilim dalini i¢eren deneylerin yapildigi ¢cok amagh
bir bilim merkeziydi. Islam uygarlig1 gelisme ve zafer ¢aglarinda tiirciime faaliyetleriyle Antik Yunan
diisiince ve yontemlerini Helen uygarligi iizerinden alarak biiyiik bir gelisme ve ilerleme saglamist.
Ancak 14. yiizyildan sonra bu akilc1 diisiince yontemleri zayiflayarak yenilik¢i elestirel diisiince
ozelligini kaybederek Hasiyecilik ve tekrarcilik icine diiserek akilci diisiince yontemleri geleneksel
diisiince karsisinda egemen konumunu kaybetti (Ulken, 1992, 5.16).

Sonug¢

Antik Yunan diisiincesinin en 6nemli merkezlerinden biri olan Iskenderiye Kiitiiphanesi
Helenistik akilci diisiince geleneginin Bati ile Dogu arasinda bir koprii oldugunu séylemek anakronizm
anlamina gelebilir. Ciinkii o donemde bugiinkii ideolojik anlamda bir Bat1’ ve Dogu’dan soz edilemez.
Bati1 ve Dogu kavrami ideolojik bir tanimlama olarak modern doneme ait tanimlardir. Helenistik
donemde Bati ve Dogu kavramlari sadece cografi yon kavrami anlaminda kullanilmaktaydi. Helenistik
uygarligm akil membai olan Iskenderiye kiitiiphanesi sadece kitap ve kiitiiphane uygarligryla smirl bir
hareket degildi. Iskenderiye Kiitiiphanesi’nde sembollesen Antik Yunan diisiincesinin doga felsefesi
akilc1 elestirel bilgi ve birikimin merkeziydi. Tarihsel bakimdan diisiinsel ve felsefi geleneklerin
stireklilik ve kirtlma momentleri analiz edilirken ayni epistemolojinin iki farkli toplumda ayni akh
kurabilecegi bu metinde varilan sonuglardan biridir. Felsefi diistince gelenekleri insan-evren, insan-doga
ve insan-toplum iliskilerindeki kavrayis ¢erg¢evelerini olusturur. Bu nedenle diisiincenin onciilleri ayni
olunca doganin, evrenin ve kozmolojinin insan zihnindeki kavrayis bicimi ayni olabilir. Ciinkil
insanoglunun akli tecriibesiyle biriktirdigi bilgi, asirlar1 asarak toplumdan topluma, uygarliktan
uygarhga diistince devreleriyle birbirlerine eklemlenerek yoluna devam eder. Diisiincenin uygarliklar
arast yolculugu temasta bulundugu toplumun pratik sorunlarini ¢6zdiigii oranda benimsenmektedir.
Ciinkii diistince gelenekleri ancak sahiplenildigi siirece benimsenip anlasilabilir. Toplumun yerlesik
diisiince kaliplarinin disinda farkl bir diisiincenin benimsenmesi i¢in zihinsel bir temelliik gerekir. Bu
da o diisiincenin toplumun reel sorunlarimi ¢dzme kabiliyetine baglidir. Toplum i¢in yeni olan bir
diisiince veya olgunun somut sonuclari ne kadar ¢ok yasam pratikleri i¢inde tecriibe edilirse diislincenin
o toplumsal iklimde kok salma sansi daha yiiksektir. Felsefi diisiince geleneginin sadece pratik akla
yonelik alanlarda degil, teorik, spekiilatif ve soyut diisiincenin 6neminin toplumu yonetenler tarafindan
kavranmasina da baglidir. Bu nedenle diisiincenin gelisme kanallarinin agik olmasi teolojik ve politik
alanla olan goreli 6zerkligine de baghdir.

Bununla birlikte diisiince okullarmin politik alanla iliskisi her zaman diisiince aleyhine
diisiinceyi zayiflatan bir sonu¢ dogurmaz. Bazen de politik alanin himayesi ve tesviki diisiince diinyasini
zenginlestirebilir. Bunun en somut drnegi islam Diinyasindaki 8. ve 9. yiizyilda diisiincenin gelismesi
Abbasi Halifelerinin terciime faaliyetlerini himaye ve tesvikiyle bilim ve diisiincenin gelismesini
saglamalaridir. Disiince diinyasi ile politik alan arasindaki bu himaye iliskisi feodal Orta ¢agin kisisel
bagimlilik iligkisi anlaminda bir iliski bigimi degildi. Bu daha ¢ok diisiincenin 6niinii agan kurumsal bir
iliski bigimiydi. islam diinyasindan farkl1 olarak Bat1’ da diisiincenin teoloji ve politika arasindaki iligki
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Orta cag boyunca doga, akil, inang arasindaki gerilimli olarak birinin 6teki tizerindeki egemenlik kurma
miicadelesi i¢inde bigimlendi. Bin y1llik Orta ¢ag tarihi boyunca Katolik diinyada teoloji biitiin dogrulari
onaylayan ya da reddeden aklin yegéane jiirisi konumundaydi. Ronesans ve reformla birlikte Antik
Yunan kaynaklarindan beslenen rasyonalizm ve ampirik bilgiyle bu kez doga felsefesinin
bicimlendirdigi akil, tahti tek basina ele gecirecekti. Hem politik olan1 hem de teolojik olan1 egemenligi
altina alacakt1. Islam toplumunda ise bu tiirden bir gerilim ve ayrisma zaten yoktu. islam toplumunda
politik evrenle teolojik evren i¢ ige gegmis durumdaydi. Ayrica bu iki farkli evrene ait diisiince birikimi
Avrupa Orta ¢agindaki gibi sinifsal olarak kurumsallagmis yapilara doniismemisti. Hicretin ikinci
yiizyilindan itibaren Islam fetihleri {i¢ kitaya yayilarak Miisliimanlar farkl1 din kiiltiir ve uygarliga sahip
toplumlarla karsilagtilar. Miisliimanlar bu farkli uygarliklara ait akil bilgi pratiklerini komplekse
diismeden kabul eden bir anlayisa sahipti. Misliimanlarin 7. yiizyi1lda Misir’1 fethedip Ortodoks Bizans
simirlarina kadar ulasmasi Bizans imparatorlugundaki Heretikler igin bir kurtulus umudu oldu. Ciinkii
bu dénem Ortodoks Bizans Hiristiyanliginin doktriner mezhep boliinmelerinden dolay1 heretik (sapkin)
olarak disladigr Sami topluluklart Siiryani ve Nesturi kiliselerinin hem teolojik hem de politik olarak
Bizans’tan koptugu dénemdi. Milattan sonra 5. yiizyilda Hiristiyanligin doktriner boliinmesinden dolay1
Siiryani Kilisesi Nesturi ve Siiryani olarak ikiye bolinmiistii (Bergstrasser, 2006). Bu Arami
topluluklarinin her iki kilisesi de Antik Yunan kiiltiirii ve diline kars1 Helenistik donemden tevariis
ettikleri bilgi birikimine sahiptiler. Abbasi doneminde Bizans’in Heretik gruplar halifeler tarafindan
himaye edilip tesvik edilince bu diisiincenin kaynaklar1 yeniden canlanmaya basladi. Helenistik
donemden baslayarak Antik Yunan diisiincesinin temel kaynaklarinin Siiryani ve Nesturi vasitasiyla
Arapcaya ceviri faaliyeti sadece ceviriyle sinirli kalmadi. Ozellikle Aristocu diisiince geleneginin Doga
felsefesi, Matematik, Botanik ve Tip alanindaki bilgi ve yontemlerinin yasamin biitiin alanlarinda
uygulamaya koyulmasiyla bu birikimin teorik siirlarini genislettiler (Goitein, 1963).

Ortodoks Bizans’in egemen taassubu altinda pek ¢ok Hiristiyan mezhebinin doktriner olarak
farklt mezheplere boliinmesiyle sonuglandi. Ortodoks ilahiyatin monofizitleri heretiklikle suglayarak
dislamasina karsin Heretiklerin kendi tezlerini ispatlamak ve ibra etmek igin gesitli karsilastirma ve
akilci ispata yonelik mantik ve muhakemeye dayali Yunan metinlerini 6rnek aldilar. Heretiklerin Antik
Yunan diisiincesine yonelik ilgi ve arastirmalar1 bu diisiincelerin Iskenderiye iizerinden Miisliimanlara
gecmesine neden oldu (Walzer, 1945, s. 166). Antik Yunun diisiincesi, insanligin birikmis tecriibesi ve
birikmis akli anlamina gelmekteydi. Bu bilgi birikimi asirlarin i¢inden gegip gelmis bilgi olarak bir
kismi1 gecersiz olsa bile aklin elestirel bilginin muhakemenin saglam yontemlerini iceren bilgi saglam
bir bicimde devam ediyordu. iste Islam’in akil ¢aginda Islam epistemolojisi kelam fikih yaninda biitiin
varlik ve kavrayis bigimini bu bilgilerle agik zihin lizerinde temellendirmisti. Soyut diisiincenin Bat1 ve
Dogu arasinda farkli anlagilmasina neden olan diigsiince Bati Orta ¢agindaki Hiristiyan kavrayisla
ilgiliydi. Bu yiizyilda Dogu islam diisiince diinyasinda felsefeden anlasilan seyle Bati1 Hiristiyan
diinyasinda felsefeden anlagilan kavrayis big¢imi farklilasmaya basladi. Bati diinyast1 Orta ¢ag
Skolastigine dayali felsefi gelenekten koparak felsefe ile Thologie’nin (Tanr1 Bilim) birbirinden
ayrilmastyla sonuglandi.

Islam’in akil ¢ag1 7. yiizyildan baslayarak 11.yiizyila kadar inang ile akil arasindaki uyumun
saglanmas1 yoniinde akil darligindan uzak bir dengenin saglanmasiyla basarildi. Bu aym1 zamanda
politik olanla teolojik olan arasindaki mesafeyi de gerektirmekteydi. Bat1 Orta ¢agindan sonra felsefe ve
teoloji birbirinden ayrildi. Aydinlanma diisiincesiyle birlikte felsefe tanribilimin hizmetinden ¢ikarilarak
sekiiler bir boyut kazandi. Filozof dogal aklinin imkanlariyla doga-insan, doga-toplum konulari tizerinde
diisiinen insan konumuna déniistii. Islam diinyasinda felsefe ile din arasindaki iliski daha farkli bir
yapiya sahipti. Felsefe dinden ayri, diinyevi-sekiiler bir sey olarak algilanmiyordu. Islam diinyasinda
hikmet yani felsefe Yunanca Sophia teriminin karsilig1 olarak alinir. islam diisiincesindeki Hikmet-i
[lahiye Yunanca Theosophia’ya tekabiil eder. Islam diinyas: i¢inde diisiinsel gelismenin Antik Yunan
diisiincesinin etkisi ile ivme kazandigin1 sdyleyebiliriz. Bu ayn1 zamanda islam’1n akil cag1 olarak kabul
edildigi donemdi. Bu dénemden sonra ozellikle 14. yiizyildan sonra Islam medreselerinde tabiat
bilimleri ve akilci ilimler zayiflatilip felsefe dislanmaya baglayinca tekrara dayali yontemler egemen
olmaya basladi. Tekrara ve ezbere dayali bir pedagojinin forma mantis (donmus zihin) bir zihinle
sonuglandi.
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Tekrara dayali toplumda diisiince yasayamaz. Islam’m akil ¢aginda pratik ve torik diisiincenin
gelismesi Helenistik déneminin antik felsefesi icindeki organik bagim saglayan Iskenderiye ekoliiydii.
11. yiizyilin ortalarindan sonra Felsefesinin &liisiinii ruhun 6liisiine benzeten Ibni Riisd’{in 6liimiiyle bu
akil ¢ag1 sadece duraklamadi aym zamanda gomiildii de. Gémiilen islam’in akil ¢agiydi. Ibni Riisdle
birlikte rasyonellik, gercekeilik, elestiri gelenegi de goémiilmiis oldu. 11. yiizyildan sonra felsefe
yasaklandiysa bu politik yapidan kaynaklaniyordu. Felsefe ile akilct gelenek ve dolayisiyla bilim
giderek engellendi. Akli diyalog hem insanlar arasinda hem de diisiincenin kendisiyle iirettigi diisiince
arasinda kendini yenileme imkani bulamadi (Kiigiikomer, 1993, s. 54). Bu yiizyildan sonra Islam
diinyasinda siyasi egemenligin sosyal ve ekonomik alani biitiiniiyle egemenligi altina almasi1 sonucunda
diisiincenin gelismesi icin politik alandan bagimsiz 6zerk bir alanin varligi da tamamen ortadan
kaldirilmis oldu. Bu yiizyildan baglayarak medreseler artik devletin birer ideolojik aygiti haline
dontstiiriildi. Bu dontisiimle birlikte medreseler siyasal otoritenin kendi resmi egemen sdylemini
yeniden iretecek kurumlar haline geldiler. Bu kurumlar artik merkezi biirokratik yapi igin kul
tipolojisini iireten yapilara biiriindii. Bu kurumlardaki ders ve miifredatlar ise yenilik¢i elestirel diigiince
yerine nakilci bir tipolojiyi ortaya ¢ikardi. Hukuk alaninda ise buna benzer taassuplar olusmaya bagladi.
Islam'm ilk 4. yiizyilinda, hukuki konular daha esnek canl tartismalara ve igtihatlara acik bir yapiya
sahipti. Bu igtihatlar bir anlamda bagimsiz yargi ve elestirel diisiince gelenegiydi. Ancak 14. yiizyilin
sonlarina gelindiginde, farkl: fikirler giderek bir sorun olarak goriilmeye baslandi ve otoriter yoneticiler
muhalefetten endise etmeye basladilar. Bu nedenle igtihat kapilari kapatildi. ictihat artik gereksiz
gorlilmeye baslandi. Ciinkii tiim 6nemli hukuki sorunlar zaten cevaplanmis olarak kabul ediliyordu.
Islam medreselerinde vahiy iizerine yeni okumalar sug olarak goriilmeye baslandi. Yapilmasi gereken
tek sey, dini otoritelerin talimatlarina uymakti; ahlaki anlamak i¢in sadece hukuki buyruklar1 okumak
gerekiyordu. Kapanmaya direnen diisiiniirler ya sapkin olarak nitelenmeye baslandi ya da siiriildii
(Offek, 2001, s. 16).

Islam diisiincesinin Helenistik donemden tevariis ettigi diisiincenin karakterini ve gelisimini
inceledikten sonra varilan sonuglar sunlardir: Ara donem olarak kabul edilen Helenistik uygarligin akla
dayali diisiince birikimi baska bir kiiltiire bagariyla aktarilabildigini gordiik. Islam'in Helenistik kurum
olan Iskenderiye’deki bilim ve felsefe kitaplarim tiirciime yoluyla dort yiizyill boyunca kendi
medreselerinde en verimli bir sekilde kullandigin1 gérdiik. Ayrica bugiin ¢agdas Bati aydinlanmasinin
temel kaynaklarinin Miisliimanlarin himaye ettigi Arami ve topluluklarin gevirileri sayesinde tanistilar.
Bu dénem Bati'min karanlik ¢agiyken Islam’in akil cagiydi. Islam’in akil c¢agmin olusumunda
Iskenderiye okulunun biiyiik etkisi oldugu siiphesizdir. Ancak Islam’m akil ¢agi tamamen Helenizm
etkisiyle olusmus da degildi. Miisliimanlar Helenizm’in Antik Yunan diisiincesiyle karsilastiginda islam
zaten ¢ok gelismis bir seviyeye ulasmust1. Helenistik diisiince Islami diisiincenin gelismesine ivme
kazandirdi. Ayrica geviri faaliyetleriyle Miisliimanlar tarafindan tevariis edilen Antik Yunan diigiincesi
sadece aktarilmakla kalmamus, Islam uygarlig1 cevresinde bu bilimler gelistirilerek teoriye yeni katkilar
da sunulmustu. Astronomi ve matematikte Yunan ve Hint bilim adamlarinin ¢aligmalarindan hareketle
bu alanin smirlar1 yeni bilgilerle genisletilerek ilerlemeler saglanmistir. Cebir ve trigonometri
Miisliiman bilim adamlarimin caligmalariyla gelistirildi. Miisliimanlar, astronomik gozlemler ve
kozmoloji konusunda sadece Yunanlardan aldiklar1 seyi genisletmekle kalmadi, ayn1 zamanda eski
kayitlar1 kontrol edip diizelttiler. islam diinyasmni etkileyen Yunan yazarlar, sairler, tarihgiler veya
hatiplerden ¢ok Tib, Astronomi, Matematik ve felsefe konularindaki kitaplartydi. Miisliimanlar 6zellikle
Helenistik mirasin bilimine yogun ilgi gosterdiler. Dogay1 sabirla gozlemleyen, olgular arasinda
diizenlilikleri kaydeden Aristocu gelenegin yontemini ve mantigini benimsediler.

Yukarida ifade ettigimiz gibi bu gelismeler 14. yiizyildan sonra islam toplumunda felsefi
diisiince siyasetin tahakkiimiine ve tasallutuna girince rasyonel ve ampirik aklin kaynaklar1 gelenegin
¢oliinde kurumaya yiiz tuttu. Akilc1 diisiince ve yontemleri yerine hikayelere, efsanelere ve menkibelere
biiriinerek canliligi yitirdi. Islam toplumunda egemen olan bu anlayis 14. yiizyildan sonra Islam
diinyasina meydan okuyan bir¢ok yikici giice kars1 koymak i¢in yeterince ne diisiince ne de ¢6ziim
geligtiremedi. Kendi sorununu ve kendi realitesini kavrayacak elestirel bir aklin yontemleri terk edilince
Miisliiman diinyasindaki ¢ogu elestiri disa yonelik olarak kaldi. Elestiri ve muhakeme kanallar
tikaninca akilci gergekei yontemsel diisinme imkanlari da zayifladi. Bunun sonucu olarak biitiiniin
hipotezini kuracak sistemli bir kavrayis ve idrak cercevesi gelistiremedi. Iskenderiye Kiitiiphanesi ve
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onun etrafinda olusan diisiince geleneklerinin islam diinyasim nasil etkiledigini bu metinde ortaya
koyduk. Kiitiiphanenin Miisliimanlar tarafindan yakilmasi iddiasinin tamamen bir mitos oldugu yine
bat1 kaynaklar1 tarafindan 19. yiizyilda ortaya koyulmus oldugunu gordiik.

Iki bin ii¢ yiiz y1ldir efsane ve mitoslarla 6riilmiis anlatilara konu olan iskenderiye Kiitiiphanesi
2002 yilinda Antik diinyanin ruhunun yeniden canlandirilmasi adina Misir hiikiimeti ve UNESCO’nun
is birligiyle Alexandria Bibliothec olarak yeniden agildi. Elektronik ve basili kaynaklarin yani sira
miizeler, kiiltiir mekanlari, tiyatrolar aragtirma merkezleri, sergiler, galerilpr, konferans merkezleri ve
diinya fikirlerini bir araya geldigi bir diyalog formu haline déniistiiriilerek Iskenderiye Kiitiiphanesinin
iki bin ii¢ yiiz yillik altin ¢aglar1 yeniden canlandirilmasi amaglandi.
Arastirmacilarin Katki Oram

Bu ¢alisma tek yazarli oldugundan dolay1 yazarin katki orani %100°diir.
Cikar Catismasi

Caligmada ¢ikar gatismasi olusturabilecek herhangi bir durum bulunmamaktadir.
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Extended Abstract

The aim of this article is to examine the journey and waypoints of the traditions of thought
among societies and spaces, specifically focusing on the transmission of ideas originating from the
Library of Alexandria, which served as the source of Ancient Greek thought in the East, through the
Eastern Roman Empire, acting as a conduit for the translation movements into Arabic and later into
Latin via Syriac and Nestorian intermediaries in the regions of Nisibis Edessa Antioch. The sources of
this thought, encompassing texts ranging from Philosophy to Astronomy, Mathematics, Geography, and
even Medicine, will be analyzed to understand how the tradition of thought, beginning from Alexandria,
reached its zenith in the 9th and 10th centuries within the intellectual center of Bayt al-Hikma in
Baghdad.

Firstly, the article narrates the establishment process of the Library of Alexandria during the
Hellenistic period. Secondly, it explores the intellectual schools of thought that developed in and around
the Library of Alexandria, particularly analyzing the formation of Neoplatonism as a synthesis of various
ideas. Thirdly, the unfounded myth that the Library of Alexandria was burned by Muslims is debunked
through a comparative method in this article. It also discusses the transmission channels and routes
through which pre-Islamic science and intellectual traditions passed from the Hellenistic world to
Islamic society. Lastly, it examines the translation activities related to the theoretical and intellectual
sources of the Age of Reason in Islam during the Abbasid period. After discussing the issues related to
the transmission of this thought to the Islamic world through a comparative method, the formation of a
synthesis between the rational and empirical thought traditions of Ancient Greek thought and Islamic
philosophy through the translation activities of the Abbasid Caliphs in Baghdad's House of Wisdom is
analyzed.

Method

The method employed in this study involves a literature review and a comparative approach to
examine the activities of thought surrounding the Library of Alexandria. Methodologically and
historically, the interactions between various schools of thought in the transmission of these activities
to Islamic society have been analyzed.

Undoubtedly, the interlocking of intellectual traditions, and even the gradual replacement of one
by another, also determined the attitudes, behaviors, perceptions, and beliefs, as well as the modes of
response towards the world and objects. It is not possible to definitively delineate the forms of
comprehension and apprehension of a society in a specific period in terms of time and space. However,
the reference nodes of philosophical tradition, historically traced backward through the stacked layers
of intertwined thoughts, can be analyzed through a kind of mental archaeology method to draw
conclusions about the tendencies of these thoughts' main currents. The thought traditions find their
existence as a synthesis or compound of thoughts woven from different interactions within the complex
structures called societies. Analyzing the unique principles of thought traditions requires identifying the
institutionalized structures of that thought, which are its most tangible manifestations. The
institutionalized form of thought is not limited solely to social organizational structures. Regular patterns
of behavior inherited by society from the past are also analyzed through social roles and attitudes. These
structures create a common ground in symbols, creative and innovative behaviors, shared values and
ideas, and common mental states and actions. However, these structures are not static. Because the
mental world created by thoughts constantly involves transitions and tensions between the deep layers
of historical accumulation of thought. Therefore, thought traditions consist of layers of a kind of mental
archaeology, stacked on top of each other, as a composite of many different actions and thoughts. These
layers of thought constantly attract and repel each other, collaborate, contradict, oppose, and ultimately
shape institutions and behaviors through inhibiting each other.
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Literature Review or Discussion

Inter-civilizational and inter-societal continuity cannot always be sought in the realm of thought
traditions as it is in nature. The material accumulations of civilizations can be destroyed by warfare,
invasion, plunder, and fire, disrupting such continuities. Even if the material accumulations of ancient
civilizations were destroyed by the invasions of nomads, the traditions of thought, art, and philosophy
could find a space of existence through successive generations. As emphasized by Ibn Khaldun, nomadic
Bedouin civilizations may destroy settled civilizations based on their military prowess. However, they
cannot govern. The governance capability and accumulation establish the lasting, abstract, intellectual
legacy of settled civilizations that remain intact despite warfare and plunder (Khaldun, 1997, p. 322).
Therefore, although the city of Alexandria was invaded and burned by Caesar in 48 BC, the thousand-
year rational legacy of ancient Greek philosophy remained as a small spark beneath the ashes of the
destroyed civilization. Six centuries later, the light of this intellect was reborn from its ashes in this city.
Subsequently, throughout the centuries, Alexandria continued to maintain its importance as the main
center of transmission for this light. During this period, Alexandria, with its rich library and museum,
was the richest center of complex combinations of philosophical and religious thoughts. From Platonism
to Pythagoreanism to the Peripateticism of Aristotle's Lyceum, the Hellenic tradition had evolved into a
changed, corrupted form (Offek, 2001). The theogonies of ancient Egypt, hermetic theosophy, esoteric
doctrines, and Orphic mysteries came to alter the pure clarity of philosophical thought. Hellenistic Jews
like Aristobulus and Philo amalgamated the thoughts of Plato and Aristotle. Alexandria became the
center of Neoplatonism, where the spiritual discipline of the East was synthesized with pantheistic
tendencies.

Finding and Conclusion

In this article, one of the conclusions drawn regarding the continuity and rupture moments of
intellectual and philosophical traditions is that the same epistemology can generate similar rationality in
two different societies. Philosophical traditions shape the frameworks of understanding in human-
nature, human-universe, and human-society relationships. Therefore, when the premises of thought are
the same, the perception of nature, the universe, and cosmology in the human mind can be similar. This
is because the intellectual experience accumulated by humanity transcends centuries, interweaving with
thought cycles from society to society and civilization to civilization.

In conclusion, after examining the character and development of the thought inherited by Islamic
philosophy from the Hellenistic period, the following results have been reached. We observed that the
rational thought accumulation of the Hellenistic civilization, considered as an interim period, could be
successfully transferred to another culture. Another result derived from these discussions is that Islam,
through Hellenistic civilization, efficiently utilized the sources of Ancient Greek thought in its madrasas
for approximately four centuries.

The significant influence of the Alexandria school in the formation of the Age of Reason in
Islam is undeniable. However, the Age of Reason in Islam did not solely emerge from Hellenistic
influence. When Muslims encountered Hellenism, Islam had already reached an advanced level of
development. Hellenistic thought contributed momentum to the development of Islamic thought.
Moreover, the Ancient Greek thought inherited by Muslims through translation activities was not merely
transmitted; it was also developed within the Islamic civilization, offering new contributions to theory.
In the fields of astronomy and mathematics, Muslim scholars expanded the boundaries of knowledge by
referencing the works of Greek and Indian scientists. Algebra and trigonometry were developed through
the efforts of Muslim scholars. Muslims not only expanded what they received from the Greeks in
astronomical observations and cosmology but also verified and corrected ancient records.
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