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Habil ile Kabil Mitinin Victor Hugo ve Leconte de Lisle’in Yapitlarina
Yansimasi ve Tiirkc¢e’ye Cevirileri

The Reflection of the Cain and Abel Myth in Works by Victor Hugo and
Leconte de Lisle and their Translations into Turkish

Pmar GUZELYUREK CELIK"

Oz: Freud, Uygarligin Huzursuzlugu adl yapitinda, insan uygar diinyada Eros ile Thanatos arasinda bir
denge kurarak yasamaya caligsa da igsellestirdigi Olim dirtiisiiniin hicbir zaman silinemeyecegini
sOylemektedir. Giinlimiizde halen siiregelen savaslar da bu savi dogrular niteliktedir. Tarihteki ilk kardes
katilliginin Habil ile Kabil’den basladig1 sdylenir. Bu mit yiizyillardan beri insanliin ilgisini ¢ekmis,
farkli sekillerde yorumlanarak birgok yazinsal yapita konu olmus ve olmayi da siirdiirmektedir. Mitlerin
giiniimiizde halen gecerliligini korumasinin en bilyiik nedenlerinden biri insanlik gercekligini yansitiyor
olmalaridir. Habil ile Kabil miti de bunun en giizel 6rneklerinden biridir. Bu ¢alismanin amaci Habil ile
Kabil mitinin Fransiz yazininin 6nemli sairlerinden Leconte de Lisle’in Cain adli siirinde ve Victor
Hugo’nun La Conscience adli siirinde nasil ele alindiklarini inceleyerek bu siirlerde yer alan kiiltlirel ve
mitolojik dgelerin Tirkce’ye ceviri stratejilerini irdelemektir. Bunu yaparken éncelikle s6z konusu mitin
glnumuze kadar gelen farkli yorumlarina yer verilecektir. Ardindan, bunun her iki siire nasil yansidigi
iizerinde durarak, bu siirlerde yer alan kiiltiirel ve mitolojik dgelerin Tiirkge’ye aktarim siireci ele
alinacaktir.

Anahtar sozcikler: Habil ile Kabil miti, Victor Hugo, Leconte de Lisle, Freud, savas, ¢eviri

Abstract: Freud argued in his work The Uneasiness in Culture that the death drive that is internalised can
never be forgotten, even though man tries to live in the civilized world by establishing a balance between
Eros and Thanatos. The fact that wars still continue today may affirm this hypothesis. It is argued that the
first fratricide in history was that of Cain and Abel. This myth has been a centre of attention for mankind
for centuries and has been interpreted in different ways and it has served as the basis for many literary
works. One of the most important reasons why myths are still valid is the fact that they reflect the reality
of mankind and the myth of Abel and Cain is one of the best examples for this. The aim of this study was
to analyse how the myth of Cain and Abel was employed by some important French poets, such as,
Leconte de Lisle in his poem Cain and by Victor Hugo in his poem La Conscience and to cast some light
today through an analysis of the translation strategies pursued in the translation of the cultural and
mythological elements of these poems into Turkish. In line with this purpose, firstly, the different
interpretations of this myth to the present day are studied; followed by the analysis as to how these two
myths were reflected in these poems and an analysis of the process of the transference of these cultural
and mythological elements in these poems into Turkish.
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1. Giris

Orhan Hangerlioglu’nun Diisiince Tarihi adli kitabinda mal edinme nedeniyle yapilan ilk kavga
olarak nitelendirilen Habil ile Kabil miti bugiline kadar farkli sekillerde yorumlanmistir ve bu iki
kardese birgok anlam yiiklenmistir. Kabil genelde kotli insani, Tanri’ya baskaldiran, lanetli,
kardes katili, adaletsizlige karsi gelen kisileri simgelerken, Habil ise iyi insani, kurbani ve
Tanr’nin gdzde kullarini temsil etmistir. Tarih boyunca kardes katilliginin, savaglarin, insanlik
catismalarinin kokeni olarak Kabil’in Habil’i 6ldiirmesi gosterilmis ve bu mite bdylesi bir
sembolik anlam yuklenmistir.

Mitlerin her donem bir sekilde kendisine esin kaynagi oldugu yazin diinyasinda da Habil ile
Kabil’in hikdyesi Charles Baudelaire, Lord Byron, José Saramago, Michel Tournier ve baska
birgok yazarin yorumuyla okurun kargisina ¢gikmaktadir. Bu ¢alismada 6rnek olarak birbirlerine
¢ok yakin tarihlerde yaymlanan Leconte de Lisle’in Cain adli siiri ile Victor Hugo’nun La
Conscience adl siirine yer verilecektir. Bu siirlerin mercek altina alinmasinin amaci Fransiz
yazini bagta olmak iizere 6zellikle Avrupa yazininda biiyiik 6nem tagiyan Romantizm akimiyla
Fransa’da dogan Parnas akiminin farkli diinya goriislerini ortaya koyarak soz konusu siirlerin
cevirisinde bu unsurlarin ne denli 6nem tasidigin1 somut bir sekilde gosterebilmektir.

Glincelliginden halen bir sey kaybetmemis olan bu mitin bugiine kadar yapilmis tiim yorumla-
rina yer vermek calismanin kapsamini asacak olmasindan dolayi, baslicalar1 ve bu incelemeye
151k tutacaklar analiz edilecektir. Bir sonraki agsamadaysa her iki siiri inceleyerek bunlarin geviri
stireglerinin nasil olmasi gerektigi irdelenmeye calisilacaktir.

Bu ¢alisma kapsaminda yapilan arastirmalara gore Leconte de Lisle’in Tiirk¢e’de herhangi
bir ¢eviri yapit1 bulunmazken Victor Hugo’nun, Tozan Alkan tarafindan dilimize cevrilen ve
2000 yilinda Bordo Siyah Yayinlar tarafindan yayinlanan Se¢me Siirleri ile Mehmet Miimtaz
Tuzcu tarafindan Tiirkge’ye kazandirilan ve BDS Yayinlarinca 1998 yilinda basilan Yirekle
Bakmak disinda baska siir ¢evirisi ne yazik ki bulunmamaktadir. Bununla birlikte her iki kitabin
da baskilari tilkenmis olup satig1 yoktur.

2. Tarihte Habil ile Kabil Miti

Habil ile Kabil’in hik&yesi Eski Ahit’in ilk kitabi olan Tekvin’in 4. Bab’inda su sekilde yer
almaktadir: Adem ile Havva’nin Habil ve Kabil adinda iki ogullari vardir. Habil ¢oban, Kabil
ise ¢ift¢idir. Kabil Tanr1’ya meyvelerinden armagan sunmustur. Habil de yeni dogmus hayvan-
larindan birini hediye etmistir. Ancak Tanr1 Habil’in hediyesini begenmesine karsin Kabil’inkine
donup bakmamustir. Buna ¢ok sinirlenen Kabil kiskanglik krizi sonucunda kardesini oldiirmiis,
buna karsilik Tanr da Kabil’i sonsuza dek basibos gezmeye ve ektigi topraklardan hi¢ verim
alamamaya cezalandirmigtir.

... Habil koyun ¢obam oldu, fakat Kain c¢ifici oldu. Ve Kain giinler
gectikten sonra, topragin semerinden Rabbe takdime getirdi. Ve Habil,
kendisi de siiriiniin ilk doganlarindan ve yaglarindan getirdi. Ve Rab
Habile ve onun takdimesine bakti; fakat Kaine ve onun takdimesine
bakmadi. Ve Kain ¢ok ofkelendi, ve ¢ehresini asti.... Ve vaka oldu ki,
kirda olduklar: zaman, Kain, kardesi Habile karst kalkti, ve onu ldiirdii.
Ve Rab Kaine dedi: Kardesin Habil nerede? Ve dedi: Bilmiyorum,
kardesimin bekgisi miyim ben? Ve dedi: Ne yaptin? Kardegsinin kaninin
sesi topraktan bana bagwryor. Ve simdi sen toprak tarafindan lanet
edildin, o toprak ki kardesinin kanini senin elinden almak i¢in agzim agti;
topragi isledigin zaman, artik sana kuvvetini vermeyecektir; yeryiziinde
kagak ve serseri olacaksin.... (Kitabt Mukaddes, Tekvin, Bab 4).
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Habil ile Kabil’in hikayesi Kur’an-1 Kerim’de Maide suresinde yer almaktadir:

“27. (Ey Habibim!) Hem onlara Adem’in iki oglunun (Kabil ile Habil 'in)
kissasini hakkiyla oku! Hani ikisi birer kurban takdim ettiler de, birinden
kabul edildi, digerinden edilmedi. (Kabil): “Seni mutlak 6ldUrtrim!”
dedi. Oburi (Habil): “Hayir, Allah ancak muttakilerden kabul buyurur”.
28. “Andolsun ki, sen, beni oldiirmek icin bana el uzatsan da, ben seni
oldiirmek icin sana el uzatacak degilim! Ben dlemlerin Rabbi olan
Allah’tan korkarim” ...

30. Bunun Uzerine nefsi, O’na (Kabil’e) kardesini éldiirmeyi kolay gos-
terdi; tuttu O’nu (Habil’i) oldiirdii. Artik hiisrana diisenlerden olmustu
(Kur’an-1 Kerim, Maide Suresi).

2.1 Farklh Yorumlar

Filozof Philon’a gore bu mitte iyiyi simgeleyen Habil ile kotlyu simgeleyen Kabil kaginilmaz
olarak kars1 karsiya gelmistir; ¢iinki iki kardes bir biitiinii olusturmaktadir. Kabil insan 1rkinin
kotii yanini temsil ederken, Habil iyi yanini1 simgelemektedir. Dolayisiyla, iyiyle kotii karsi-
lasmustir. Koth iyiyi oldiirerek yok etmis ya da Oyle sanmustir: Kabil kardesini 6ldiirdiikten
sonra kendisinden bir pargay1 yok ettigini anlamistir ve ¢obanlik yapan kardesinin kaderini
izleyerek, yerlesik diizene gecemeyecek ve topraklarmdan verim alamadig i¢in siirekli gogmek
zorunda kalacaktir. Bununla birlikte Philon, Tanr tarafindan cezalandirilan Kabil’in bir yandan
da yine Tann tarafindan korundugunu belirtmistir, ¢linku hi¢ kimse kendisine el stiremeyecektir,
boylelikle kendisinden ve Tanr1’dan bagka kimse bir tehdit olusturamayacaktir.

Adem ile Havva’nin sonradan Sit adinda bir ¢ocuklari olacaktir ve bu ¢ocuk Habil’in yerine
konulacaktir, tiim insanlik tarihi de Musevi inancina gore buradan gelecektir. Philon’a gore
Kabil’in soyu insanlik i¢in Tanri’nin reddettigi her seyi temsil etmektedir; Habil ise tam tersine
Tanri’nin kabul ettigi her seyi. Habil Oliince yerini Sit almistir ve insanlik tarihinde Kabil’in
simgeledigi kotii giiclerle miicadeleyi ve Tanri’ya minneti, inanct bundan boyle Sit temsil
edecektir (Guillaumont, & Arnaldez, 1973, 81).

Genel kabul gbren bir bagka yorum da Habil ile Kabil ¢ergevesinde aslinda kardes kavgasi-
nin anlatildigidir. Bir bagka deyisle, tiim insanlar kardes olduguna gore, insanin insana karst
gelisi temsil edilmektedir. insanlar birlikte bircok iyi isler basarabilirler, ancak sonlarini hazirla-
yan yine bu birliktelikleri olacaktir. Kabil ve Habil kardestir oysa insanligin sonunu yine bu
kardeslik, bu beraberlik getirmektedir. Buradan yola ¢ikarak da Habil ile Kabil iki kardesten ¢ok
belki de iki halkin temsilcisi olarak gorilmelidir, ¢ilinkii ayn1 topraklarda yasayan insanlar ¢ikar
kavgalarina girmekte, bunun ugruna yiizyillar siiren savaglar yapilmakta ve kanlar dokiilmekte-
dir.

3. Freud’da Savas Olgusu

Habil ile Kabil miti konusunda belli bagh goriislere yer verdikten sonra, séz konusu siirlerin
incelenmesinde yol gosterecek olan Freud’un uygarlik, ahlak ve vicdan kavramlari irdelenerek
savas olgusuna nasil yaklagtigi agiklanacaktir.

Freud’a (1999, 76) gobre, uygarligin evrimi insan {izerinde siiren Eros ve Thanatos, yani
yasam icgiidiisiiyle, 6liim icgilidiisii arasindaki savasi gosterir. Ona gore, yasamin asil igerigi
budur, dolayisiyla da bu evrim insan tiiriiniin yasam kavgasi olarak gorilebilir.

Freud’a gore insan sugluluk ve igsellestirilen saldirganlik arasinda siirekli gidip gelmektedir.
Dolayisiyla da birey yasamin iki temel giicii olan Eros ve Thanatos, bir baska deyisle bu iki
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karsit gii¢ arasinda bir denge kurarak yasamaktadir. Freud uygarligin yasam giiglerinin etkisinde
olmas1 gerektigini diisiinmekte ve diinya vatandasligini savunmaktadir. Eros’un bu savastan
baskin ¢ikmasini istemekte ancak bunun neredeyse imkansiz oldugunun da altim1 ¢izmektedir.
Ciinkii saldirganlik insanin i¢inde dogustan vardir ve bu Eros’un 6niindeki en biiylik engeldir.
Ornegin Kabil’in durumunda oldugu gibi kardesi olsa bile, “Gteki”, yabanci, insan igin her
zaman bir tehdit unsuru olmustur.

Bu noktadan yola ¢ikarak vicdan kavrami iizerinde durmak yerinde olacaktir. Kurallar ve
yasaklar koyularak “ahlak” olgusunun olusturuldugu uygar diinyada yasayan bireyde bu ahlak
mekanizmasinin nasil isledigini Freud’a (1999, 78-79) gore kisaca agiklanmaya caligilirsa:
Birey oncelikle toplumda kabul gérmeyen, bir baska deyisle toplumun sevgisini kaybetmesine
neden olan bir istege ya da diirtiiye kendini kaptirmasi sonucunda sinir1 agar. Eger bu istek ve
dirti toplumda fazla bir muhalefetle karsilasmayacaksa birey tiziintii duymakla yetinecektir.
Ancak, muhalefetin derecesi yiikseliyorsa, yaptiklarindan ya da hissettiklerinden dolay1 pigsman-
lik duymaya baslayacaktir; Ustben devreye girince durum biraz daha ciddilesecek ve sugluluk
duyacaktir. Bir sonraki asamadaysa vicdan azabi duyarak aci ¢ekecek ya da etrafindakilere aci
cektirecektir.

Freud’un tanimladig1 bu mekanizmay1 bir anlamda yaratan da uygarlasmis insandir. Insanlar
daha huzurlu, daha giivenilir ve daha mutlu bir yasam alan1 yaratmak amaciyla uygar diinyaya
birtakim yasalar, kurallar koymuslardir. Bireysel insandan ¢ok toplumsal bir yap1 6nem kazan-
mugstir. Freud, insanlarin daha mutlu olmak igin yarattiklar1 bu uygarligin aslinda bir anlamda
kendi mutsuzluklarina kaynak oldugunu savunmaktadir. Ciinkii uygarlik, insanlarin saldirganlik
icgiidiilerini hayata gecirmesini engellemek icin elinden gelen her seyi denemek zorundadir.
Dolayisiyla da, bireysel ozgiirliikkler kisitlanmis, ahlak olgusu olusmustur. Freud’a gore, bireyle-
rin kimi giidiileri bastirilmistir. Bununla birlikte, bunlar ancak uygarlik sayesinde sanat, bilim
gibi alanlara yoneltilebildigi siirece tehlike azaltilabilecektir.

Giiniimiizde bilim ve teknoloji bu denli ilerlemigken, sanat ve bilim hizla gelisirken, vicdani
olusturan deger yargilar1 da nesilden nesile bu degisimden kendi payina diiseni almaktadir. Bu
baglamda bireylerin mutluluk, ayn1 zamanda da mutsuzluk kaynaklar1 da zamanla degisime
ugramaktadir. Asagidaki orneklere ve s6z konusu mite bakildiginda Freud’un soziinii etmis
oldugu uygarlasan insanin mutsuzlugunun, i¢ catigsmasinin aslinda ne denli eskilere dayandigi
gorulebilir.

Freud’a gore insanoglunun kaderi aslinda, saldirganlik diirtiisiiniin, uygarligin gelisimini ve
birlikte yasami ne kadar bozacagina baglidir:

Insanlar doga giicleri iizerindeki hakimiyetlerini o denli artirmis durum-
dalar ki, bunlarin yardumiyla birbirlerini son insan varana dek ortadan
kaldirmalart isten degildir. Bunu kendileri de bildiklerinden giintimiizdeki
huzursuzluklarimin, mutsuzluklarimin ve kaygili hallerinin esash bir bolii-
mii buradan kaynaklaniyor. Artik diger, “Semavi GUg”un, Ebedi Eros’un,
kendisi gibi 6lumsuz olan rakibiyle giristigi kavgada kendi iistiinliigiinii
gosterecegini umabiliriz. Ama zaferi ve sonucu kim 6nceden kestirebilir
ki (Freud, 1999, 98).

Savaglarin hala siirdiigii diinyamizda az da olsa Freud’a hak vermemek elde degildir. Bununla
birlikte her zaman bir umut 15181 vardir. 18. yiizyilda yasamis Fransiz anatomist ve fizyolojist
Marie Francois Xavier Bichat’'nin de dedigi gibi “Yasam yalmizca éliime direnen islevier
bitunuadir” (Badiou, 2003, 31).

Insanin dogasinda bulunan kiskanglik ve dldiirme giidiileri insanhgmn ilk dénemlerinden beri
varliklarini siirdiirmektedirler. Dolayisiyla her kiskanan, her katil ya da her insanin potansiyel
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olarak iginde bir Kabil tagidig1 sdylenebilir. Eros ile Thanatos da bir anlamda Habil ile Kabil degil
midir? Bu durum ister teolojik acidan, ister mitlerle, ister psikanalitik araglarla agiklansin, aslolan
insanlik gercekligidir.

Habil ile Kabil miti iizerine yukarida verilen bilgilerin 1s18inda Cain ve La Conscience siir-
lerinde bu mitin nasil yorumlandiklarini incelemek ¢alismanin somutlastirilmasini saglayacaktir.

4, Leconte de Lisle, Cain

19. yiizy1l sonlarma dogru, romantiklerin duygusalligina ve bireyciligine tepki olarak kurulan ve
“sanat i¢in sanat” anlayigini savunan Parnas akiminin temsilcisi Leconte de Lisle, Homeros’un
Odysseia ve [lyada gibi destanlarim gevirmesinin ardindan biiyiik tartigmalar yaratmistir. Antik
mitler onun i¢in her zaman 6nemli bir yere sahip olmustur. Hatta bu mitleri bir bilgenin, bir
arkeologun merakiyla inceleyerek siirlerinde bunlarin dogru bir sekilde aktarilmasina biiyiik
ozen gostermistir. Kelt, iskandinav, Hellen, Hint uygarliklarini kaleme aldig1 siirlerini Poémes
Antiques, Poemes Barbares, Poemes Tragiques adli yapitlarinda bir araya getirmistir (Kula,
1996, 123) .

Cain ilk kez 1862 yilinda yayinlanan Les Poemes Barbares adli yapitinin ilk siiridir ve
toplam yirmi bir sayfadan olugmaktadir. Siirin biiyiik bir bolimii Elam ogullarindan Gomer’in
oglu Togarma’nin riiyasin1 anlatmaktadir. Siir Asurlularin eline tutsak diisen Togarma ile basla-
maktadir. Kabil ugradig1 haksizliga karsi ¢ikarak Tanr1i’ya meydan okumaktadir ve Tanr1’y1 salt
adaletsiz ve zalim olmakla degil; fakat ayn1 zamanda diinyay1 yaratmis bulunmakla da sugla-
maktadir. Kabil’in bu bagkaldirisina Tanr1’nin yanitiysa Tufan olacaktir.

Par dela I’épaisseur de ce sépulcre bas

Sur qui gronde le bruit sinistre de ton pas,

Je ferai bouillonner les mondes dans leur gloire;
Et qui t’y cherchera ne t’y trouvera pas.

“Et ce sera mon jour! Et, d'étoile en étoile,
Le bienheureux éden longuement regrette
Verra renaitre Abel sur mon cceur abrité;
Et toi, mort et cousu sous la funébre toile,
Tu t'anéantiras dans ta stérilité”

(Leconte de Lisle, 1925, 18, 19).

Leconte de Lisle’in siirinde Kabil, Habil’i Tanri’nin eliyle 6ldiirmistiir. Nitekim Kabil: “Il m’a
précipité dans la crime tendu / Beni kendi eliyle bu giinaha itti” diyerek Tanr1’y1 isaret etmektedir
(Leconte de Lisle, 1925, 16).

Ténebres, répondez ! Qu’lahveh me réponde !

Je souffre, qu’ai-je fait ? — Le Khéroub dit : — Qain !
lahvéh I’a voulu. Tais-toi. Fais ton chemin

Terrible. — Sombre Esprit, le mal est dans le monde,
Oh ! pourquoi suis-je né ! — Tu le sauras demain. —

Je I’ai su. Comme I’ours aveuglé qui trébuche
Dans la fosse ou la mort I’a longtemps attendu,
Flagellé de fureur, ivre, sourd, éperdu,

J’ai heurté d’lahveh I’inévitable emb{che ;

Il m’a précipité dans le crime tendu

(Leconte de Lisle, 1925, 16).
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Saire gore, kardesleri birbirine diisiiren Tanr1’ysa kotii olan kardesler degil Tanr1’dir; 6ldiirme,
savasma giidiisii Tanri’dan geliyorsa, bu insanlarin dogalarinda var olan bir unsur demektir.
Leconte de Lisle miti bu sekilde yorumlayarak, bir anlamda “lanetli” kimligini Tanr1i’ya,
“Tanr” kimligini de Kabil’e vermis olmaktadir. Dolayisiyla, katil olma ve hatali olma duru-
munu Tanri’ya atfetmistir; bu durumda, Kabil “iyi Tanri”dir. Bu noktada sair ayni zamanda
Hiristiyanlikta yer alan bir inamsa génderme yapmaktadir: insan dogas, tipki Isa gibi Tanri’nin
dogasindan olusmustur. Bu inanisin Islam inancindaki karsihigi insanda Tanri’nin suretinin,
tezahurlniin olmasidir ki Halldc-1 Mansitr’un “Enel Hak” tabiri aslinda buna isaret eder.
Dolayisiyla Kabil’in igindeki kotiilik dogustan geliyorsa Yaradilig’tan bir anlamda da Hak’tan
geliyordur.

Leconte de Lisle gibi, Kabil’i baskaldiran insan olarak betimleyen yazarlar, Kabil’i bir
anlamda yiiceltmis, Tanr1’y1 da kiigliltmiis, degersizlestirmiglerdir. Bu baglamda, Kabil iyiyi,
Tanr ise kotlyl temsil eder. Stiphesiz sairinin miti bu sekilde yorumlamasinda dine bakiginin
da biiyiik etkisi vardir:

Ona gore, Hellen bilgeligi icimizdeki barisi ve dengeyi saglayacak tek
guictir. Dinler bu diinyaya sadece siddet ve cinayet getirmistir. Insan icin
diinya, biiyiik bir bosluktan bagka bir sey degildir; kaderimiz, bu bogluk-
ta hep yalniz kalmaktir. Sair, evrenin anlamini sorgular; sonunda, boyle
bir aragtirmanin ona biiyiik sikintilar verecegini diistiniir ...

(Kula, 1996, 123).

5. Victor Hugo, La Conscience

Unlii sair, yazar Victor Hugo’nun La Légende des siécles adli yapit1 en kapsamli ¢alismalarin-
dan biridir. Seri halinde basilmis olan bu yapit1 toplam ti¢ kitaptan olugmaktadir ve ilki Histoire-
Les petites épopeées basligi altinda 1859 yilinda Hetzel yayinlarindan ¢ikmustir. Burada yer alan
siirler Hugo’nun siirgiin yillarinda basladig1 yaklasik kirk yillik bir ¢alismanin {iriiniidiirler.
Hugo bu yapitinda yalnizca Musevi ya da Hiristiyan degil bir¢ok farkl: kiiltiiriin tarihini dizelere
dokmiistiir.

Hugo bu serinin ilk cildine yazmis oldugu 6ns6ziinde insanlik tarihini, insani, her agidan bir
ayna gibi yansitacak biitiinciil ve dongiisel bir yapi igerisinde anlatmaya calistigini belirtmekte-
dir. 11k iki ciltte yer alan siirler, insanlarin anas1 Havva’dan giiniimiize kadar gergeklesen olayla-
rin tarihi tarihine verilmis alintilarindan ¢ok bir mozaik olarak sergilenmistir. Bu yapitta insan
tirli yeryiiziinde caglar boyunca bir¢ok isler gergeklestirmis biiyiik bir kolektif birey olarak
okurun Karsisina ¢ikmaktadir. Hugo, hem bireysel hem de toplumsal bir gizi irdelemekten ka-
c¢inmadig1 bu siirlerinde, bir “ben” tarihini ve ayn1 zamanda “benin” tarihteki stirecini kaleme
aldigim belirtmistir (Hugo, 1859, 15). La Légende des siécles ile ilgili olarak Leconte de Lisle,
Hugo’nun oncelikle eski ¢ag uygarliklarimin tarihsel, dini ve felsefi bilgilerini yeterince
0zlimsemeden yazdigini belirtmis, bu uygarliklarin kendine 6zgii diisiince yapilari yerine kendi
fikir ve diinya goriisiine yer verdigini One siirerek agir elestirilerde bulunmustur. Ayrica
Hugo’nun romantik kisiliginin getirdigi dogatistii inaniglarini da ayn1 sekilde elestirmistir:

Bununla birlikte, bir insamin tek basina béylesi miikemmel bir sekilde
[tarihi] resmedebilmesi icin oncelikle kaybolmus rklarin ve uygarlikla-
rin tarihini, dinini ve felsefesini oziimsemis olmasi gerekirdi; ...

Tiim yasami boyunca dogaiistii riiyalar: ve apokaliptik hikayeleri yicel-
terek kaleme almistir. Ebedi sir basim dondiirmiistiir. Yagamin kaynagini
actklamayr amaglayan bilimi hor gérmiistiir; bunu yapmasina izin bile
vermemigstir,... (Leconte de Lisle, 1887, 12, 13, 22).
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Baudelaire’in (1885, 328) “déneminin insami tarafindan doneminin okurlart igin yazilmasi
mimkun olan tek epik siir” olarak tanimladigi La Légende des siécles’in birinci cildinde yer alan
La Conscience siirinde Hugo, Kabil mitini dizelere dékmiistiir. Sair, mitin ilk kaynaklarina
kadar inerek vicdanin en ilkel haline gonderme yapmis ve siiri vicdan kavram etrafinda sekil-
lendirmistir. Bu baglamda siir Eski Ahit’in Tekvin béluminde anlatilan Habil ile Kabil hikaye-
sinin devami niteliginde okurun karsisina ¢ikmaktadir. Vicdani temsil eden “g6z” imgesi Hugo
tarafindan eklenmistir.

Leconte de Lisle’in siirinden farkli bir yorumla kaleme alinan Hugo’nun siirinde Kabil’in
sorunu ¢ozlimsiizdiir. Hugo nun siirinde, Tanr tarafindan cezalandirilan Kabil’i gittigi her yerde
bir #g6z” izlemektedir. Siirin ilk boliimlerinde bu “g0z”, okuyucuya Kabil’in disinda bir varlik
gibi gorlnse de sonlarma dogru aslinda bu goziin Kabil’in vicdanindan bagka bir sey olmadigi
anlasilmaktadir. Bir baska deyisle Kabil’in pesini birakmayan bu g6z kendisinin vicdanini tem-
sil etmektedir. Ondan kurtulmak miimkiin degildir, ¢linkii aslinda kendinden bir par¢a olan bu
g6z onun isledigi su¢ sonucunda duymus oldugu vicdan azabimin Hugo tarafindan somutlas-
tirtlmig bigimdir. Siirde Kabil ailesiyle birlikte siirekli kagmakta ve gdzden korunabilecegi bir
yer aramaktadir. Tipki Tekvin’de sdylendigi gibi “kagak ve serseri” bir sekilde dolagmaktadir:

Il vit un ceil, tout grand ouvert dans les ténebres,
Et qui le regardait dans I’ombre fixement.

“Je suis trop prés”, dit-il avec tremblement.

Il réveilla ses fils dormant, sa femme lasse,

Et se remit a fuir sinistre dans I’espace.

Il marcha trente jours, il marcha trente nuits
(Hugo, 1859, 42).

Gogebe cocuklart tarafindan gadirlarin, brandalarin altina gizlenmeye calisilsa da, onun igin bir
sehir insa edilip kapisina “Défense a Dieu d’entrer/Tanri 'nin girmesi yasaktir” yazilsa da bosu-
nadir. Tanri’nin tek giremeyecegi yer cehennemdir ve bir anlamda bu sehir Kabil’in cehennemi
olmustur. Sonug olarak “g6z” onu her kosulda bulacaktir ve siir su sozlerle son bulacaktir; “L’
ceil était dans la tombe, et regardait Cain/G0z mezarin i¢indeydi ve Kabil e bakiyordu”. GUnki
bu gbz en basta okuyucunun ve de Kabil’in de sandig1 gibi Tanr1’dan ¢ok Kabil’in vicdanidir ve
bu ceza ona Tanr tarafindan verilmistir.

Et la ville semblait une ville d’enfer ;

L’ombre des tours faisait la nuit dans les campagnes ;
Ils donnerent aux murs I’épaisseur des montagnes ;
Sur la porte on grava : ““ Défense a Dieu d’entrer”...

“L’eeil a-t-il disparu?” dit en tremblant Tsilla.
Et Cain répondit: “Non, il est toujours la.”
Alors il dit: ““Je veux habiter sous la terre
Comme dans son sépulcre un homme solitaire;
Rien ne me verra plus, je ne verrai plus rien.”
On fit donc une fosse, et Cain dit: ““c’est bien!”
Puis il descendit seul sous cette vodte sombre.
Quand il fut assis sur sa chaise dans I’ombre
Et qu’on eut sur son front fermé le souterrain,
L’ceil était dans la tombe et regardait Cain
(Hugo, 1859, 43, 44).
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La Conscience siirinde dilsel alanlarin ayri bir dneme sahip oldugu gozlemlenmektedir. Siirde
yer alan dilsel alanlar siirin kurgusunu, sairin niyetini g6zler éniine sermektedir. Siirin biitiiniine
hakim olan ii¢ dilsel alan bulunmaktadir: vicdan azabi (livide/soluk, ne dormant pas/ uyumaksi-
zin, muet/dilsiz, pale/solgun, frémissant/titrek, tressaillit/iirpermekte, frisson/ titreme, trembler/
titremek), sugluluk duygusuyla hizla kagma arzusu (échevelé/dizginsiz, se fut enfui/ kagti, hors
d’haleine/nefes nefese, fuir/kagmak, marcha/yiriiriir, furtif/kacak, sans regarder derriére/ardina
bakmadan, sans tréve/araliksiz, sans repos/dinlenmeksizin, sans sommeil/ uyumaksizin) ve
karanlik (soir/aksam, sombre/los-kasvetli, funébre/cenazeyle ilgili-kasvetli, ténebre/karanlik,
ombre/gblge, sinistre/ugursuz-kotl, nuit/gece, sommeil/uyku, noir/siyah, cachez-moi/saklayin
beni, ne voyez plus rien/hi¢bir sey gormeyin, crever les yeux/gozlerini oymak, clore/kapatmak,
murer/duvarla ¢evirmek, sépulcre/mezar, fosse/cukur, souterrain/ yeralti, tombe/mezar) (Gignac,
2009, 115).

6. Ceviri Sureci

Yukarida da belirtildigi tizere, bu ¢alismada her iki siirde de yer alan kiiltiirel ve mitolojik
Ogeler uUzerinde durulacaktir; dolayisiyla siir gevirilerini dzellikle diger geviri tiirlerinden ayiran
uyak, Olcii gibi bi¢imsel yapilarin varis dilinde yeniden olusturulmasi bu ¢alismanin kapsaminda
yer almayacaktir.

Victor Hugo’nun siirine ¢eviri odakli bakildiginda oncelikle yapitinin farkli katmanlardan
olustugunu belirtmek gerekir. Bu siiri ¢evirecek olan ¢evirmen baslangic olarak elinde tuttugu
kitabin bir anlamda insanlik destan1 olarak kurgulandiginin bilincinde olmalidir. Habil ile
Kabil’in hikayesi elbette Tirk okuru tarafindan da bilinmektedir; ancak yazar okura bu mit
etrafindan bir¢ok tarihi unsur da sunmaktadir. Bu baglamda, dogal olarak bir¢ok kiiltiirel ve
mitolojik dgeyi de biinyesinde barindiracaktir. Cevirmenin dikkate almasi gereken bir bagka
nokta da yukarida agiklandigi lizere Hugo nun bu siiri yazarken Eski Ahit’ten yola ¢ikmasidir.
Bu baglamda ¢evirmenin oncelikli gorevi Eski Ahit’te yer alan Habil ile Kabil’in hikayesine
hakim olmaktir, ¢iinkii yapitta buraya yapilan gondermelere, 6zel adlara ve pagan tanrilarin soy
agaclarina bir bagka deyisle metinlerarasi 6gelere bu sekilde hakim olabilecektir. Elbette burada
Hugo’nun romantik kisiligini, ayn1 zamanda da politik kisiligini goz ard1 etmemek gerekir. Zira
tiim bu unsurlar birleserek yazarin yapitlariin kimligini olusturacaklardir.

Tim bu unsurlarin yanisira bu siirde yukarida belirtilen dilsel alanlar etrafinda 6zenle
se¢ilmis sdzciiklerin gevirisi de ayr1 bir Snem kazanmaktir. Orneklerden de anlagildig {izere ya-
zarin sOzclik se¢imlerinin de ayr1 bir 6nem tasidig1 ortaya ¢ikmaktadir. Dilsel alanlarin bir dilin
icerisinde bulundugu kiiltiiriin de bir anlamda aynasi oldugu diisiiniildiigiinde, bu ceviriyi {stle-
nen ¢evirmenin de varig dilinde dilsel alanlar1 olustururken aym ustalikla dili kullantyor olmasi
kendisinden beklenen olacaktir. Cevirmen asil hiineriniyse her iki dilin dilsel alanlarinin 6rtiis-
medigi ya da Tiirk¢e’de aymi dilsel alan igerisinde ayni sdzciiksel zenginlik olmadigi durum-
larda gosterecektir. Bu duruma en glizel drnek siirin basligidir: conscience sozciigii Fransizca’da
hem vicdan hem de biling anlamlarin1 barindirmaktadir. Baghigin Tiirk¢e’ye aktarimindaysa,
cevirmen, hem vicdan1 hem de bilinci i¢inde barindiran bir sézciik arayisinda olmalidir. Aksi
durumda hangi anlambirimcigi segerse segsin ¢eviri kayiplart hanesine yazilacak bir durum soz
konusu olacaktir. Sépulcre ve tombe sdzcikleri i¢in de buna benzer bir durum séz konusudur.
Siir igerisinde agimlama yontemini kullanmak miimkiin olamayacagindan dolay1 her iki s6zciik
de mezar sozciigiiyle karsilanacaktir. Dolayisiyla da yine kimi anlam kayiplart ortaya ¢ikacaktir.

Leconte de Lisle’in siirinin ¢eviri siirecine bakildigindaysa, farkli mitolojik hikayeleri, antik
efsaneleri, sdylenceleri kendine kaynak alan ve yapitlarinda bicimsel giizellige de oldukca 6nem
veren Parnas akiminin dnciisii olan sairin yapiti gevirmen igin tipkt Hugo’nun La Conscience’inda
oldugu gibi ¢ok yonlii bir bilgi dagarcigi gerektirmektedir. Leconte de Lisle’in siirini ¢evirme
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gorevini stlenen cevirmen Oncelikle sairin Parnas akimimin onciilerinden biri oldugunu ve
siirlerinin temalarii farkli kiiltlirlerin antikcag efsanelerinden sectigini, ayn1 zamanda,
pozitivist bir diinya goriisiine sahip oldugunu da biligsel dagarciginda bulundurmasi gerekecek-
tir. Dolayisiyla da mitin farkl kiiltlirlerde nasil yorumlandigi ve anlatildigi 6ziimsenmesi gere-
ken bir baska nokta olmalidir. Bu bilgiler ¢cevirmenin sairle deyim yerindeyse 6zdeslesmesine
imkan saglayarak erek okur tizerinde ayni etkiyi yaratma ¢abasina 151k tutacaktir.

Siir ¢evirisinin en onemli unsurlarindan biri olan bigimsel egdegerlilik bu galigmanin disinda
yer aliyor olsa da, yapitlarinda onciisli oldugu Parnas akiminin en 6nemli 6zelliklerinden biri
olan bi¢ime biiylik 6zen gdsteren bir sair oldugu diisiiniildiigiinde, Leconte de Lisle’in yapitlari-
nin ¢evirilerinde bicimsel esdegerlik de ayr1 bir 6nem kazanacaktir.

Sonug

Yukarida yer alan bilgilerin 1s1ginda Kabil figiiriiniin salt iyi ya da kotii olarak degerlendirilmesi-
nin gii¢ oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda, kimi arastirmacilar Kabil ile Habil’in Tanr1’yla
olan iliskilerinden yola ¢ikarak bundan bir insanlik durumu resmetmeye calismislardir ya da
Kabil’i su¢lamak yerine bunun temelinde yatan nedeni bulmaya ¢alismis ve asil sorunun Tanri
tarafindan sevilmeyisinden kaynaklandigini ileri siirmiislerdir.

Her iki siirin geviri siireglerine ¢eviribilimsel agidan bakildiginda, ¢eviri kayiplarinin 6niine
gecmenin ne denli zorlu bir ugras olacagi yukarida ele alninan 6rneklerden de agikga goriilmekte-
dir. Ancak burada gevirmene diisen gorev, belirli bir ¢eviri projesi dogrultusunda hareket
ederek, oncelikle amacimi belirlemesi, ardindan bu amag¢ dogrultusunda ydntemini ve siirecini
belirleyecek olan tutarli kararlar almasidir. Ardindan, kendisine sormasi gereken bir bagka soru
da Habil ile Kabil mitinin Avrupa kiiltiiriindeki algilanis1 ve yorumlanigiyla, Tirk kiiltiiriinde
algilanis1 arasinda fark olup olmadigi, varsa ne gibi farkliliklarin oldugu olacaktir. Bu mit
Avrupa yazininda yiizyillardir kendine bir yer edinmistir ve bunun sonucunda da okurlarn
kiiltiirel dagarciginda dogal olarak bulunmaktadir. Tiirk yazinina bakildigindaysa, bu mit siiphe-
siz birgok yazarin kitabina, kiiltiirel ¢esitlilikten kaynaklanan farkli yorumlarla konu olmustur.
Dolayisiyla Tiirk okurun, bugiine kadar belki de bilmedigi birgok anlamin bu mite yiiklendigi
soylenebilir. Bu baglamda mitolojik ve kiiltiirel 6gelerin siir sanatiyla ustaca harmanlandig her
iki siirin gevirisinde diizanlamsal esdegerlilikle birlikte yananlamsal esdegerlilik de bilyiik 6nem
kazanacaktir ve ¢evirmenin aldig1 kararlar dogrultusunda sectigi sozciiklerin dilsel ve kiiltiirel
gondermeleri, geviri yapitin1 biiylik 6l¢tide sekillendirecektir.
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