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Arap yarimadasinda (Ceziretii'l-Arab) Hz. Muhammed (a.s.) islam’1 teblig goreviyle gé-
revlendirilmeden ve bir tek Allah’a kulluk edilmesinin gerektigini bildiren mesajini insan-
lara iletmeden &nce Arap toplumu Cahiliye déneminde cesitli dinlere inanmislardir. Do-
layisiyla onlar tek bir din anlayisina sahip olmamslardir. islam &ncesi dénemde Araplar
arasinda atalar kiilt, fetis kiiltdi, totem kiiltli vb. inanglar yaygindir. Bu inanglarin yani sira
bir de gizli dleme dair inanglari (cin, gll ve seytan) vardir. Bu dinf gruplar arasinda dogal
olarak karsilikl iletisim ve etkilesim olmustur. Bu kadar farkli inanca sahip gruplarin bir
arada bulunmasinin en 6nemli sebepleri arasinda ada halkinin siirekli olarak etraflarinda
yasayan halklarla iletisim halinde olduklari sdylenebilir. Onlarla iletisim, cogunlukla ticaret
ve kabile gocleriyle olmustur. Onlar, miladi dérdiincii asrin sonuna kadar cesitli kisi ve nes-
nelerdeki ruhlara inanmiglardir. Onlarin bu inanglara sahip olduklar1 insad ettikleri siirleri
lizerinden de tespit edilebilmektedir. Bu kapsamda ¢alismamizda yer verdigimiz siirlerin
biiytik bir kismini 6vgii tiirii siirler olusturmaktadir. Bunun yaninda fahr ve yergi tiirii siir-
lere de yer verilmektedir. Bu siirlerden yola ¢ikilarak bslgede islam dncesi hakim olan din
olgusunu, idolizmin olusturdugu gériilmiistiir. Dénemin din olgusunu da idolizm ekseninde
gelisen kiiltler sekillendirmistir. Galismamizin, alanina katki saglamasi ve bu alanda yeni
calismalara yol géstermesi beklenmektedir.
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Abstract

In the Arabian Peninsula (Jazirat al-Arab), before Prophet Muhammad (pbuh) was com-
missioned with the mission of preaching Islam and conveying the message of worshipping
only one God, the Arabs believed in various religions during the Jahiliyya period. Therefore,
they did not have a single understanding of religion. In the pre-Islamic period, beliefs such
as ancestor cult, fetish cult, totem cult, etc. were common among the Arabs. In addition to
these beliefs, they also had beliefs in a secret realm (jinn, ghul and devil). There has natu-
rally been mutual communication and interaction between these religious groups. One of
the most important reasons for the coexistence of groups with so many different beliefs is
that the islanders were in constant communication with the people living around them.
Communication with them was mostly through trade and tribal migrations. They believed
in the spirits of various people and objects until the end of the fourth century AD. The fact
that they had these beliefs can also be determined through their poems. In this context,
most of the poems we include in our study are praise-type poems. In addition, poems of
praise and satire are also included. Based on these poems, it is seen that idolatry constitu-
ted the dominant religious phenomenon in the region before Islam. The dominant beliefs
in the region before Islam were basically idolatry. The religious phenomenon of the period
was also shaped by the cults that developed on the axis of idolatry. It is expected that our
study will contribute to the field and guide new studies in this field.
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11 « Isldm Oncesi Cahiliye Siirinde Din Olgusu

Giris

Dinler, Allah’mn elgilerine indirdigi “ 4 stesd) G ” semavi dinler ve * 4zl (L) ”
ilah menseli olmayan dinler olmak {izere iki kisma ayrilmaktadir.! Bu ¢alismanin amaci,
islam 6ncesi Arap toplumunda hakim olan semavi olmayan dinler hakkinda bilgi sunmaktur.

Semavi olmayan dinler hakkin da bilgi vermenin yani sira o dénemki inanglarin Arap siirine
katkis1 ve siir olarak ifadesiyle ilgili 6rnekler verilecektir.

islam'in ilk muhataplarinin isldm éncesi dinleri, dinf inanglari, gelenekleri ve yasays
bicimleri hakkinda bilgi sahibi olmak, islim’in gecmiste uygulanan kurallardan hangileri-
ni degistirdigini hangilerini degistirmedigini ve hangi uygulamalar1 doniistiirerek devam
ettirdigini grenmede bizlere yardim edecektir. islim &éncesi Arap toplumunun genel ka-
rakteristigini, inang sistemini ézellikle de dinf yapisini belirlemek islam’in daha saglikli an-
lasilmasina yardimcr olacaktir.

Cahiliye kelimesine her ne kadar olumsuz bir anlam yiiklense de genel anlamda islam?
Dénem ile islim’dan énceki dénemi birbirinden ayirt etmek igin bu ifade kullamlmistir.?
Tarihgiler ve edebiyatcilar Cahiliye Dénemi'nin sinirlarini belirlemede ihtilaf etmislerdir.
Tarihgilerin penceresinden baktigimizda sinirlarini belirleyemeyiz. Bu da Ismail’in Cezire-
tii'l-Arab’a gelisinden itibaren islam’in geldigi déneme kadar gegen siiredir. Edebiyatcilar
ise bu dénemden kendilerine ulasan ilk siiri esas alirlar. Ciink{i ‘Araplarin Divani’ olan o
ddénem siiri Kur’an ve Stinnetten sonra en dogru kaynak kabul edilmektedir.?

Cahiliye, bilgisiz kisilerin ¢ok¢a bulundugu Islam éncesi -Hz. Muhammed'in (a.s) pey-
gamber olarak génderilmeden dnceki- zaman dilimidir. Bu dénem bilgisizligin ve bilgiye
tabi olanlarin azinlikta oldugu dénemdir.’ Cahiliye kelimesi sozlitkte Sea — Jexs — Jea sek-
linde gegen ve ‘cehile’ fiilinden tiiretilen bir isimdir. Tbn Manz{ir (61. 711/1311) Céhiliye ke-
limesini; Allah’t, Resl’{inii (a.s.), dinin koydugu kurallari tanimadiklar: aksine 6viinmenin,
kibrin ve zorbaligin kol gezdigi islam 6ncesi dénemi ifade ederken,’ isfahant (61.343/954),
bilgiden mahrum kalmak, bir konuda dogru kabul edilenin zit tina inanmak, yapilmasi ge-
rekenin aksini yapmak® seklinde tanimlamaktadir.

Jex kelimesi bilginin zit anlamlisidir.” Muallaka sairi Antere b. Seddad (s1. 9/614) insad
ettigi siirinde bu kelimeyi bilgisizlik anlaminda kullanmustir:

el ol Ly Lol s e ) 1 3 il S
“Atlilara sormayacak misin ey Malik’in kizi!

Ogrenmek i¢in hakkimda bilmedigin seyleri.”

Muhammed Niman el-Carim, Edydniil-Arab fi’l-Cahiliyye (Misir: Matbaatii’s-Sadde, 1341/1923), 5.
Mehmet Azimli, Cahiliyye’yi Farkli Okumak (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 13.

Eb{ ‘Alf el-Hasen ibn Resik el-Kayrevant, el-‘Umde (Beyrut: Mektebetii'n-Nfir, 1402/1990), 1/ 28-30.
Mahmiid Siikrd el-Al{is?, Bultigu l-ereb fi ma‘rifeti ahvali'l-‘Arab (Misir: Darw’l-Kiit{ibi'l-Misrf, 1314), 1/14-16.
fbn Manzr, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadur, ts.), “chl”, 11/129,130.

Régib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'dn, thk. Safvin Adnin Dav(di (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412),
“chl”, 249.

ibn Faris, Mu‘cemii mekdyisil-luga (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1399-1979), “chl”, 1/488-499.

Antere b. Seddad, Divan (Kahire: Mektebetii’l-islami, 1964), 207.

9  Mehmet Hakki Sugin, Yedi Ask: Siirleri (Istanbul: Kirmizi Kedi Yayinevi, 2020), 84-85.
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12 « The Phenomenon of Religion in Pre-Islamic Jahiliyya Poetry

Cahiliye lafzi ile ilgili isldm kaynaklarinda bir¢ok ifade yer almistir bu ifadelerde cehalet
“cahillik ve bilgisizlik” anlamlarinin yan: sira sefahet, akilsizlik ve giinah anlamlarinda ya
da bu anlamlarin hepsini icerecek sekilde kullanilmigtir.*®

Goldziher’e (61. 1921) gore cehl; bilginin yani sira hilmin de zit anlamlisi bir kelimedir.
Cahiliye yalin ifadeyle barbarlik zamanidir. Yine Goldziher islam? Dénem ile islam éncesi
dénemi birbirinden ayirarak islim’dan énceki déneme Cahiliye Dénemi ismini vermistir."
Nazif Danisman da Chiliye Dénemi siirlerinden drnekler vererek o dénem Araplar'inin
“cehl” kelimesini nadiren bilgisizlik anlaminda kullandigini Semev’el Ezdi b. Adiy4 el-Gas-

20565 lle 2 g il feie s e Gl s ¢ L
“Bizim ve onlar hakkinda bilgi sahibi degilsen insanlara sor.
Giinki bilenle bilmeyen ayni degildir.”*

Cahiliye Araplar1 “cehele” fiilini ekseriyetle zorbalik etti, her zaman zora bas vurdu, zor
kulland: gibi anlamlarda kullanmistir. Muallaka sairi Amr b. Kiilsim’un (51. 584/1188) su
siiri bu anlam i¢in uygun 6rneklerden biridir:

MLl Jes 5 Jend Lde 3] oleag 9 3
“Sakin bizi karsi kimse hafife almasin;
Aksi takdirde misliyle daha fazlasini bizden gériirler.”*

Cahiliye kavramiyla 8zellikle Islam’in dogusundan énceki dénem kastedilmektedir. Ca-
hiliye, bir dénemin ad1 degil, bir durumun ad1 ya da “Cahiliye Dénemi Sairi” gibi hal sahibi-
ni ifade etmede kullanilmaktadir. Her iki ifadede ilimsizlik, ilme uymamay: ve bilgiyi hayat-
ta uygulamamay ifade etmektedir. islam’in olmadig1 zaman dilimidir. Bu déneme Cahiliye
Dénemi denmesinin sebebi, Islam’in yerdigi sirkin, putlara tapmanin, Allah’in hakkinin
diger mabutlara yiiklenmesinin, insanlar arasinda diismanligin yaygin olmasinin, asabiyet
sebebiyle sonu savaslara varan ayrilik ve ¢cekismelerin zirvede olmasidir.'

CeZziretii’l-Arab bélgesinde o ddnemde yasayan dinler hakkinda bilgi vermeye gegme-
den énce inancin ve dinin tarifleri hakkinda kisaca bilgi vermek gereklidir. Inang s6zciigi;
bir diisiinceye cani géniilden bagl kalma, birisine duyulan giiven, inanma duygusu, ina-
nilan sey, goriis, 6greti, Tanrt’ya, bir dine inanma, akide, iman, itikat'” seklinde tanimlan-
mistir. inang hem kabullenme hem ihtiyag anlaminda dinlerin odak kavramlarindan ve ol-
mazsa olmazlarindandir. Inang, {i¢ unsurdan olusur: inanan (siije), inanilan (obje) ve ikisi
arasindaki iliski ya da bag. Siije ya da bilen/inanan akli melekelere sahip ve bu melekelerini

10 Muhammed HafAcl, el-Hayatiil-edebiyye fi'l-asri’l-Cahili (Beyrut: Daru’l-Cil, 1992), 131.

11 Ignaz Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalart 1, gev. Cihad Tung (Ankara: Otto Yayinlari, 2019), 306-307.

12 Bahéeddin ibn Akil, Serhu ibni ‘Akil (Kahire: Daru’t-Tur4s, 1980), 1/273.

13 Nafiz Danisman, “Cahiliyye Kelimesinin Man4 ve Mense'i”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
5/1-4 (1956), 192-197.

14 Amr b. Kiilsim, Divén, thk. Emil Bed? Yakdb (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1416/1996), 78.

15 Danisman, “Cahiliyye Kelimesinin Mana ve Mense’i”, 192-197.

16 Heyet, Mevsiiatiil-akide (Riyad: Daru’t-Tevhid, 1439/2018), 2/842-848.

17 Siikrii Haluk Akalin, “inang”, TDK Tiirke Sézliik (Ankara: TDK, 2011), 1186.
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13 « Isldm Oncesi Cahiliye Siirinde Din Olgusu

etkili sekilde kullanabilen bilingli bir varliktir. Obje ise siijenin inancinin konusudur® inang,
gliven, siginma, baglanma gibi davranislardan olusan ve insana 6zel psikolojik de bir olay-
dir.” Dinf inanglar, toplumsal yasamda meydana gelen olaylara kars: bireylere giivenilirlik
saglamaktadirlar.? Bir yaratanin var olduguna inanmak, inanan kisinin hayatindaki en de-
gerli motivasyondur.”* Hz. Adem ile baslayan din olgusu ise farkl sekillerde tarif edilmistir.
Yapilan her tarifte benimsenen dinin ¢evreyle, cografyayla 6rf ve adetlerle iliskisi ortaya
konulmaktadir.

Insanlar hangi sekilde bir hayat yasarlarsa yasasinlar tiim insanlar fitrf olarak varligin
devam ettirdigi dint duygu ve gelismeleri kabullenerek yasarlar. insan yaratihs itibariyle
dini duygulara meyyaldir. Fert ve toplum i¢in temel unsurlardan biridir. Tarihin hangi dev-
resinde olursa olsun ‘dinsiz insan’ bulunsa da bir toplumun dinsiz oldugu goriilmemistir;
her nerede bir toplum olusmussa, o toplum da bir ‘inanis sekli’ veya ‘din’ olgusu olmustur.?

islam? kiiltiir anlayisini yansitan tanimlara gore din sdzciigiiniin Arapga deyn (ow);
kelimesinden masdar ya da isim oldugu gériisii kabul gérmiistiir. Cevherd (61. 400/1010),
adet, durum; ceza, miikafat; itaat gibi kelimeye ti¢ anlam yiikleyerek terim olarak dinin bu
son anlamdan geldigini belirtir.”* Zebid? (61. 1205/1791) ise Kur’an dyetlerinin ve hadislerin
yani sira Arap siirinden delil olarak gosterdigi farkli 6rnekleri kullanarak din kelimesinin
yirminin tizerinde anlamini ve terim olarak iki ayr1 anlamim zikreder. *Islam alimlerine
gdre din: akil sahibi kisileri Hz. Peygamber’in (a.s.) 68rettigi hakikatleri kabule davet eden
ilaht bir yasadir. Bu tanimlara gére din; insani inancta hakka, davranislarda ve muamelatta
hayra ulastiran ilahi kuraldir. Hristiyan ve Yahudi kiiltiir anlayisini yansitan tanimlara gére
ise “insanin kutsal kabul ettikleriyle iliskisidir.”; “ ruhini yaratiklara inanmaktir”; “bir ce-
maatin olusmasini saglayan ritiieller ve inanglar sistemidir.”” Din; Hz. Adem’den baslayan
yasadigimiz déneme kadar siire gelen bir kurumdur. Bundan dolay1 insanlik tarihinin her
ddneminde dine ve dini inanglara rastlanir. Hangi dénemde olursa olsun insanin oldugu
her yerde din de vardir. Biitiin bunlar; dinin insanlik i¢in bir ihtiya¢ oldugunu ve toplumu
ayakta tutan temel esaslarin basinda geldigini ortaya koymaktadir.?s

Cahiliye Donemi siirlerinde gegen din kelimesinin, inang, ibadet, itaat, ittiba, zillet ve zorba-
lik, edep, ahlak, hal/durum, adet ve aliskanlik, gii¢ ve iktidar, hesap sormak, cezalandirmak ve diizen
anlamlarinda kullanildigi gériilmektedir. Ozellikle din kelimesinin kullamldigi temel anlam
itaat ve teslim olmak oldugunu séylemek miimkiindiir.?”

18 Hanifi Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman (istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2002), 45.

19 Cemil Osmanoglu, “Din Egitiminin Gelisimsel Temeli Olarak inang”, Bilimname 27 (2014/2), 177-206.

20 Yurdagiil Mehmetoglu, Ahlaki ve Dini Gelisim (Istanbul: Morpa Yayinlari, 2003), 24.

21 Hiilya Alper, imanin Psikolojik Yapist (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2002), 155.

22 Abdurrahman Kiigiik vd., Dinler Tarihi (Ankara: Beyan Yayinlari, 2016), 31.

23 Eb{ Nasr Ismail b. Hammad el-Cevherd, es-Sihdh, thk. Ahmed Abdiilgafir (Beyrut: Daru’l-ilm, 1990),”
deyn”, 2118-2119.

24 Muhammed Murtaza ez-Zebid], Tdcii'l-‘ardis min cevdhiril-Kamds, thk. Mustafa Hicizl (Kuveyt: et-Tura-
si’l-Arabf, 1421-2001), “deyn” 16/49-59; Giinay Tiimer, “Din”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/312-320.

25 Kiigiik vd., Dinler Tarihi, 3.

26 Kiigiik vd., Dinler Tarihi, 4.

27 Nurullah Orug, “Cahiliye Siirinde Din Kavraminin Semantik Tahlili”, Sirnak Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 32 (2023), 278.
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Cahiliye Dénemi’nde din kelimesinin yaygin olarak kullanilan itaat ve teslim olmak an-
lamina Evs b. Hacer’in (61. 620/1223) insad ettigi siirinin su beyti drnek teskil etmektedir:

2801013 ¢l G5 a skl B el Gan ) selial o sl 50 ol

“Bazi hususlarda kendilerini kaybedip mukavemet ile teslim olmak arasinda tereddiit
halinde olan bir topluluk i¢in kimler ¢are olabilir.”?

‘Ubeyd ibnu’l-Ebras’in (81. 600/1203) insad ettigi siirinin su beytinde gecen din kelimesi
de ayni sekilde itaat anlamda kullanilmistir:

30 glal oA ) 15 13 FUl 28 G G il
“Onlar, liderlerine itaat etmekten imtina ettiler.
Ciinkii onlara savas aski asilanmistir; cenge davet edildiklerinde icabet ederler.”

islam dncesi Arap yarimadasinda yasanan dinler ve Araplarin dinf yasayislar: hakkinda
bilgi sahibi olmaya ¢alismamiz bir yénden o dénemi tam olarak tanima cabasi, bir yonden
de Islam’in ortaya ¢ikisini ve Kur’an’i anlama gayretidir. Zira Hz. Peygamber’in (a.s.) getirdi-
gi sistem, yeni bir dindir ve eskilerin hepsini ortadan kaldirip yepyeni hiikiimler koyan bir
inkilaptir. Hz. Peygamber (a.s.) Cahiliye’yi tamamen yok edip yeniden bir devrim yapmistir
gibi diisiinceler®? ve anlatimlar olduk¢a yaygindir.”* Bu anlamda Hz. Peygamber (a.s.) bir
devrimci degil bir 1slahatgidir. Ciinkii Cahiliye Dénemi'nden kalan uygulamalarin ¢ogunlu-
gunu oldugu gibi uygulamay: siirdiirmiistiir. Mekke ve Arabistan’daki insanlarin yasam tec-
riibesi olan birikimleri toptan reddetmemis, bunlari benimseyip, hazmedip yeni bir format
meydana getirmis, diizeltmistir. Pek az kismini ise kabul etmeyip ortadan yok etmistir.>

Arap bilim insanlar1 tarafindan Isldm 6ncesi Araplarda din anlayisi hakkinda bir¢ok ki-
tap ve makale yayimlanmustir. Ulkemizde ise tespit edebildigimiz kadariyla bu sahada yapi-
lan benzer calismalar Semseddin Giinaltay’in Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, Mehmet Azim-
li'nin Cahiliyye’yi Farkli Okumak ve Cahiliye Déneminde Dinf Hayat, Adnan Demircan’in Cahiliye
Araplart isimli eserleriyle Metin Dogan’in “Islam Oncesi Arap Inang fkliminde Putculugun
Toplum Bilimselligi”, Abdurrahman Okuyan'in “Arap Yarimadasi'nda islam Oncesi Dini
Yap1”, Siddik Unalan’in “Risalet Oncesinde Arap Yarimadasindaki Dinler ve Bir Peygamber
Beklentisi” ve Mehmet Boliikkbasi'nin “Cahiliye Devri Araplarinda Din Anlayis1” baslikli ma-
kaleleri say1labilir.

Zikredilen calismalar, Cahiliye Dénemi'ndeki inanglari, miistakil bir din olmasi, dinin
hayata yansimasi, Islami Déneme etkisi, putperestligin inanglarindaki yeri, dinin toplumsal
yapisy, kurtarici beklentisi ve din anlayisini tarihi kaynaklar {izerinden belirli-sinirli ba-
kis acisiyla irdelemektedir. Calismamiz, bu eserlerden, konularin Cahiliye Dénemi siirle-

28 Evsb. Hacer, Divan (Beyrut: Dar Beyrut, 1980), 103.

29 Orug, “Cahiliye Siirinde Din Kavraminin Semantik Tahlili”, 278,

30 Ebl ZiyAdd ‘Ubeyd ibnu’l-Ebras, Divin ‘Ubeyd Ibnu'l-Ebras, thk. Esref Ahmed ‘Adere (Beyrut: DA-
ru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1994), 26.

31 Orug, “Cahiliye Siirinde Din Kavraminin Semantik Tahlili”, 279.

32 Mehmet Azimli, Cahiliye Déneminde Dinf Hayat (Ankara: Fecr Yayinlari, 2022), 11.

33 Mustafa Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 74.

34  Azimli, Cahiliye Déneminde Dinf Hayat, 13.
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ri izerinden biitiinciil bir bicimde din olgusu cercevesinde ele alinmasi bakimindan 6ne
¢ikmaktadir. Arastirmamizla alanina katki sunmasi ve yeni ¢alismalara zemin olusturmasi
amaclamaktadir.

1. Cahiliye Donemi’'nde Dini Hayat

Araplar yasayis kiltiirleri agisindan bedevi ve hadari olarak degerlendirilmekte-
dir. Araplarin ¢ogunlugu bedevi yasam siirmekte ve genellikle su ve otlakiye bulmak igin
gogebe olarak yasamaktadirlar. Sosyal yasamlari ise kabile kiiltiirii tizere ikdme edilmis-
tir. Kabileler ¢ikarlarina gore bazen birbirleriyle anlasmakta bazen de birbirleriyle savas-
maktadirlar. Nesep orfiine gdre Araplar ‘Kuzey Araplari (Arab-1 Miista’rebe Adnéniler ve
Kahtaniler) ve Giiney Araplar1 (Arab-1 Aribe Yemenliler denilen Kahtaniler) olmak iizere
iki kisma ayrilmiglardir.”® Arap Yarimadasi'nin kuzey sakinlerinin biiyiik bir kismi bedevi,
glineydekiler ise daha ziyade hadari kabul edilir. Bundan dolay1 Kuzeylilerle Giineylilerin
diinya goriisleri, kiiltiirleri ve hayat tarzlari arasinda belirgin farkliliklar olusmustur. Ku-
zeyliler, himaye ve asabiyetle idare edilen topluluklar iken, Giineyliler kurumsal y6énetimler
altinda yasamuglardir.*

Araplar {sldm éncesi dénemde farkli dinlere inanmislardir. Bu nedenle tekdiize bir din
anlayist mevcut olmamistir. Cogunlugu idolist ve paganist olmakla beraber degisik bolge-
lerde farkli din ve inanglar1 var olmustur.”’Arap beldeleri arasindaki dogal yapinin ve sart-
larin birbirine ters olmasi, ekonomik ve sosyal sartlarin buralarda farkli olmasinin dogal
sonucu olarak gelismislik durumuna gére birbirine zit dinf inanglar ortaya ¢ikmstir. Bil fiil
Araplar arasinda tevhit dinine dair inanglar kurumsal bir halde tezahiir etmemistir.®

islam 6ncesi Araplarinin dinleri hakkindaki bilgiler birinci derecede Sebeliler, Mainliler,
Hadramutlular gibi Giiney Arabistan toplumlari ile Kuzey Arabistan ve Hicaz bélgesinde ya-
samis Sem{dlular, LihyAnlilar, NebAtiler, Tedmiirliiler gibi Arap halklarindan kalan kitabe-
lere dayanmaktadir. Dinf yap1 hakkinda bilginin en zengin olan alan Giiney Arabistan’dir.*®

2. Atalar Kiiltii

Cahiliye Dénemi’'nde yapilan atalara tapma gelenegi ile ilgili literatiir oldukga azdir.
insan, kutsallik atfedebilecegi bir dizi nesnenin bulundugu bir yerde bulunursa, igsel de-
neyimi onu dis diinyanin ona soyleyemedigi farkli tiirden varliklar oldugunu diistinmeye
zorlayacaktir. Oliilere, atalara tapma, neredeyse tiim antik ¢aglarda var olmus, ¢cogu insan
tarafindan uygulanmistir.”

Terim olarak ata s6zciigli; yol gosteren, terbiye eden, edep 6greten, kendisine bagla-
nanlari kayiran, koruyan'gibi anlamlari icermektedir. Kiilt kelimesi “Latince tapinma anla-
mina gelen cultus kelimesiyle” iliskilidir. Mitik-dinsel agidan bakildiginda kiilt; inancin bir

35 Muhammed en-Nevi, el-Hayatii't-diniyye fi Sibhi’l-Cezirati'l-Arabiyye kable’l-islam (Magrib: Miiessesetii
Dirasatii'n ve Ebhasiin, 2015), 4.

36 Adem Apak, islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii (istanbul: Ensar Yayinlari, 2012), 114.

37 Clrim, Edydnii’l-Arab fi'l-Cahiliyye, 6.

38 Muhammed Siiheyl Takkds, Tarihii’l-Arab kable’l-Isldm (Beyrut: Daru’n-Nefais, 1430/2009), 219.

39 Apak, Isldm Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii, 237-238.

40 Allan Menzies, Dinler Tarihi, gev. Beyza Nur Dogan (Eskisehir: Dorlion Yayinlari, 2021), 43.

41 Coskun Alptekin, “Ata”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/32-33.
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dgesi olarak kutsal sayilan, yaratanla iliskili oldugu veya yaratanla iliski kurmak tizere bir
vasita oldugu diisiiniilen kutsallastirilmis ve antropomorfik bir bicimde diisiiniilen islev-
sel tanrisal giigler veya tanrisal giiciin yansimasi olup mitsel bilincin 6zel bir kategorisini
olusturur.*

Yiice ve kutsal olarak kabullenilen varliklara kars1 duyulan saygi, onlara tazim olarak
anlasilmustir. Tazim duayi, kurbany, belirtileri yan sira getirmektedir. Tapinaklar, toplanti
mekanlari, kutsal kabul edilen alanlar, tepeler, magaralar, nehirler kiilt yeri olarak kullanil-
mig; kiilt icin bayram ve tdren gibi belli zamanlar segilir, kiilt araglart bulundurulur; daha
Snemlisi de bu maksatla bir araya gelmis cemaat ile cemaate yon veren bir lider gereklidir.**

Atalara tapma gelenegi Sdmilerden beri Araplarca bilinmektedir.* Bu ibadetin kaynag:
ister sevgi ister korku ister her ikisi olsun bu inancin kaynag: ruhun élimsiizliigii inanci-
dir. Bu anlamda onlar, kahramanlarini ve liderlerini gruplarini devam ettirmek arzusuyla
dlen atalarina sayg1 géstermislerdir. Olii kabrine defnedilip toprak oldugunda bile o hayatta
olanlari isitir fayda ve zarar verebilecegine inanmislardir. O dénemlerde §liimiin anlamini
tam olarak bilmemekteydiler. Oliilerinden korkmaya baslamislar, 6zellikle de hayatta iken
cekindikleri savas kahramanlarindan ve meshur liderlerinden korku duymugslardir. Bu ha-
leti ruhiyede onlari atalara ibadet etmeye sevk etmistir.”

“Cahiliye Araplari, atalarmin hatiralarina ve putlara olan saygilarina hep
hiirmet g6stermislerdi. Cahiliye Araplar: dini, sosyal ve ekonomik hayatta atala-
rinin gosterdigi yoldan ilerlemis, ge¢mis atalarini saygi ile yad etmislerdi. Hatta
onlar 8ldiigiinde onlarin adini sanim yasatmak icin “ibn” ve “bin” (ogul, soy)
kavramlarini 6ne ¢ikarmislardi. Atalarina olan bu sevgi ve saygidan dolayi onla-
rin isimlerini dogan gocuklara vermisler, boylece kabilecilik ve atalarin yiiceltil-
mesi anlayisini devam ettirmislerdi. Her kabile kendi soyunu en yiice soy kabul
etmis ve ge¢miste atalari {inlii insanlarsa onlar1 6ne ¢ikarmislar ve hatta onlarin
baslarina mezar taslar1 dikmislerdi. Kabilesinin ¢oklugu ve tinliiliigii ile éviinen
insanlar gerektigi zaman kabile fertlerini tek tek saymis bu siirecte 6lmiis ata-
lariin mezarlarini saymay: bile ihmal etmemislerdi. Kiz cocuklarinin diri diri
topraga gémiilmesi alisilagelmis ata uygulamalarinin devamu niteligindeydi.”

Cahiliye Dénemi'ndeki bu tiir uygulamalardan dolay1 Hz. Peygamber’in (a.s.) kabirlerin
diizeltilip tizerlerinin namaz kilinan mescitler olarak insa edilmesini yasakladig1 belirtil-
mektedir. Cahiliye Araplar1 bu kabirlerde yatan arkadaslarina onlarla yakinlasmak i¢in say-
g1 géstermislerdir.”” Ornegin, Temim kabilesi atalari olan Temim b. Miirr’iin kabrini tazim
i¢in ziyaret etmis ve onu bir idole doniistiirmislerdir. Dolayisiyla Atalara tazimle idollere

42 ibrahim Dilek, “Kiilt Kavrami ve Sz Kiiltii”, Bilig, 95 (2020), 47-77.

43 Sedat Veyis Ornek, “Kiilt”, Etnoloji Sézliigii (Ankara: Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Yayinlari, 1971), 146-
147.

44  Takkds, Tarihu’l-Arab kable’l-islam, 220.

45 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarthi'l-Arab kable'l-Islim (Beyrut: Daru’s-Saki, 2001), 6/47-49.

46  Serife Tanur, “Cahiliye Dénemi Hicaz Bélgesi Araplarinda Atalar Kiiltii”, II. Ulusal Geng Akademisyenler Sempoz-
yumu Cahiliye Dénemi, ed. Feyza Betiil Kése (Kahramanmaras: KSU Siyer-i Nebi Arastirmalar1 Uygulama
ve Arastirma Merkezi, 2020), 545-546.

47 Takkds, Tdrithu’l-Arab kable’l-islam, 220.
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gosterilen tazim arasinda bir iligki vardir.”®

3. Fetis Kiiltii

flkel dinlerde goriilen din? sekillerden biri de fetistir. Kelimenin asli Portekizce fei-
tico’dan (biiyti, etkileyici gii¢ ve bu amagla yapilmis esya) gelmektedir. iginde bilyiilii gii¢
olduguna ya da herhangi bir cinin uyladigi varsayilan tas, hayvan boynuzu, pengesi, hayvan
postu, derisi, bez parcasi, heykel gibi objelerden yarar beklenmesi, onlara korku ile karigik
dinsel ve biiytli bir saygi duyulmasi 6n plandadir. Dinamizm’in gelistirilmis bir bigimi olan
fetisizmde s6z konusu objelere insani zararh etkilerden koruyan nesneler goziiyle bakil-
makta; bunlardan biiyiisel pratiklerde yararlanilmakta, muska ve ugurluk olarak tasinmak-
tadir.”

Fetis, etkili olan gizli giigtiir. Cansiz, hayat emaresi olmayan degersiz tas, agac gibi mad-
di varliklar1 kutsamak veya onlarla ibadet etmektir. Araplar 6zellikle de Bedeviler bunlarin
glinliik hayatlarinda kendilerine fayda saglayacagina inanmislardir. Fetis kiiltd, islam 6n-
cesi ddnemde Arap yarimadasinda yasamstir. Taslar dzellikle de ¢6lde yaygin olarak bu-

lunan farkli renklere sahip “siyah tas”, “bembeyaz tas” vb. belirgin 6zellikli taslar dikkat
cekmistir.®

Ismaililer diismanlarimin saldir1 ve baskisi altinda Mekke’de yasayamayacak bir duruma
geldiklerinden mecburi olarak cevre bolgelere gitmis, giderken de yanlarinda asir1 sekilde
saygl duyduklar1 Kabe'den taslar gétiirmiislerdir. Onlar, gittikleri farkli yasam alanlarina
Kabe'ye karsi kendilerinde var olan saygilarindan ve sevgilerinden Mekke’ye karsi derin
ve kadim baglhiliklarindan 6tiirti yanlarinda gesitli taslar gétiirmiislerdir. Gittikleri yerlerde
tipki Kabe'yi tavaf eder gibi kendilerine ugur getirsin diye ve saygi ve sevgilerini gostermek
amaciyla Kabe’yi tavaf eder gibi bu taslar1 tavaf etmeyi bir adet haline getirmislerdir. Bu
adet zamanla begendikleri her tasa tazimle sonu¢lanmigtir.>*

Araplar, genel bir uygulama olarak yolculuga ¢ikacagi zaman bir yerde durmakta, ya-
nina dort tane tas alarak en glizel olanini segmekte ve onu fetis saymaktaydilar. Diger ii¢
tas1 atesin {izerine, taslarin tizerine de yemek kazanlarini koymaktaydilar. Konakladiklar
yerden ayrilirken de taslari orada birakmaktaydilar. Baska bir yere gittiginde de ayn1 ey-
lemleri sirasiyla yapmakta, onun yaninda da kurban kesmekteydiler. Bunlarin hepsini fetise
yakinlik elde etmek i¢in yapmislardir.>?

Araplar K&be'nin yani sira Kabe gibi kendisine saygi duyduklar: tizerinde 6rti olan
tastan evler edinmislerdir. Kibe'yi tavaf ettikleri gibi o evinde etrafinda tavaf etmisler,
Kébe'nin yaninda kurban kestikleri gibi onun yaninda da kurban kesmislerdir.*

“Bak su, tanrisi olarak kendi arzu ve ihtiraslarini benimseyene! Sen mi vekil olacaksin

48  Ali, Mufassal, 6/47-49.

49  Ornek, Etnoloji Sézliigii, 87.

50 Yahya Liitfi Abdiilvehhab, el-Arab fi'l-asri’l-Kadim (Beyrut: Daru’'n-Nahda, 1979), 379.

51 Semsettin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, sad. Mahfuz Séylemez - Mustafa Hizmetli (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlar1 1997, 67.

52 Takkds, Tdrithu’l-Arab kable’l-islam, 21.

53 ibnii’'l-Kelb, Kitabiil-esnam (Misir: Daru’l-Kiitiibi’'l-Misri, 1995), 47.
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bdyle birine?”* Dininde arzularina itaat edip yaptig1-yapmadigi her seyde onun pesinden
giden ve delil aramayan, burhan dinlemeyen biri arzusuna tapmakta ve onu tanri edinmek-
tedir. Rivayete gore onlardan bazilari bir tasa tazim yapmislar, ondan daha giizel bir tas
gdrdiigiinde ise onu atar, digerini alip, ona tazimde bulunmugslardir, Haris b. Kays es-Sehm{
de onlardan biri oldugu zikredilmistir.*> Kelbi (5. 204/819) ve Zemahseri'nin (31. 538/1144)
belirttiklerine gore Islim éncesi ddnemde Araplarin taslara tazimde bulunduklarini géster-
mektedir.>

Cahiliye Donemi Araplar1 agaglari da kutsamuslardir. O dénemde biitiin ¢obanlarin ta-
zimde bulunduklar: heykelin yanina agag diktiklerinden s6z edilmektedir.”’Agaclar: kutsa-
malari ve agaglara ibadet etmelerinin temel sebebi bu agaglarin i¢inde bulunan ruhlara ta-
zimde bulunmaktir.®® Hurma agacinin da Cahiliye Araplari arasinda ayricalikli ve 6nemli bir
yeri vardir. Onlarin temel beslenme gidalart hurma olup ihtiyaglarini da ondan karsilamis-
lardir. Ozellikle agaclarin az yetistigi yerlerde agaca daha fazla nem vermisler ve kutsiyet
atfetmislerdir. Necranllar her senenin bayram giinlerinde yasadiklari yerde bulunan uzun
hurma agacina ibadet etmisler, bu agaca bulduklar1 en giizel elbiseleri asmiglardir. Onlar,
kadinlarini da stislemisler ve beraberce orada bir giin itikaf yapmislardir.*

Agaca ibadet sadece Giiney Araplarina has olmamistir. Kureysli miisriklerin Zate Envat®
denilen yerde yesil ve bilyiik bir agaclari vardi. Her y1l buraya gelmisler, silahlarini bu aga-
ca asmuslar, yaninda kurban kesmis ve bir giin de itikaf yapmislardir. Onlardan haccetmek
isteyen azigin1 agacin yanina birakmus, saygi gstermek amaciyla da aziksiz olarak Kabe'ye
girmislerdir.”!

4. Totem Kiiltii

Totem, ilkel budunlarda, belli insan topluluklarinin kendilerinin bir hayvan tiiriiyle, ba-
zanda bir bitki ile dogal bir nesne ile soyca akraba olduklar1 inanc1.% Totem baz ilkel kabile
ve klanlarda, rastlanmakta, klan ve kabilenin atasi kabul edilen ve bu sifatla kutsallastirilan
hayvan veya bitkiye verilen isimdir. Totemizm ilkel kabileler arasinda baslamistir. Araplar
arasinda izlerini gériillmekte, fakat C8hiliye Dénemi’nde nerede ve nasil basladigi bilineme-
mektedir. Cahiliye Dénemi Araplari, bu anlamda birbirini akraba bilen, fakat bu yakinlig
ayni toteme mensup olmak gibi gayet 6zel bir sebebe baglayan ilkel toplumlardir. Totem,
klani meydana getiren insanlarin sembolleridir. Bunlar, ortak olarak kullanip kutsallastiri-
lan -¢ogunlukla- hayvan ve/veya bitkidir. Klan fertleri, Totemi mensup olduklari dini veya
sihri bir bag ile bagh kabul ettikleri gibi kendilerinin de soy itibariyle ondan indiklerine

54 Kur'dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas -Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yaynlari,
2009), el-Furkan 25/43.

55 Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahserd, el-Kessdf, cev. Heyet (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Ku-
rumu Baskanlig1, 2018), 4/862.

56 Hidayet Isik, “Fahreddin Razi’nin Din Anlayis icerisinde Putperestligin Yeri ve Putperestlikle ilgili Ver-
digi Bilgiler”, Dinler Tarihi Arastirmalari-II (Ankara: Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, 2000), 35-54.

57 Muhammed Abdiilmuid Han, Esdtiru’l-Arab kable’l-Islam (Kahire: Matbaa, 1937), 105.

58 David, Edebii’l-Arab kable’l-Islam, 350.

59 Ebu Circus Davlid Dav{d, Edebiil-Arab kable'l-Islim (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Camiiyye, 1408-1988), 350.

60 i3kl sl Mekke'ye yakin bir yer ismidir.

61 Ebii’l-Velid Ezraki, Ahbdru Mekke (Beyrut: Daru’l- Endiiliis, 1403/1983), 1/130.

62 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii (Istanbul: inkildp Yayinlari, 2015), 178.
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inanmuslardir. Yine totemi kendi gruplari icinde hayvan ve bitkilerin de atasi olarak bun-
larla kendi aralarinda dinf bir yakinlik oldugunu diisiinmiisler ve bu hayvanlar1 6nemli gor-
diikleri islerde kullanmislardir.®

Totemizm sosyal ve dini olarak iki yaklasimla agiklanabilmektedir. Yoresel cevreye gore
bu yaklasimlar agisindan kabileler arasinda bazi farkliliklar vardir. Araplar arasinda sosyal
y6nden arastirdigimizda totemizmin iig olgusuna rastlariz:

4.1. Kabile Totemi

Araplara gore kabileler ve halk, asiret, imire, batin ve fahz® olarak ayrilmislardir.®> Her
kabilenin kendine 6zel otlagi, su kuyusu ve vadisi vardi. Kilab b. Miirre’nin “Hum” ad1 ve-
rilen kuyusu vardi.®¢ Kabile i¢in neseb (ayni soydan olmak) bityiik 6nem arz etmistir. Birbi-
rine asir1 derecede bagli olan, birbirleriyle yardimlasan topluluk anlamina gelen asabiyet
(kabilecilik) oldukga yaygindi. Bir kabileye mensup boylar birbirlerine karsi ortaklik olus-
turabilmekteydiler. Bu durumu “ben ve kardesim amcazademin; ben ve amcazadem yaban-
c1 aleyhine birlesiriz” darb-1 meseli net bir sekilde aciklamaktadir.” Ornegin, Beni Seyban
kabilesine mensup kisiler Beni Anber kabilesinden Karid b. Enif isimli bir kisiye saldirip
otuz devesini aldilar. Kendi kavminden bir ¢are bulmasini istediler fakat ¢care bulmadilar.
Beni Mazin kabilesine yaninda bir grupla beraber geldi. Beni Seyban kabilesi de yiiz deve
verdi ve kendi kavminin yanina zengin birisi olarak getirdiler. Bunun iizerine Karid onlarin
yaptiklarini metheden ve kendi kavmini ayiplayan su siirini okumustur:

Bt 0 a3 on Okl L) RS (5 e S
“Mazin’den olsaydim.
Ziihl b. Seybin’dan olan Benf{i Laglyta, develerime el koyamazdi.”®

Araplar, liderlerine ve onlarin emirlerine tazimde bulunmuslardir. Araplar, Zibrikan b.
Bedr (61. 45/655) icin sariklar ve elbiselerden yapilan ve iizerine zaferan ve giizel koku do-
kiilerek ingé edilen evini Beni Temim haccetmistir. Cahiliyede Beni Temim kabilesi Receb
ay1 girdiginde ez-Zibrikdn'in ortiisiine onu yliceltmek ve giiclinii methetmek icin ziyaret
ediyorlardi. Rebia b. Sid en-Nemri, Zibrikin’1 su sozleriyle methetmistir:

7052 alail e | slgtnd 1) iliae el 5 F45 &ul

“Ben( Sad kabilesi Recep ay1 hilalini gordiiklerinde, onun sarigini haccediyordu.”

63  Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, 180.

64 Kabilenin neseplerinin ayrildigi béliime imére adi verilmektedir. Kureys ve Kinne buna iyi bir 6rnektir.
imare’nin neseplerinin ayrildig1 bsliim, batindir. Beni Abdiimenaf ve Beni Mahz{im gibi. Batnin neseple-
rinin ayrildig1 béliim, fahzdir.

65 Han, Esatiru’l-Arab kable’l-Islam, 61.

66 Takiyyiiddin Muhammed b. Ahmed el-Fas?, el-Tkdii’s-semin fi tarthi’l-beledi'l-emin, thk. Muhammed Hamid
(Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1406/1986), 8.

67 Ali, el-Mufassal, 4/ 313.

68 Lagiyta, Beni Fezar kabilesinden Huzeyfe b. Hisn'in annesinin ismidir.

69 Ebl Temmam, el-Hamdse (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1418/1998), 11.

70 Abdiilkadir el-Bagdadi, Hizdnetii'l-edeb ve liibbii liibabi lisani’l-‘Arab, thk. Abdiisselam Muhammed Har(in
(Kahire: Mektebetii’l- Hanci, 1420/2000), 8/100.
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Sairinde belirttigi gibi bu sayg1 bir ibadet ¢esididir.”
4.2. Hayvan Totemi

Arap kabileleri isim alirken Aslan, Képek, Okiiz, Kurt, Tilki, Ceylan, kus Giivercin, Karga,
Kartal, bdcek Yilan, Sinek, yer Fihr, Sahr, bitki Karpuz, Ot gibi isimleri kullanilmistir. Arapla-
rin bu isimleri kullanmalari onlarin hayvanlari ve bitkileri kutsadigina isaret etmektedir.”

Kabilenin totemi olan hayvan 6ldiigiinde toren diizenlerler ve dlen kisiyi defnettikleri
gibi defnederlerdi. Olen kardesine iiziildiigii gibi toteme de iiziiliirlerdi. Harisogullar: 6lii
bir ceylan bulduklarinda iizerini drtmiisler, kefenlemisler, defnetmisler ve kabile alt1 giin
yas tutmustur.”

Totemin sahibini savas alaninda koruduguna inandiklar igin totemini yaninda sava-
sa gotiirtirdli. Totem sahibine bela musibet gelmeden 6nce uguruna inandiklar: herhangi
bir seyle sahibini uyardigina inamlmistir. Eb{l Siifyan b. Harb (51. 31/651) yaninda L4t ve
Uzz&'y1 Uhud Savasina gotiirmiistlir. YAgus'un savas meydaninda kabilesini korudugunu
zikretmislerdir,

riplZal 3 Kbl 54l e ) Ersan b Sl
““Yagus'un bereketiyle Murad kabilesinin tizerine yiirtidiik.
Sabah olmadan onlarla savastik.”

Misafir geldiginde kdpegin ulumasini, kusun ugmasini ugur, boynuzu kirilmis dkiiz ve
kargay1 ugursuz kabul etmislerdir, Hatta Araplar ugursuz (Teseiim) kabul ettikleri bir kisiye
“Kargadan daha ugursuz” demislerdir. 7 Kays b. Zerth (5l. 68/687) insad ettigi siirinde bu
duruma vurgu yapmistir:

Dk &l 3 ey S 8 il G LY
76500 LR V) &l i Lale ¢ty pad ol Euil b

“Ey ¢am kargasi sana yaziklar olsun! Bana 6ziimden bildigini haber ver. Ciinkii sen
uzmansin.

Eger bildiklerinden bana haber vermezsen kirik kanatla ugarsin.”

Toteme inananlarin totemi kutsallastirdiklar: gibi Araplarda hayvanlar: kutsallastirip
onlara tazim ediyorlardi. Ancak Araplarin totemi kutsallastirmas: ve ibadet etme amaci
Toteme inananlarinkinden farkli olmustur. Toteme inananlarin toteme yonelme sebebi
ve hayvanlara ibadetleri babalarini yiiceltmek ve onurlandirmak i¢indi ve hem 6liimlerini
hem yasamlarini toteme borgluydular. Araplar hayatlarinn yiice bir ilahin hediyelerinden
bir hediye olarak kabul ederlerdi. Totem canlilarla aralarinda bir bag olmadigini kabul eder-

71 Carim, Edyanii’l-Arab fTl-Cahiliyye, 125.

72 Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Al el-Kalkasendi, Subhu’l-a‘sd fi sind‘ati’l-ins@’ (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-
Misriyye, 1340/1922), 1/315-372.

73 Han, Esatiru’l-Arab kable’l-Islam, 78.

74 Y&kt el-Hamevi, Mu‘cemii’l-biildan (Beyrut: Dar Sader, 1397/1977), 5/439.

75 Han, Esatiru’l-Arab kable’l-Islam, 79.

76 Kays b. Zerth, Divdn (Beyrut: Daru’l-Marife, 1415/2004), 77.
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lerdi. Araplar hayvanlari bereket elde etmek icin kutsallastirirlardi ve ibadet ederlerdi.”

5. Tabu Kiiltii

Tabu kelimesi sdzliikte; isaretlenmis, belirlenmis anlamina gelmektedir. Bu kavram
kutsalligy, kirliligi cagristiran ve dokunulmamasi gerektigini vurgulamaktadir. Dolayisiyla
“dokunulmamasi, sdylenmemesi, yenmemesi ve yapilmamasi gereken sey” anlamindadir.”
Totem sahibi totemine ne eziyet etmis ne de zarar vermistir. Ancak aglik nedeniyle zorda
kalmadikca totemini yememistir. C4hiliye Dénemi’'nde Hanife ogullar1 ¢ekirdeksiz hurma,
sade yag, kes ve undan yapilan yemekten kendilerine idol yapmislar ve uzun siire bu idole
tazimde bulunmuslardir. A¢lik déneminde de idolleri yemislerdir. Beni Temim kabilesinden
bir kisi onlar hakkinda su siiri insad etmistir:

A2l A8 5 ESTEEE
a2l el 2 s 260 el 52 Al

“Hanife savasta ve kitlikta rabbini yedi.
K&t sonuglar ve cezalar sebebiyle Rableri tarafindan uyarilmadilar.”

Araplar hayvan oldiirmekten sakinmislar, hayvani 6ldiirdiigii taktirde cezalandirilaca-
g1 diislinmiislerdir. Yilani dldiirdiiklerinde cinin kendilerinden dldiirtilen hayvanin inti-
kamini almasindan korkmuslardir. Bundan dolay1 bir parca tezek almislar ve korunmak i¢in
baslarina stirmiislerdir.*® Bu durumu anlatmak icin siir insad edilmistir:

81,50 shall 5 o5 Lisle 2l b Gaba Dl g a0l agde U ke
“Onun tizerine tezek attik ve engellemesi dogrudur.

Intikamini ve yiikiinii bizim iizerimizden ald1.”

6. Gizli Alem
6.1.Cin

Cinle kastedilen ruhlar dlemidir. G6zlerin gérmedigi, hislerin algilayamadig1 melekler
gibi hos ya da seytan ve cinlerden habis gii¢lerin Cahiliye Araplarinin ve kadim milletlerin
inanglari tizerinde tehlikeli etkisinin varligini kabul etmislerdir. Habis olan gii¢lerin Ca-
hiliye insaninin diisiincesi tizerindeki etkisi daha biiyiik ve daha agik olduguna inanilmis-
tir.*2 Cin, ruhni yaratiklarin bir pargasi olarak nitelendirilmistir. Ruhani yaratiklar ti¢ ana
baslikta incelenmistir: Hayirlilar1 meleklerdir, serlileri seytanlardir. Ayni anda hayirlilar:
ve serlileri i¢ine alan orta varliklar ki bunlar da cin toplulugudur. Cin kelimesi yaygin kul-

77 Han, Esatiru’l-Arab kable’l-Islam, 83.

78 Cengiz Batuk, “Tabu”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/334-
335.

79 ibn Kuteybe ed-Dineverd, el-Ma‘drif, thk. Servet Ukkése (Kahire: DAru’l-Madrif, 1981), 621.

80 Aldsi, Bulligu'l-ereb fi ma‘rifeti ahvali’l-‘Arab, 2/358.

81 Ibn Ebi’l-Hadld, Serhu Nehci'l-beldga (Bagdad: Daru thyau’l-Kitabi’l-Arabi,2007), 10/425.

82 Ahmed Muhammed Mustafa, el-Arab kable’l-Islim (Amman: Daru’l-Asari’l-ilm?, 2014), 2/335.
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lanimiyla “duyularimiza kapali insin karsiti olan ruhaniler” seklindedir.® Ins kelimesinde
varligin belirgin olmast, asikr olmasi ve ehlf olmamasi 6n planda iken “cin” kelimesinde
asikér olmamasi, gozle fazla gériinmemesi gézden irak olmasi ve ehlf olmama gibi ifadeler
on plana ¢ikmaktadir.®

islam 6ncesi Cahiliye Arap geleneginde oldukca ayricalikli bir cin yorumu bilinmekte-
dir. Genellikle tirpertiyi ¢agristirdigi igin cinlerin sahralarda, harabelerde, terk edilmis 1ss1z
yerlerde, kabirlerde, ¢opliik ve pislik olan bélgelerde bulunduklari gibi anlatimlar Chiliye
Dénemi Araplarinda yaygin olmustur.® Habis (serir) olan cinler insanlara musallat olurlar
ve zarar verdiklerine inanmuslardir, Zarar veren cinlerin tistesinden gelmek icin onun nef-
ret edecegini diisiindikleri dliintin kemikleri, (goriilen bir yere asilarak kétii bakislarin bu
objeler tizerinde toplanarak etkisizlestirilmesi saglanmak adina) kadinlarin adet gordiikle-
rinde kullandiklar: bez gibi esyalar1 onlarin bulunduklar: yere birakmislar, béylece onlarin
da kagtigina inanmislardir. Cocuga cinin musallat olmamasi, nazar degmemesi igin tilki ya
da kedi disi gibi bazi cisimleri cocugun gogsiine asmislardir. Bdylece cinin bu gibi cisimler-
den nefret edip oradan kacacagina inanmiglardir.® Cihiliye Arap geleneginde cinlerin ba-
zen hayvan, yilan ve diger siiriingenlerin sekline girerek insanlara tarif edilemeyen korku
verdikleri diistiniilmiistiir.”” Yine biitlin yilan tiirleri ve kdpekler®® cogu kez siyah képek ve
siyah kedi seklinde tasavvur edilmistir.®

Cahiliye Araplarina cin diisiincesi kuzey komsularindan geldigi, bunun delilinin ise Hz.
Siileyman’in Tedmiir sehrinde cinlerle olan kissalarinin yaygin olarak kullanilmasi oldugu
zikredilmistir. Bdylece cinler hakkinda anlatilan efsaneler, Israilf kissalar Cahiliye ehlinin
arasinda yayilmistir.”

Araplar cinleri razi etmek, onlarla yakinlk saglamak ve kendi zihinlerini korumak icin
cinlere inanmuglardir. Araplardan birisi bir ev satin aldiginda, nazar ¢ikarmak istediginde
ya da ev insi ettiginde cinler i¢in kurban kesmislerdir. Kesilen bu kurban “Cin Kurbanlar1”
ismiyle bilinmistir.”* Cahiliye Araplari, cinlerin bazen kendilerine gériindiiklerine, kendi
aralarinda insanlarda oldugu gibi akrabalik, kabile ve asiret iliskisi bulunduguna; onlarin
da efendi ve reislerinin varligina inanmislardir. Buna bagh olarak aralarindaki savaslarda
birbirlerine kars1 firtina estirmek gibi olumsuz isler yaptiklarini kabul etmislerdir. Araplar
cinlerin gaybi, insanlar1 uyarmaya giiclerinin yettigine inanmislar, onlara sigindiklarinda
da butiin kétiiliikleri 6nleyeceklerine, birbirleriyle dostluk yaptiklarina, birbirlerine kin
beslediklerine, toplum i¢inde saygin birisi vefat ettiginde ona iiziildiiklerine ve muhtaglara,
ihtiyac sahiplerine sefkat duyduklarina inanmaktaydilar.

83 Isfahani, el-Miifreddt, “cnn”, 204.
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Cahiliye Arap siirinde cinlere isaretin oldugunu goriilmektedir.”* A‘sd Kays b. Salebe (51.
83/702) Hz. Siileyman’1 s8yle tasvir etmistir:

A 30 o slads 8l Ll A2l 3l G e SR
“Yaninda duran ve ticretsiz ¢alisan o dokuz cin melegi kiigtimsedi.”

Néabiga ez-Ziibyani de (51. 604/1208) insad ettigi siirinde cinlerden bahsetmigtir:

Sl e adala E ) o A4y J6 Y Gl V)
95222ll 5 Flalally Had & i e Cudl 8 ) Ball s

“Siileyman harig, Allah ona su ¢dle ¢ik ve onu vahsi ¢6lden uzaklastir.

Cinlerden korkun, onlara izin verdim. Onlar Tedmiir’ii (Palmira) taslar ve mermer di-
reklerle insa ediyorlar.”

Araplar, cinleri kutsamis ve onlara tazimde bulunmuslardir. Zira ayetler de “Allah ile
cinler arasinda da nesep bagi kurdular.”, “Cinleri Allah’a ortak kostular. Oysa onlar1 da Al-
lah yaratmustir. Bilgisizce Allah’a ogullar ve kizlar da uydurdular.””” Allaha ibadette cinleri
ona ortak kostular. Allah’m ogullar1 ve kizlar1 oldugu yalanini uydurdular. Hatta Allah'in
cinlerle evlendigini bu evlilikten de meleklerin kizlari oldugunu hatta Kureys'in ileri ge-
lenleri “melekler Allah’in kizlaridir” dediler. Kureysliler hem Allah ile cinler arasinda soy
bag: kurmuslar hem de Allah’a ortak kosmuslardir. Kur’an’in belirttigi gibi yine Araplarin
bir kismi Cin’e “Hayur, onlar cinlere ibadet ediyorlardi. Onlarm ¢ogu cinlere inaniyordu”
ifadesinde oldugu gibi, ibadet etmislerdir.®

Cahiliye Araplari, siir ve kehaneti, gozle goriillen maddi dlemden Ste baska bir dleme
ait Gzlere sahip iki fenomen gibi algilamaktaydi. S6z konusu diger 4lem ‘cinler’ alemi idi.
Giinkii onlar bu dlemi kendi diinyalarina ve Ictimai biinyelerine uygun bicimde algiliyor-
lard1. Nitekim Cahiliye Araplari, cinleri ¢dlde &zel bir vahada yasamlarin siirdiiren oymak
olarak zihinlerinde canlandirmuslardir. Araplarin kabuliinde vahalar ve yiiksek tepeler, cin-
lerle doluydu. Abgar vadisi diye isimlendirdikleri yer, cinlerin yogun olarak yasamak igin
mesken tutugunu kabul ettikleri 6zel mekandi. ‘Abgar cini gibiler’ ifadesi atasézii olarak
kullanilmaktadir.®

Boyle inanma sekli sadece Araplara has bir inanma sekli degildir. Bilakis diinya tizerinde
yasayan bir¢ok millette cine ibadet sekline rastlanmaktadir.

6. 2. Giil

Cahiliye Araplari, 1ss1z yerlerde bulunduklarina inandiklari, degisik suret ve renkli se-
killerde goriinerek insanlari yoldan saptirmalarimi var saydiklari, cin veya seytanlardan

93 Takkds, Tdrihu’l-Arab kable’l-islam, 227.

94 Ahmed Cemal el-Umrd, es-Suara el-Hunef4 (Beyrut: Daru’l-Maarif, 2017), 243.

95 Nabiga ez-Ziibyani, Divan (Kahire: Daru’l-Maarif, ts.), 20-21.

96 es-Saffat 37/158.

97 el-En’am 6,/100:

98 Mustafa, el-Arab kable'l-Islam, 440.

99 Ebu Zeyd Nasr Hamid, ilahi Hitabin Tabiat1, cev. Mehmet Emin Masali (Ankara: Otto Yayinlari, 2013), 56.
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bir grup kabul edilen gozle gériilmeyen yaratiklara “G@l” ismi vermislerdir. Disillerine de
“Suulat” ismi verilmistir.!® Sakin ve kimsenin olmadig1 mekanlarin glivenilir olmadigina
inandiklarindan daima bir Gil'tin karsilarina ¢ikma ihtimali olduguna inanmislardir. Gl ile
karsilastiklarinda ne yapacaklarina dair inaniglar1 “Gdl ile karsilastiginda onu tek vurusta
dldiirmen gerekir. Eger tek darbede 6ldiiremezsen o tekrar canlanir”'® seklindedir.

Bazi Araplar ve sairler ‘GOl'ii gordiiklerini, cinlerin ugultularini duyduklarini, organlari-
nin ve yaptiklari islerin seytana ve cine benzedigini iddia etmislerdir.'

Ubeyd b. Eyy(ib el-Anberi G{il'lin 6zelligini insad ettigi siirinde dile getirir:
1093l odad Lggle (S Sy S35 ,8 Y

“Gll vahsi tabiatta erkek ve disidir.
Sanki onun tizerinde de bir parga cizgili elbise vardir.”
Ka'b b. Zitheyr de (8l. 24/645) insad ettigi siirinde Gll'{in rengini betimler:

104 g2l gyl 51 8 36 LS L (S s e 4535 Lad
“GI’, oldugu hal iizere kalmayan;
Birbirine zit renklerde, insanlari saptirmak icin farkh kiliklara biirtiindiigii gibi.”

Cahiliye Araplarinin nazarinda meleklerde gizli dlemdendir. Kur’an'in ifadesine gére
Araplardan bazilar1 “O giin Allah onlarin hepsini toplayacak ve meleklere soracak: ‘Bunlar
miydi size tapmakta olanlar?’(Melekler) derler ki: ‘Seni eksikliklerden uzak tutariz. Onlar
degil, sen bizim dostumuzsun.’ Hayir, onlar cinlere ibadet ediyorlardi. Onlarin ¢ogu cinlere
inaniyordu.”*® meleklere tapmaktaydilar.

6. 3. Seytan

Sozliikte; uzaklasmak, haktan ve hakikatten uzaklasmak, muhalif olmak anlamina gelen
satn (siitln) veya kizginhgindan yanip kavrulma anlamina gelen ‘seyt’ kékiinden tiiredigi
ileri siirtilen seytan kavrami; hakikatten ve Allah’in rahmetinden kovulmus varlk; yanmus,
helak olmus yaratik anlamindadir. Seytam kelimesiyle ayni anlamda kullanilan blis bazi
dilbilimcilere gore “limitsizlige diismek, pismanlik, sGyleyecegi bir sey kalmayip sasiran”
anlamindadir.*

Seytan, Cahiliye Arap toplumunda kullanilan bir kavramdir. Kaynaklarda Cahiliye D&-
nemi’nde seytanlarin eril ve disilerinin varligina iliskin bir inancin bulundugu rivayet edil-
mistir. ‘Cessase Hadisi’ olarak isimlendirilen rivayette, disil seytan kabul edilen, bedeni kill
oldukga acayip varliktan bahsedilmektedir. Ayni sekilde Cahiliye Donemi Araplari, hayvan-
larin sah damarlarini kesmeden hayvan bogazlamayi, ‘seytan yarmasi’ olarak betimlemis-

100 Apak, Isldm Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii, 160.

101 Aldsi, Buligu’l-ereb fi ma‘rifeti ahvali’l-‘Arab, 2/341.

102 Kasimi, Akdii'l-mercdn fiyma yeteallaku bi’l-Cendn, 50.

103 Aldisi, Bultigu’l-ereb fi ma‘rifeti ahvali’l-‘Arab, 2/344.

104 K&‘b b. Zitheyr, Divan (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiye, 1997), 61.

105 es-Sebe’ 34/40-41.

106 ilyas Gelebi, “Seytan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/99.
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lerdir.”

Cahiliye Araplar1 bazen insan suretine, bazen hayvan ya kus ya da siiriingen suretine
giren seytana cin de oldugu gibi inanmuslardir. Evs b. Hacer’in insad ettigi siirinde seytanin
kafasinin icine girdigine isaret etmistir:

108, 1 Jaall, 5L Lalid & alab ezl 13)
“Seytan, onun'® aklina girerken,
Onu cift kath iple ¢ikarttik.”

Isyankar olan biitiin cin, seytan ve hayvanlarda seytandir. Cerir b. Atiye (61. 110/728) bu
durumu insad ettigi siirinde dile getirmistir:

nolans E€ 3 s (K5 (A58 g (el i se 5 (el
“Uzun zamandan beri siirimden dolay1 beni seytan diye ¢agiriyorlar.
Beni ask derecesinde seviyorlardi ¢iinkii ben bir seytandim.”

A‘sa dilsmanina karsi kendisine yardim eden seytana kendisini feda ettigini insad ettigi
siirinde dile getirmistir:

a5l pigallleas dlign AT 1edy Slane (LA Gijes
“Dostum Mishal’i cagirdim.
Onu organi kesilmis olarak dipsiz Cehenneme ¢agirdilar.”

Ebi'l-Al4’ el-Maarrd (61. 449/1057) Basral dostu Hiiseyin Ahmet en-Niikti’ye yazmis ol-
dugu mektupta soyle demektedir: Araplarca her sairin, kendi dilinde siir sdyleyen birer
seytaninin oldugu bilinmektedir.

Sairin insad ettigi su siir bu diislinceye giizel bir 6rnektir:

e 5ol 8 08y SR st SR Y5 )
1538 2 b ak Sl el s

“Yasim her ne kadar kiiciik ve gdzden uzak olsam da,
Seytanim cinlerin lideridir ve beni siir ingad etmede her tiirlii sanata ulastirir.”

“Cahiliye Dénemi'nde Araplar, kendisinde zeka ve soyluluk goriilen, kavmin lideri olan
giiclii insanlara Js\S e Ja ifadesini kullanirlardi.* s “Cinlere zel bir mekanin ad
oldugu belirtilmistir. Bu mekéana insan, hayvan veya giyilecek elbise gibi nadir bulunan her

107 Ali Osman Ates, Kur’an ve Hadislere Gore Seytan (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1996), 104-110.
108 Evs b. Hacer, Divdn, 126.

109 » Zamirinin mercii bir 8nceki beyitte ismi gecen Ummii Rudeyn’dir.

110 Cerir b. Atiye, Divan, nsr. Kerim el-Bustini (Beyrut: Dar Beyrut, 1406/1986), 493.

111 Merkep anlaminda seytanin ismidir.

112 A'sd Meymn b. Kays, Divdn (Beyru: Matbaatii’'l-Yeh{iziciyye, 2015), 125.

113 Abdurrahman Bedevi, Dirdsatii’l-Miistesrikin (Beyrut: Daru’l-ilm li'l-Melyin, 1993), 243.
114 ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, “Abkar”, 4/535.
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sey atfedilmistir.”**
Tarafe b. Abd (1. 564/1169) insad ettigi siirinde:

A (5303 canaly Gy e ol A gile cga
gkl ool Nl 2 oaiih el il 8
67l a5 B (g AdTaula; fde

“Hastaligimda kalbim yarali, yorgun geceledigimde gece beni ziyaret eden ya da nasihat
eden kisi.

Her bdlgeden gelen yasli akrabalarim diisiinmeden zayif disi binek deve ikram ediyor.

Oviindiikleri ¢izgili kumas hediye ettiler. Bogazlanmis hayvanin renginde miikemmel
dokunmus.”

Vadi Abkar da (Periler Ulkesi) yasayan cinlerin dokunmasinin tesirinin varligina inan-
mislardir. Bunun yanu sira sairlerin de siirlerinde kendilerine ilham kaynag olan cinlerin
tesirinin varligina inanmislardir. Bu sebeple sairlere ‘Abkari Sair’ adini vermislerdir.”*"”

Ayni sekilde islam éncesi dénemde insanlar terkedilmis, 1ss1z, yabanci bir bélgeye git-
tiklerinde “Bu mintikanin al¢aklarindan ‘cinlerinden’ buranin liderine sigindim.” demis-
lerdir."® islAmiyet 6ncesi Araplar, tazim ettikleri en énemli putlari olan Uzz4’ya disi seytan
nazariyla bakmislardir.**®

Sonug¢

islam 6ncesi Arap toplumunda dine dair inanglar ve bunlarin siire yansimalari, dsnemin
din olgusunu 6l¢gmede dne ¢ikmistir. Onlarin inanglarina dair bilgilerin birinci derecede Se-
beliler, Mainliler, Hadramutlular gibi Giiney Arabistan de yasayan kabileler ile Arabistan’in
Kuzeyinde ve Hicaz ydresinde yasamin siirdiirmiis ve Araplardan kabul edilen Sem{idlular,
Lihyanlilar, Nebatiler, Tedmiirliilerden kalan kitabelerin ¢dziimlenmesi ile akademiye ka-
zandirilmistir. Bu anlamda ilgili kavimlere ve sonrasindaki eserler incelendiginde ¢alisma-
mizda din olgusunu sekillendirmede atalar, fetis, totem, tabu, gizli aleme (cin, giil, seytan)
dair kiiltlerin etkili oldugu tespit edilmistir. Bu kiiltler, toplumsal etkileriyle birlikte Arap
siirine de yansimis, ddnemin din anlayisini tasvir ettigi gériilmiistiir. Buna gére arastirma-
muzla kiiltlere dair gesitli rneklere ulagilmistir.

flk olarak Atalar Kiiltii, Araplar arasinda oldukca yayin bir inanctir. Bu ise ruhun 8liim-
stizliigii inanciyla iliskilidir. Cahiliye Donemi'nde Araplar, atalarinin hatiralarina tazim gos-
terdikleri, onlar1 kendi isimlerinde zikrederek saygilarini gosterdikleri ve atalarinin isim-
lerini ¢ocuklarina vermelerinin atalar kiiltiine ait bir inang bicimi oldugu tespit edilmistir.
Buna gére Araplarin atalarina dair bu inang ve uygulamalari, onlarin kendi hayatlarina dair

115 isfahant, el-Miifredat, “Abkar”, 204.

116 Tarafe b. Abd, Divdn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1423/2002), 16.

117 Ali Yilmaz, “Arap Edebiyatinda Seytanl Sairler”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/2
(2002), 265.

118 Taberd, Cdmi‘u’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn (Misir: y.y, 1967), 29/59.

119 Mehmet Aydin, flahi Dinlerde Seytan (Konya: Selale Yayinlari, 2018), 81.
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etkileri oldugu ve bu etkilerin de olumlu olmasina dair de bir beklentiyi tasidigi gériilmiis-
tiir. Bu kiilte dair inanglar Islami Dénemde de devam ettigi gériilmiistiir. Cahiliye Araplari-
nin bu eylemleri, atalarina temelde tazim igerdigi goriilmiistiir. O dénemde Temim b. Miirr
adli kisinin kabri ziyaret edilerek zamanla tazimde bulunulan bir idole déniistiiriilmesinin
atalar kiiltiine ait bir inang oldugu tespit edilmistir. Buna gore tazim gosterilen sahsiyetin
ruhunun kabilenin devamliligini saglayacagina inanildigi goriilmiistiir.

tkinci olarak Fetis Kiiltii, Cahiliye Araplar1 arasinda yaygin inang tiirlerinden biridir. On-
lar, baz1 agaclara tazimde bulunmuslar, kendileriyle ilgili 5nemini belirtmislerdir. Dénemin
¢obanlari tazim ettikleri idoliin yanina bir de aga¢ dikmislerdir. Bunun en net drneginin
hurma agaci oldugu ve bu tiir agaglarin kutsal kabul edildigi gériilmistiir. Necranlilar'in
her y1l yakinlarindaki uzun bir hurma agacina giizel kabul ettikleri elbiseleri asmalarinin
ve tazimde bulunup itikaf yapmalarinin fetis kiiltiine ait bir inang ve uygulama oldugu tes-
pit edilmistir. Bununla birlikte Cahiliye Dénemi Kureysli Araplarin Zate Envat adi verilen
yerdeki biiyiik yesil bir agaci ziyaret etmelerinin, silahlarini bu agaca asmalarinin, orada
kurban kesmeleri ve bir giin itikaf yapmalarinin fetis kiiltiiyle ilgili bir inang ve uygulama
oldugu tespit edilmistir. Buna gére tazimde bulunduklar: agaci, elde etmek istedikleri igin
kutsalin etki ettigi bir aract nesne olarak kabul ettikleri goriilmiistiir.

Ugtincii olarak Totem Kiiltii, Cahiliye Dénemi Araplari agisindan Kabile Totemi ve Hay-
van Totemi olarak iki tiirdeki 6rnekleriyle 6nemli bir konumdadir. Kabile Totemi, ayni kabi-
leden olanlarin sosyal ve bireysel konularda liderlerine ait ayni ruha/yasama sahip olduk-
lar1 inanciyla birbirlerini desteklemeleri olarak tarif edilebilmektedir. Bu noktada onlarin,
ez- Zibrikan b. Bedr i¢in onun sarik ve elbiselerini koyduklar: ve giizel koku stirdiikleri bir
evi ziyaret etmeleri kabile totemine ait bir inang ve uygulama oldugu tespit edilmistir. Buna
gdre tazimde bulunduklari ev ve igindeki ilgili kisiye ait nesneleri, gerceklesmesini istedik-
leri igin bir araci ruh olarak tasavvur ettikleri goriilmistir. Hayvan Totemi, yine ayni kabi-
leden olanlarin belirli bir tiir hayvanin kendi grup yasamlari icin 6rnek birer ruh tasidikla-
rina dair inanglaridir. Bu hayvanlar genellikle aslan, képek, ceylan, kurt, tilki gibi hayvanlar
olabilmektedir. Bu totem hayvanlar1 5ldiigiinde ruhlari agisindan insanla esit goriilmekte
ve buna gore torenler diizenlenmektedir. Bu kapsamda Haris Ogullarinin dlii bir ceylan
bulduklarinda onun {izerini 6rtmeleri, kefenlemeleri, defnetmeleri ve ardindan ali giin yas
tutmalar1 hayvan totemine dair bir inang ve uygulama oldugu tespit edilmistir. Buna gére
her iki totem gesidinde de toteme saygt duyanlar onun kabileye verecekleri faydalari énce-
leyerek mekan ve hayvanlar: araci birer nesne olarak kabul ettikleri goriillmistiir.

Dordiincii olarak Tabu Kiiltii, Cahiliye Araplari arasinda yaygin olan diger inang tiir-
lerinden birisidir. Tabu, dokunulmamasi, séylenmemesi ve yapilmamas: gereken manevi
kirlilige sahip seyler olarak nitelenebilmektedir. Bu anlamda Hanifeogullari'nin aglik ne-
deniyle zorda kaldiklar1 bir ddnemde tazimde bulunduklar: idollerini yemeleri onlar i¢in
bir yasagin (tabunun) ¢ignenmesi olarak kabul goriilmiistiir. Bununla birlikte sonrasinda
kétiiliiklerin ve afetlerin onlara musallat olmasi tabu kiiltiine dair bir inang ve uygulama
oldugu tespit edilmistir. Buna gére tabu/yasak olan eylemlerden uzak duruldugu takdirde
kétiilitkten ve afetlerden de uzak durulduguna dair bir davranis gelistirdikleri goriilmiistiir.

Besinci olarak Gizli Alem’de bulunduklarina inanilan Cin, Gfil ve Seytan’a dair inanglar
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Cahiliye Araplarinca 6nemli goriilmiistiir. Cin, bu dleme ait unsurlardan biridir. K6tii olarak
nitelenen bu varliklar insanlara zarar vermeleri, bundan dolay1 da onlarin nefret ettikleri
6li kemiklerini yasadiklar: yerlere asmalariyla o ev halkina zarar vermeyeceklerine inan-
malar1 Nibiga ez-ZiibyAni'nin insid ettigi siirdeki 6rnekligiyle Cin’e dair bir inang ve uy-
gulama oldugu tespit edilmistir. Bir diger Gizli Alem inanci da Gil'diir. Gl, 1ss1z yerlerde
cesitli suret ve renkte gdriinerek insanlari yollarindan saptiran bir varlik olarak tasavvur
Alem’e dair bir inang ve uygulama oldugu tespit edilmistir. Seytan, anormal davranislara
sahip olan hayvan ve nesnelerde olduguna inanilan bir varlik olarak telakki edilmistir. Evs
zikredilmesi ve bunun bir olayin agirilikla iliskilendirilmesi seytana dair bir inang ve uygu-
lama oldugu tespit edilmistir. Buna gére kisinin veya hayvanin bir konuda asir1 davranislar-
da bulunmasi, bu tiir bir varligin etkisiyle meydana geldigine inanilmistir.

Extended Abstract

Since the first human being Adam, the sense of belief, which is accepted as one of the
basic conditions of life, has been perceived in different ways, in different rituals and reflect-
ed in life throughout history. Man is a being consisting of body and soul. Actions such as
eating, drinking, breathing and exhaling are related to the body; actions such as believing,
joy, sadness, and sorrow are related to the soul. The most basic feature that distinguishes
human beings from other living things is that they have a soul. In this respect, man is a
whole consisting of both body and soul. On the other hand, faith is also related to our ma-
terial life. This is because human beings need to believe in a transcendent being when they
feel helpless in moments of powerlessness. The instinct to believe in a transcendent being
has also given man the power to endure against difficulties.

The Jahiliyya period is defined as the belief and social lifestyle that existed among the
Arabs before the advent of Islam. In addition to this, behaviours involving sin and rebel-
lion, which generally evoke the mentality of the pre-Islamic period, are included within the
scope of the term Jahiliyya.

Before Islam, mankind, alienated from his own creation and the supreme creator who
created him, entered into meaningless and uninformed searches. The religion of tawhid
preached by Prophet Abraham began to be forgotten and shirk began to mix with the belief
in tawhid. People have tried to maintain some rituals that have lost their old purity in line
with their changed and distorted beliefs. Their understanding of religion originating from
idolatry formed the roots of the mentality of the Jahiliyya Period and these traces dominat-
ed every aspect of their lives.

The Arabs of the Jahiliyya period always accepted the existence of a creator. In this
context, they did not deny Allah, and the Arabs of that period used the phrases “ya Allah”
and “Allahumme” in prayer sentences in addition to the word Allah to express the supreme
being and creator apart from the names of different gods and idols. The most widespread
belief among the Arabs during the Jahiliyya period was the worship of idols. It is accepted
that the Arabs were one of the most prominent idolatrous societies in history. They be-
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lieved that idols helped them when they were helpless in the world and when they were
in trouble. The Jahiliyya Arab society believed that this transcendent relationship with the
Creator could be realised through the idols they made with their own hands. The Arabs
made the idols they worshipped mostly from stones, trees, mud, dough and some metals
whose shape and colour they liked.

Idolatry has found adherents in every period of history. According to the widespread
belief in the Jahiliyya period, idolatry started when the first idol was brought to Mecca with
atrade caravan travelling out of the region and introduced as a religion in the city.

The idolatrous understanding of religion, which formed the basis of the belief in-
frastructure of ignorance, and the way of believing in almost every transcendent being,
brought along many superstitious beliefs and superstitions. The people of ignorance, who
were in a complete floundering at the point of belief, sanctified many beings, increased the
number of false gods, and tried to fill the belief gap they fell into with these false transcen-
dent beings. They attributed sons and daughters to Allah, they associate jinn with Him,
they regarded angels as female and considered them as daughters of Allah. In addition to
these, they also accepted different celestial bodies and stars as transcendent powers.

As time passed, the Arabs, who believed in one God since the Prophet Abraham, blindly
followed their ancestors and the memory of their ancestors without thinking and ques-
tioning. It is the thought of imitating their idolatrous ancestors, which has turned into
blind imitation, that ensures the continuity of the thought of the Jahiliyya Period. The ex-
pressions of the Arabs of that period as “We found our ancestors on a religion; we only
imitate them” described themselves. The Jahiliyya Arabs were criticised in the Qur’an for
their unconditional and unthinking attachment to their idol-worshipping ancestors and
their imitation of their ancestors. As the Qur’an says, people who left Allah and believed in
creatures that could neither harm nor benefit them worshipped false gods, sometimes to
ask for help and sometimes to gain honour and benefit. Every tribe has an idol to which it
attributes transcendent power, and they worshipped it for various reasons and in various
ways. Sacrifices were made to idols; oaths were taken, and food was offered to them.

In the Jahiliyya period, there were many superstitious beliefs about obtaining news
from the future by following the movements of the stars and asking for help from the jinn.
Soothsayers, fortune tellers and arrafs were among the sources of information that they
believed to give information about the future.

The belief in “gul”, which they believed to be a mysterious being that appeared in vari-
ous forms and colours and diverted people from their paths, which they likened to a jinn or
a devil, which they believed to be found in deserted places and harm people, was also one
of the common beliefs at that time.

The ritual of sacrifice practised in the Jahiliyya period was also deviated from its origin
and seen as a means of bringing themselves closer to their gods. During the pilgrimage
season or at other times, people used to sacrifice and make offerings to the idols in Kaaba
or to those they considered as gods.

Among the Jahiliyya Arabs, the fetish culture of venerating certain trees, Animal Totem
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and Tribal Totem, and the Cult of Taboo, which was untouchable and forbidden to speak
about, were also common beliefs.

Jahiliyya poetry reflects Arab life. Poetry conveys information about the customs, tra-
ditions, news, morals, wars, and life experiences of the Arabs to later generations. Likewise,
the beliefs about religion in the Arab society and their reflections in poetry are a prominent
phenomenon in learning the religious phenomenon of the period. Because poetry is the
most dominant literary genre in the Jahiliyya Period, where oral culture was dominant.
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