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BATILI DEGERLERIN DOGULU TEMSILCiSi:

MIiRZA FETH ALi AHUNDZADE

Yesim Isik BAGRIACIK"

Oz
Azerbaycan realist yazinimin oncii isimlerinin baginda gelen Mirzd Fethali Ahundzdde
batida yasanan fikvi degisimin bir tirtinii olan Aydinlanma felsefesi c¢ergevesinde
diisiincelerine yon vermis, Rusya tahakkiimiinde olan Tiflis 'te yasadig siirecte edindigi
bilgiler dogrultusunda klasik Fars edebiyatina ve geleneksel yasam bi¢imine elestirel bir
yaklasim sergilemistir. Ahundzdde, dini inang ve gelenekle yogrulan klasik Fars
edebiyatini dénemin gerceklerini yansitmadigr gerekgesi ile elestirmistir. Klasik
mazmunlart ve tasavvufi konulari iceren siirlerin “ger¢ek siir” olmadigini, insanliga
katki saglamadigimi iddia etmistir. Ozelde Kacar Hanedam dénemindeki edebiyat
anlayisina elestirel yaklastyormus gibi goziikse de elestirilerinin genel olarak dini ve
geleneksel yasam ile sekillenen biitiin donemleri i¢erdigi soylenebilir. Babasi Fars olan
Ahundzade, Tiirk kimliginin yam swra, Fars kimligini de benimsemistir. Kosulsuz sartsiz
batililasmayr o6n goren Ahundzdde Miisliiman bir Fars toplumu yerine Fars
milliyet¢iliginin merkeze alindigi bir toplum on gérmiistiir. Bu sekilde Ahundzdde dini ve
kiiltiirel degerlerden siyrilarak, gercek¢i ve maddeci bir diinya goriisii olusturmaya
gayret etmis, kadim Iran devletlerini ideal devlet olarak gostermeye calismistir. Gerek
makaleleri gerekse tiyatro eserleriyle diisiincelerini beyan eden diistiniiriin edebiyat ve
tarih alaminda yaptig elestirileri kendinden sonraki Iranli yazar ve sairleri etkilemigtir.
Bu c¢alismada Ahundzdde’nin Fars edebiyatina, kiiltiiriine, toplumuna ve tarih
yaziciligina bakis agist kendi eserleri iizerinden degerlendirilmistir. Ahundzdde nin
fikirlerinin olusmasinda yaygin kani olarak tarihi kosullar gerekge gédsterilse de onun
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ihtimali iizerinde durulmustur. Batili anlamda gercek¢i bir anlayis ortaya koymaya

caligsan diistiniiriin kendi toplumunun gerceklerini goz ard ettigi sonucuna varimigtir.

Anahtar Sozciikler: Ahundzdde, Dogu, Bati, Fars kiiltiirii, Fars edebiyati

THE EASTERN REPRESENTATIVE OF WESTERN VALUES:
MIiRZA FETH ALi AHUNDZADE
Abstract

As one of the leading figures in Azerbaijani realist literature, Mirza Feth Ali Ahundzade directed
his thoughts within the framework of Enlightenment philosophy, a product of the intellectual
transformation in the West. During his time in Tiflis, under Russian dominion, he adopted a
critical stance towards Persian culture, language, and literature based on the knowledge he
acquired. Ahundzade criticized classical Persian literature, which was steeped in religious
beliefs and traditions, arguing that it did not reflect the realities of the time. He claimed that
poems containing classical tropes and Sufi themes did not constitute "true poetry” and did not
contribute to humanity. Although his critique appeared specifically aimed at the literary
understanding during the Qajar Dynasty, it can be argued that his criticisms encompassed all
periods shaped by religious and traditional life. Ahundzade, whose father was Persian,
embraced both Persian and Turkish identities. Advocating for unconditional Westernization,
Ahundzade envisioned a society centered around Persian nationalism rather than a Muslim
Persian society. By doing so, he endeavored to develop a realistic and materialistic worldview,
free from religious and cultural values, presenting ancient Iranian states as ideal. The thinker's
critiques in poetry, literature, and history, articulated through his articles and plays, influenced
subsequent Iranian writers and poets. This study evaluates Ahundzade's perspective on Persian
culture, society, historiography, and literature through his own works. While it is commonly
argued that historical conditions shaped Ahundzade's ideas, this study explores the possibility
that he was influenced by Russian ideology and the Enlightenment philosophy emerging in the
West. The conclusion reached is that Ahundzade, in his effort to establish a realistic

understanding in the Western sense, overlooked the realities of his own society.

Keywords: Ahundzdde, East, West, Persian culture, Persian literature
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1. Giris

18. ve 19. yiizyilda Iran ve Rusya arasinda gergeklesen savaslarda iran yenilgiye ugramistir.
Savaslar neticesinde imzalanan Giilistan ve Tiirkmencay1 antlasmalari ile Rusya, iran ve Azerbaycan’da
hakim olmustur (Hakikat, 1381: 230-231). Rusya’nin 6zellikle Azerbaycan’da askeri, siyasi ve ideolojik
yayilmasi hiz kazanmistir. Azerbaycan topraklarinda Ruslastirmay1 gerekli géren Rusya, yonetimi
bazen yerel yonetimlere biraksa da halkin memnuniyetini kazanamamistir. 1840-1868 yillar1 arasinda
devamli halkla girisilen miicadeleler Rusya’y1 1860 sonrasinda birtakim reformlar yapmaya sevk
etmistir. Bu reformlar yerel yonetimlerin izini yok etmistir. Hukuki diizenlemeler sonucunda Rus
hakimlerin yonetime atanmasi ile Bakii’de resmi dil Rusga olarak belirlenmistir (Rustamli, 2016:8-9).
1800°lii yillardan itibaren Giircistan resmen Rusya’nin hakimiyeti altina girmistir. Gilircistan’in
Rusya’nin hakimiyetine girmesi éneme haizdir, ¢iinkii séz konusu topraklar Azerbaycanli ve Iranli

diistiniirlerin hareket halinde oldugu topraklardir.

Rusya Azerbaycan kiiltiirii {izerinde hakimiyet kurma politikalart geregince 19. yiizyila dek
iilkede gegerli olan Osmanli- Iran mektep ve medreselerinde dini egitim alma gelenegini ortadan
kaldirmak i¢in 1850’den itibaren Azerbaycan vatandaslarinin yurtdisina ¢gikmasini yasaklamistir. Kendi
biirokratlarin1 ve memurlarini yetistirmek igin okullar agmig, bolge halkinmi egitmek icin giiney
Kafkasya’da Rus¢a egitim veren kurumlar agmistir. Bir¢ok tarihgi bu okullarin agilma sebebinin
(Rustamli, 1016: 10) Rusya’nin yerli idarelerde somiirgeci siyasetini yiiriitmekte kendisine yardimei
kadrolar yetistirmek oldugu kanisindadirlar. Bu baglamda Azerbaycan’da Sovyet Dénemi’nde klasik
siir gelenegi dislanip baski altina alinmis, dini- tasavvufi edebiyat yasaklanmigtir. Hatta agir oldugu
gerekgesi ile donemin ihtiyaglar ve sorunlarini anlatamayacagina kanaat getirilen aruz vezni ile yazilan
siirlerin yayinlanmasi dahi zorlagmistir (Musali, 2023: 272-273). Klasik siirlerde dini ve tasavvufl
konularin ele alinmasi Sovyet ideolojisine ters distiigii i¢in Rusya, Azerbaycan’da siyasi baski
kurmustur. Bu yiizden sairler edebiyat meclislerinde gizlice bir araya gelmislerdir. Dini-tasavvufi
konulu siirlerin yasaklandigi bu donemde inang i¢eren her tiirlii anlayis yasaklanmistir. Ahundzade’nin
siyasi, i¢timai ve edebi diisiincelerinin sekillenmesinde Carlik Rusyasi’nin ideolojik diisiincelerinin

etkili olmasi biiyiik bir ihtimaldir.

Feth Ali Ahundzade’nin yasam Oykiisiine bakildiginda onun siyasi kargagalarin yasandig bir
donemde Azerbaycan ve Iran topraklarinda siirekli yer degistirdigi, nihayetinde Giircistan’a yerlestigi
goriilecektir. Ahundzade’nin kendi agiklamasina gore babasi, Mirza Muhammed Taki bin. Hac1 Ahmet,
Fars kokenli olup, Rest’ten gelip Azerbaycan’a (Tebriz’e) yerlesmistir. Tebriz yakinlarindaki Hamne
kasabasinda yoneticiyken gérevden alimmasi sonucunda Seki sehrine gitmis, burada evlenmistir. Bu

evlilikten 1812 yilinda (Tahirova, 2022: 5) Ahundzade diinyaya gelmistir. Ailecek yerlestikleri Hamne
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kasabasinda dort y1l yasadiktan sonra Ahundzade’nin annesi kocasinin ilk esiyle anlagsamayinca bosanip,
Erdebil’e amcasinin, Ahund Hac1 Aliasger’in, yanina gitmistir. Daglik Karabag’da hayatina devam eden
Ahundzade, annesinin amcasi Ahund Haci Aliasger’den Kur'an-1 Kerim 6grenmis, Kur'an’1 Arapga ve
Fars¢a metinlerinden okuyarak bu iki dili kavramaya gayret etmistir. Iran- Rus savasinin oldugu bu
yillarda Iran maglup olmus bdylece Gence sehrinde yasayan halk fakirlesmistir. Ahund Hac1 Aliesger
de iflas ettigi icin Seki’ye geri donmiistiir. 1832 yilinda Ahund Haci Aliasger hac ziyaretine gidince
Ahundzade’yi, dini egitim almasi i¢in Gence’ye gondermistir. Ahundzade burada sair olarak taninan
Mirza Sefi ile tanismistir. Mirza Sefi, Feth Ali’nin diisiinceleri tizerinde etkili olmustur. Cocuklugundan
itibaren din gorevlisi olmay1 isteyen Feth Ali, Sefi’nin etkisiyle bu fikirden vazgegmis, Seki sehrine
dondiigiinde orada yeni agilan Rus okuluna baslamistir. Yasi biiyiik oldugu igin bir yildan fazla devam
edemedigi bu okulda Rusga 6grenmistir. 1834 yilinda ailesiyle Tiflis’e gitmistir. Burada Rus Devleti
igin resmi terciimanliga baslamis, hayati boyunca bu isle mesgul olmus, kendi deyimiyle ‘“Rus
generallerin iltifatlarina mazhar olmustur” (Ahundzade, 1351: 11, 12). 1878 yilinda vefat eden
Ahundzade Tiftis’te defnedilmistir (Adigiizel, 2015: 23).

Ahundzade Tiflis’te bulundugu siire zarfinda Rus kiiltiiriinii yakindan miisahede etmistir. Anne
ve babasinin ayrilmasi sonucunda, kiigiik yaslardan itibaren Iran ve Azerbaycan arasinda siirekli mekan
degistiren Ahundzade her ne kadar bir zaman dini ilimler 6grenip, din adam1 olmay1 istese de daha sonra
egilimleri degismistir. Seki sehrinde Rusca 6grenerek Tiflis’te Rus devleti igin ¢aligmaya baglamasinin
ardindan diisiince diinyasi tamamen degismistir. Tiflis’teki yasami Ahundzade’nin doniim noktasi
olarak degerlendirilebilir, c¢linkii onun Tiflis’te bulundugu yillarda (1812-1878) Giilistan ve
Tiirkmengay1 antlasmalar1 sonucunda Kafkas illerinin birgogu gibi Tiflis de Iran’dan koparilmis ve Rus
egemenligine birakilmisti. Ruslarin hakimiyeti ile bu bolgede kiiltiirel olarak biiyiik bir degisim
yasanmistir (Behbidi, 1375: 13). Askerlerin yogun olarak yasadigi Tiflis, adeta Kafkasya’nin baskenti
durumunda, edebi ve kiiltiirel faaliyetlerin merkezi konumunda idi. Ahundzade burada Rus edebiyatini
miitalaa etme firsati bulmustur (Aryenptr, 1387: 344-345). Sovyet Rus ideolojisinin siyasi
uygulamalarin1 da miisahede eden Ahundzade Rusga eserler sayesinde bati felsefesine asina
olmustur.18. ylzyil Avrupa yazarlarinin eserlerini okuyarak yasadigi donemin fikir akimlarindan
haberdar olmustur. Bu baglamda insanin rehberligini aklin iistlendigi, din ve gelenegin 6nemini yitirdigi
(Cevizci, 2002: 9) akilciligin ve Rus ideolojisinin Ahundzade’nin diisiincelerinin sekillenmesinde etkili
oldugu muhakkaktir. Ahundzade mektuplarinin 6n séziinde dinin insan1 korelttigini aklin ise gelismeye
sevk ettigini belirtmistir. Yazar eserlerinde papaya tabi olan milletlerin batil anlayislara kapilarak ilim
ve sanayide geri kaldiklarina, Avrupa’nin ise ozellikle Fransa ve Ingiltere’nin batil inanglardan
styrildigina, akli ve bilgiyi 6nder edinerek iilke yonetiminde, ilim ve sanayide hizla gelistigine vurgu
yapmistir. Dini inanglari, basiret goriisiiniin 6niindeki perdeler ve diinyadaki terakkinin Oniindeki

engeller olarak degerlendirmistir. Ahundzade, iran ve Azerbaycan ydneticilerine, akilli bir milletin
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yasadig1 asirda, Avrupa insaninin 6zellikleri olarak gordiigii; gayret, himmet, namus ve hamiyet gibi
bazi duygular1 tasiyarak vatanlarini yabanci milletlerin isgalinden korumalarini, dini inanglarimin

bagindan kurtulmalarini ve vatan sevgisini halka agilamalarini tavsiye etmistir (1395:7-11).

franl1 arastirmaci Eminhani, Ahundzide’nin basini ¢ektigi dogulu miitefekkirlerin edebiyat,
kiiltiir ve toplumsal kurumlara yaptiklar1 elestirilerinin sadece zamaninda yaygin felsefi gorisleri ile
degil tarihi kosullarda aranmasim gerektigi iizerinde durmustur (1397: 67-68). Ona gore Iranli
disiiniirler varlik miicadelesi igerisinde olunan o yillarda i¢indeki buhrandan nasil ¢ikilir diye careler
aramislar, ¢ikar yol olarak geleneksel kiiltiirii ve edebiyati reddetmeye yonelmislerdir. Arastirmacinin
goriislerine katilmakla birlikte Ahundzade nin resmi miitercimligini yaptigi ve uzun siire kiiltliriini
yakindan tanidig1 Rusya’nin Sovyetler déneminde giin yiiziine ¢ikan resmi goriisiiniin etkisinde oldugu
muhtemeldir. Asagida 2., 3. ve 4. basliklar altinda sunulan bilgilerde diislintiriin bakis ag¢is1 kendi

ifadelerinden 6rnekler verilerek yansitilmaya galisilacaktir.
2. Ahundzade’nin Iran Kiiltiir ve Medeniyetine Bakisi

fran toplumu Kagarlar déneminde (1794-1925) batinmn iktisadi, askeri ve idari gelismisligini,
kendi iilkelerinin ise geri kalmisligini iyice hissetmistir. Avrupa’ya giden iranl devlet ricali, sehzadeler
ve 0grenciler Ronesans ve reform hareketleri sonrasinda Avrupa’da olusan fikri ortami miisahede etmis;
devrim, inkilap, ozgiirliik, milliyetgilik ve ulus devlet gibi yeni kavramlarla tanismiglardir. Kendi
iilkelerinin geri kalmishigmin sebeplerini anlamaya calisan iranl diisiiniirler halkin dini inanglarinin
sekillendirdigi geleneksel yasam tarzini ve edebi eserlerini sorgulamaya baslamislardir. Geri kalmishigin
sebeplerinin tartisilmaya baslandigi bu dénemde gelenek ve modern ¢agin gereksinimleri arasinda
sikisan fikir adamlar1 meseleyi gelenek ve yenilik¢i diisiinceler cercevesinde tartismislardir. iranl
arastirmaci Masallah Acidani fran toplumunun modernlesme siirecinde iranl diisiiniirler arasinda
yenilik ve gelenek taraftarlar arasinda siyah-beyaz ve iyi- kotii olmak iizere iki zit kutuplu bir anlayisin
olustuguna deginmistir (Actidani, 1385: 48). Bu baglamda Hasan Mir Abidini’nin (1377: 18) ifade ettigi
gibi Avrupa felsefesine vakif olmayan iranl diisiiniirler Batililasmak adina iilkelerinin kiiltiir mirasina

hakaret etmeyi yenilik¢i olmak ve batililasmanin bir geregi olarak algilamiglardir.

Kagarlar déneminde baslayan iki kutuplu anlayisin olugsmasinda batili degerlere hayran olan
Ahundzade’nin &ncii diisiiniirler arasinda oldugu muhakkaktir. Ozellikle onun Islam sonrasi iran’i
elestiri oklarma tabi tutmasi ve Islam 6ncesi iran toplumunu abartilarla yiiceltmesi iki zit kutuplu
anlayisin olugsmasina zemin hazirlamistir. Batinin 6zellikle sanayide sagladigi ustiinliigi ile dogu
toplumlarini savaslarda alt ederek isgal etmesi Iran da dahil biitiin dogu iilkelerini geri kalmslik gercegi
ile yiiz yiize getirmistir. Ahundzade nin geri kalmisligin sebebi olarak kiiltiir, edebiyat ve inanglari
zikretmesi etkisinde kaldigi batili ideolojilerin yiizeysel yansimasi olarak degerlendirilebilir. Bati

diisiincesi ile Rusya sayesinde tanigan Ahundzade Fransiz aydinlanmacilarin fikirlerini Kafkasya’ya
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stirilmiis Dekabrist hareketinin {iyeleri ve Tiflis’te Gilircli, Ermeni ve Rus diisiiniirlerden olusan
entelektiiel cevre ile tanistiktan sonra Ogrenmistir. Ayrica Voltaire’nin eserlerinde Hristiyanliga
saldirmasi neticesinde ortaya ¢ikan Avrupa’da bireyin ifade 6zgiirliigiinii kazandigina dair inanc1 onu
Islam’a ve din adamlarma agir yergilerde bulunmaya sevk etmistir (Valiyev ve Bezci, 2021, 58).
Boylece Ahundzade geri kalmiglhigin dini inanglardan kaynaklandigi fikrini kaniksamig ve 6zellikle
Miisliiman toplum degerlerini keskin bir dille yermistir. Ulkedeki geri kalmishigin sebebinin batil
inanglar oldugunu ifade ediyormus gibi géziikse de aslinda din kaynakli her tiirlii inanci reddetmistir.
Bu yolda Ahundzide Azerbaycan ve iran 6zelinde dogulu iilkelerin batil1 iilkeler karsisindaki konumunu
yazilarinda degerlendirmistir. Dogunun geri kalmighigini dini hurafelere sikica baglanilmasindan
kaynaklandigini ifade etmis, dinin ekseninde olusan kiiltiir, edebiyat anlayisin1 ve tarih yaziciligini

siddetle yermistir.

Ahundzade’nin Kemaliiddevlie Mektuplar: onun zihnindeki dogu-bati ¢atigsmasinin en iyi ifade
ettigi eseri oldugu soylenebilir. Eser, Hint sehzadesi Kemaliiddevle ile iran sehzadesi Celaliiddevle’nin
kargilikli varsayimsal mektuplasmalarindan olusmaktadir. S6z konusu kitaba gore; Avrupa ve
Amerika’ya seyahat eden Kemaliiddevle, Celaliiddevle’nin daveti iizerine Iran’a gitmistir. iran’da
gordiigii manzaralari seyahat ettigi batili tilkelerde gordiikleriyle karsilastirinca biiyiik hayal kirikligina
ugramustir. Ulkeyi her anlamda perisan halde gériince iran’a gelip gelecegine bin pisman olmustur. Ona
gore Islam oncesi Iran, son derece gorkemli bir iilkeyken Islam’1 kabul ettikten sonra biitiin ihtisamini
yitirmis iktisadi, siyasi, i¢timai ve ahlaki anlamda tam bir ¢okiis yasamistir. Adaletin hakim oldugu,
herhangi bir kayirma olmaksizin igin ehline verildigi, en basta padisahin oldugu devlet adamlari halka
deger verip onlara zulmetmedigi Islam 6ncesi Iran gitmis, yerine her tiirlii esitsizligin, zulmiin, cehaletin
hakim oldugu bir Iran gelmistir. Iran’in i¢inde bulundugu ortami kendi perspektifiyle ortaya koyan
Ahundzade ¢areyi Fars milliyetciliginde bulmustur. Azerbaycanli addedilse de Ahundzade, soyunun
Fars oldugunu, babasinin Rest’ten gelip Azerbaycan’a yerlestigini dile getirmis, iranli kimligini diri
tutmustur. Ahundzade Kagar sahlarinin séziiniin gectigi, geleneksel devlet yonetiminin hakim oldugu
bir iran yerine Fars milliyetciliginin merkeze almacagi bir Iran anlayis1 6n gérmiistiir (1351: 11). Islam
iilkiisiinii birakmalarini tavsiye ettigi halkin Fars milliyet¢iligini benimsetmeyi arzu etmistir. Elbette
Ahundzade nin islam kiiltiirii yerine Fars milliyetciligini bir alternatif olarak sunmas1 onun milliyetciligi
asli bir mesele olarak gordiigii anlamina gelmemelidir. Valiyev ve Bezci (2021: 53-54) Tiirk diinyasinda
Ahundzade’yi “Tiirk¢li” diye tanimlayanlarin olmasina kargin onun aslinda milliyetciligi asli meselesi
olarak gérmedigini ifade etmislerdir. Ahundzade’nin yazilarina bakildiginda, her ne kadar diisiiniiriin
vefatindan sonraki yillarda ona milliyetgi bir kimlik giydirilmis olsa da arastirmacilarin da ifade ettikleri
gibi diisiiniiriin asli meselesinin mutlak milliyet¢i bir kimlik yaratmak olmadigi, asil gayesinin
geleneksel degerlerle olusan dogu toplumlarin esasli bir degisimle Batililagmasi ve modernlesmesi

oldugu rahatlikla sdylenebilir.

23



Diinya Dilleri, Edebiyatlar1 ve Ceviri Calismalar1 Dergisi (DEC)
Journal of Academic Studies in World Languages, Literatures and Translation (WOLLT)

WOLLT, 2024; 5 (1), 18-42

Kemaliiddevle Mektuplari’nda kendisini Iranl1 sayan Ahundzade Iran’da Fars milliyetgiliginin
on saflarinda yer almistir. Ayni donemde Fars milliyetciligini dile getiren baska isimler de olmustur.
Bunlardan biri Kagar padisahi Feth Ali Sah’mm oglu Celaleddin Mirza-i Kagar’dir. Ahundzade,
Zerdustliige temayiil gosteren Celaleddin Mirza-i Kagar, (Emanet, 1377: 13) ile mektuplasmis
goriislerini paylasmistir. Feridin Ademiyet (1349: 109) ayni dénemde yasayan iki ismin Iranlilarin

diisiincelerinin sekillenmesinde etkili olduklarini ifade etmistir.

Aydinlanma diigiincesinin ve Rus ideolojisinin Ahundzade {izerindeki en 6nemli tesirinin din ve
din adamlarina, ayn1 zamanda din merkezli edebiyata kars1 tutumunda kendini gosterdigi sdylenebilir.
Bu baglamda Ahundzade islam oncesi Iran’a hasret duymus (1395: 21-24) Islam &ncesi Iran devlet
yapisini; kanunlara uygun, disiplinli, diizenli ve adaletli oldugu iddiasi ile ideal bir devlet yapisi olarak
degerlendirmistir. Ahundzade, Kemaliiddevle Mektuplari’'nda Islam ve diger dinlere olan bakis acisimi,
[ran’in Islam oncesi ve sonrasi durumunu, Iran halkinin yasam seklini, klasik Iran siirine ve tarih
yaziciligina dair goriisleri olmak tlizere daha bir¢ok husustaki diisiincelerini dile getirmistir. Bununla
birlikte Ahundzade’nin Islam 6ncesi Iran’1 nasil degerlendirdigini acik¢a ortaya koydugu eserinde,
Kagarlar déneminde Iranlilari her hususta gafil gérmiis, zihniyet, anlayis, yasam tarz1 ve aliskanliklarin

elestirmis, adeta fran’m bastan ayaga bir degisim gegirmesini 6n gdrmiistiir.

Ahundzade bir¢ok yazisinda eski Iran’in gorkemli tarihini dvmesine karsin (1395: 15-20)
Iranlilarin Araplarla tanisip Islam’1 kabul ettikten sonraki hallerini yermistir. Islam dncesi Iran sahlarinin
tiim diinyada meshur olduklarini ve Fars milletinin diinya milletleri arasinda seckin yerlerinin oldugunu,
iilkede adaleti sagladiklarini, halka haddinden fazla vergiler yiikleyerek zulmetmediklerini yazmistir.
Sosyal bir devlet olarak fakir zengin ayirmaksizin halkina giizel muamele ettigini ifade ettigi iran
padisahlarinin Araplarla tanistiktan sonra biitlin hasmetini yitirdiklerini, halkinin cehalete, sefalete,

acliga maruz kaldiklarini ve 6zgiirliigiinii kaybettiklerini iddia etmistir:

Ey Iran! Keyumers, Cemsid, Gostap, Enfisirvin ve Hiisrev-i Perviz’in
donemlerinde sahip oldugun o ihtisam ve saadet nerede? Her ne kadar &yle bir
sevket ve saadet simdiki Avrupa’da ve yeni diinyada giines karsisindaki bir mum
mesabesinde olsa da Iran’in simdiki durumu goz 6niine alindiginda karanlik
karsisindaki nur gibidir. Ey Iran! Senin sultanlarin Avrupa’ya uygun yasarken
birkag bin y1l diinyada Irem bahcesinde gibiydiler, gérkem ve saadet icerisinde
mutluydular ve halki onlarin golgesi altinda ilahi nimetler i¢indeydi, izzet ve
huzurla yasiyorlardi; her seyleri vardi ve dilencilik yapmiyorlardi. Ulke iginde
ozgiirdiiler ve iilke disinda saygi goriiyorlardi. Iran sultanlarmin azametinin
sohreti biitiin cihana yayilmist1 ve Yunan tarihi bu hususa sahittir, iran tarihi degil
clinkii Iranlilar arasinda Iran padisahlarinin eserleri ve onlarin kanunlarinin yazil

oldugu kitaplar kalmamistir. (Ahundzade, 1395, 21-22)
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Islam 6ncesi Fars devletlerinin Avrupa’dan daha azametli olduklarini iddia eden Ahundzade séz
konusu donemlere dair yazili kayitlara ancak Yunanlilarin eserlerinden ulasilabildigi gergegini ifade
etmistir. Kadim Iran tarihine dair giiniimiize ulasan bilgiler simirlidir ve bu bilgilerin biiyiik oranda salt
gercekleri ifade etmedikleri kanaati yaygindir. Dini ve edebi metinlerde bulunan bilgilerin mitolojik ve
efsanevi unsurlarla i¢ ice oldugu bilinmektedir. Hudayname adi ile kayda gecirilmis bu tarihi anlayisin
bir hamaset {iriinii oldugu ifade edilebilir. Sasaniler déneminde aktarilan rivayetler Taberi gibi 6nemli
tarih yazarlarinin eserlerinde yer almasma karsin Biiyilk Darius’tan sonraki tarihi kaynaklarla
dogrulanmamaktadirlar. Oysaki ¢ogu tarihgi Sasaniler doneminden aktarilan rivayetleri tarihi
gerceklermis gibi aktarmuslardir (Hamidiyan, 1372: 11; Ozoglu, 2021: 9-10). Bu baglamda
Ahundzade’nin hamasetle yaklastigi, ilmi olmayan abartili bir dille her tiirlii eksiklik ve kusurdan

arinmis saydig1 Islam &ncesi Fars devletlerini ideal devlet modeli olarak gosterdigi sdylenebilir.

Ahundzade’ye gore ideal ve kusursuz bir devlet yapist igerisinde olan kadim Iran’da vergiler
almip kayitlar1 tutuluyordu. Herkesin gorev tanmmi belliydi ve is ehline veriliyordu. Padisahm
kontroliindeki devlet isleri miikemmel bir sekilde isliyordu. Kimseye zuliim yapilmiyordu. Askeriyede
kusursuz bir diizen vardi ve hazine gelirleri devlet ricalinin degil halkin yararina harcaniyordu. Kimse
gereksiz yere isinden azledilmiyordu. Kadin ve erkekler i¢in ayr1 hastaneler vardi. Ayrica, kimsesizlerin
de saglik sorunlariyla ilgileniliyordu. Ulkede hig fakir yoktu ve dilencilik yapilmiyordu. Padisahlarin
yanlarinda yetkin kisileri ile Zerdiist din adamlar1 bulundurmaktaydilar ve onlarin yol géstermesi ile
daima adil ve giizel isler yapmaktaydilar: “Padisahlarin hizmetinde daima akilli nedimleri vardi ve
stirekli padisahi iyi islere yonlendiriyorlardi. Padisahin huzurunda nedimlerin yani sira biiyiik bir din
adam1 da bulunmaktaydi ve biitiin ilimlerden 6zellikle marifet ilminin ge¢misinden, tarihinden ve

hiikiimlerinden haberdardi ve miiskiil islerde padisaha yol gosterip 6nderlik ediyordu” (1395: 24).

Aslinla biitiin dinlerin birer efsane oldugunu diisiinen Ahundzade, her ne kadar Zerdiist din
adamlarinin padisahlara onciiliik etmesini uygun gorse de Islam diinyasinda aymi gorevi iistlenen
nedimleri cahillikle ve ¢ikarcilikla itham etmistir. Kendisini Fars 1rkina nispet eden ve her firsatta Islam
oncesi Iran’a agkla bagliligini ifade eden Ahundzade, Iran halkina sirayet eden her tiirlii Arap unsurunu
siddetle yermistir. Araplarin Iran’1 saadete erecegi umudu ile Islamlastirdigin1 ama aslinda bedbahtliga
siiriikledigini iddia etmistir: “Sa‘d b. Ebi Vakkas’1n miijdeledigi seyin sonu bdyle oldu. Sadece Iranlilar
degil Araplarin kendileri de ne giinlere kaldilar, simdi diinyada Araplardan daha ¢ok ad1 san1 yok olan
ve bedbaht baska bir millet yoktur halde. Neden Islam dini onlarin mutluluk kaynag: olmadi. Simdi ag,
¢iplak, ilimsiz, bilgisiz bir kosede kaldilar. Eger putperest kalsaydilar muhtemelen bir sey elde etmis
olurlardi...” (1395, 36).

Ahundzade Araplara kars1 olumsuz bakis agisina Firdevsi-i Tusi’nin S@hndme’sinden de beyitler
ekleyerek deliller sunmaya gayret etmistir. Araplarin Fars toplumuna {istiin gelip, onlari

Islamlastirdigina ve Firdevsi’nin bu duruma tepki gdsterdigini iddia etmistir:
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Arapin bahti Acem’e tistiin geldiginde Wopmpac porye Gy g
Sdsanilerin bahti karard: o bbb Cis et
Cihan sahlar fakirlesti i |y lea Hlald j el p
Altin yok oldu, giimiis ortaya ikt i oy i€ ) A Sl
Cirkin giizel oldu, giizel ¢irkin oldu Cudj i pd A i 2 i las
Cennetten cehennemin yolu ortaya ¢kt Cudgy Iy F gl el yodd
Dénen felegin ¢ehresi degisti e s S Fa b 4058 50
Ozgiirlerin tizerindeki giines yok oldu g 2w S o8I
Iranhilar icin agladim inledim a2k LS 5 L ol gl 44
Sdsdniler icin yandim yakildim A Ol i ol
Yazik o basa, taca, tahta, padisahliga CsS 5 Kl 57l s e O g0
Yazik o biiyiikliige, ihtisama, gérkeme o5 58 5 S O dm
Yazik o basa, tahta, giinese ve adalete (Ahundzade,1395: 29) s e O sl 5 s & g0

Ahundzade’nin Sdhndme’den 6rnek verdigi beyitlerden ilk alti beytin Sdhndme’de olup
olmadigina dair tartismalar vardir. Sahname tashihlerinden Celal Haliki Mutlak eserin orijinalinde
olduguna kanaat getirdigi beyitlere eserinin hasiye kisminda yer vermistir (Caferi ve Radfer, 1391: 55).
Klasik Fars siirlerinin dijital ortamda en ¢ok okunan Gencur (Tasi, 2024) adli sitede ilk beyitler yer

almamaktadir fakat bu husustaki tartismanin bu platforma (Tsi, a-2024) da yansidig1 goriilmektedir.

Ahundzade’ nin Mektiibdt-1 Kemaliiddevle ve Molhekat-i dn adli eserinde Islam anlayisina ve
Araplara dair ¢ok daha agir ifadeler kullandig1 ciimlelere 6rnek vermek miimkiindiir. Her ne kadar
dininin halk {izerindeki tezahiirlerini yerse de islam dinini diger dinlerden {istiin oldugunu (1351: 26-
27) ifade ederek celiskili bir bakis acis1 sergilemistir. Islam’in hakim oldugu 1200 yillik tarihi siirecin

insanliga katkisini sorgulamistir.
3. Ahundzade’nin Klasik Fars Siirine Dair Goriisleri

Ahundzade klasik Fars sairlerinin genellikle anlami &telediklerini, aruz veznini ve kafiyeyi

merkeze aldiklarini iddia etmistir. Ona gore sairler ya abartili ibarelerle 6vgii siirleri yazmislar ya da ici
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bos anlamsiz tesbihler yapmislardir. Siirin insanin i¢inde bulundugu durumu ifade etmesi gerektigine

inanan Mirza Feth Ali Ahundzade ’ye gore “poesie” yani siir gerceklerle ortiismelidir:

ve asla bilmiyorlar “poesie”nin nasil olmasi gerektigini, i¢i bos her tiirlii
manzumeyi siirden sayiyorlar. Belli bir vezinle manasiz kelimeleri nazmetmekle,
kelimelerin sonlarina kafiye getirmekle, ger¢ek disi vasiflarla mahbuplarini
ovmekle, dogadist tesbihlerle bahari ve hazani Overek siir yazdiklarimi
zannediyorlar. Tahran’daki son donem sairlerinden Kaani mahlash sairin divani
bu tarz hezeyanlarla doludur. Artik siirde dereceli olarak konunun nesrin diiz yazi
anlatimindan daha etkili olmasi, siirin gergeklerle ortliserek insanin iyi ya da kotii
halini anlatmasi gerektigini, Firdevsi’nin (Allah rahmet etsin) siirinde oldugu gibi,
neselendiren ya da hiiziinlendiren, insanin hali ve durumuyla 6rtiismesi gerektigini

disiinmiiyorlar. (Ahundzade, 1395: 37-38).

Ahundzade’nin elestirdigi Kaani mahlasl sair Mirza Habib Sirazi’dir (h.k. 1223-1270). Kacarlar
saraymin resmi sairi olan Kaani methiye sairi idi. Sems Lengradi (1372: 339) Kagar sahlarini 6ven
Kaaani’yi giinii birlik yasayan, milli degerlere imtina etmeyen bir sair olarak tanitmustir. Klasik {islupta
methiye siirleri yazan sairi Ahundzade iilkesinde ve diinyada yaganan gelismelere ehemmiyet vermedigi

ve gercek disi hayallerle siirler yazdigi gerekgesiyle yermistir.

Ahundzade, Kagar donemi sairlerinden SirGis Isfehani’nin siirini de yermistir ((Ahundzade, 1351:
58-62). Ahundzade’nin Sirfis’u yermesinin baslica sebebi onun yazdig bir siirinde “Islam peygamberine
inananlarin insan, inanmayanlarin hasere oldugu” ifadesi idi. Sir(is’un siirini bir gazetede okuyan Rus
komutani olay1 Ahundzade’ye sormustur. Rus komutani karsisinda mahcup olan Ahundzade’nin Siris’a
ofkelendigi (Ahundzade, 1351: 68) yazisindan anlasilmaktadir. S6z konusu olay1 yazisinda aktaran
Ahundzade, Sirdis’un siirlerini hem igerik hem de sekil olarak yermistir. Abdulhuseyn-i Zerrinkib igerik
konusunda ona hak verse de Siris’un siirlerinin estetik degere sahip oldugunu ifade etmis ve
Ahundzade’nin klasik siire vakif olmadigimi ifade etmistir. Abbas ikbal Astiyani (Moshtagh Mehr ve
Baghi Nejad, 2012: 60-61) de Ahundzade’nin klasik siirin estetik anlayisin1 bilmedigini ifade ederek

Zerrinklb’un yargisini1 dogrulamistir.

Bazgest donemi sairlerinden olan Kaani ve Sirlis aslinda birgok Bazgest sairi gibi sairlik
yetenekleri agisindan begenilen isimler olmalarina karsin (Lengridi, 1372: 189) Mesrutiyet hareketi ile
birlikte siirleri toplumun ger¢eklerini yansitmadigi gerekgesi ile elestirilerin hedefi haline gelmislerdir.
Safevilerin yikilmasinin ardindan kurulan Siir Enciimenleri tarafindan sekillenen Bazgest Donemi
siirleri aslinda 6nceki donem Fars siirlerinin taklitleriydi. Bazgest sairleri Kacarlar doneminde klasik
donem siirlerini yeniden gozden gegirerek onlarin eserlerine benzer eserler vermislerdir. Bu dénemde

hem icerik hem de edebi yonden basarili eserlerin verildigi sdylenebilir (Safei, 1380: 231). Bu baglamda
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bugiin Iran halkinmn diline dolanmis olmus pek ¢ok kaside ve dzellikle gazel bu donemde yazilmustir.
Siyasi, iktisadi ve toplumsal agidan Iran halkinin zor zamanlar yasadig1 bir dsnemde Bazgest sairlerinin
klasik siir mazmunlarin1 kullanarak sahlar1 dvmeleri basta Ahundzade olmak iizere Iranli sair ve
yazarlarin tepkisine sebep olmustur. Sarayin bagka devletlerin kontrolii altinda oldugu, halkin zor
zamanlardan gegctigi Kagarlar doneminde dviilmeye deger bir yonetimin olmadig1 goz oniine alindiginda
bu sairlerin methiye igerikli siirlerinin elestirilmesi anlasilir bir durum olabilir. Fakat Ahundzade’nin
aym kiiltiirii paylastig1 toplumun edebiyat algisini ¢ok sert bir sekilde elestirip bu dénemde iran’1 isgal
eden devletlere karsi sessiz kalmasi dikkat cekicidir, zira bu durum da iran toplumunun baska bir gergegi
idi.

Ahundzade Bazgest donemi sairlerinin yan sira 6nceki dénem sairlerini de yermistir. Insanin
tabiatiyla, yasamiyla, hal ve durumuyla ortiismedigini diisiindiigii klasik Fars siirini gercek siir olarak
gormemistir. Siirin salt gercekleri yansitmas: gerektigine inanan Ahundzade, iran ve Arap siirinin bu
hakikatten yoksun oldugunu iddia etmistir. Iran milli hikAyelerini manzum olarak yazan Firdevsi’ye

ideolojik bir deger atfettigi i¢in olsa gerek onu gergek sairlerden saymuistir:

Dogrusu Islam milletleri arasinda sadece Firdevsi’nin siirleri “poesie”dir ve onun

benzerini bugiine dek kimse yazmaya muktedir olmamustir...”

Eski c¢aglarda Yunanlilar arasinda Homer adinda meshur bir sair vardi, kadim
¢agda Yunan halkimin savaslarimi ve basindan gecen gergek olaylari,
kahramanlarinin ¢arpismalarini ve basarilarini Firdevsi gibi, nazimla yazmustir,
oyle ki su ana dek benzerini kimse yazamamistir. Ayni sekilde ingilizler arasinda
Shakespeare adinda bir sair ortaya cikti, Ingiliz krallarinin basindan gegen
musibetleri dinleyiciyi, tas kalpli olsa dahi, aglatacak kadar etkili bir sekilde
nazimla yazdi... (Ahundzade, 1395: 39)

Ahundzade Islam milletine, siir ve nazim arasindaki farki gostermek, siir yazmak isteyenlere
gergek siirin nasil olmasi gerektigini anlatmak i¢in bu yazilar1 kaleme aldigim (Ahundzade, 1351: 31)
ifade etmistir. Gergek siirin okuyucunun halini ve ruh diinyasini etkilemesi gerektigine inanmis, klasik

Fars siirinin bu vasfi tasimadigini iddia etmistir:

Siir nesirden daha ¢ok lezzete, liziintiiye ve mutluluga sebep olmalidir, boyle
olmadigi taktirde sadece “nazim”dir. Siir insanlarin tabiatlarina, geleneklerine ve
(gtinliik kullandiklari) terimlere yakin oldugunda, giizel kelime ve mazmunlarla
dile getirildiginde tat verip etkili olacaktir. Bu yiizden kelime giizelligi, tesbihler,
temsiller, acik ve anlagilir anlatim vs. onun gereglerindendir. Bu yazilanlarin
disinda olursa dinleyenin mizacinda onu duymakla hi¢ bir degisiklik olmaz. Bu

ylizdendir ki gazeller ¢ogu insanin mizacinda asla bir sevk ve mutluluk yaratmaz.
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O halde siir her ne kadar goriiniiste nazim seklinde olsa da her nazmin siir olmadigi
belli oldu. Mesela baz1 konular kolay ezberleyebilmek ve giizel bir sekilde ifade
edebilmek i¢in nazimla soyliiyorlar. Elbette boyle nazimlara siir ve onu nazm

edene sair demek hatadir. (Ahundzade, 1351: 29)

Aruz vezniyle siir yazmanin ¢ok kolay oldugunu beyan eden Ahundzade klasik tarzda siir yazan
sairlerin nazim ve siir ayrimindan haberdar olmadiklarini iddia etmistir. Her ne kadar yazilarinda bazi

sairleri takdir etse de onlarin da aslinda gercek sair olmadiklarini diisiindiigii anlasilmaktadir:

Hicri tarihten giiniimiize kadar Islam milletleri arasinda kimse siir ve nazim arasinda bir
ayrim yapmamistir ve her nazima, gercegin aksine, sair demislerdir. Siir ilahi bir
hediyedir ve siir yeteneginin &6zt Allah vergisidir, tahsil ve terbiye o maddenin
genislemesi ve daha ¢ok tezyin edilmesinin tek sartidir. Boyle bir kudrete sahip olanlar
¢ok nadir diinyaya gelirler. Fars halki iginde sadece Firdevsi, Nizdm1, Cami, Sa‘di, Molla
Rami ve Hafiz sairdir. Onlarin kusurlar da bazi konularda iistiinliiklerini gostermek i¢in
konusmanin dogal seyrinin disina ¢ikip gereksiz sozler soylemeleridir. Bu yiizden de
onlarin hayallerine siir demek dogru olmaz, sadece giizel ve begenilen manzumlara sahip
olduklar1 sdylenebilir. Bu isimler hari¢ diger sairlerin siirleri, siir 6ziine sahip degildir,
onlar sadece kelimeleri ezberleyip nazim sekline sokmakta mahirdirler ve nazimlari asla
etkileyici degildir aksine ¢ogunun nazminin dogru diizgiin bir konusu yoktur. Fars¢a
egitim alanlarin ¢cogunun kisa siireli bir calismayla kelimeleri nazimla yazacak basariya

ulasmalar1 kolaydir, bunlara sair demek yersizdir. (Ahundzade, 1351: 28- 29)

Sairlerin siirlerinde insanin aklinin almadigi, mantik disi soyut disiince ve hayallerden
bahsetmesini hos karsilamayan Ahundzade kulaga hos gelen, akilda kalici siirlerin gergege hizmet
etmedigi taktirde siir olarak degerlendirilmesine karsi ¢ikmistir. Siirde dile getirilen olaylarin tabiat
kurallarina uygun, canli ya da cansiz varliklarin gercek durumlarini yansitmasi gerektigine inanan
Ahundzade siirlerin dilinin de siradan halkin anlayacagi sekilde sade ve anlasilir olmasi gerektigine

kanaat getirmis, Arap ve Iran sairlerinin bu hakikatlerden yoksun olduklarini iddia etmistir:
Siirin iki genel sart1 vardir: Konu giizelligi ve beyan giizelligi. ..

Konu giizelligi hikayeler ve sikayetlerden ibarettir; hikdye ve sikayetin de
gerceklere uygun olmasi gerekir, dis ger¢ekligi olmayan mazmunlarin beyanina
gerek yoktur, aksine biitiin beyanlarin insanin ve hayvanlarin, canli ve cansiz
varliklarin ya da iklimlerin hallerine, tabiatina, tavirlarina ve hayallerine mutabik
olmalidir. O halde konusu bu sartlarin yani gercegin disinda olan ve dis gergekligi
olmayan siir, siir degildir, bu poesie diye adlandirilmaz. Arap ve Iran sairleri bu

sartlardan gafildirler. Bu sartlar Firdevsi’nin Sahnamesi, Nizdmi’nin Mahzeniil

29



Diinya Dilleri, Edebiyatlar1 ve Ceviri Calismalar1 Dergisi (DEC)
Journal of Academic Studies in World Languages, Literatures and Translation (WOLLT)

WOLLT, 2024; 5 (1), 18-42

Esrar ve Haft Gonbed adli eserlerinde miisahede edilmektedir. Her ne kadar
Firdevsi Riistem’i beyaz devle savastirip, Simurg’dan bahsetse de, Nizami siyah
giysililerden bahsetse de, (bu hususlar) konuya zarar vermemektedir. Onlardan
insanlarmig gibi bahsetmistir. Halkin davranis ve ahlakini cin, seytan, dev vb.
hayali varliklarmis gibi ifade eden ingiliz essiz sairi Shakespeare gibi.

(Ahundzade, 1351: 31-32)

Siirin gergeklerle ortlismesi gerektigine inanan Ahundzade, Sdhndme’de aklin almadigi yerler
olsa da onu gercek siir olarak addetmistir. Ona gore; gercek siir, Firdevsi’nin S@hndme’si ve bazi
kusurlari olsa da Nizadm1’nin Heft Peyker ve Mahzeniil Esrar adl1 eserleridir. Ahundzade konu giizelligi
ve beyan glizelligini siirin sartlarindan saymistir ve gergekleri ifade etmek sartiyla bu iki unsura sahip
siirleri gergek siir addetmistir. Mevlana nin Mesnevi’sini mazmun yani konu bakimindan giizel bulsa da
lafzi yani kelimenin sOylenis sekli ve yapist bakimindan giizel bulmadigi igin gergek siirden
saymamistir. Kaani-i Tahrani’nin siirini sOylenis agisindan edebi bulsa da igerik acisindan takdir
etmemistir. Firdevsi’nin Sahndme’sini, Nizdm1’nin Hamse’sini, Hafiz’in Divan’in1 begendigini ifade
etmistir:

A AY

Siirin iki genel sarti vardir, konu giizelligi ve beyan giizelligi. Mevlana’'nin
Mesnevisi gibi konusu giizel lafzl giizelligi olmayan nazim makbuldiir ama siir
olmasi1 bakimindan eksiktir. FElfaz giizelligi olan, konu giizelligi olmayan
nazimlar, Kaani-i Tahrani’nin siirleri gibi, anlagilmaz ve yorucudur, ama yine de
bir tiir siirdirler, yine sanatsaldirlar. Hem konu giizelligi hem de kelime giizelligi
olan nazimlar, Firdevsi’nin Sdhname’si, Nizdmi’nin Hamse’si, Hafiz’in Divan’1
gibi, neselendirici, heyecanlandirici ve herkes¢ce makbul olandir ve bu nazmin
sahiplerinin peygamberler gibi olduklar1 sdylenebilir; ¢iinkii onlar beserden
iistiindiirler, hekimane diislincelerin sahibidirler ve ilham kaynagidirlar.

(Ahundzade, 1351: 58)

Ahundzade’nin Sa‘di Sirdzi’nin siirlerini nasil degerlendirdigine bakildiginda onun Islam
aleminde son derece 6nemli olan eserlerini nasihat igerikli oldugu gerekgesi ile yerdigi goriilecektir.
Ahundzade edebi goriislerini ifade ettigi yazilarinda batili bir kavram olan “kritika” kavramini
aciklamaya gayret etmistir. Batili anlamda elestiri kavraminin yani “kritika”nin klasik Fars edebiyatinda
olmadigin1 belirten Ahundzade’nin sairlerin siirlerindeki nasihatleri bir nevi elestiri olarak
degerlendirdigi anlasilmaktadir. Ona gore klasik donem sairleri elestirel diisiincelerini siirlerine
nasihatler yoluyla yansitmislardir, fakat bu etkili bir elestiri yontemi degildir zira babacan bir tavirla
yapilan nasihatler etkisizdir. Ayiplamadan, yermeden, alay edip dalga gegmeden elestiri yapilamaz.
Ayiplamak, yermek, alay etmek elestiriyi dikkat ¢ekici hale getirdigi i¢in okuyucunun hosuna gider.
Halkinin ahlakini 1slah edip egitmek, iyi islere sevk edip kotii islerden sakindirmak ve iyi bir devlet
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diizeni kurmak i¢in “kritika”dan daha faydali bir ara¢ yoktur. Bu baglamda edebi eserlerdeki nasihatler
asla etkili degildir. Dost¢a yapilan vaaz ve nasihatler insan tabiatina etki etmedigi gibi insanda nefret
uyandirir. Ahundzade, Sa‘di Sirdzi’nin nasihat icerikli eserlerinin iran halkina higbir katki saglamadigini
iddia etmistir: “Nasihat ve vaazlar etkili olsaydi Seyh Sa‘di’nin Giilistan ve Bostan’1 bastan asagi nasihat
ve vaazdir. O halde Iran halki neden alt1 yiiz y1ldir asla onun vaaz ve nasihatlerini dikkate almiyorlar?

Onlarin zulmii ve cefasi artmakta, azalmamaktadir” (Ahundzade, 1351: 22).

Molla Ibréhimhalil Kimydger adli tiyatrosunu kritika dlciitleriyle yazdigmi sdyleyen Ahundzade
(1351: 23) 6nceki donem ariflerinin eserlerindeki nasihatlerinin de insanliga bir katki sunmadigini iddia
etmistir: “Ben de yumusak, miilayim ve kapali yazsaydim o vakit benim yazdigim da Molla Rimi, Seyh
Mahmud Sebesteri ve Abdurrahman Cami ve bizden oOnceki arifler gibi olurdu. Bu sahislarin
tasniflerinden acaba bugiin ne hasil edildi? O halde yiice makama sahip o kisilerin sectikleri o tslup ve

tarzda yazmak dogru degildir” (1351: 24).

Ahundzade mutasavvif sairlerin kavradiklari seyleri hakkiyla insanlara anlatma cesaretini
gosteremediklerini, yazdiklarinin anlasilmaz ve muglak oldugu i¢in insanlara fayda saglamadiklarini
iddia etmistir. Dini kitaplara da atif yaparak insanlarin cennetle miijdelenip cehennemle
korkutulmalarina ragmen kétii ve cirkin islerden uzaklasmadiklarini beyan etmistir (Ahundzade, 1351:
24-28). Dogu toplumlarinin dini metinlerden ve edebi eserlerdeki nasihatlerden nasibini alamayip geri
kaldiklari, Avrupa devletlerinin ise “kritika” sayesinde gelistigi kanaatine varmistir. Kendi yazilarini
pek cok eserden {istiin géren Ahundzade’ nin yazilarinda, Iran’da &zgiir bir sekilde eserleri yayimlanip

okundugu taktirde halkin bilin¢lenip Avrupa seviyesine ulasacagina olan inanci goriilmektedir.

Ahundzade Iran’da klasik iislupta yazilan tarih yaziciligini da elestirmistir. MirzA Mehdi Ester
Abadi’nin yazdign Cihdngiisd-yi Nadir adli kitabr yerden yere vurmustur. Abadi’nin yazdig kitapta
Nadir Sah’in yapip ettiklerini anlatmayip kendi edebi maharetlerini sergilemeye calistigini iddia
etmistir: “Yalan sdyleyenin evi yikilsin; ey ahmak miiverrih! Zahmet edip bunca kelimeyi bir araya
getirdin, en azindan bu zahmeti bir konuyu anlatmak igin ¢ek ki ondan bir fayda hasil olsun, bos

konularda ¢aba sarf etme...” (1395: 52- 53).

Klasik Fars edebiyatim ilk kez agir bir dille elestiren kisilerin basinda gelen Ahundzade
(Moshtagh Mehr ve Bagh1 Nejad, 2012: 60; Aygar Babacanli, 2022; 27) klasik déonem de dahil olmak
iizere iran’da tarih yazarlarmin edebi sanat yapmak ugruna gergekleri yansitmadigini sdylemistir.
Tarihte sebep-sonug iliskisinin énemli oldugunu vurgulayan Ahundzide (Ademiyet, 1349: 240-241)
[ran’da klasik anlamda tarih yazicilarinin tarihi olaylart merkeze almayip sanath bir dil kullanarak kendi
hiinerlerini gdsterme pesinde olduklarini sdylemistir. Ona gére Iranl tarihgiler, yasanan olaylara dair
bilgi iceren insanlara fayda saglayan tarih kitaplar yazmamiglardir. Bir tarih kitabinda olmasi gereken

ozelliklerden yoksun olan iranli miiverrihler olaylar1 oldugu gibi anlatmamislardir. Eserlerinde abartili
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bir dil kullanarak kelimeleri yerli yerinde kullanmamuslar, tarihi vesikalara siir ekleyerek metni
karmasik hale getirmislerdir. Bu baglamda Riza Kuli Han Hidayet’in (6. 1871) Ravzat ‘s-safd-yi Ndswri
isimli kitabini da gergekleri anlatirken araya siir dizelerine yer verdigi i¢in elestirmistir (Rustamli, 2016:
42). Tarih yazimina aykir1 buldugu bu durumun sade bir beyanin oniine gectigi ve tarihi hadiselerin

anlagilmasini engelledigi gerekgesiyle yermistir.
4. Ahundzade ve Tiyatro

fran’da bir toplulugun dniinde sunulan sahne gosterileri Kagarlar donemine dek geleneksel bir
yaptya sahipti. Bir topluluk karsisinda yapilan ve Islam 6ncesi Iran geleneginin devami sayilabilecek
gosteriler; masal anlatimciligi, golge ve kukla oyunlari, yiize maske takilarak ya da yiiz boyanarak
yapilan gosterilerdir. Islam sonrasinda ise 6zellikle Safeviler ve Kacarlar Dénemi’nde yayginlasan Hz.
Ali ve ailesinin bagina gelen aci olaylarin canlandirildigi yas torenleri tiyatro gosterisi olarak
degerlendirilebilir. Bu térenler de Islam &ncesine dayandiriimaktadir. Siyaves’in 6liimii {izerine yapilan
yas torenlerinden ilham alinarak icra edilen gosteriler Safeviler doneminden itibaren dini bir yapiya

biiriindiiriilerek ihya edilmistir (Asufte, 1391:17-20).

fran, Batili tarzda tiyatro ile ilk kez Kacarlar dosneminde tanismistir. Bu donemde iranlilar; basta
Rusya, Lehistan, Isvicre, Fransa, Ingiltere ve Osmanli topraklarina olmak iizere yabanci iilkelere
seyahatler yapmislar, edindikleri bilgileri ve gordiikleri yeni yerleri seyahatnamelerinde kaleme
almiglardir. Bu seyahatnamelerin basinda Nasiriiddin Sah’in (1831-1896) Avrupalilarin yasam ve
aliskanliklarina dair bilgiler verdigi Seferndme’si gelmektedir. Bu eser, Sah’in Rusya yolculugunda
Moskova’da, sahit oldugu bir sahne gdsterisi tiyatroya dair ilk izlenimlerden birini yansitmasi agisindan
onemlidir. Avrupa’da dzellikle resim sergilerini, tiyatro ve opera salonlarin1 géren Sah gordiiklerinden
etkilenmis, orada edindigi tecriibelerine eserinde yer vermistir. Anlatilarinda izledigi bale gdsterisi ile
ilgili kavramlari olduklar1 gibi notlarina eklemistir. Gordiigii sahne gdsterilerinden etkilenen Sah Iran’da
gosterilerin yapilacagl binalar yapmaya, gosterilerin icra edilmesi i¢in sinirli da olsa bazi icraatlarda
bulunmaya gayret etmigtir (Lal Sateri, 1393: 37). Sah’in doneminde sahne gosterilerinin icra
edilebilecegi bir ortamin olmadigini ifade etmek gerekir. Bu yiizden bu donemde sahne gosterilerine

dair ilk izlenimlerin Sefername’ye not diisiilmiis olmas1 6nem arz etmektedir.

Nasiriiddin Sah ile ayn1 donemde yasayan Ahundzade Ruslarin egemenliginde Kafkasya’nin
adeta baskenti konumundaki Tiflis’te basta Mihail Yuryevi¢ Lermontov, Nikolay Vasilyevi¢ Gogol,
Aleksandr Puskin, Moliere ve William Shakespeare (Lal Sateri, 1393, 37-38; Aryenpir, 1387: 345))
gibi yazarlarin eserlerini okumus, bati tarzinda tiyatroyu yakindan tanima firsatt bulmustur. Bati
tiyatrosu ile ilk kez burada tanisan Ahundzade ayn1 zamanda 1850°1i yillarda Giircistan sehzadelerinin
Tiflis’teki agik havada konserlerini izlemistir. Rus ve Giircii yazarlarin eserlerinin seyirciler éniinde

sahnelendigi o donemde Tiflis’te Ruslar tarafindan biiylik bir tiyatro salonu insa edilmisti ve bu salonlar
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cesitli gosterilere sahne olmaktaydi. Ahundzade’nin de eserlerinde bahsettigi bu tiyatrolarda
(Ahundzade, 1351: 73) basta Moliere’in komedileri olmak iizere diger sanatgilarin da tiyatro gdsterileri

sergilenmekteydi.

Ahundzade bizzat izleme firsat1 buldugu tiyatro eserlerinin insanlar {izerindeki etkisini miisahede
etmistir. Bu ylizden yazilarinda tiyatronun onemine vurgu yapmis, dogu toplumlarinda da bu tarz
eserlerin olmasint arzu etmistir. Ona gore insanlar sahnede izledikleri tiyatro eserleri sayesinde sahit
olduklar1 kotii davraniglarindan rahatsiz olup onlar1 diizeltecek, iyi davranislara 6zeneceklerdir.
Gergeklerden esinlenerek yazilan tiyatro eserleri ve bu eserleri uygulayan tiyatrocular insana dair
duygulari etkili bir sekilde yansitabildigi siirece halki etkileyerek giizel davranislara sevk edecek, kotii
davramglardan alikoyacaklardir. O, bu duruma iran kiiltiiriinde yerlesik hale gelen Kerbela yas
torenlerindeki agitgilar1 drnek vererek tarihte yasanilan acilarin iran halki iizerindeki etkisine vurgu

yapmuistir:

Insan dogasina iki temel dzellik konulmustur; biri keder ve digeri sevingtir.
Aglamak kederin gostergesi, giilmek mutlulugun belirtisidir. Bazen musibetlerin
yasanmast ve sevinglerin hasil olmasi, bazen de bu durumlarin sézle ikrar
edilmesi ve yazilmasi bu iki hali insan mizacinda ortaya ¢ikarir. Bu umdenin
takrir ve tahrir edilmesi halinde keder ve seving, aglama ve giilme hasil olur.
Cogu zaman hosa gitmeyen durumlar hatirlandiginda insani etkilenmez, fakat
ayn1 musibeti son derce begenilecek sekilde aktardiklarinda ister istemez etkili
olur. Isini iyi veya kétii yapan mersiye okuyucularini meclislerinde bu iki durum
da defalarca miisahede edilmistir. Insanin dogasinda ve ahlakinda gériilen
musibet ve ya seving oldugu gibi ger¢ek bir sekilde ifade edilirse isitenin
tabiatinca begenilir ve etkili olur. Bunu nakleden yazari ve musannifi, basiretli
hekim ve insan tabiatinin arifi olarak anarlar ve onu tam olarak aktarani da sz
ustasi. Musibetin ve sevincin aktarilmasinin faydasi insanoglunun ahlakinin ve
hususiyetlerinin beyan edilmesidir ki onun giizelliklerinin isitilmesiyle mutlu
olunup uygulanilmasi, kétiliiklerinden rahatsiz olunup sakinmasidir. Ayni
zamanda nefs-i emmare, haz veren bu tiir islerden rahatsiz olarak kétiiliiklere ve

cirkinliklere meyl etmez. (1356: 27- 28)

Batida tiyatronun halki egitmek i¢in bir ara¢ olarak ¢ok dnceden anlasildigini belirten Ahundzade
Islam diinyasinda bu tarz bir tiyatro olmadigini, var olan edebi eserlerde de insanlar1 egitecek dgretiden
yoksun olduklarini sdylemistir. Etkisinde kaldig1 goriislerin tesiriyle insanlari iyi yonde egitmek i¢in
kaleme alman Farsca eserleri géormezden gelen Ahundzade klasik donemde yazilan eserlerin insanin
bagina gelen musibetleri dile getirdiklerini fakat onlarin da gergek yasamla ortiismedigini iddia etmistir.

Ona gore bu tarz eserleri yazanlar cahildiler, bu yiizden rastgele davranmislar neyi nigin yazdiklarini
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disiinmemisglerdir. Ahundzade Avrupa’da sergilenen komedi ve trajediye odaklandigindan olsa gerek
klasik Fars edebiyatinda insanlari neselendiren, gilldiren ve aymi zamanda egiten eserlere
rastlanmadigin1 iddia etmigtir. Klasik donemde batili anlamda bir tiyatro gelenegi olmasa da
Ahundzade’nin ifade ettigi bu eksikligi telafi edecek gerek manzum gerek mensur pek ¢ok eserin kaleme
alindig1 bir gergektir. Bu baglamda Ahundzade’nin dini 6gretiyle kaleme alinan ve insani dogruya sevk

eden eserlere pek tevecciih etmedigi gibi bu tarz eserleri 6teledigi agikca goriilmektedir.

Ahundzade batililarin tiyatronun insan tizerindeki etkisinin bilince olarak insanlarin komik ve

trajik hallerini tegbihler yoluyla anlatarak halk: egittigine deginmistir:

Batili memleketlerde, akl-i selim kisiler, bu isin faydalarmi anladilar, eski
caglardan beri biiyiik sehirlerde tiyatro adini verdikleri gérkemli binalar yaptilar.
Bazen insanin basina gelen musibetleri bazen de sevingli durumlari tesbihler yolu

ile anlattilar.

Islam milletleri arasinda bu zamana dek genellikle musibet durumlari dile
getirilmistir, o da tesbih ve anlatimlarla son derece eksik ve kusurlu bir sekilde.
Yani oncelikle yaziya konu olan musibet gerceklerle 6rtiismemekte ve insanin
tabiatina uymamaktadir. Sonra nakleden kisi basiretle egitim gérmemis, kafasina
gore yazmus, cahil oldugu igin yazdigi seyin gereklerinden gafildir. Ugiincii
husus, Islam milletleri arasinda bu biiyiik isi icra edecek geregler yoktur...

(Ahundzade, 1356: 28)

Islam milletlerinde egitimden yoksun sair ve yazarlarin genellikle musibet icerikli olaylari
yansittiklarini, yansittiklar olaylarinda gercek olmadigini, insanin yasantisi ile ilgisi bulunmadigini
iddia eden Ahundzade, Islam diinyasindaki bu ag131 kapatmak icin olsa gerek, tiyatro eserleri yazmustir.
Azerbaycan halkinin gercek yagamindan ilham aldigi ve kurguladigr tiplerle okuyucuyu eglendiren ayni
zamanda egittigine inandig1 elestirel tiyatrolar yazmustir. 1850-1855 yillar1 arasinda kaleme aldigi
tiyatro eserleri sirasiyla Vezirhan-i Lenkeran, Hirs-i Guldur Basan, Merd-i Hasis, Vukela-i Morafe®,

Mbsy6 Jordan, Molla ibrahim Halil Kimyager’dir (Ahundzade, 1356: 1).

Aryenpitir, Ahundzade mizah igerikli elestirel bir dil kullandigi tiyatrolarinda Azerbaycan
halkinin gergek yasamindan ilham aldigim (1387: 354) soOylemistir. Azerbaycan Tiirklerinin
yasamlarinin olumlu ve olumsuz yonlerini, kanimizca daha ¢ok olumsuz yonlerini, ortaya koydugu
tiyatrolarinda konusma diline yakin agik, anlasilir bir dil kullanmistir. Ahundzade tiyatro eserlerinde
ozellikle batil inanglara vurgu yapmis bu baglamda halkin giinliik yasamina sirayet eden geleneksel
anlayislarin hayatin her yoniine sirayet ettigi ve insanlar1 dogru diisiincelerden alikoydugu anlayisini

oyunlarinda gostermeye ¢alismistir. Eserlerinde genellikle her tiirlii mantikli davranistan uzak cahil
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tipler sergilemeyi yeglemistir. Yazilarinda degindigi toplumu cehalete siiriikledigini diisiindiigli din

adamlarinin olumsuz yonlerinin tiyatro eserlerinde de alayci bir sekilde anlattig1 séylenebilir.

Tiyatro eserlerinde mizah unsurlarina 6zellikle 6nem veren Ahundzade’nin bir toplumun siyasi,
iktisadi, igtimai vs. yapisin elestirirken kullandigi dilin gekici olmasi gerektigine vurgu yapmuistir.
“Kritika” yani elestiri hususunda ayiplamayi, yermeyi, alay edip dalga gegmeyi mubah goéren
Ahundzade’nin tiyatro eserlerine de bu bakis agisini yansittigr séylenebilir. Kayser Eminpir (1383: 30)

Ahundzade’nin elestirilerinde dalga gegtigi ve alay ettigini ifade etmistir.

Vezirhdan-i Lenkerdn, Iran tiyatro tarihinde ilk sosyal- elestiri igeren komedi olarak
degerlendirilmistir (Lal Sater, 1393: 39). Lenkeran Han’1n ailevi iligkilerini merkeze alan eserde Han’in
i¢ine diistiigii komik halleri betimlenmistir. Bir devlet goérevi olan Han’1n aile iligkilerinin devlet islerine
yansimasi, kadin- erkek iligkileri, kadinlar arasi diyaloglarin yer aldigi eserde kisilerin iginde
bulunduklari garpik iliskiler, devlet adamlarinin ve ailelerinin i¢ine diistiikleri kiigiik diistirticii haller 6n

plandadir.

franli arastirmact Aryenpir (1387: 342) Ahundzade’yi iran’da tiyatro eseri yazan ilk kisi olarak
anmistir. Onun tiyatro eserlerinin Iran’da Mollier’in degistirilerek gevrilen tiyatro eserleri ile birlikte
yeni Fars edebiyatina yon veren eserler arasinda oldugunu ifade etmistir. Iranl arastirmaci Istilami
(1351, 57-57) de Molier’in yan1 sira Gogol’un eserlerinin de onun basarisindaki 6nemine deginmistir.
Batil1 eserlerle birlikte Iranl1 yazar, sair ve siradan halk tarafindan ilgi goren eserleri ile Ahundzade iran
modern edebiyati igerisinde anilan bir isim olmustur. Diislincelerini beyan etmek igin tiyatro tiiriinii

secen ilk kisi olmas1 hasebiyle (Behbiidi, 1375: 17-18) Iran’da 6nemli bir yere sahiptir.

Ahundzade’nin tiyatro eserlerindeki basarisi onun oyunlarindaki karakterleri bulunduklari sosyal
simifin giyim kusamina uygun olarak tasvir etmesi, karakterlerin giinliik konusma bi¢imlerinin ve
telaffuzlarini koruyarak eserlerine tasimasi olmustur (Aryenpir, 1387: 355- 356; Bozorg Alevi,1386:
67-70). Bu baglamda Alevi, onun kaleme aldigi tiyatro eserleriyle modern Fars nesrinin gelismesine
katki sagladigmi ifade etmistir (Aryenpar 1387: 355-356; Alevi, 1386: 169). iranli arastirmacilar
Motahhar ve Ekberzade (1392: 71) de toplum elestirisinin iran’da en ¢ok kabul goren anlayislarin

basinda gelmesinde Ahundzade’ nin 6nemine deginmislerdir.

Ahundzade Iran’da geleneksel yazindan kopan ve Avrupa yazinimi &lgii alan bir isim olarak
Tahran’da ve Kafkaslarda tiyatrolar1 ile en ¢ok ilgi goren isimlerden olmustur. Ahudzade’nin
Azerbaycan, Iran ve Rusya iiggenindeki hareketli yasamimin eserlerinin yazilip basiima asamalarinda
sira dist izler biraktigi goriilmektedir. Nadir Memedov’un verdigi bilgiye gore 1850-1855 yillar
arasinda Azerbaycan Tiirkgesi ile yazdigi tiyatro eserleri ilk kez Rusca olarak yayimlanmigtir. 1851-56
yillarinda Tiflis’teki Kafkaz dergisinde Rusga olarak yayimlanan tiyatrolar1 Azerbaycan Tiirkgesi ile

Temsildt ad1 altinda ancak 1859°da yine Tiflis’te basilmistir (Tahirova, 2022, 12). Yazdig tiyatro
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oyunlarim Tiflis’te sergileme imkani bulan Ahundzade’nin Rusya ve Azerbaycan’da ilgi géren eserleri
on bes y1l sonra Farscaya cevrilmistir (Aryenpir, 1387: 342- 345) Ahundzade nin eserlerini Azerbaycan
Tiirk¢esinden Fars¢aya ¢eviren Muhammed Cafer Karacadagi bu eserleri 1870 ile 1873 yillar1 arasinda
Tahran’da yayimlamistir. Farsga ile biitiinlesen eserlerinin o donemde iilkede yogun ilgi gdrmesinin
yani sira bu eserlerin ¢ogunun Farscadan bati dillerinde ¢evrilmesi ilging bir detaydir. Fars¢adan
Fransizcaya ve Ingilizceye ¢evrilen bu eserler “Fars Komedyas1” olarak nitelendirilmislerdir (Uca,
2001: 379). Ahundzade’nin tiyatro eserleri modern Fars edebiyatinin ilk 6rnekleri olmasi bakimindan
ayrica dneme haizdir. Ahundzade benzer bir kiiltiire ve toplum yapisina sahip Tiirk ve Iranli kimligini
biinyesinde barmdirnis olan bir sahsiyet olarak Azerbaycan ve Iran’da ilgi goren bir kisi olagelmistir.
Eserlerinin Farsgadan batil1 dillere ¢evrilmesinde ve Fars komedyasi olarak algilanmasinda Muhammed
Cafer Karacadagi’nin ¢evirilerindeki basarisinin da katkis1 yadsinamaz, zira sade ve akici bir terciimeyle
aktardig1 tiyatro eserlerinde yerli konusma bicimlerini basarili bir sekilde yeniden yorumlamayi

basarmustir.

Ahundzade nin Fars¢aya ¢evrilen tiyatro eserlerinin iran modern edebiyatinin gelismesine teknik
olarak olumlu katkilar sagladigi Iranli arastirmacilar tarafindan ifade edilmistir. Fakat bilimsel
caligmalarda onun milli degerleri 6teleyen klasik Fars edebiyatina yaklasimi iizerinde neredeyse hig
durulmadigini ifade etmek miimkiindiir. Bu baglamda Bati ile ilk kez karsilasan dogulu aydinlarin bir
temsilcisi olarak degerlendirilebilecek olan Ahundzade kendi kiiltiiriinii sekiiler degerler sistemi
icerisinde yorumlamistir. Kendi kiltiirline tamamen yabancilasan diisiiniiriin Fars toplumunu
sorgulamaksizin batili degerlere sevk ettigi diisiiniilebilir.” Iranl1 arastirmaci1 Hidayetullah Behbidi bu
hususa deginmis, modernlesme siirecinde Iranli okuryazar kesimin Ahundzade’nin ve takipgilerinin
eserlerine milli bir bakis agisiyla yaklasmadigi tizerinde durmustur. Ahundzade’nin klasik edebiyata
olumsuz bakis acis1 ve bati taraftarlig1 iran’da modern dénemde pek ¢ok diisiiniiriin, sair ve yazarin
dikkatini ¢ekmistir (Bahar, 1380: 451-452; Eminpar, 1383: 301). Mesrutiyet déoneminden itibaren
Ahundzade’nin diisiinceleri iranli kalem ehli iizerinde etkili olmus, onlarin kendi kiiltiiriine uzun siire

siipheyle yaklasmasina zemin hazirlamistir.

Yasadig1 donemde bizzat Rusya’nin resmi miitercimligini yapan ve sekiiler bir kiiltiir igerisinde
disiincelerine sekil veren Ahundzade’nin dini ve milli kimligi hususunda ihtilaflar vardir. Kimilerine
gore bir Tiirk milliyetcisi, kimilerine gére Rusya’nin etkisinde kalmis bir piyon ya da Rus ajanidir.
Kimilerine gore ise Ahundzade iranli sahlarin baskisini elestirirken aslinda Rus Carlig1 da dahil olmak

tizere dolayli olarak biitiin baskici devletleri yermis, Rusya’ya hizmet ederken aslinda bu devletin

¥ Bknz: Biinyamin Bezci ve Yusuf Ciftci’nin Self-Orientalization: Modernity Within Ourselves or internalized
Modernization adli ¢calismasinda Bati ile ilk kez karsilasan dogulu entelijansiyanin Oryantalist bakis acilarini
icsellestirmesi ve “kendi kendini Dogululastirmasi” hakkindadir. Calismadaki hususlar dikkate alindiginda
Ahundzade’nin batili degerler sistemi igerisinde batiya gore kendi toplumunu agiklayarak kendi kiltiirtiniin
temsilini garpittigi sdylenebilir.
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uygulamalaria nefretle bakmis (Uca, 2001: 380) bir fikir adamidir. Iranli arastirmaci Hidayetullah
Behbidi’ye (1375: 26) gore ise Kafkas vilayetlerinin Iran’dan koparilirken Rusya’ya kars1 hicbir tepki
gostermeyen Ahundzade’nin Fars milliyetciligi, kadim iran gelenegine bagliligim ve Iran’daki Arap

unsurlarindan nefretini beyan etmekten Gteye gegmemistir.

franli arastirmaci Feridtn Ademiyet (t: 240-247) Mirza Feth Ali Ahunzade’nin iran’da modern
anlamda tarihi elestiride bulunan ilk kisi oldugunu belirtmistir. Ddnemin 6zelliklerine gore farkli ve
siradis1 diisiinceleri ile Ahundzide batili dlgiitlerle Azerbaycan ve Iran’da ilk edebiyat ve tarih
elestirisini baslatan, ilk hikdye ve tiyatro eseri yazan, bat1 edebiyatin1 Azerbaycan ve Iran’a tanitan ve
ayn1 zamanda batiya Azerbaycan’1 tanitan kisi olarak bilinmektedir. Alaattin Uca (2001: 378) onu Tirk
diinyasinda bat1 edebiyatinin ilk basarili temsilcilerinden biri olarak anmistir. O, maddeci gorusleri ile

Azerbaycan’da ilk ateist aydin (Adigiizel, 2015: 23) olarak kabul edilmistir.
5. Sonug¢

Azerbaycan ve Iran toplumlarimin kusursuz bir 6rnek olarak Bat1 medeniyetini 6rnek almalarini
tavsiye eden Ahundzade dogu medeniyetini sahip oldugu degerlerden Gtiirii daima elestirmistir. Dini
inanglar1 her tiirlii gelismenin 6niinde engel olarak goérdiigii i¢in bunlari, dogu toplumlarinca tamamen
terk edilmesi gereken unsurlarin basinda gérmiistiir. Ahundzade’nin 6nem verdigi bu ve benzeri
diisiincelerinin Azerbaycan ve Iran toplumlarinin dinamiklerinden kaynaklanmadig bir gercektir. Kagar
Hanedani’nin Batili {ilkelerin yar1 somiirgesi altinda oldugu bu dénemde devlet mekanizmalari her
alanda geri kalmistir. Devlet gelirleri batili giiglerin kontroliinde olmus, siyasi ve toplumsal buhranlar
giin ylziine ¢gikmistir. Bu donemde egitim, ticaret ya da gezmek i¢in batili tilkelere gidenler kendilerini
bat1 ve dogu arasindaki ¢ikmazda bulmuslardir. Batinin gelismisligine 6zenen dénemin diisiiniirleri
adalet, kanun, Ozgiirliik, esitlik gibi kavramlari batili bir bakis agisi ile kendi milli kiiltiirlerinin
karsisinda yeniden yorumlamislardir. Batinin gelismisligi karsisinda geri kalmiglhigin acisin1 yasayan
disiiniirler kendi hayat tecriibeleri dogrultusunda tlkelerinin buhrandan ¢ikmasi i¢in ¢éziim GOnerileri
sunmuslardir. Sonunda kendi toplumlarinda olmadigmi farz ettikleri bu degerlere ulasabilmek igin
kiiltiirlerini, dini degerlerini ve bu unsurlarin bir yansimasi olan edebiyat anlayislarini 6telemeyi tercih
etmislerdir. Batililasmay1 asli meselesi olarak goéren Mirza Fethali Ahundzade materyalist diinya
goriisiine sahipti. Aydinlanmaci fikir akimi igerisinde yer almig olmakla birlikte séylemlerinden uzun
siire yakin temasta oldugu Carlik Rusyasi’nin ideolojisini benimsedigi anlasilmaktadir. Ahundzade,
Aydinlanma felsefesi ve ayni zamanda din ve itikatlar ile sekillenen milli kimliklerin Gtelenmesini
gerekli géren Rus ideolojisi geregince Azerbaycan ve iran toplumlarinin kiiltiirel ve sosyolojik yapisini
derinden etkileyen inanglarindan siyrilmasini n gdrmiistiir. Inanclarla sekillenen klasik Fars siirini
gercekei olmadigr gerekgesiyle elestirmistir. Edebiyatin tanimindan ¢ok etkisine odaklanan Ahundzade

edebiyati toplumsal degisimin hedefine hizmet eden bir ara¢ olarak sunmustur.
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Tiirk diinyasinda yapilan arastirmalarda genellikle Ahundzade’nin Tiirk milliyetciligine vurgu
yapilmis olsa da Farsca kaynaklarda onun Fars milliyetgiligine olan ilgisinden bahsedilmistir. Onun Fars
milliyetciligini diisiincelerinin merkezine koymasa da Islam sonras: Fars kiiltiiriine bir alternatif olarak
sundugu sdylenebilir. Ideal bir devlet yapisi olarak sundugu kadim Fars devlet yapisindan 6zlemle
bahseden Ahundzide Islam sonrasi iran toplum yapisimi edebiyattan kiiltiire, devlet idaresinden
siyasetine kadar pek ¢ok alanda yermistir. Ahundzade Islam sonrasi Iran’in tarihi, siyasi, toplumsal,
kiiltiirel ve edebi yapismi degerlendirirken sekiiler bir bakis agis1 sergilemistir. Tamamen disladigi Fars
Islam kiiltiir yapisinin bastan asag1 bir degisim gecirmesini 6n goriirken ¢dziimii kadim Fars
milliyetciliginde bulmustur. Bu baglamda onun zamanin gergekleriyle ortiismeyen gergekdist bir 6neri

sundugu sdylenebilir.

Ahundzade’nin tiyatro eserlerinin dilinin sade olusu, karakterlerin mahalli unsurlara gére giyinip
konugmasi, karakterlerin kiiltiir diizeylerine goére hareket etmesi gibi ortaya koydugu yeni tekniklerin
modern donemde gerek siir gerekse diiz yazinin sekillenmesinde olumlu yonde etki ettigi muhtemeldir.
Onun 6zellikle Mollier ve Rus yazarlarin tekniklerinden edindigi tislubu Farsca siirlerin ve romanlarin
yazilmasinda iranli kalem ehli icin ilham kaynagi olmustur. Buna karsin Ahundzade’nin tiyatro
eserlerinde Azerbaycan halkinin genellikle geleneksel yasantisimin olumsuz yonlerini sergilemesi,
onlarin yagam tarzlarini bazen hafife almasi, yermesi ve kiiciik diisiiriicli davraniglar iginde tasvir etmesi
onun oryantalist bakis acisinin bir tezahiirii olarak degerlendirilebilir. Eserlerinde Azerbaycan
toplumunu, dolayli olarak da Fars toplumunu, cehalet ve hurafe batagina saplanmis bir toplum olarak
yansitmistir. Karakterlerin olumlu &zelliklerinin silik oldugu tiyatro eserleri yazarin makaleleri ile

birlikte degerlendirildiginde bu kaniya ulagsmak miimkiindjir.

Klasik siirlerdeki nasihat ve vaazlardan daha etkili gordiigii “kritika” sayesinde dogu
toplumlarinin Avrupa gibi gelisecegine inanmistir. Klasik eserlerin muhteva olarak toplumu tembellige,
miskinlige, umursamazliga ve gereksiz bir duygusallifa sevk ettigini iddia etmistir. Genel anlamda
dogu-bat1 karsilastirmalarinda bulunan Ahundzide 6zelde Azerbaycan ve Iran kiiltiirii {izerinde

durmustur.

Ahundzade’nin sosyolojik acidan elestirel yaklasimlar1 dikkate deger olsa da Iranh
aragtirmacilarin da muvafik olduklar gibi edebiyat bilgisi yeterli degildir. Bu minvalde edebi eserlere
yaklagiminin siyasi ve ideoloji eksenli oldugu sdylenebilir. Bati tarzi tiyatrolarin Fars toplumunda
olmadigi dogru olsa da Fars edebiyatinda da Ahundzade’nin ifade ettigi 6zellikleri tagiyan insan1 erdemli
islere sevk eden mizah igerikli egitici ve Ogretici pek ¢ok yazili eserlerden bahsetmek mimkiindiir.
Ahundzade klasik Fars edebiyatinda toplumu egiten, giizel is ve davranislara sevk eden pek c¢ok eseri
ideolojik yaklasimi sebebi ile gormezden gelmistir. Dini nitelige sahip eserlerde verilen mesajlar kuru

nasihatler olarak degerlendirilmistir. Ahundzade’nin dogu toplumlarinda hakim olduguna inandig1
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fakirlik, cehalet ve batil inanglan elestirirken toplumun fikir yapisini sekillendiren inan¢ unsurlarina

ideolojik yaklasarak s6z konusu toplumlarin kendi gergekliklerini gérmezden geldigi sdylenebilir.

Fars romaninin olusmasinda etkili olan tiyatrolari, Iran edebiyatinin edebi miraslari arasinda yer
almigtir. Ahundzade’nin klasik Fars edebiyatina getirdigi din ve kiiltiir merkezli elestirileri modern
donemde Iranli roman yazarlarini etkilemistir. Elbette bu etki Ahundzade’nin takipgilerinin fikir ve
disiinceleri ile sekillenmistir. Buna ragmen Ahundzade’nin getirdigi elestirel alanda kendisinden daha
etkili bir isim yok gibidir. Ozellikle tiyatro eserleri ile somutlastirdig1 diisiinceleri iran’da kiiltiirel
degerlere elestirel bir bakisin olugsmasinda 6nemli rol oynamustir. Bati eksenli diisiinceleri ile
Azerbaycan ve iran’da dikkatleri iistiine geken Mirza Feth Ali Ahundzade her iki iilkenin siyasi, i¢timai,

kiiltiirel ve edebi gevrelerinin fikir diinyalarinin olugsmasinda etkili olmustur.

Diisiiniir Dogu- Bati ikileminin ortaya ¢iktigi bir donemde bat1 eksenli diisiincelerle doguyu
degerlendirmistir. Azerbaycan- Iran kiiltiiriinii ve insan tiplerini biiyiik oranda olumsuz gdstermistir.
Edebiyattan tarih anlayisina, devlet yapisindan toplumsal yapiya kadar elestiri oklarina tuttugu dogu
kiiltirinii keskin bir dille yermistir. Ahundzade’nin tiyatrolarinin Giircistan’da ilgi goriip Ruscgaya
¢evrilmesinde ve tiyatrolarda sergilenmesinde Ahundzade’nin dogu toplumunu olumsuz bir bakig
acistyla ele almasinin pay1 olabilir. Bati zihniyeti nazarinda kiigiimsenen dogu toplumlarinin dogulu bir
ismin kaleminden olumsuz tasvir edilmesi énemli bir husustur. Bazi aragtirmacilar Ahundzade’nin
eserleriyle batililarin Azerbaycan halkini tanidigimi ifade etmislerdir. Ahundzade’nin Azerbaycan
halkinin genellikle olumsuz yo6nlerini anlattigi diisiiniildiigiinde bu toplumun dogru taninip taninmadigt
tartismaya acik bir husustur. Bu kaniy1 Iran icin de gegerli saymak miimkiindiir zira Ahundzade’nin
tiyatrolar1 Avrupa’da “Fars komedyas1” olarak nitelendirilmistir. Eserlerin yazildiklart dénemde
Giircistan’da sergilenerek tanitilmast da dikkate degerdir. Bu baglamda Tiirk ve Fars kimligine sahip
biri olarak Ahundzade’nin batililarin doguya bakis agisini bizzat igsellestirip yansitmasi hem batili hem

de dogulu ¢evrelerce ilgiyle karsilanmistir.

Geleneksel yasamin sekil verdigi edebiyat anlayisini siddetle elestiren Ahundzade’nin ortaya
koydugu edebiyat algisinda dogu toplumlarini isgal eden, onlarin milli kaynaklarini sémiiren batili
devletlere kars1 elestirel bir sdylem iiretmedigi tespit edilmistir. Kadim Iran kiiltiiriinii, medeniyetini ve
devletini adaletin timsali olarak yansitmig, yasadigi ¢agda batiyr taklit edilecek tek merci olarak
sunmustur. Onun milliyetgilik ve vatanperverlik algis1 Fars toplumuna sirayet eden islam dinini ve onun
yasama, sanata ve edebiyata yansimalarin1 gérmezden gelmekten Gteye gegmemistir. Ahundzade’nin
kendi toplumunun milli degerlerinin eksikliklerini ve kusurlarimi ortaya koyarken batili iilkelerin
giittiikkleri siyasi ve ideolojik hedeflerini gérmezden gelerek gercekeiligi dar bir alana hapsettigi
sOylenebilir. Sanatin yasamin her alanindaki gergek¢iligi yansitmasi gerektigini diisiinmesine karsin

fran’da kalem ehlini isgalci giiclere kars1 yeni bir sdylem iiretmeye sevk ettigi soylenemez.
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Ahundzade’nin batili degerlerle tanisikliginin ardindan kendi toplumuna bakisindaki
yansimalarinin irdelendigi ¢alismada onun dogu-bati ¢atismasinda ortaya koydugu tavrinda Bati’ya
kars1 fran toplumunun degerlerini reddettigi goriilmiistiir. Kendi kiiltiiriine yabancilasan Ahundzade’nin
Batili degerlerin istiinliigiinii kayitsiz sartsiz kabul edip dogu toplumuna tek care olarak batinin
toplumsal degerlerini sunarak Avrupa merkezli bir hegemonyayr mesrulastirdigi sdylenebilir.

Geleneksel bir sosyal-kiiltiirel-kurumsal hayat tarzindan modernlesmeye gegis asamasinda Ahundzade

Batil1 degerleri ideolojik olarak kabul etmis ve Azerbaycan-Iran halkina sunmustur denilebilir.
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