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Sunum

Professor Radcliffe- Brown elli yili askin bir siire sosyal antropoloji
okutmus ve bu alanda sayisiz aragtirmalar yapmig biridir. Yirmi bes yili
askin bir siiredir de sosyal antropolojideki gelismelerin baglica yaraticilarin-
dan biri sayilmakadir. Bu nedenle énemli sosyal antropoloji ve sosyoloji Ki-
taplarinda, arastirmalarinda adina en sik rastlanan bilim adamlarmdandir.

Radcliffe - Brownin incelenmesi gereken elli yillik bir bilimsel hayati
varken, tek bir «paper»1 ile kendisini tanaitmaya kalkmak gug; giic oldugu
kadar da iiziilecek bir seydir. Ama, dinin toplumsal gorevi konusundaki bu
soguk kanli incelemesi - kendisinin de dedigi gibi- ¢ok uzun siiredir ozel-
ligini yitirmeven ve kisisel goriislerini en iyi belirtebilecek bir metin sayi-
Jabilir.

Radcliffe-Brown'm din teorisini giiclii ve zayif yanlari ile anlamakda bu
teoriyi elestiren ve daha geliskin bir yapiya kavusturan Homansin iinlu ki-
tabi, «<Human Group» yararh olacaktir.

Radcliffe - Brown, bircoklarimin daha ilk sozlerinde belirttikleri gibi,
cok acik ve kesin bir terminolojisi olan, climleleri arasinda dikkat cekici bir
tutarlilik olan bir bilim adami. Biz de, kendi Tiirkce yetenegimizle bu Ozel-
liklerini zedelemeden aktarmaya calistik.

Kraliyet Antropoloji Enstitiisii, insan toplumunun evrimin-
de dinin rolii iizerinde Henry Myers Amisina ders sunmak igin ba-
na davette bulundugu icin onur duyuyorum. Bu, tek bir derste iize-
rine fazla birseyler soylenemeyecek kadar onemli ve karmasik bir
Konudur. Ama bu ilk dersin bir seri dersin bir baslangici olacagini
diisiinerek, ilerki derslerden her birinin bir takim katkilanda bu-
lunacagini iimit ederck, simdilik en yararli seyin bu konuda yapi-
Jabilecek bir arastirma igin uygun cercevenin genel cizgilerini be-
lirtmek olduguna inaniyorum.

(1) Structure and Function in Primitive Society - Essays and Adresses, Der.
E. E. Evans - Pritcard ve F. Eggan, New York, 1965, paperback, s, 117 -
132.
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Dinler konusuna kim egilmisse, genel olarak, ya hepsinin, ya
da biri haric digerlerinin yaniltic: inanclar ve aldaticy uygulama-
lardan ibaret oldugunu soyleyegelmistir,  Elbette, hic kuskusuz
dinler tarihi cok biiviik bir olstide yamlgilar ve aldanmalar tarihi
olmustur. Hangi caga bakarsaniz bakin, insanoglu dinsel eylemleri
tam ve dogru olarak yerine ge tirirse, dini «vecibeslere uyarsa belli
bir yarara konacagini umut etmis: sagligimimn yolunda gidecegini,
uzun omiirlii olacagini, siilalelerini devam ettirecek cocuklar: ola-
cagini, maddi zenginlik' elde edecegini, avda basar; elde edecegini,
yagmur gelecegini, {iniinlerinin iyi bir hasad verecegini, siiriisiiniin
hizla cogalacagini, savagta zafer kazanacagini, 6liimden sonra da
ruhunun cennete kabul edilecegini tasarlamistir. Veya béyle ol-
mazsa, hig degilse, 6liimden sonra insan ruhunun girecepi yeni
canly bicimlerinden birine girmekten azad edilmeyi ummustur, il
kel ve vahsi kabilelerin yagmur getirici tapinmalarinin, dinsel ey-
lemlerinin gercekten yagmur getirdigine inanmiyoruz. Keza, tarihin
ilk cagindaki biiyiiciiliik meslefine girenlerin diger insanlara ta-
ninmayan oltimstizlik 6zelligi tasidiklarina da inanmiyoruz.

Bizim digimizda kalan diger halklarm, veya hic degilse ilkel
halklar dedigimiz halklarin dinlerine yaniltic: ve aldatici inanc sis-
temleri goziiyle baktigimiz zaman, bu inanclarin nasil olup da for-
miile edildiklerini, nasil olup da kabul edildiklerini kolay kiolay ak-
limiz almayor, Antropologlarin en biiyiik dikkat sarfettikleri prob-
lem de budur, Benim kisisel gériisiimee, bu yéntem en dolaysiz
yontem gibi goriinse de, dinlerin dogasini anlamak ve dogru bir
sekilde kavramak igin iyi bir yontem olamaz.

Dinler iizerinde yapacagimiz incelemede kullanabilecegimiz bir
baska yaklasim daha vargir. Hic olmazsa bir teori olarak, dinler
i¢inde yer alan herhangi bir dinin, sliimliiliik ve hukuk kadar sos-
yal mekanizmanin bir parcas: oldugunu, insanlarin biribirleriyle
diizenlenmis toplumsal iliskiler icinde birlikte yasayabilmelerini
saglayan karmasik sistemin bir boliimi oldugunu savunabiliriz.
Bu goriis noktasindan yola ¢ikmakla, dinlerin nasi] ve ne zaman
olustuklarini degil, ne gibi toplumsal gérevler yiiklenmis oldukla-
rin; ortaya Koyabiliriz, ve nihayet, toplumsa] diizenin kurulus ve
olusum donemiyle, korunmasindaki katlalarm; inceleyebiliriz, Bir-
cok insan vardir ki, diizenli bir toplumsal hayatin ancak gercek
bir din ile (yani, kendisininki) kurulabilecegini  séylerler. Bizim
ileri stirdiiglimiiz hipotez ise bir dinin teplumsal gorevinin o dinin
gercekliginden veya yanlishgindan ayri ve bagimsiz oldugu, bazi
ilkel vahsi kabilelerinin dinleri gibi bize yanlis, hatta sacma ve gii-
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nahkarca goniinen dinlerin  bile toplumsal mekanizmanin onemii
ve etkin bir parcas: olduklari, ve bu «yanhs» dinler olmasaydi top-

lumsal evrimin ve cagdas uygarhigin gelismesinin olanaksizlasaca-
g1 seklindedir.

Bu nedenle, hipotezimiz, yaniltici dinler dedigimiz dinlerde-
ki dinsel tapmma ve diger eylemlerin kendilerinden umulan veya
beklenilen etkileri gercekte olmasa bile, bunlarin bu eylemlere ve
tapinmalara katilan insanlar lizerinde baska etkileri oldugu, hig

degilse toplumsal yonden degerli olan bazi etkilerinin bulundu-
gudur.

Bu hipotezimizi sinamak icin nasil bir yol izlemeliyiz? Dini so-
yut birsey olarak diistinmek, toplumu soyut bir sey olarak diisiin-
mek bize bir yarar saglayamayacaktir. Keza, hele bizim icinde bi-
yilyiip, yetistigimiz, ve bu yiizden de su veya bu yonde Onyargt-
landigimiz bir din ise, tek bir din lizerinde disiinmek de bize bir
yarar saglayamacaktir. Bizim i¢in yararh tek yontem sosyal antro-
polojinin deneysel yontemi, yani hipotezimizin 1511 altinda, birr-
birlerine ters yeter sayida dini veya dinsel inanc sistemlerini, bu
sistemlerin iginde kurulmus ve ortaya ¢ikmus bulunduklar: belli
toplumlar: ile olan iliskileri acisindan incelemektir, Bu ise, bir tek
insanin degil cok sayida insanin yapabilecegi bir istir.

Antropologlar ve diger niceleri dini dogru-diirtist tanimlaya-
bilmek icin cok ugrasmislar, cok uzun tartismalar yapmaslardir.
Burada biribirleriyle celiskin bu gorisleri tartisacak degilim. Ben,
~ berhangi bir dinin, veya dinsel inanclar sisteminin (cult) bir yan-
dan belli fikirler ve inanclara dayandigini, bir yandan da belli
bazi goriinebilir eylemler ve yiikiimliiliiklere dayandigini farzedi-
vorum. Bu, goriinebilir torenlere, olumlu veya olumsuz, yani cy-
lemde bulunma veya bulunmama sekinde de olsalar, ben bundan
sonra «rit'ler» diyecegim.

Ogellikle Reformasyon doneminden bugiine kadar, Avrupa
toplumlarinda, din herseyden 6nce bir inan¢ sorunu olarak ele
alinmastir. Bu, saniyorum ki, toplumsal bir gelisme olarak agciklan-
mas1 gereken bir olaydir. Bizim bu sorunla ilgilenmemizin ana
nedeni, bu olayin antropologlarin diistinceleri iizerindeki etkileri-
dir. Bu antropologlarin pek ¢oklari arasinda inanca oncelik ver-
mek egilimi vardir: «rit'ler» ise inanclarin sonuclar1 olarak ele
alinmaktadir. Bu nedenle, nasil kurulduklarini, nasil kabul edil-
diklerini aciklayacak hipotezler kurarak, biitiin giicleri ile, biitin
dikkatleri ile inanclar aciklamaya calisirlar,
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Benimy fikrimce bu yanlis ve yalanci bir psikolojinin iiriinii-
diir. Ornegin, bazan cenaze téreni ve cenaze agit1 ile ilgili «rit»le-
rin olimiinden sonra da bekd bulacak olan bir ruha olan inancin
sonucu oldugu ileri siiriilmektedir, Neden ve sonuc acisindan dii-
sunecek olursak, bence, olitmden sonra beka bulacak olan ruh
inancinin neden degil, sonuc oldudu; «ritslerin yuziinden ortaya
ciktiklar: goriisii daha dogrudur.. Gercekte neden-sonuc irdeleme-
si yamltic1 bir yonelmeye yol agmaktadir. Hakikat halde olan Sey,
hem «rit»lerin, hem de —bu «rit»leri— haklilastirmaya, aklilestir-
meye yarayan inanclarin birlikte ve kendi icinde tutarli bir biitii-
‘niin boliimleri olarak geligtigidir. Ama bu gelisme sirasinda inanc-
lar iizerinde kontrolda bulunan eylem, veya eylemde bulunma ih-
tiyacidir; inanglari bunlar belirler. Eylemlerin bizzat kendileri ise
duygularin simgesel disa-vurumlaridir,

Ben, bir dini anlamak ve 6ziinii kavramak icin vapilacak bir
incelemede inanclardan ziyvade «mitsler iizerinde durmamzy; ilk
olarak bunlardan baslamamuizi, dikkatimizi bunlar iizerinde yogun-
lagtirmamizy 6neriyorum, Bu ayni gorlis, kendi din analizini savu-
nurken irdeleme konusu olarak kurbanla ilgili «ritslerin tizerinde
duran, ve biitiin dinlerde en istikrarli, en dayanikli 6gelerin «rit»
ler oldugunu, bu yiizden de eski tarihteki «cult»leri anlamak icin
bunlara dayanmak gerektigini styleyen Loisy tarafindan da savu-
nulmaktadir. (2) |

Din biliminin biiyiik onciisii, Robertson Smith de bu goriis-
tedir, Sovle yazmakta :

Hangi din olursa olsun, farihsel veya modern, bir tarafta belli inanc-
larin, bir tarafta da belli kurumlarin, «ritual» uygulamalarin ve davrams ve
edim kurallarmin bulundugunu goriiyoruz. Bizim modern diisiincemizdeki
aliskanhgin sonucu olarak diflere, uvgulamalar acisindan degil, inanclar aci-
sindan bakmaktayiz. Nitekim, nisbeten son zamanlara gelinceye kadar Av-
rupa’da ciddi sekilde incelenmis din bicimleri hemen neredeyse cesitli Hris-
tiyan Kiliselerinden ibaret kalmis, ve bunlarin hepsi de «ritual» olanlarin
onemlerinin sadece kendi yorumlari ile olan ilintileri acisindan oldugu go-
rusunde birlesmislerdir. Kisacasi din iizerine yapilan incelemeler de, biiyiik
olctide, Hristiyan inanglarin incelenmesi anlamina gelmis, din &gretiminin
ogrencilere Ogretilen dogmatik hakikatlardan cikan dinsel gorevler ve iman
olarak Ogretilmesi 4det haline gelmistir. Bu bize de okadar olagan bir vol
olarak goriilmektedir ki, bazi eski tarihsel veya tuhaf dinler iizerinde ince-
leme yapmak, bir yaklasim kullanmak istedigimizde, hemen, &nce bir iman
—inang sistemi— bulmamiz, «ritual» ve dinsel difer uygulamalar icin gerek-

(2) Les rites etant dans toutes les religions I’élément le plus consistant et
le plus durable, celui, par conséquent, ou se découvre le mieux I'esprit
des cultes anciens. - Essai historique sur le Sacrifice, Paris, 1920, p. 1.
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li anahtarlarr burada aramamiz gerektigini diistiniiyoruz. Fakat «antik» din-
lerin higbiri bir imana dayanmaz; biitiin biitiine cesitli kurumlara ve dinsel
pratiklere dayanirlar. Kuskusuz ki, insan, kendisine bir anlam atfetmeksizin
belli bir uygulamada bulunma aliskanli$i kazanamaz: ama onemli olan nok-
ta, bu uygulamalarin (practice) cok sabit ve dayanmikli olmasina karsilik, bun-
lara atfedilen anlamlarim de@isken ve bulanik, ayni «rit» lerin degisik halk-
larda degisik sekillerde aciklanabilir, bu durumun dinsizlik veya dindarlik
sorunu yaratmayacak durumda olmasidir. Eski tarihsel Yunanistanda, or-
negin bazi sevlerin ancak bir tapmmakta vapilabilecegi, vapilmazsa bunun
dinsizlik anlamina gelecegi halk tarafindan kabul edilmisti. Fakat, eger
mumkiin olaydi da, bunlarin nicin yapildifini cesitli insana sorsaydiniz, her-
halde biribirleriyle celiskin cok cesitli cevaplar alacaktiniz, ve bunlarin hig-
biri bu sorunu digerinden daha az dinsel bir sorun olarak ele almayacak,
ve hicbirinin yaptigi aciklama sizin dininizden daha gerl goriinmeyvecekti.
Gergekten bu aciklamalarin hicbiri sadece duygularin ortayva vurulmasin-
dan soz etmekle kalmayacak; her «rit»in cikis sartlari ile ilgili olarak cok
cesitli hikayeler anlatacakti. Bu hikayelerin bazilarima gore, «rit» in olusu-
mu bir komut ile, bazilarina gére de tanrinin dolaysiz ornegi ile olmustur.
Kisacasi, «rit» ler, dogmalarla degil efsanelerle (myth) baglantilidir (3).

... En onemli is de, «ancient» dinlerin biitiiniiniin, isin dogrusunu SOy~
lemek gerekirse, «ritual» ve uvgulamac: kullammlardan ibaret oldugunu cok
acik bir sekilde gérmek ve anlamaktir. flkel zamanlarda din bir inancg sis-
temi degil —pratik uygulamalar: olan bir inanc sistemi degil— toplumun
her tyesinin kendiliginden, ve rahathkla uyabildigi, kabul edebildigi degis-
mez ve geleneksel pratikler biitiinii idi. Giristigi bir eylemin anlamini me-
rak edip, ona bir anlam vermeyi diisiinmeseydi insanoglu dive bir sey ola-
mazdi. Bu acik birsey. Ama «ancient» zamanlardaki dinlerde boyle bir an-
lamlandirma cabas: ilk olarak ve bir doktrin seklinde gelistirilmesi gereken
birsey degildi. Tersine, oncelik 6nce doktrini olusan ve ardindan pratikte
ifadesini bulan bir din yerine, pratigin doktriner teoriye on - geldigi bir din
vardr. Insanoglu 6nce bir hareketin nasil vapilacagim gosteren bicimleri,
kurallar1 bulmus ve gelistirmis; bunlar ifade eden genel ilkeleri ifade et-
meyl Ise sonraya birakmustir; sivasal kurumlar bu yvizden siyasal teoriler-
den daha eskidirler, dinsel kurumlar da gene bu viizden dinsel teorilerden
daha eskidirler. Bu benzesim suni olarak secilmis degildir. Zira «ancient»
toplumlarda din ile siyasal kurumlar arasindaki parelellik tam bir parelel-
lik idi. Her iki alanda da en biiyiik 6nem bicim ve teamiile. (precedent) ve-
rilir; teamiile uymakia olmamin gerekcesi vyerine gececek aciklamalar ise
teamultn ilk kurulusu hakkinda ileri siiriilen, ashini kimsenin bilemeyecegi
efsanelerden (legend) ibaret olurdu. Teamiil bir kere ortaya cikip, olustu
mu herhangi bir delile ihtiyac duymayvacak kadar vetkili (authoritative) olur-
du. Toplumun kurallar: teamiillere dayamir, ve toplumun devam etmekte olu-
su, vakti zamaninda kurulmus bulunan bir teamiiliin nicin izlenmesi gerekti-
gl konusunda fazlasi ile yeterli bir sebep teskil ederdi (4).

(3) W. Robertson Smith, Lectures on the Religion of the Semites, 1907,
s. 16-17.

(4) Op. cit., p. 20,
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«Rit»lerin nisbi istikrari ve doktrinlerin degiskenligi Hristiyan
dinlerinden gosterilebilir. Hristiyan dinlerinin iki ana «rit»i vaftiz
ile etini ve kanimi kurban vererek Tanri ile dinsel birlesmeye gi-
den fi2nin amilmasi (eucharist) torenidir, Bu sonuncusunun Ro-
ma Kilisesi, Ortodox Kilisesi, ve Anglikan Kilisesi tarafindan fark
Ii sekillerde yorumlandigimi biliyoruz. «Ritslerle ilgiii olan inanc-
larin tam ifade edilebilmesi, ritlerden cok, inanclarmn aciklanmasi
gerektigi konusundaki tartigmalarla gecen modern vurgulamalar,
doktrin farklar: yiiziinden biribirleri ile miicadele eden ve biribir-
lerini 6ldiiren Hristiyanlarin kKavgalarinda da gorilmiisitii.

Otuz-yedi y1l 6nce (1908) Andaman Adalilar: iizerinde yazdigim
bir tezde (1922'ye kadar yaymimlanmamistir) toérenlenin ve «rit»lerin
toplumsal gorevleri konusunda genel bir teori formiile etmistim.
Simdi gerektikge ileri stirecegim teori de ana cizgileri ile bu kisaca
belirttigim, ifade ettigim teoridir. Miimkiin olan en basit terimlerle
ifade edecek olursak, bu teori, insanlar arasindaki diizenli bir
toplumsal hayatin varhginin toplumdaki bireylerin iclerinde, bi-
reylerin diger bireylerle iligkilerini kontrol eden belli duygularin
varligina bagh olmasidir. «Ritsler, bu belli duygularin diizenlenmis
simgesel disa-vurumlar: olarak kabul edilebilirler. Oyleyse, toplu-
mun mesned aldigi, toplum biinyesinin dayandigr duygular: bir ne-
silden diger nesile aktarma isini yapabildigi oranda, bu isi devamh
halde tutabildigi oranda, diizenleyebildigi oranda «rit»lerin bell]
bir toplumsal gorev yiiklendikleri séylenebilir, Genel bir hiikiim
(formula) olarak sunu 6nermek istivorum: din, her nerede olursa
olsun, su veya bu bicimde, kendimizin disinda olan bir kuvvete,
ruhsal veya ahlaki diyebilecegimiz bir kuvvete itaat ve bagimlilan-
ma duygusunun ifadesidir.

Bu teorinin yeni olan bir tarafi yoktur. Ancient Cin'in filozof-
larinin eserlerinde de bu teoriye rastlanmaktadir. Tsadan Once III.
Yizyilda yasamis olan Hsiin Tzu'nun o6gretisinde ——cok sonralar:
derlenip, toplanan eserlerinde— bu teori cok acikca gériilmektedir.
Ozellikle «Rit'lerin Kitabi» isimli eserinde. Cinli yazarlar din hak-
kinda tek kelime yazmazlar. Hatta Cin dilinde, bizim dilimizideki
din kelimesine denk diisen bir kelime bulunup bulunmadigindan
bile kKuskuluyum. Cinli yazarlar torensel, alisilmis ve adetlesmis
oltimliiliik, «rit», iyi davrams kurallari, uygunluk gibi cok cesitli
sekillerde cevrilen /i hakkinda eser yazmislardir. Fakat (Cin vazi-
sinda) bu kelimeyi ifade eden «karakter» iki kisimdan miitesekkil-
dir ve birisi ruh, kurban ve duay: ifade etmektedir; digeri ise kur-
ban icra edilen arac: ifade etmektedir, Bu viizden de /i ile «ritual»
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birsey kastedildigini kabul edebiliriz. Her ne olursa olsun, tnemli
olan, «ancient» filozoflarin agitsal ve kurban «ritslerini baslica ug-
ras konusu almis olmalaridir.

Hic kuskusuz, heryerde oldugu gibi, Cin’de de dinsel «rit» lerin
hepsinin, veya cogunun kétiiliikleni uzaklagtirmakta, ve kutsanma
saglamakta etken oldugu samilmaktaydi. Gogiin Oglu olan Impara-
torun uygun zamanlarda, mevcut «rit» leri yerine getirmemesi ha-
linde mevsimlerin bile uygun bir sira ile biribirlerini izlemeyecegi-
ne inamlirdi. Cumhuriyet giinlerinde bile ksien yoneticisi olan
devlet memurlari, halk oyunun baskis: yiiziinden, yagmur yagdir-
mak icin yapilan «ritual» térenlerde bas yere gecmek zorunda ka-
irlardl, Fakat «rit» lerin etkenligi konusu, diisiiniirlerin ve bilim
adamlarimn akiler veya inkarcr (agnostic) diyebilecegimiz diisiince-
lere varmalar icin de bir sebep; bir ¢ikis noktas: olmustur. Ciinkii
bunlarin ¢ogu «rit»lerin etkenligini bir sorun clarak dahi ele alma-
mislardir. Onem verdikleri nokta, diizenli ve ahenkli bir insan top-
lumu yaratmak ve bu teplumu devam ettirmekte «rit»lerin etkileri
ve yiklendikleri toplumsal gbrev olmustur.

Konfiiciyus'dan daha onceleri yazilmis bir metinde, «kurban,
insanin evlad olarak yiiklendigi gorevleri yerine getirmesine, halka
baris sunmasina, insanlar; meskun kilmasina, iilkeyi huzur ve baris
icinde tutabilmesine yarar... Halkin birlik ve beraberligi de kurban-
lar sayesinde saglanir» denildigini okuyoruz. (Ch'u Yii, II. 2).

Kontuciyus 6gretisinin en énemli vanlarindan birisinin «rit»
lerin tam ve dogru olarak yerine getirilmesi oldugunu bilivorsunuz.
Ama Konfugiyus'un dogaiistii (supernatural) (1) seylerden stz ot-
medigini belirttigi ifade edilir. Konfuciyus felsefesinde, miizik ve
«ritual» toplumsal diizenin kurulmas: ve korunmas: icin bir arac sa-
vilir ve bu amacin elde edilmesi konusunda kanunlardan ve ceza-
landirmalardan daha tistiin farzedilirdi. Bizim miizik hakkindaki
diistincemiz farklidir, fakat Plato’nun da buna benzer diisiinceleri
oldugunu, ve miizik ile dinsel «rit»ler arasindzki iliskiler hakkinda
vapilacak antropolojik bir arastirmanin ilging sonuclar saglayaca-
cim1 hatirlatmalk isterim. Rit'ler Kitabi/nin bir bolimii (Yiieh Chi
béliimii) miizik hakkindadir, Uclincii paragrafinda soyle denilmek-
tedir :

Eski zamanin kirallari akil iizerinde tesirleri olan seylere dikkat eder-
lerdi. Ve bu sebeble insanlarin amaclarimi dogru kilmak icin torenler yarat-
filar; seslerine ahenk kazandirmak icin miizigi yarattilar; hareketlerini ve
davramslarini bir ve biitiin kilmak igin kanunlar yarattilar; kotiiliik egilim-
lerine karsi cezalandirilmay1 yarattilar, Térenlerdeki, miizikteki, cezalandiril-
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madaki, kanunlardaki hikmet bir ve tektir: bunlar halkin diisuncesini Oziim-

seyerek devlet ve hiikiimet hayatinda iyi bir diizen kurulmasi icin arastir-
lar (5).

Bizim burada ilgilendigimiz din goriisii Rif'ler Kitabimdan
alinan asagidaki, «Torenler, parcalar: bir arada tutan bagdir, eger
bag coaziiltirse parcalar da darma-dagin olur» sozleri ile Szetlene-

bilir,

Hstin Tzu'dan itibaren baslayan daha sonraki Konfuciyan fi-
lozoflar, agit, yas ve kurbanla ilgili rit'ler basta olmak tizere, top-
iumsal diizenin kurulma isini yiiklenen «rit»lerin bu gorevlerini
yerine getirdikleri yollar tizerinde durmuslardir, Bu filozoflarim te-
mel goriisleri, temel teorileri, «nit»lerin, insan duygularim1 «diizen-
ledigi» ve «armdirdigi» yolundadir. Hsiin Tzu séyle diyor :

Kurban konusundaki «rits ler insanin hissi isteklerinin ifadesidir. Bun-
lar diyergamligm miktarini; sadakatin, ask ve bagliligin viiceliini temsil
cderler. Uygun ve armmmus olmanm tamamlandigimi gGsterirler (6).

Cenaze agit «ritrleri lizerine Hsiin Tzu sunlan soyliiyor

Rit'ler (li) hayatin ve oliimiin gerektirdigi isler ve islemlerde dikkat
edilecek sevleri ihtiva ederler. Hayat baslangici, oliim ise insanin sonudur.
Hem baslangic, hem de son iyi olunca, insanhfin yolu tamamlanns olacak-
tir. O yiizden Ustiin Insan baslangica saygl gosterir, sona ise sevgi ve hiir-
met duyar. Son ile baslangici bir bicimlige (uniformity) kavusturmak Ustiin
Insanin uygulamasidir, ve li'deki giizellik ile adaletteki (i) standartlar hep
bunda toplanir. Yasayanlara gereginden fazla, oliilere gereginden az Onem
vermek, bilgilert oldugu zaman o’nlar1 saymak, olmadifi zaman ise sayma-
maktir,

Oliimiin yolu tektir; dliince, insan icin yeniden doniis yoktur. [Bunu an-
ladiktan sonra] nazirin kendi hiikiimdarina, ogulun ise kendi ana ve baba-
sma gereken en buyiik saygiyi gostermesinin hikmeti aciktir.

Cenaze torenlerindeki «rit» ler, oliive giizel bir o6lim téreni hazirlamak
icin yasayvanlara gorev verir; oliiniin yasayan biriymis gibi ugurlanmasins,
oltiive sanki yasivormus gibi hizmette bulunulmasini, vokluguna varhigi gibi
davranilmasini, ve sonun baslangic ile ayn1 kilinmasim ister...

Hayatta kullandig: dletler ve esvalar, sanki sadece bir evden bir baska
eve tasimiyormus gibi, oOliinlin mezarina konulmalidir. Ama sadece birkac
sey konulmali, hepsinin konulmasindan cekinilmelidir. Bunlar pratik kulla-

(5) Legge’nin cevirisi. Son ciimlenin degisik bir cevirisi soyle olabilir :
«Rit’lerin, miizigin, cezalandirmalarin, kanunlarin bir ve ayni amaci
vardir, kalbleri birlestirmek ve diizeni kurmaks».

(6) Hsiin Tzu'dan yapilan ceviriler Fung Yu Lan’in, History of Chinese
Philosophy eserinden iktibas edilmistir, (Peiping - Pekin-, 1937).
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mmlart igin degil, gorintli kurmalar: igin konulmaktadir... Boylece, havatta
Kullamilan seyler siislenmekle beraber, bitirilmis ve tamamlanmis olmaz, ve
ruhun kullandig:r seyler kullanim icin degil, 6yle goriinsiinler diye olur... (7)

Kisacasi cenaze «rit»lerinin amaci oliimiin ve hayatin anlamini acikli-
ga kavusturmak, oliiyli hiiziin ve sayg: ile ugurlamak, ve son geldigi zaman
bedeni yolculufuna hazir etmektir... Yasayanlara hizmet o'nlarin baslangi-

cim guzellestirmek; oliiyii ugurlamak ise omlarin sonlarmm giizellestirmektir.
Hem son, hem de baslangic yapilip, bitirilince sadik ofulun gbrevi bitmis
olur, Fazilet ve Hikmet yolundan gidilmis olur. Olileri onemsememek, ve
yasayanlara gereginden fazla 6nem vermek Mo (Tzu)nun voludur (8). Ya-
yasanlari onemsememek ve Olillere onem vermek iistiinlerin yoludur. Oliiyii
ugurlamak icin yasayam kesmek katildir (9). Oliiyii uSurlamada li'nin yO1-
tem ve usulii, adaletin (i) emsali ise Glilyii sanki yasayanmis gibi volcu et-
mektir. Ta ki, 6liimde ve hayatta, sonda ve baslangicta uygunsuz ve iyi ol
mayan hi¢bir sey kalmaya. Konfugiyanlar boyle yapar.

Bu okula bagh olan eski Cinli diistintirlere gore dinsel «rit»slerin
onemli toplumsal gorevleri vardi, ve bunlar «ritler»in etkenligini
saglayan inanclardan ayri bir varlik sahibiydiler, «Rit»ler, insanla-
rin duygu ve hissiyatinin disa-vurumlarini diizenlemekte ve bunla-
rin canh ve aktif tutulmalarini saglamaktaydilar. Ve bunun sonu-
cu olarak da, bireylerin hareket ve davramslar: iizerine olan etki
ve kontrollar1 sayesinde, diizenli bir toplumsal hayatin yaratilma-
sina ve korunmasina imkan veriyorlardsi,

Benim de simdi sunmakta eldugum teori iste ana cizgileri ile
budur, Sadece eski Cin'e degil, tek bir topluma degil, fakat biitiin
insan toplumlarina uygulanacak olursa bu teori, bir toplumsal sis-

(7) Fung Yu Lan «ruhun kullandigi seyler» deyisi ile Cince ming ch'i te-
rimini cevirmektedir. Legge ise, Rit'lerin Kitabi'ndan alinan asagidaki
pasajda «hayal gemisi» olarak gevirmistir: “Konfucivus der ki, «Olii-
lerle mesgul olurken onlari biittin biitiine 6lmiis sayvar ve oyvle mu-
amele edersek, bu bir sefkat istegi gosterecefi icin vapilmamaldir;
eger hala gercekten wyasivorlarmis gibi muamele edersek bu da akh-
mizin oyle istedigini gosterecegl icin, gene, yvapilmamalidir. Bu hesap-
la, bambu sal [6liiniin defnedilmesinde kullanilir] gercek kullanimina
uygun degildir; o toprak canaklar, icinde wvikanabilecek seyler degil-
dir; lavtalarin telleri takilmistir, ama dtizensiz; kavallark onulmustur,
ama sesleri bozuk; ziller ve vurgu taslari yerlerine birakilmistir, ama
sedalar: tlikenmistir. Hepsine birden hayal gemisi diyoruz, zira 6lii-
lere ruhlar: ile diisiinebilen kimseler olarak muamele edilmektedirs®.
Legge, The Sacred Book of China, Kisim III, Li Ki, I-X, Oxford, 1885,
s. 148. |

(8) Mo Tzu, cenaze torenlerini ve cenaze agitlarimn anlamsiz ve bos bulan
bir Cin filozufu idi.

(9) Onemli insanlarin cenazelerinin gomiilmesi sirasinda yapilan kurban
torenleriyle ilgilidir,
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temin farkli karakteristikleri ve 6geleri arasindaki birlikte-baglili-
g1 (correlation) ve birlikte-degisimi (co-variation) isaret etmekte-
dir. Toplumlar yapilar1 ve kuruluslari bakimindan ele alinacak
olurlarsa biribirlerinden farkhidirlar ve bu yiizden de bu toplum-
Jardaki bireylerin biribirlerine karsi ddetlesmis davrans kurallar:
da biribirlerinden farkhidir. Bu bakimdan, toplumsal kurgunun
(constitution) dayali bulundugu duygular toplam: sistemi (senti-
ments) de, toplumsal kurgularin degismesi ile birlikte, her toplum-
da degisik olmak zorundadir. Teorimizin 6nerdigi sekilde, din de
bir cesit toplumsal gérev yiiklenmis oldugundan, dinin de toplumun
kurulmus bulundugu sekil [veya kurulus tarzi: manner] ile birlik-
le toplumdan topluma degismesi gerekir. Biribirleri ile savasmakta
olan, veya savasmaya heran hazir bulunan milletler temeli iizeri-
ne kurulmus bir toplumsal sistemde, kuvvetli bir milletin kurula-
bilmesi i¢in, toplumun tyeleri arasinda kuvvetli bir vatanseverlik
duygusunun gelismis olmas: sarttir. Bu gibi durumlarda vatanse-
verlik duygular) veya milliyetcilik duygular: din tarafindan da des-
teklenebilir. Nitekim Israil Cocuklar: da Joshuanin liderliginde
Kenan topraklarimi istila ettiklerinde Musanin kendilerine ogret-
tikleri din tarafindan sevklendirilmisler ve Kutsal «Tabernacle»
in (*) cevresine toplanarak, dinsel «rit»leri aksatmamislardir.

Savaslar veya bir savasin ilerde sz konusu olabilme olanag:
ve bunun ©nceden kestirilmesi, savascilik ruhu toplumdan toplu-
ma ne kadar degisik derecelerde olsa da, biiyiik toplumlarin ku-
rulmasinda onemli bir etken olmustur. O bakimdan, teorimizin
iliskin oldugu bir nokta da dinin toplumsal gorevlerinden birisi-
nin savas ile ilgisidir. Din, savasa giden insanlara, kendileri saldir-
gan da olsa savungan da olsalar; bir saldiri ve istilaya kars: ko-
yuyor da olsalar, kendi eylemlerine karsi bir inanc, bir adanma
duygusu verebilir. Son savas sirasinda, ornegin, Alman halk: da
miittefik devletlerin halklar kadar Allaha dua ederek zafer dile-
mislerdir.

Aciktir ki, teorimizi simamak icin bir¢cok sayida toplumlar
tizerinde inceleme yapmamiz, ve belli bir toplumun kurulus tarz
ile o toplumun dini arasinda goriiliir bir ilinti olup olmadigin
arastirmamiz gerekmektedir, Eger béyle bir ilinti ortaya konula-
bilirse, o zaman dinin 6zii icinde kendisini ifade eden ve kurul-
dugu bicim, iginde toplumun istikrarmna katkida bulunan ana ve

(*) «Holly Tabernacle» . Israil Cocuklarinin istild sirasinda, veya bozgun
ve siirgiinlerde kullandiklar1 cadirdan tapimmak (C. N.).
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temel inanclar; bulmaya ve miimkiin oldugu kadar acik bir sekilde
tanimlamaya calismak zorunda kalacagiz.

Bizim incelememiz icin onemli katkilarda bulunabilecek, ve
ne yazik ki antropologlar tarafindan haksiz bir sekilde ihmal edil-
mis bulunan bir kitap wvar: tarihc¢i Fustel de Coulangesin yazdigi
La Cité Antiqgue. Bunun epeyce bir siire once, 1864'te yazildigi, ve
son bilimsel bulgularin siginda baz:r bakimlardan dizeltilmesi ge-
rektigi dogrudur, fakat dinin toplumsal gorevi teorisine degerli
bir katkida bulunabilme ozelligi hala meveouttur.

Kitabin amac: eski Yunanda ve eski Roma’da din ile toplumun
kurgusu arasindaki ilintileri tek-tek gostermek, ve tarih boyunca
bu ikisinin nasil birlikte degistifine isaret etmektir, Yazarin, on-
dokuzuncu yizyil diisitincesine uygun olarak bu iki deste toplum-
sal olgunun arasindaki iligskiyi, bir desteyi neden, bir desteyi de o
nedenin {iriinii olan sonug¢ olarak degerlendiren neden-sonug ilis-
kisi seklinde ele almis oldugu dogrudur. Eski diinyanin insanlari,
diyor kitap, oliintin ruhu konusunda bazi inanclar beslemek du-
rumundaydilar. Bu inanclarimin sonucu olarak oliillerin mezarlari-
na bazi sunaklar koyarlandi.

Oliiniin yemek yemek ve icecek birseyvler bulma ihtivact oldugu icin
| yvasayan insanlara diisen gorev bunlarn bulup, saglamakti. Oliilerin ibadesi
ile ugrasmak insamn kaprislerine, isteklerine, cesitli duygularina meydan
bile birakmayacak kadar sert bir yiikiimliiliiktii. Buradan tam bir o&liiler
dini kurulmus oldu, bu dinin dogma’lari cok gecmeden bozuldu ve degisti,
ama bu «rit» ler Hristivanhgin zaferine kadar siirdiiler (10).

Bu dinin sonucu olarak «ancient» toplum aileyi temel alacak
sekilde kurulmus, erkek siilbu meydana gelmis, soy [gen] ortaya
cikmastir, Bunlar ise, miilkiyet, otorite, evlilik ile otorite, servet,
miilk ve tinvanlarin cocuklara devredilmesine iliskin kurallarmn
olusumuna yol agmaslardir.

Inanclarim ve yasalarin karsilastirilmas: gostemektedir ki, ilkel bir din
Yunan ve Roma ailesini kurmus, evliligi ve baba otoritesini yaratmms, ilis-
kileri tespit ederek degismez kilmis, miras ve miilkiyet haklarini dokunul-
mazhga kavusturmustur. Bu ayn din, aileyi yaydiktan ve genislettikten son-
ra da, bu kere daha biiyiik birlesmelere [association] yol acmus, kentleri
[veya kent devletlerini, ¢.n.] kurmus ve tipki ailede oldugu gibi, bunlarda da
din egemen olmustur. Bu dinden, ilkelerin hukuku gibi daha nice kurumlar
olusmustur, Kent devletinin yonetim ve hayat ilkelerinin tiimii, yonetimi,
idarecileri, ve iinleri veya aile durumlar1 bakimindan secilen liderleri hep

(10) The Ancient City (Williard Small cevir.), s. 23.
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bu dinden cikmistir. Fakat, zaman boyunca, bu eski din degisikliklere ug-
ramis veya bozulmus, ve 6zel hukuk olsun, siyasal kurumlar olsun bu degi-
siklikten uzak kalamamuslardir. Bundan sonra, insan bilgisindeki gelisme
asamalarini izleyerek pespese devrimler ve toplumsal degismeler gelmis-
tir (11).

Kapanis paragrafinda yazar séyle demektedir -

Biz bir inan¢ tarihi yazdik. Inan¢ kuruldu ve insan toplumu bu inanca
gore kurgulandi. Inanc¢ degisti, ve toplum pespese devrimlere siirtiklendi.
Inan¢ ortadan kalktiginda da toplumun karakterini yitirdigini gordiik (12).

Bu, inanca oncelik veren ve dinin sebeb, diger kurumlarm
da sonuc¢ oldugunu savunan nedensellik iliskisi goniisti ondokuzun-
cu ylzyilin en yaygin goriisii idi. Biz, gercekten ornegin benim sim-
di yaptigim gibi, bu goriisii biitiiniiyle reddedebilir, teori olarak
yanlis oldugunu séyleyebiliriz, Ama Fustel de Coulanges'in yazdik-
larini bizim konumuzda yapilmis degerli katkilar olarak sayabili-
riz. Bizim bugiin séyleyebilecegimiz ise, eski Yunan ve eski Roma'-
da bir tarafta dinin, diger tarafta da diger kurumlarin birlesmis ve
kendi icinde tutarh bir sistem catis1 altinda aralarinda —biribirle-
rine— bagimli kisimlar seklinde yakin bir birlesme icinde oldukla-
ridir. Din bu toplumlarin kuruluslarinda temel kisimdi. Dinin bici-
mi ile toplumun yapisinin bicimi biribirine uygun diistiyordu. Fus-
tal de Coulange'in dedigi gibi toplumun sosyal, siyasal kurumlar
ile adalet kurumlarini dini hesaba katmadan anlayamacagimizi soy-
leyebiliriz. Ama, esit sekilde dogrudur ki, diger kurumlarla iliskisi-
ni hesaba katmaksizin dini de anlayamayiz,

Eski Yunan ve Roma dininin en 6nemli kismi atalara [ances-
tor] tapinma idi. Bunu, belli bir din icin verilebilecek bir 6rnek
sayabiliriz. Bu ayni genel tiirden bir dinsel «cults, eski Cinden bu-
gunkii Cin e kadar Cin toplumunda da goriilmiistiir. Ayn: tiirden
«cultrler, bugiin Afrika ve Asya'nin bir¢ok yerlerinde hala goriil-
mektedir, ve incelenmeleri miimkiindiir. Bu bakimdan, aym tiir din
tizerinde bugiin genis bir arastirma, hem de karsilastirmali bir
aragtirma yapilmasi mumkiindiir, Oyle samiyorum ki, bir dinsel
«cult»iin toplumsal gérevini ortaya koyabilmek icin en elverisli ola-
n1 da ataya-tapinma «cult»tidiir.

Buradaki ‘ataya-tapmmma’ terimi bir parca genis kullanimi
olan ve bazan 6li kisilerle ilgili her tiirlii «ritsleri ifade edecek

CELy O el st 12 | Lae
(12) Op. cit., s. 529. s : ek - e



DIN VE TOPLUM 313

kadar gevsek ve her yana cekilebilir bir terim. Ben bu terimi, da-
ha simirlar: belli bir sekilde kullanmay: 6nerecegim. Bu tiirden
dindeki «kiilt» grubu biribirleri ile ilintisi olan ve bir atadan veya
atalardan tek bir cizgi ile devam eden insanlar: icerir. Cogu kez
bu tek ¢izgi, yani sulb (descent) erkek tarafi izler ve ataerkildir.
Fakat Afrika’daki Bakongo ile Hindistan'daki Nayarlarda sulb
ana tarafindan gelir ve anaerkildir, ve «cult» grubunda ayni ana
veya analardan (ancestress) gelen kimseler bulunur. Grup {iyele-
rinin katildiklar: «rit»ler baskalarina acik degildir, ve bu «rit»
ler gruptakilerin atalarina veya analarina atifta bulunurlar, ve ata-
lara veya analara yapilan bazi sunaklari ve armmaganlar: da icerir-
ler,

Belli tek bir stilale iic veya daha cok kusaktan kuruludur. Dort
veya bes kusaktan kurulu bir siilale (soy: lineage) dogal olarak
vedi veya sekiz kusaklik bir soy icinde yerlesecektir. Cok iyi ge-
lismis bir sistemde ise biribirileri ile yakinhg: olan siilaleler daha
genis bir yapi icinde biribirileri ile birleserek Romalilarin «genn»le-
ri, veya Cinlilerin «clan»lary gibi bir topluluk meydana getirirler.
Cinin baz1 yerlerinde, sayisi bine varan ve hepsi de klanin ku-
rucusu olan erkek atanin ismini tasiyan insanlardan kurulu toplu-
luklar goriilmektedir. Hepsi, aym atadan ve ayni sulbtan geldikle-
rini soyleyen bu insanlar bir klan meydana getirirler. Klan ise ken-
di arasinda soylara ayrilir.

Eger bir soy lic veya dort kusaktan kurulu ise, ayni soy icinde
hem. yasayan insanlar hem de oliiler yer almaktadir. Ataya-tapinma
dedigimiz sey de, genis veya dar bir soy icinde yer alan ve kendile-
rini soyun olii tiyeleri ile yakin sayan insanlarin yaptiklar: «rit»ler-
den kuruludur. Bu «rit»lerin icerikleni arasinda sunak ve adaklar
ver alir. Sunaklar yiyecek veya icecekleri kapsarlar ve yasayanlarla

- " LR

lamna gelir,

Boyle bir toplumda, toplumsal yapiya istikrarhlik kazamdiran
sey soyun kendi arasindaki tesaniidii ve devamhihgidir; bunun da
disinda, soylardan biribirleri ile ilgili olanlarini bir araya getiren
ve biitiinlitk kazandiran klanin icindeki tesaniid ve klanin devam!li-
Ligadir. Birey icin, ilk siradaki gorev soydaslarina karsidir, Bu soy-
daslarma karsi olan gorevleri, hem yasayan soydaslarina, hem o6l-
miis bulunan soydaslarma ve hem de dogacak olan soydaslarmna
karsidir. Bu gorevlerini yerine getirirken duygular biitiniiniin kar-
masik sistemi tarafindan kontrol ve tesvik edilir., Bu duygularin
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merkezlesgtigi, yigimlastig: «object» ise, gecmis, simdiki, ve gelecek
soydur. Iste, atalar «cult»iine dayanan «rit»lerde ifare olunan da,
bu duygular sistemidir, «Ritslerin toplumsal gorevleri aciktir: bu
duygulara «ihtisamli» ve kollektif bir disa-vurulma ve ifade olunma
olanagi veren «rit»lér toplumsal tesaniidiin dayanak aldigi bu duy-
gular: giiclendirir, yenilendirir ve saglamlastirir.

Ataya- tapinmaci bu tlirden bir toplumun nasil olustuguny in-
celeyecek durumda olmadigimiz, buna imkan olmadigy aciktir. Ama
gecmiste olsun, icinde yasadigimiz su devirde olsun bu tiirden bir
sistemin nasil bozustugunu wve geriledigini (decay) inceleyebiliriz.
Fustel de Coulange bu konuyu eski Yunanda ve eski Roma’da ince-
lemistir. Ama bugiin de diinyanimn bircok yerlerinde inceleyebilecek
bir konudur, gozlemlenebilecek bir sorundur. Bir araya getirebil-
digim baz bilgilerin gosterdigine bakilirsa Hindistanin bazi kisim-
larindaki soy ve birlesik-aile Orgiitleri eski giinlerdeki giiciinii vi-
tirmekte, eski miitesanidligini koruyamamaktadir, Bunun sonun-
da, ata «cult»iiniin zayiflamasim da bekleyebiliriz, Ozellikle Giiney
Afrikadakiler olmak iizere, Afrikali bazi toplumlar hakkinda cok
daha kesin ve emin olarak! konusabilirim. Avrupa kiiltiiriiniin ve
Hristiyan misyonerlerinin G6gretilerinin etkileri viiziinden bazi bi-
reylerdeki, bu bireyleri soylarina baglayan duygular zayiflamakta-
dir. Toplumsal yapidaki ¢oziilme ve dagilma ile atalara dayanan
«oult»deki gerileme birlikte olusmakta ve ilerlemektedir.

Nitekim belli bir din tipi igin, dinlerin toplumsal gorevini ile-
ri siiren bu genel teorimi daha agiklikla gosterebilecek durumda-
yim.

Bizim bu teorik konumuza yapilmis onemli katkilardan biri-
si de 1912 yilinda Emile Durkheim tarafindan yapilmis bir calis-
madir. Calisma Les Formes elemantaires de la Vie religicuse bas-
ligim, ve La Systeme totemique en Australie altbasligini tasiyan
bir kitap seklinde yayimlanmastir, Bu arada Emile Durkheim’in
FHeole Normale Superiure’de Fustel de Coulange’in 6grencisi oldu-
gunu belirtmek yararli olacaktir, Durkheim’in kendi styledikleri-
ne bakilirsa, din konusundaki diisiinceleri iizerinde en cok Robert-
son Smith'in etkileni olmustur.

Durkheim’in amaci dinin dogas: hakkinda genel bir teori kur-
makti. Durkheim bu calismalarinda cok sayida dinler fizerinde ince-
leme yapip, dinleri karsilastiracak yerde, daha basit tipte bir top-
lumu ele almay1 ve bu toplum iizerinde derin ve etrafl; irdelemeler
yapmay: tercih etti. Bunun icin de Avusturalya’daki orijinalligi hic
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bozulmamis kabileleri secti. Kendisi bdyle yepmakla zamanimiza
kadar varligim stirdiirebilmis en basit toplum tipi tizerinde calis-
mis oldugunu savundu. Ben bu goriisii paylasmiyorum, ama bu,
Durkheim’'in yaptig: irdelemenin degerini azaltmaz.

Durkheim’in kitabinin degeri, baslangicindaki ilk taslar1 ko-
van Robertson Smith'in goniislerinden yola ¢ikip, Henri Hubert
ve Marcel Maussun ortak calismalar: ile bir genel din teorisinin
sunumunu yvapabilmesindendir, Durkheimin bu teoriyi sunusu (ex-
position) cogu kez yanlis anlasilmistir, Bu eserin ¢ok kisa olmakia
beraber cok acik bir ézeti 1904 yilindaki Henry Hubert'in Chante-
pie de la Saussaye tarafindan vazilan Manuel d'Histoire des Reli-
gions kitabr icin hazirladigi Giris bolimiinde bulunabilir. Fakat
su an icin bu genel teoriyi tartisacak durumda degiliz, Ben sadece
Durkheim’in eserinin bir boliimii ile; o6zellikle, dinsel «ritualslerin
toplum birliginin bir disavurumu oldugu, gorevlerinin ise toplum-
sal tesaniidiin ve bu ylizden de bizzat toplumsal diizenin istinad
ettigi duygular1 yenileyerek, kuvvetlendirerek teplumu veya top-
lumsal diizeni ‘veniden-yaratmak’ cldugu seklindeki teorisini ince-
lemek istiyorum. Durkheim, bu teoriyi Avusturalyalilardaki to-
temik «ritual»leri inceleyerek simmampaktadir. Frazer totemik «ri-
tual»leri sihir sorunlari clarak ele alirken, Durkheim bu Avustu-
ralya kabilelerindeki totemik «ritualslerin dinsel sorunlar oldugu
goriisiindedir, Bunlar: din gibi sayar, ve sebeb olarak da, bunlarn,
vani «ritslerin bizzat kendilerinin kutsal sayildiklarini, kutsal sey-
lerle ilgili olduklarini, kutsal yerler ve kutsal seyler ile ilintili ol-
duklarini ileri stirer.

1912 vilinda Awvusturalyili oz-verliler hakkinda bilinenler bu-
otin bilinenlere oranla cok azdi. Durkheim tarafindan kullanilan
bazi kaynaklarin giivenilirliginin olmadigi anlagilmis bulunmakta-
dir. Spencer’in, Gillen’in yazilarindan beri herkesin bildigi bir ka-
bile haline gelen Aranda kabilesinin bazi bakmmlardan «atypical»
oldugu anlasilmistir. Bu yiizden, Durkheim’in kullandigr bilgiler
gercekten noksan kalmaktadir, Kaldi ki, biitiin bu materyali bir
araya getiris tarzimn da, yeterince iyi oldugu sdylenemez. Sonug
olarak, eserinin bircok goriislerini ben kabul edilebilir goriisler
olarak bulamiyorum. Ama biitiin bunlara ragmen Durkheim’mn to-
temik «rit»lerin sosyal gorevi konusundaki ana tezinin gegerliligi-
ne inamyorum. Tabii, simdi elimizde bulunan ¢ok daha etrafli ve

(13) Op. cit., s. 323, 947 ve bir¢ok yerlerde.
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derin bilgilerin 1s18inda yeniden gozden gecirilmesi, yer yer dii
zeltilmesi gerekitigini de belirtmeliyim.

Avusturalya «cult»tinlin dayandigy varliklar bizim bildigimiz
«totemik atalar» dir. Ben de bu terimi kullanacagim, Yalniz yanil-
tic1 bir noktayr belirtmek gerekirse, bu varliklarin ataya tapinma
«cult»iinde goriilen gercek &lii kisiler olmadigini, efsanevi kisiler
olduklarimi ifade etmek gerekir. Avusturalya vyerli kabilelerinin ev-
renbiliminde (cosmology) evren, gerek doganin, gerekse toplum-
sal hayatin diizenliligi, benim gerustumce, Diinyanin Yaratilis: gii-
niinde birlikte olusmustur, Baz kabilelerde buldugum baz diisiin-
ce ve fikirler de benim bu goriistimii dogrulamaktadir. Doganin ve
toplumun bu dizenliligi belli baz kutsanmis varliklarin edimlerin-
den ve maceralarindan 6tiirii olusmustur, Bu varhklar ise —ki,
ben bunlara yaratilis Varliklar demekteyim— etnolojik edebiyatin
totemik atalaridir. Topografik varliklar ve goriintimler, dogal tiir-
ler ve bunlarin karakteristikleri, toplumsal kurallar, gérenekler, ku-
rallar Diinyanin Yaratilisi hakkindaki farkli efsaneler biciminde
agiklanmaktadir.

Evrenin yonetilisi bir yasaya baglidir. Fakat bizim dlistince-
mizde doganin yasalari (mucizeler haric) degismez— ve hangi du-
rumda ne olacag: belli olan— yasalardir: moral ve toplumsal yasa-
lar ise nasil olmasi gerekiyorsa Gyle olmasi istenilen seyleri belir-
ten ama bazan ihlal edilebilecek olan vasalar iken Avusturalyahilar
icin biitiin bunlar higbir fark teskil etmemektedir. O’'nlar icin, ka-
din olsun erkek' olsun herkes ta Diinya-Kurulusundan beri tesbit
edilmis bulunan davranis kurallarini izlemek zorundadir; kezA,
yagmur uygun zamaninda yagmak, diriinler zamaninda gelisip ba-
sak veya meyva vermek, hayvanlar ve siiriiler ise zamaninda yavru-
lamak ve cogalmak zorundadir. Ama insan toplumunda olsun, do-
ganin kendisinde olsun diizensizlikler (irregularities) de bulunmak-
tadir,

Benim Avusturalyali yerlilerin totemik dinleri demekte oldu-
gum bu dinde ikij ana tip «rit» gériilmektedir, Bunlarin bazilar; hal-
kin «totem merkezleri» dedigi belli noktalarda icra edilmektedir.
Totem merkezi denilen bu yerler belli tiirden «object»lerin, cogn
defa belli hayvan veya bitki tiirlerinin, veya yagmur veya sicak su
gibi bazi belli doga eserlerinin 6zellikle baglandiklar: [iliskin sayil-

.....

(14) Durkheim'in eserindeki bazi noktalarin elestirisi icin, bkz: «The So-
ciological Theory of Totemism», AR . Radcliffe- Brown [Bknz: Struc-
ture and Function in Primitive Society, Free Press, New York, 1965,
s. 117-132,
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diklar] yerlerdir. Bu yerlerden her biri, bir veya daha ¢ok Yara-
tilis-Varligina bagh kabul edilir. Cogu defa da, o yerle ilgili sayilan
Varhgm, tam o noktadan yerin altina girip, saklandigina inamlir.
Bu totem merkezlerinden her birni icin de, o yeri Dunyanin-Yarati-
hisina [Yaratihs Giintine] baglayan bir efsane vardir. Totem mer-
kezi, bu yere ait efsane, ve bu yerde yapilan «rit»ler, totemin bu-
Jundugu yere ve etrafindaki araziye sahip olan insanlara aittir, Bu
yerel halkin sahip olduklari her totem merkezinin, bir kaya veya
bir agac veya bir su birikintisi, veya bir tas oyugu icinde, bizim to-
tem tiiriiniin hayat-ruhu veya hayat-kuvveti diyebilecegimiz bir 6ziin
sakli oldupuna inanilir.

Totem merkezine sahip olan yerel gruptaki iiye bireyler tarafin-
dan totem merkezinde icra edilen totemik «rit»lerin —ki bu birey-
lerin onderliginde ve yonetiminde yapilirlar— o tiir'iin hayat-ruhu-
w tazeledigine, canly tutacagina inamlir, Dogu Avusturalya’'da to-
tem merkezine tiir'lerin «yuva»si, veya «istirahat-yeri» denilir, ve
buralarda yapilan «rit»lere de «canlanig» denilir. Boylece, yagmmur
toteminin merkezinde vapilan bir «rit»in, tam zamaninda yagmur-
Jar; baslatacagma, kanguru totem merkezinde yapilan «rit»in kan-
ou rularim gjﬁaé]-ma;sm1 S.aﬁ']-ayacaﬁma, bebek totem merkezinde ya-
pilan bir «rit»in ise kabileye yeni cocuklar kazandiracagina inani-
hir.

Bu «rit»ler, insanin evren icindeki yeri ve konumu gibi,
bizim ozellikle dinsel bir anlayis veya inanis diyebilecegimiz belli
bir kavramla yiikltidiirler, Insan bizim doga dedigimiz seye bagim-
lidir: yani, mevsimlerin diizenli ve aksaksiz olarak biribirlerini iz-
lemelerine, yvagmas: gerektigi zaman yagacak olan yagmurlarin ya-
$1p-yagmamasina, bitkilerin yeserip, biiyiimelerine, hayvanlarin ha-
vatlarini devam ettirebilmelerine baglhdir. Fakat daha 6nce de sOY-
ledigim gibi, bizler i¢in doganin dizeni ile toplumsal diizen ayri ay-
r1 seyler iken, Avusturalyal yerli kabileleri icin bunlarin ikisi tek
kir diizenin iki parcasidir, Bireyler icin olsun, toplum igin olsun,
iyi olmak, iyilik icinde bulunmak, kotiilitkle karsilasmamak bu dii-
senin ciddi bir aksakliktan uzak kalarak devam edebilmesine bag-
lidir. Avusturalyali yerliler, totemik «rit»leri hig ihmal etmeden,
diizenli olarak icra etmekle, ve diger eylemlerde bulunmakla bu dii-
zenliligi yaratabileceklerine, veya hic degilse buna bir katkida bu-
Junabileceklerine inanirlar. |

vukarda kendilerini tarif ettigimiz bu «ritslerden ther birini
bir grup yiiklenir (tabir caizse), ve boylece o «ritrin: ilgili bulun-
dugu dogann bir kiiciik kisminin diizenliliginin korunmasimndan
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da sorumlu olur, Bu, o grubun sahip oldugu totem merkezindeki
tiirleri kapsayan bir doga parcasidir. Bu yiizden de dogal diizenin
korunmasi— bir biitiin olarak— birgok farkli gruplarin eylemle-
rine bagimli olur,

Avusturalya yerlilerinin toplumsal yapilar; iki seye dayanir:
birisi yerel gruba dayanan bir sistemdir, bir digeri ise aileye da-
yanan bir akrabalik sistemi, Bu dar gruplardan her biri, atasal
bir «sulb» grubu olarak kendi icinde kapali bir gruptur. Bu yiiz-
den, her insan babasinin ve babasinin bu gruba ait olan ogullar:-
tin yasamakta olduklari grup icinde diinyaya gelir. Gruplardan
her biri bagimsiz, ve muhtardir. Toplumsal yapinin istikrar ve
devamliligr yerel grubun kuvvetli tesaniidiine dayanmaktadir.

Benim su tarif ettigim totemik «cult» nerede varsa (ki, Avus-
turalya’nin bircok kisimlarinda bulunmaktadir), her yerel grubun
bir «cult» grubu oldugu gorillmektedir, Totemik «ritualsler hem
grubun birlik ve dayanismasini ifade etmeye: hem de o grubun
kendi sacra’s1: totem merkezi veya merkezleri, grubun totem mer-
kezine ait olan Yaratilis Varliklari, bu Varliklara ait olan efsane-
ler ve sarkilari, ve bu mekeze bagli olan totemleri ve tiirler] VO-
niinden diger gruplar karsisindaki ayri verini ve bireyselligini dile
getirirler. Oyle saniyorum ki, totemizmin bu goriiniimleri cogu de-
fa asir1 vurgulanmistir, ve Durkehim de bundan uzak kalamamas-
fir,

Bu konunun bir de diger tarafi vardw, zira yerel totemik
gruplar ayri bireyselliklere sahip ve ayri devamlilig: olan toplum-
sal varliklar ise de, bunlar aym zamanda daha genis toplumsal bir
vapinn kisimlaridir. Bu, daha genis kisimlar akrabalik iliskileri
sayesinde saglanirlar; kurulurlar. Avusturalya yerlileri arasinda bir
birey icin herhangj bir iliskide bulundugu insan kim olursa olsun,
o birey uzak veya yakin bir akrabalik iliskisi ile kendisine baglh
olan birisidir. Diger yandan, toplumsal hayatin diizenlenimi (re-
gulation) ise farkly akrabalara kars: gosterilecek davranislarla il-
gili kurallara bagl bulunmaktadir. Ornegin, bir adam annesinin
yerel grubu ile cok yakin iliskiler ve baglar icindedir, ve bircok
kabilelerde, annesinin yerel grubunun sacra’s; ile: totemleri, to-
tem yerleri, ve totemik «rit»leri ile de yakin iliski ve baglar icin-
dedir.

Avusturalya totemizmi hem bir taraftan yerel gruplari biribi-
rilerinden ayirip, o'nlara ayri ayr bireysellik tanirken: hem, de bu
gruplar: bir araya getirecek sekilde o’nlar: bagimlilastirmaktadir,



DIN VE TOPLUM 319

Zira, hem her grup dogamin (vagmur, veya kanguru gibi) belli bir
parcasi ile Ozel bir bagint1 icinde sayilmakta, ve baginti iginde
olma ozelligi Diinya-Kurulus Varliklarmin belli bazilarina kadar
uzanmak'ta; hem de toplumun kendisi bir biitiin olarak, totemik
dinin aracilig: ile doga diizenine ve Diinya-Kurulusuna baglanmai-
tadir. Bu, bir baska tiir totemik dinde cok daha iyi goriilmektedir.
Bu totemik «cult»te oyuncularin gesitli Yaratilis Varliklarini tem-
sil ettikleri kutsal oyunlar oynanmaktadir. Bu cesit kutsal danslar
cok sayidaki yerel gruplarin toplamip bir araya geldikleri dinsel
iorenlerde oynanmakta, ve genc delikanlilarin ergin erkeklige ka-
bul edilmeleri, kabile dinine girmeleri de bu toplantilarda olmak-

tadir.

Avusturalya toplumu biribirlerinden ayr1 gruplarn diizara
toplanmis bir sekli degildir; toplum, ayni zamanda, biribirlerine
akrabalik baglarn ile bagintili bireylerlerin kurdugu bir yapidir
(body). Avusturalya totemizmi kozmolojik bir sistemdir, ve bu
sistemle doga olgular; (phenomena) akrabahk Ongiitii ile birlik
halindedir (incorporated), 1910 wilinda calismalarima basladigim
siralardaydi; yerlilerden biri bana, ‘Bungurdi (kanguru) benim
kadja (agabey)mdir,” demisti. Bu ii¢ kelimelik ciimlecik Avustu-
ralya totemizmini anlamak icin aydinlatici bir ciimle olmustu.
Adam, belli bir kangurunun kendisinin agabeyi oldugunu kastet-
mivordu, Kastettigi, bir adam akrabalik sistemi icinde gergek aga-
beyi ile nasil bir iliski icinde ise, kendisinin de bir varhk tiirii ola-
rak ele aldig1 kanguru tiirii ile, sosyal iliskileri acisimmdan aymi du-
rumda olduguvdu. Bu tezi daha fazla irdelemek icin su sirada za-
manimizin olmamasina tzgiiniim,

Benim simdi anlattifim Avusturalya totemizmi Durkheimin
anlattigindan epeyce farkli. Fakat, Durkheim’in anlattifina ce-
liskin olmak séyle dursun, Avusturalya 'totemik dininin ve «rit»-
lerinin toplumsal gorevleri konusundaki genel teorisini tamamen
dogrulamaktadir. Bu iki tiir totemik «cult», Avusturalya toplumu-
nun yapisinin, ve bu vapinin efsanelere dayanan kutsallasmig bir
gecmis iizerinde yiikselen temellerinin, sembolik eylemler seklin-
de bir gosterimi (demonstration) dir, Toplumsal tutunum (cohe-
sion) ve toplumsal bir kararli denge saglamakta din cgok onemli
bir rol oynamaktadir. Din, toplumun kurgusunda (constitution)
asli (intrinsic) bir kisim olmaktadar,

Ben burada sadece iki tiir din ele aldim: ata-tapmmaciligi ve
Avusturalya totemismi. Her ki tir dinde ide dinin bigimi ile top-
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lum yapisinin bicimi arasindakj yakin iligkileri gostermek kolay-
dir; miimkiindiir. Her ikisinde de toplumsal diizenin dayandig
duygular toplamin; (sentiments) dinsel «rit»lerin nasil yeniledigi
ve gliclendirdigi kolayca goriilebilmektedir. Problemimizle ilgili
ve problemimizin dnemli yanlarmi gdsteren bazi noktalar simd
belirtebiliriz. Bu noktalar: bu sonuglar belli bir arastirma ve ince-
leme cizgisini isaret etmektedirler. Buradan elde ettigimiz sonuc-
larin 1s1gimda diger dinleri de inceleyebiliriz ve incelememiz de ge-
rekmektedir, Fakat bu incelemeyi yapabilmek igin dinleri isleyis
sekliyle (in action) incelemek ; Once birey lizerindeki dolaysiz et-
kilerini, sonra da bu bireylerin tyesi olduklar; toplum tizerindeki
daha sonraki etkilerini ele almak uzere, belli bir «cult»e istirakin
ve aktil katilmanm etkilerini incelemek zorundayiz. Bu arastirma-
lardan yeter sayida yapabildigimiz gun, dinlerin dogasi ve toplum-
sal gelismedeki rolleri hakkinda genel bir teori kurmamiz miimkiin
olacaktir, |

Boyle bir genel teoriyi gelistirirken, din ile ahlak arasindaki
iliskilerin de, karsilastirmali inceleme ve calismalar araciligr ile,
belirlenmesi gerekecektir. Biz burada din ile ahlik arasmdak; ilis-
ki noktasina c¢ok kisaca deginecck zamana sahibiz. Genis olciide
dogru goriilen bir teoriyi temsil ettigi igin, asagidaki pasaji ile
Tylor'un gériisiinii aktariyorum:

Dinin biiyiik bir 68esi, yviiksek uluslarin dinin en havati O0gesi haline ge-
tirdikleri ahldk o6gesi, alt irklarda gercekten cok az temsil edilmekte, yer
bulmaktadir (15).

Vahsi dinlerle uygarlasmis dinlerin karsilastirilmasi, bu iki tiir dinin
felsefelerinde biiyiik bir benzerlik, insan hayat: alanindaki pratik evlemleri
arasinda da cok - derin bir zithk oldugunu gostermektedir, Vahsi dinler eger
tabii dinleri temsil ediyor denilecekse, evrenin moral yonetiminin tabii din-
de ana 68e oldugunu savunan genel diisiincenin de hepten ¢oktiigiinii kabul
ctmemiz gerekecektir. Egitilmis modern diislince icin din pratifinin en de-
gerli Ogesi olan ahlaki 6ge (ethical element) vahsl «animismi» nde biitiin
buttine bir Kenara atilmistir. Ama burada benim soyledigim, alt irklarda ah-
lakiligin hayatin disinda birakildigi degildir. Bir ahlik kurallari manzumesi
olmazsa, bu hasin ve kaba kabilelerin kendi varhklar: bile tehlikeve girer-
di; ustelik bu vahsi kabilelerinin ahlik standardlar: bile [bizimkinden] daha
kotu tamimlanmis ve daha az degerli degildir. Fakat bu ahlaki kurallarin da-
yanag: gelenek ve halk oyu olup, bunlar biiyiik olclide «animistics inanclar-
dan ve o'nlarin arkasindaki «rit» lerden bagimsizdirlar. Asagi «animism ah-
laksiz degil, fakat ahlak-disi (unmoral) dir... Ahlakiligin dinle iliskileri ko-
nusundaki genel sorun zor, karisik bir sorundur, ve biiviikk miktarda delil-
ler elde etmeyi gerektirmektedir (16).

(15) Tylor, Primitive Culture, 3. ed., 1891, C. 1, s, 427.
(16) Op. cit.,, C. II, s, 360.
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Ahlakin din ile olan iliskilerinin glic wve karisik oldugu nokta-
sinda Tylor'un goriisiinii kabul ediyorum. Fakat, vahsi insanlarin
dinleri ile uygarlasmis insanlarin dinleri arasindaki yaptigi ayrim-
lastirmanin gecerligini, ve ilkellerde «mooral 6genin dinse] hayatta
cok daha az temsil edildigi» seklindeki goriistiniin degerliligini
sormak isterdim. Ben, bu goniisiin savunulmasi halinde «asagr irk-
lar»da dinin Batili toplumlardaki ahlaka benzer bir ahlakla birles-
tirilip, elestirilmedigini savunmak gerekecegiden endise ediyorum.
Fakat toplumlar ahlak sistemleri bakimindan biribirlerinden ayri-
liyorlarsa bunun nedeni toplumsal sistemin diger yanlar: bakimin-
dan da biribirilerinden ayrilmis olmalaridir. Kaldi ki, bizim belli
bir toplumda incelememiz gereken nokta, bu toplumun din veya
dinlerinin bu toplumdaki bir tek we belli ahlak sistemi ile iligki-
leridir,

Dr. R. F. Fortune, Manus dini hakkindaki kitabinda Tylor'in
bu goriisiine kars: cikmaktadir. " Manus'larin dinini bir ¢esit ruh-
culuk (spiritualism) olarak adlandirmak miimkiindiir. Fakat bu,
benim bu konusmamda belinttigim ata-tapmmacilign seklincdeki
bir ata-tapinmaciliina benzememektedir, Manus'larin ahlak ku-
rallar: kari ile koca arasindaki cinsi miinasebetten baska her ce-
sidini cok s1iki sekilde yasaklamakta, serefsizligi ve diiriist olma-
may1 kotii bulmakta, bireylerin sorumlu olduklar) yiikiimliiliikler:
bilincli olarak (isteyerek) yerlerine getirmelerini sant kosmakta
—ckonomik yiikiimliilitkkler de dahil, akrabalarina ve diger insan-
lara karsi olan yiikiimliiliiklerden kaginmay: yesaklamaktadir. Ah-
lak kurallarmma karsi girisilen bir ihlal (offence) bu Kkisiyi ko-
tiiliikle karsilasma durumunda birakmakta; ya kendisi, ya da ha-
nesindekilerin ruhlar tarafindan cezalandirilmasima yol agmakta;
kurallar ise, tek kurtulus yolunun, itiraf etmekite ve yaptig1 isle
verdigi zararin telafi edilmesinde oldugunu soylemektedir.

Simdi, tekrardamn, ata-tapmmmacilifi &rnegimize donelim. Bu
dinin bulundugu toplumlarda moeral kurallarin en onemli yani, bu
kurallarin icinde bireyin yakin akrabaleri, klani1 ve bu gruplar igin-
deki bireylerle iliskilerindeki davranislan ile ilgili olanlarin oncelik
tastmasidir, Bu ata-tapmnmaciligimin en genel bigimlerinde, bu ku-
ralin bir kolu da dinsel veya dogaiistii sakinimlara uzanir; zira ata-

(17) R. F. Fortune, Manus Religion, Philadelphia, 1935, s. 5 ve 356. Dr. For-
tune’m kitab1 dinin toplumsal gorevi konusu icin yararli bir katkidir
ve dinle hic alisik olmadigumiz bir sekilde, degisik bir acidan ilgilen-
mekiedir.
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lara kars: islenebilecek suclar da olabilir, ve atalar da ceza verebi-
lirler.

Burada da Avusturalya yerlilerinin teskil ettikleri asag: irklari
bir 6rnek olarak ele alabiliriz. Temel toplumsal yapi, aslinda, akra-
balik iliskilerinin ¢ok genigletilmis bir alanda taninmasindan mey-
dana gelmis cok karmasik bir sistem oldugu icin, ahlak kurallari-
nin en onemli kisma da farkl: kategorilerdeki akrabalara kars: ta-
kinilacak davramslar hakkindadir, Bu ylizden de, toplumda bir in-
sanin yapabilecegi en biiyiik ahlaksizlik, yasal olarak evlenebilecegi
bir akraba kategorisine iiye bulunmayan bir kadinla cinsi iliski kur-
masidir.

Kabilenin ahlak yasalari, kabiledeki genclere topluma giris to-
renleri adi verilen ve son derece kutsal sayilan torenlerde tgretilir,
Ben, burada, New South Wales mintikasindaki bazi kabilelerde go-
rillen ve Bora torenleri denilen toremlerden 6rnek werecegim. Bu
torenler Yaratilis-Giiniinde Baiame tarafindan baslatilmis. Baiame
kendi 6z oglu Daramulun'u (bazan kutsal kizgin-boga ile dzdesti-
rilir) o ik giin de kendi elleri ile 6nce 6ldiirmiis, sonra ii¢ giin bek-
leyip tekrar hayata dondiirmiis. Térenin icrasmda da, biitiin kati-
lan gencler 6nce hepbirlikte «0lmekte», ve ligiincii giinde tekrar
canlandirilmaktadirlar. *

Bu térenin yapildig:r verde —kutsal toren icin ayrilmis belli bir

toprak parcasidir burasi— genellikle Baiame'nin camurdan yapil-
- mus bir heykeli (image) durur, ve bazan Baiame'nin karisi icin de
bir heykel yapilir. Bu heykellerden ayr1 clarak, genclere (initiates)
kutsal «ritsler gosterilir, ve Baiame hakkindaki kutsal efsaneler
anlatilir.

Bu torenlerle Baiame sadece toplum dinine giris térenleri kur-
makla kalmamis; diger bircok seylerle birlikte, genglerin ahlak ku-
rallarini G6grenmelerini saglayan bir ckul olan bu térenlerden ayri
olarak evlilik ve cesitli akraba kategorilerine karsi takinilacak ta-
vir yoniinden getirdigi kurallarla bir akrabalik sistemi de kurmus-
tur, ‘Evlilik konusundaki bu karmasik kurallara nicin uyuyorsu-
nuz? sorusuna verilen cevap, ‘Ciinkii, bunlar Baiame kurmustur,’
seklinde olmaktadir. Kisacasi, Baiame kutsal yasa-koyucu, veya

(18) Bazilar1 bu torenlerde Hristivanlhigin etkileri ile karsilasildifim soyle-
mektedirler. Fakat bu ciddiye alinacak bir goriis degildir. «Ritual»
oliitm ve yeniden dogus fikri dinlerde cok yaygmdir; ve bu iic glinlik
siireye ise, ayin dogus ve batis1 ile ilgili olarak dinyamin her yerinde
rastlanmaktadir,
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degisik bir deyisle, kabile ahlakinin kisilesmisi (pefsu-ni.fica.ﬂn-n)
olmaktadir,

Andrew Lang ve Peder Schmidt'in -Baiame'yi Eski Yahudile-
rin (Hebrew) Tanrisma benzetmelerini dogru buluyorum. Fakat
Baiame, Israil Cocuklarini savasta destekleyen Yehova'dan farkli-
dir. Mevsimleri, firtinalar:, dogay: yoneten ve kontrol eden de O
degildir, Bu islerle ilgili olan baska ilah vardir. Gokkusagi-Yiiant
denen bu ilahin da kutsal verlerde camurdan «image» bulunur.
Baiame ise en onemli ahlak yasalarini va'zeden wve topluma giris
torenlerini baslatip, kuran ilahdir. Bu birkac 6rnek dahi, ahlakla
sadece yiiksek dinlerin ilgilendigi, asagr irklarin dinlerinde ahlaka
fazlaca ver verilmedigi seklindeki goriislerin bir¢cok soruya cevap
veremedigini gostermektedir, Zamanim  olsaydi, diinyanin diger
yerlerinden de bir¢ok oOrnekler verebilirdim.

Problemimizi giic kilan husus, insan davramslarini kontrol et-
mekte izlenebilecek iic yol olan hukuk, ahlak ve dinin farkli top-
lum tiplerinde biribirileri yerine kullanilabilmeleri, ve her toplum-
da farkli bicimlerde bir araya gelmeleridir, Hukuk icin yasal sa-
kinim ve miieyyide, ahlak icin halk oyunun ve vicdanmin sakimm
ve miievyidesi, din icin ise dinsel miieyyideler soz konusudur, Tek
hir yanlis edim, bu sakinim ve miieyyide alanlarindan iki, veya
liciine birden girebilir. Kutsal seylere inancsizhik ve kifiir ile kut-
sal yerlerde saygisizca davranmak ve buralardan esya calmak
(«blasphemy» ve «sacrilege») hem dinen giinah olabilir, ve bu yiiz-
den dinsel miieyyidelerle karsilasmayi gerektirebilir; hem de ba-
zan hukuk tarafindan hirsizlik sucu olarak miieyyidelendirilebilir.
Bizim kendi toplumumuzda katil ahlaka aykiri bir edimdir; ama
6lilm cezasi ile cezalandirilan bir hukuki suctur da; keza Tanri'ya
kars: islenmis bir suc da oldugu icin, celladin elinde can verip bu
diinyadan ayrilacak olan katil Cehenrem, atesinde de ebedi bir 13-
kence ile cezalandirilacaktir.

Hukuk miieyyideleri ve sakinimlari (sanctions) ahlaki veya
oayriahlaki olma sorununun bulunmadig: olaylarda da etken ola-
bilirler, ve bunun tersi de din icin s6z konusu olabilir, Hristiyan
kiliselerinin vetistirdigi baz1 Baba'lara ve «doktor»lara gore, iyl
islere hasredilmis, diiriist ve ¢aliskan bir hayat bile tek basina ka-
lirsa, insanoglunu Cehennem, atesinden kurtaramaz; ta ki, Kkilise-
nin 6grettigi doktrinlerden belli birini hakikat olarak ogrenip, inan-
sin ve sitkranla iman etsin.

Dinlerdeki miieyyideler de farklidir, Giinah isleme bir cezadir
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ve, diiz anlamiyla, Tanri’dan uzaklasmak demektir. Oliimden son-
ra armaganlandirmak veya cezalandirilmak da bir cesit miieyyide-
dir din icin, Fakat dinler icin en yaygin miieyyide ve sakimim, bel-
li eylemlerin ve hareketlerin bireyde, veya bireyin bulundugu top-
lulukta «ritual» bir kirlenmeye, veya pislenmeye yol actigi, ve bun-
dan muhakkak temizlenmek gerektigi seklindeki inanctir, Leviti-
cus'un Kitabi'nda géreceginiz gibi kirlenme (pollution : ciinub ol-
ma) bazan istemeden, farkinda olmadan yapilan eylemlerden &tii-
ri de olabilmektedir, Ornegin, kirli bir hayvan oOliisiine (carcasc)
dokunan biri, veya buna benzer pis bir seye bilmeyerek bile olsa
dokunan biri hem suclu, hem de giinahkar sayilir ve bir kefaret
odemek zorunda kalir. Giinahindan kurtulmak icin bir kurban, bir
sunakda vermek zorundadir.

«Ritual» kirlenme tek basina ahlak yontinden bir lanetlenme-
yi gerektirmez. Aymi Leviticus'un Kitabindaki onikinci béliimde
Rab’bin Musa'ya erkek cocuk doguran bir kadinin yedi giin kirli
kalacagmi, temizlenmesinin ise bu siireden sonra da Gnce iic, son-
ra da otuz giin siirecegini, bu dénem icinde kutsal sayilan seyler-
den higbirine dokunmamas; gerektigini, tapmaga gelmemesi ge-
rektigini soyledigini okuyoruz, Eger hamile oldugu ve dogurdug::
cocuk kiz ise, kirlilik siiresi iki hafta clacak, ve temizlenme siire-
si de altmig-alt1 giin olacak denilmektedir. Goriiliiyor ki, hic kim-
senin ayip veya ahlaka aykir bulamayacag: hamilelik bile kirleti-
¢l bir hareket sayilmakta, iistelik cocugun kiz olmasi halinde ha-
mileligin kirleticiligi artmaktadir.

Kirlenmenin ve giinahkarligin fersi ise kutsallik (holiness) ol-
maktadir. Fakat kutsanmishk diiriist, onurlu ve dogru bir hayat
vasamaktan gelmemekte, dinsel ‘hareketlori ihmal! etmemekten,
dualardan, orug tutmaktan, kefaretlere (penance) uymus olmak-
tan, kendi icini dinleyerek iman etmekten (mediation), ve kutsal
kitaplari okumaktan elde edilmektedir. Hinduism'de Brahmanin
cocugu kutsanmis olarak dogmakita, sayac ¢ocugu ise dogustan
kirli (ctinub) sayilmalktadir.

Ablakin ve dinin kapsadig: alanlar tarklidir; ama ilkel olsun,
uygarlasmas: olsun biitiin toplumlarda bunlarm iistiiste geldikleri
bir alan vardir.

Esas konumuza donersek, dinlerin toplumsal gorevini karsi-
lagtirmali sekilde inceleyen yazarlardan birinin de degerli eseri
Essai historique sur le Sacrifice’m netice béliimiinde bu konuya
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birka¢ sayfa ayiran Loisy oldugunu soylememiz gerekmektedir, ©
Baz1 bakimlardan Durkheim'dan farkli diisiinen biri olmasina
ragmen, temeldeki teorisi, tipatip olmasa bile, kendinden &nceki
Durkheim'in teorisini cok andirmakitadir. Kurnbanlama eylemi de-
diginden (l'action sacree) soz ederken —ki, bunun en karakteristik
bi¢imi kurban «rit»idir— séyle yazmaktadir :

Insan toplumlarinda, bu toplumun yaratihsina ve kurulusuna fazla ge-
nis bir katkisi olmasa bile [kurbanlama eyleminin] toplumlardaki toplum-
sal baglar1 yaratma ve giiclendirme roliinii gorduk. Baz1 bakimlardan diisii-
niiliirse, kurbanlama bu baglarin bir ifadesidir; amaci ise, bu duygularmi
aciga vurarak insanlar1 duygularina daha siki sekilde tesbit etmek ve bag-
lamaktir, Kurban eylemi toplumsal hayatin bir ifadesi, toplumsal hissiya-
tin disavurumudur, ve bu ylizden toplumun bir etmeni olmaktadir...

Dinin serabimi tel'in etmeden 6nce: kurban vermeyi toplumsal kaynak
ve kuvvetlerin heder edilmesi olarak vasiflandirmadan once, bir toplumsal
bilin¢lilik bi¢imi olan dinin, ve bu bilincin ifadesi olan kurbanlamanin bir
kaybin yanisira bir kazanc yarattigimi da gozden kacirmamak gerekir. Ve,
sadece maddi kaviplar olarak dusiineceksek, bunun konusmaya deger bir
onemi bile yoktur. Kaldi ki, kurbanlanmasi gerekli goriilen seyin, kendisin-
den beklenen sonucu varatmas: bakimindan gercek bir kullaniminin bile bu-
lunmamasi, bunun, feragatta bulunma sisteminin ve katkida bulunma sis-
teminin, bir parcas:t oldugunu gostermektedir. Feragat ve katkida bulunma

(renunciation and contribution) sistemi ise toplumun dengesinin kararlilig
ve korunmasi icin gerekli sarttir (20).

Fakat toplumsal tutunum (cohesion) ve toplumsal devamlilik
kavramlamasi acisindan yaptigi bu toplumsal gorev taniminin ya-
nisira, genel formula (formule générale) dedigi ve insan hayatin-
da dinin oynadig: rolii ozetleyecek bir hiikme varmaya calismis-
tir Loisy. Boyle bir formiil, bunun sadece bir formiil oldugunu
unutmadigimiz siirece yararl olabilir, Loisy'nin 6nerilerinden biri
sihirin (magic) ve dinin insanlara inanc ve gliven (confidence)
vermeye yaradiklaridir,

Toplumlarmn en ilkellerinde hayatmn glicliikleri ve belirsizlikle-
ri karsisinda insana inancg ve giiven veren sihir olmaktadir. Gercek
veya havali tehlikelere, etrafini saran her cesit kétiilitklere karsi
insan sihirden destek almaktadir,

A la merci des éléments, de saisons, de ce gue la terre lui donne ou
lui refuse, des bonnes ou des mauvaises chances de sa chasse ou de sa
péche, aussi du hassard de ses combats avec ses semblables, il trouver le

(19) 1920, s. 531 - 40.
(20) Op. cit., s. 535- 537,
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moyen de régulariser par des simulacres d’action ces chances plus ou moins
incertaines. Ce qu'il fait ne sert a rien par rapport au but qu’il se propose,
mais il prend confiance en ses entrprises et en lui-méme, il ose, et c’est en
osan que reellement il obtient plus ou moins ce qu'il veut. Confiance rudi-
mentaire, et pour une humble vie; mais c’est le commencement du courage
moral (21).

Bu, daha sonralari Trobriand’hilarm sihir pratikleri hakkinda
genel bir teori kuran Malinowski'nin teorisi ile aymidir.

Gelismenin belli bir mikitar yiikselme cizgisinde, ‘toplumsal or-
ganizma tamamlandiginda, kabile bir halk haline geldiginde, bu
halk kendi ilahlarmma sahip oldugunda, bir din kurdugunda ulusal
bilincin kendisi de bu dinle dlciilmeye baglanir, ve bireyler emin
bir bugiin ve parlak bir gelecek bulabilmek icin bu ulusa] tanrila-
ra hizmet ederler. Bu tanrilar halkin zaten kendi icinde tasidigi
iman ve inancin ifadesidir, ama bu inancin yeserdigi, hayat buldu-
gu yer de bu tanrilar «cult»iidiir, #

Gelismenin, daha yukar1 diizeylerinde ise bireye oliimsiizliik
vaadinde bulunan dinler yasanan bugiinkii hayatin acilarina ve
kahirlarina katlanmasi, en giic yiikiimliliiklerin cesurca yerine ge-
tirilmesi igin o'na destek olur. Din, artik, ‘hayata kars: daha yiik-
sek, daha ahlaki bir inan bicimi’ olur. 2

Bana kalirsa bu formiil, dinlerin (veya sihirlerin) sadece tek
bir yanina vurguda bulunmas; yiiziinden fazla tatmin edici bir for-
miil degildir, Bir alternatif olarak ben, dinlerin insansoyunun
«tabirlik duygusu yiziinden ortaya ciktig: goriisiinii onermek isti-
yorum. Bu sozlerimle ne kastettigim en iyisi bir ornekle acrklana-
bilir. Giiney Afrikanin ata-tapinmaci bir kabilesinde, bir insan ken-
di atalarina «tabi» oldugunu hisseder. Kendi canini ve hayatini, bu
diinyada sahip oldugu hayvanlarini hep atalarindan miras almis-
tir. Onlarin sayesinde cocuklari olmakta, siiriileri cogalmakita,
maddi refahi bile o’'nlar tarafindan korunmaktadir. Bu isin bir yii-

(21) Op. cit.,, s. 533. [Hemcinsleriyle miicadelelerinin sonucuna, mevsimle-
rin, doganin sunacagr veya esirgeyecegl seylere, ormanda veya derede
vapacagl ava «tabi» olan insan, bu eylemle, kesin ve belirli olmayan
kaderini (sansimi) diizenleyvecek bir arac buldugunu zanneder. Erek
edindigl amacla karsilastirilirsa bu eyleminin bir yarari yoktur, ama
kendine ve girisimlerine given duymasi ve istedigi sevleri az-cok el-
de etmeye cesaret gosterebilmesi bu savededir. Miitevazi bir hayat
icin de olsa, olusum asamasindaki bu gliven manevi (moral) cesarete
de baslangic teskil etmektedir,» anlaminda. C. N.]

(22) Loe, cit.,

(23) Op. cit., s. 534.
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ziidiir: bu konuda atalarmma giivenebilir. Isin Obiir yiizii 1se, atalari-
nin kendi davramslarini gozlemekte olduklaridir. Eger, gorevieri-
ni yerine getinmezse, atalari sadece himayelerine son vermelle kal-
mayacak, fakat hastalik veya baska felaketler sekline girerek uze-
rine gelmeye baslayacaklardir. Bunun icin, birey tek basma ve
kendi giic ve gayreti ile kars1 koyamaz; birey atalarina tdbi olmak
zorundadair.

Afrikali ata-tapinicist ilkelin bu inanclarmim ashnin bos oldu-
sunu ve tanrilarina yaptigi sunaklarin gercekte yararsiz oldugunu,
kendi sulbiindeki 6lmiislerin o'na ne iyilik, ne de kotiilik verme-
vecegini sOylememiz miimkindur.

Fakat Konfuciyiisler ornegi, ata-tapmmaciligs gibi bir dinin
bile makul gosterilebilecegini ve bize asilsiz gibi goriinen aldatici
inanclardan aritilabilecegini ortaya koymustur. Zira atalarin anil-
mast «rit»leri icin toplamldiginda katilanlarin kendilerine hayat
verenlere sayg1 ve siilkranlarim belirtmeleri, hentiz dogmamis olan
lara karsi tasidiklari gorev duygusunu aciga vurmalary, degacak
olanlara da bir giin kendilerinin atalik yapacaklarini bilmeleri ye-
terli bulunmaktadir. Bu érnekte de «tabi»lik duygusu bulunmak-
tadir. Yasayanlar gecmistekilere tabi bulunmakta; yasayanlar ken-
dileri ile birlikte yasamakta olan digerlerine kars gorevler yiik-
lenmekte, keza, gelecekte dogacak ve simdi yasayanlara [o zaman ]
1abi olacak heniiz dogmamuslara karsi da gorevli kilinmis bulun-
maktadirlar.

Benim Onerim, sudur ki, insani toplumsal bir hayvan olarak
tutan sey bir siinii (herd) glidisi degil, sayisiz bicimler icinde
oordiigiimiiz «tabirlik duygusudur. Sosyalizasyon siireci yeni dog:
mus bir cocugun daha ilk glintinden baslamakta, ¢ocuk ilk olarak
anne ve babasma hem giivenebilecegini, hem de giivenmek zorumn-
da oldugunu dgrenmektedir. Beslenimi ve rahat1 o'nlarca saglana-
cak, fakat bebek de o’nlarin kontroluna boyun egecektir (submit).
Benim, tdbirlik duygusu dedigim seyde bu iki yan birlikte yer al-
maktadir. Bizim kendi yammzda giivenebilecegimiz kuvvetlerin,
iktidarin, olaylarin bulundugunu bildigimiz zaman hayatin, ve
o'nun gldlitklerinin, olanaklarinin karsisinda kendimize daha ¢ok
giiveniriz. Ama bunun icin de, hareketlerimiz sirasinda, bizim uze-
rimizde uygulanmakta olan kontrolin kurallarma boyun egmek
sorunda kaliriz. Kisinin, birey olarak tam bagmmsiz oldugunu dii-
siinebilmesi, sadece kendisine giivenebilecegini sanmasi, hic yar-
dim istemeden ve gorevlerini yerine getinmeden vasayabilecegini
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ummasi i¢in tam, anlamiyla «asocial» bir kisi olmasindan baska
olanak yoktur,

Sizlere dinin toplumsal gérevi konusunda bir teori sunmaya
¢alistim. Bu teori Robertson Smith, Fustel de Coulanges, Durk-
heim, Loisy gibi kimseler tarafindan geligtirilmistir, Bu, benim ca-
lismalarina ve arastirmalarima kirk yildir rehberlik eden bir teori-
dir. Benim diisiinceme kalirsa, bir cekirdek halinde bu teori Cinli
tilozoflarm iki bin yil énceleri yazdiklar: teorinin aymdir,

Diger bilimsel teorilerden herhangi biri gibi bu teori de tam
bir kesinlikten ve degismezlikten yoksundur (provisional), ve ge-
lecekteki arastirmalarin 1siginda diizeltilmek, gozden gecirilmek,
degistirilmek zorundadir. Teorinin su anda oOnerilmesinin amact
aragtirmalar i¢in yaranlh bir yontem sunmakta olmasidir. Teorinin
daha da gelistirilmesi ve sinanmasi icin yapilmasi gereken, cesitli
tiplerdeki dinler iizerinde, bu dinlerin olustugu toplumsal sistem-
ler ile iliskileri acisindan genis ve sistematik calismalardir.

fleri siirdiigiim onerileri soyle oOzetlemek istiyorum :

1. Belli bir dinin 6ziinii anlamak icin bu dinin etkilerini in-
celemek zonundayiz, Bu viizden de dinin eylem halinin incelenmesi
gerekir,

2. Insamin hareketleri ve edimleri, genis olciide, duygular
toplami (sentiment) dedigimiz sey tarafindan yoneltilip, kontrol
edildigi icin, ve bunlar diisiinsel kazanimlar (menta] dispositions)
seklinde 6grenildigi icin, bireyin kendi icinde olusan duygularin ne
oldugunu elden geldigince inceleyip, anlamak, ve bunlarn bireyin
belli bir dinsel «cultre katilmasinin sonucy oldugunu unuwtmamak
zorundayiz.

3. Herhangi bir dini incelerken herseyden o6nce &zellikle
dinsel eylemleri, torenleri, ve bireysel veya kollektif sekilde yapi-
lan dinsel «rit»leri incelememiz gerekir.,

4. Bazi modern dinleri karakterize eden belli bir doktirinde-
ki inanclara vurguda bulunma durumu, kompleks yapilar1 olan
toplumlarin belli toplumsal gelismelerinin bir sonucu gibi goniin-
mektedir,

5. Bazi toplumlarda din ile toplumsal yap: arasinda tez ve
dolaysiz bir ilinti oldugu goriilmektedir. Bu, ata-tapinmaciligy di-
ninde ve Avusturalya totemisminde goriilmektedir, Fakat ayni du-
rum ulusal dinler diyebilecegimiz dinlerde de, ornegin eski Yahu-
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dilerin (Hebrews) ve Yunan veya Roma sehir devletlerinin dinle-
rinde de goriilmektedir, * Fakat farkli kiliseler, veya mezheplerin
ortaya ciktigi, veya degisik «cult» gnuplarinin goriindiigii, ve bu ol-
ogular yiiziinden ayri bir dinsel yapmn kuruldugu toplumlarda, di-
nin toplam (total) toplumsal yapi ile iliskisi bircok bakimlardan
dolayli bir iligskidir, ve ele alinmasi1 giigtiir.

6. Genel bir formiil olarak (ki, boyle bir formiiliin degeri
ne olursa olsun) su onerilebilir ki, biitiin dinlerde ifade edilen sey,
benim her iki yam ile birlikte ele alarak «tabi»lik duygusu dedi-
gim duygudur. Dinlerin toplumsal gorevlerini yerine getirmesi de
bu «tabi»lik duygusunu devaml olarak canh tutmalarn ile olmak-
tadar.

(24) *... Eski tarihte her toplumu kuran sey bir tapinmaydi. Tipki evdeki
bir mihrabin aile iiyelerini bir araya getirmesi gibi, kent de aym Kko-
ruyucu ilahlar etrafinda toplanan bir kollektivite idi. Bunlar da dinsel
torenlerini aynm mihrabmm oniinde yaparlardi”, Fustel de Coulanges,
op. cit., s. 193.
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