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ABSTRACT

One of the prominent texts of Kalam's commentary and hashiyah period is Taftazani's commentary
called Sharh al-‘Aka’id. As a matter of fact, numerous hashiyah studies have been carried out by
scholars in various regions of the Islamic world. The most important text that stands out among
these is the hashiyah known as Hashiyah ala Sharh al-‘Aka@’id ’al-Nasafiyya authored by Khayali.
Khayali's hashiyah stands out as the most extensively annotated work among those produced on
the hashiyahs of Sharh al-‘Aka’id. Many scholars such as Katib Chalabi, Lakhnawi and Tashkoprizade
use praising expressions about Khayali's hashiyah. Furthermore, Khayali's hashiyah has been
positioned as a superior text within the hierarchy of Ottoman theological literature, surpassing
Sharh al-‘Aka’id. A claim mentioned by Katib Chalabi regarding this highly acclaimed annotation
draws attention. In fact, Katib Chalabi provides information that the source of the Khayali’s
hashiyah is the Sharh al-‘Aka’id hashiyah of Ibn Abi Sharif, one of the Mamluk scholars. Therefore,
Khayali wrote his hashiyah by quoting from the hashiyah of Ibn Abi Sharif. The investigation of this
claim constitutes the core subject of the study. While doing this, the life processes of the two
commentators (muhashshi) and the times when they wrote their works were investigated. On the
other hand, conducting a content analysis of two hashiyahs is a fundamental criterion for
examining the claim. Thus, similarities and differences were presented based on the core subject,
enabling a comparison of two hashiyahs. In the content analysis, seven subject headings were
preferred: the realities of things, the reasons for knowledge, the fundamental components of the
universe, the attributes of God, Rw’yat Allah (the vision of God), human actions and issues related
to the afterlife. Under these headings, the topics are not presented in detail and it is deemed
sufficient to give only selected passages to reveal the similarities and differences. Document
analysis was used as a method in the study. Ultimately, when this claim is scrutinized, it was seen
that the situation is not as Katib Chalabi conveyed. Examining the birth and death dates of two
commentators (muhashshi), and the dates of their annotation compositions reveals that the claim
is not plausible. Khayali wrote his hashiyah approximately in 862/1458, while ibn Abi Sharif wrote
it in 889/1484 or 895/1490. Therefore, it does not seem historically possible for Khayali to quote Ibn
Abi Sharif. The falsification of the information conveyed by Katib Chalabi brings up the possibility
of the opposite situation. In other words, Ibn Abi Sharif may have benefited from Khayali while
writing his hashiyah. To confirm or refute this idea, a content analysis is necessary. When the
contents of two hashiyahs are compared, significant similarities are observed. So much so that in
some places the sentences are exactly the same, while in other places similar expressions are used.
However, Ibn Abi Sharif's hashiyah is longer than Khayali's hashiyah. It appears that Ibn Abi Sharif
constructed his hashiyah on the basis of the Khayali’s one.
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(074

Keldm'in serh ve hisiye déneminin 6nde gelen metinlerinden biri Teft4zant'nin Serhu’l-Akaid adli
serhidir. Nitekim {iizerine Isldm diinyasinin muhtelif bdlgelerindeki &limler tarafindan bircok
hisiye calismasi yapilmustir. Bunlar arasinda 6ne ¢ikan en meshur metinlerden birisi Hayali’nin
yazmis oldugu Hdsiye ald Serhi’l-Akdidi'n-Nesefiyye adli eserdir. Nitekim Hayal’nin bu hisiyesi,
Serhu’l-Akaid iizerine yazilan hisiyeler arasinda tizerine en fazla hisiye yazilan eserdir. Katib Celebi,
Leknevi ve Taskopriiliizade gibi alimler Hayali hasiyesi hakkinda 6viicii ifadeler kullanmustir. Ayrica
HayAali'nin bu hasiyesi Osmanli keldm kitaplar1 hiyerarsisinde Serhu’l-Akaid’den daha tist bir metin
olarak deger gormiistiir. Bu kadar ilgi goren bir hisiye hakkinda Katib Celeb?'nin zikrettigi bir iddia
dikkat cekmektedir. Katib Celebi, Hayali hasiyesinin kaynaginin Memliik ulemasindan ibn Ebi
Serifin Serhu’l-Akaid hasiyesi oldugu hakkinda bir bilgiye yer vermektedir. Dolayisiyla Hayali,
hasiyesini ibn Ebi Serif'in hasiyesinden alint1 yaparak kaleme almis olabilir. Bu iddianin tahkik
edilmesi ¢alismanin temel konusunu olusturmaktadir. Bunu yaparken iki muhassinin yasadiklar:
ve eserlerini kaleme aldiklari zaman dilimi géz 6niinde bulundurulmustur. Diger taraftan iki
hésiyenin muhteva analizinin yapilmasi da iddiamin tahkik edilmesi icin temel bir dlgiit
konumundadir. Bdylece ana konu bazinda benzerlikler ve farkliliklar ortaya konularak iki hasiyenin
karsilastirilmasina olanak saglanmustir. Muhteva analizinde esyanin hakikatleri, ilim sebepleri,
dlemin temel bilesenleri, Allah’in sifatlari, riyetullah, insan fiilleri ve ahiret hayati ile ilgili
meseleler olmak iizere yedi konu bashg tercih edilmistir. Bu basliklar altinda konular detayli bir
sekilde aktarilmayip yalmizca benzerlikler ve farkliliklarin ortaya konulabilmesi icin segme
pasajlarin verilmesi yeterli gériilmiistiir. Calismada yontem olarak dokiiman ¢éziimlemesi/analizi
kullanilmistir. Sonug olarak bu iddia tahkik edildiginde durumun Katib Celebi’nin aktardig gibi
olmadig1 tespit edilmistir. Nitekim iki muhassinin dogum ve 6liim tarihleri diger taraftan
hasiyelerini yazim tarihleri incelendiginde bu iddianin miimkiin olmadig1 ortaya ¢ikmistir. Hayall
hasiyesini yaklasik olarak 862/1458, Ibn Ebi Serif ise 889/1484 veya 895/1490 yilinda kaleme aldig
tespit edilmistir. Dolayisiyla tarihsel olarak Hayali'nin ibn Ebi Serif'ten alinti yapmasi miimkiin
goriinmemektedir. Katib Celebinin aktardig1 bilginin yanhslanmasi tam tersi bir durumun olma
ihtimalini giindeme getirir. Yani Ibn Ebi Serif, hasiyesini yazarken Hayal'den faydalanmis olabilir.
Bu diisiincenin dogrulanmasi veya yanlislanmasi icin her iki hisiye arasinda muhteva analizinin
yapilmas1 gerekmistir. 1ki hasiyenin muhtevalar1 karsilastirildiginda ise biiyiik oranda
benzerliklerin oldugu gériilmiistiir. Oyle ki baz1 yerlerde ciimleler birebir ayni iken baz yerlerde
benzer ifadeler kullanilmistir. Ancak ibn Ebi Serifiin hésiyesi Hayali'nin hasiyesine gére daha
uzundur. Oyle gdriiniiyor ki Ibn Ebi Serif hasiyesini, Hayall hisiyesi temelinde insa etmistir.

Anahtar Kelimeler: KelAm, Hasiye, Serhu’l-Akaid, Hayall, ibn Ebf Serif.
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Girig

Keldm'in miiteahhir dénemi kendi iginde farkli stireglere ayrilabilir. Bu siireglerden birisi de serh ve
hasiye yazim tiiriiniin fazlaca kullaruldig yaklasik olarak 8./14. - 13./19. yiizyillar arasina karsilik gelen
dénemdir. Oyle ki bu dénem modern keldm tarihi kaynaklarinda serh ve hisiye dénemi olarak
adlandirlmistir.! Bu dénemin keldmin felsefeyle i ice gectigi donemin bir uzantisi oldugu sdylenebilir.
Nitekim yazilan eserler incelendiginde bu durum agik bir sekilde gériilmektedir. Bu dénemin 6nde
gelen kelam metinlerinden birisi de Sa‘diiddin et-Teftazan'nin (5l. 792/1390) Omer en-Nesefi’nin (8l.
537/1142) Akaid eserine yazmis oldugu Serhu’l-Akaid adli serhtir. Bu serh islam ilim ¢evrelerinde biiyiik
bir ilgiyle karsilasmustir. Bu ilginin en fazla oldugu yer ise Osmanli ilim gevreleridir. Nitekim bir¢ok
Osmanli alimi tarafindan Serhu’l-Akdid {izerine hisiye calismasi yapilmistir, Bunlardan en ¢ok itibar
edilen ve ilim cevrelerinde de kabul géren hasiye ise Hayali Ahmed Efendi’nin (61. 875/1470 [?])* yazmus
oldugu hésiyedir. Oyle ki Hayali hésiyesi, Osmanh keldm kitaplar1 hiyerarsisinde Serhu’l-Akdid’den
didaktik acidan daha {ist bir keldm eseri olarak telakki edilmistir.’ Ayrica Katib Celebi'nin (6L
1067/1657) ifadesiyle Hayali hasiyesi, veciz bir sekilde kaleme alinmis olup 6grenciler bu hasiye
lizerinden imtihan edilmektedir.* Ayni sekilde Leknevi de (5l. 1304/1886) hisiye hakkinda veciz
ifadelerle yazilip ince manalar icerdigini, kendisinden ¢okga istifade ettigini ve donemin alimlerinin
elinden diistirmedigini belirtmektedir.’ TaskdpriiliizdAde Ahmed Efendi (61. 968/1561) de Hayali’nin bu
calismasini seckinler nezdinde kabul géren ve Gvgliye ihtiyaci olmayacak kadar meshur bir hasiye
olarak nitelendirmistir.” Bu durumun yansimalar1 Hayal{ hasiyesi {izerine yazilan hisiyeler incelenerek
goriilebilmektedir. Oyle ki Serhull-Akaid {izerine yazilmis olan hasiyeler tizerine de bircok hasiye
yazilmistir. Bunlar arasindan tizerine en ¢ok hasiye yazilan eser ise Hayalt'nin yazmis oldugu hasiyedir.
Nitekim bu hésiyelerin sayis1 hakkinda dort yiiz veya bes yiiz rakamlari zikredilmektedir.” Her ne kadar
bu ifade abarti olarak goriilse de hasiyenin ne derece itibar gérdiigiinii gdstermesi agisindan 6nemlidir.

Orhan Sener Kologlu, Keldm Tarihine Giris (Bursa: Emin Yayinlari, 2016), 153; Ulvi Murat Kilavuz - Ahmet Saim Kilavuz,

Kelama Giris (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 68.

Fatih Sultan Mehmed devri 4limlerinden olup istanbul’un ilk kadis1 Hizir Bey’in talebeleri arasindadir. Hizir Bey

aracih@iyla ilmi silsilesi Fahreddin er-Raz’ye dayanmaktadir. Hayali sade bir hayat tarzina sahip olup stirekli ilimle

mesgul olan birisiydi. Fikih, tefsir ve Arap dili gibi farkh disiplinlerde eser yazmis olmasina ragmen keldm alaninda

yazmis oldugu eserlerle bilinmektedir. Ozellikle Teftdzani’nin Serhu’l-Akaid adli eserine yazmis oldugu hasiye ile

meshur olmustur. Bunun yani sira felsefi kelim dénemini giiclii bir sekilde yansitan TeftazAni'nin Serhu’l-Makasid ve

Seyyid Serif Ciircani’nin Serhu’l-Mevdkif eserlerine serhler yazmasi, onun keldm? yetkinligini géstermesi agisindan

énemlidir. Task&priiliizdde Ahmed Efendi, es-Sakd’iku’'n-Nu‘maniyye fi Ulemai’d-Devleti’l-Osmaniyye — Osmanl Alimleri,

haz. Muhammet Hekimoglu (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019), 240; Adil Bebek, “Hayali”,

Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Erisim 12 Haziran 2024).

Osman Demirci, Osmanli Medreselerinde Kelam Ogretimi (iznik, Bursa, Edirne, Istanbul) (Istanbul: Marmara Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), 438.

* Haci Halife Mustafa b. Abdillah K4tib Gelebi, Kesfii’z-zuniin ‘an esdmf{’l-kiitiib ve'l-fiintin, nsr. Serefeddin Yaltkaya - Rifat
Bilge (Beyr(it: Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1941), 2/1145.

° Ebi'l-Hasendt Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Abdilhalim b. Muhammed el-Leknevi, el-Fevdidii'l-behiyye fi

terdcimi’l-Hanefiyye, thk. Bedreddin Eb{i Firis en-Na‘sanf, (Kahire: Matbaat{i’s-Saide, ts.), 43.

Taskopriliizide Ahmed Efendi, es-Sakd’iku’n-Nu ‘maniyye, 242.

Demirci, Osmanh Medreselerinde Kelam Ogretimi, 438.
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islam ilim cevrelerinde yogun bir ilgiyle karsilasan bu eser hakkinda Katib Celebi'nin kullandig bir
ifade dikkat cekmektedir. Buna gore Katib Celebi, Hayali hasiyesinin kaynaginin Memliik ilim cevresi
alimlerinden Kemaliiddin ibn Ebi Serif'in (61. 906/1500)° Serhu’l-Akdid hasiyesi oldugunun sdylendigini
ifade eder.” Yani Celebi isim vermeden Hayali hisiyesinin kaynagi hakkinda 6nemli bir bilgi
vermektedir. Buna gére Isldm ilim ¢evrelerinde 6nemli bir ilgiyle karsilasan Haydlf hdsiyesi'nin ibn Ebi
Serifin hdsiyesi temelinde sekillenme ihtimali ortaya cikmustir. Iste bu noktada calisma, bu iddianin
dogru olup olmadigini tespit etme gayesiyle kaleme alinmistir. Bu yapilirken nitel arastirma
metotlarindan biri olan dokiiman ¢6ziimleme/analizi yontemi kullamilmistir. Diger taraftan hangi
muhassinin digerinden faydalandigini konu 6zelinde incelemek, eserlerin 6zgiin niteligini ortaya
koymak adina 6nemlidir. Benzerlik ve farklhiliklarin konu 6zelinde ele alinmasi i¢in metin yedi ana
baslik halinde diizenlenmistir. Konular tercih edilirken sistematik keldmin temel konular1 dikkate
alimmustir. Bunlar esyamin hakikatleri, ilim sebepleri, dlemin temel bilesenleri, Allah'in sifatlari,
ri'yetullah, insan fiilleri ve ahiret hayati ile ilgili meselelerdir. Giincel literatiir ele alindiginda serh ve
hasiye donemi hakkinda yapilan ¢alismalarda bir artis oldugu goriilecektir. Konu 6zelinde ise muhassi
Hayali hakkinda son dénem bazi calismalar yapilmistir.” ibn Ebi Serif hakkinda ise herhangi bir calisma
tespit edilememistir. Bu agidan calisma, klasik donemdeki bir iddianin tahkik edilmesi tizerinden
giincel literatiire katki saglamay1 amaglamaktadir.

Muhteva analizine gegilmeden dnce iki miiellifin hayat asamalarimin karsilastirilmast 6nem arz
etmektedir. Oyle ki Hayal'nin Ibn Ebf Serif'ten yararlanip eserini kaleme almasi, dogal olarak ibn Ebi
Serifin daha once eserini yazmasini gerektirmektedir. Hayall kisa bir omiir siirmiis olup 33
yasindayken vefat etmistir. Hayali’nin vefat ettigi yas hususunda ittifak bulunmakla birlikte 6liim tarihi
hakkinda farkli goriisler 6ne siirtilmiistiir." Nitekim Mehmed Siireyya 885/1480", Kitib Celebi

8 Tam adi Ebii'l-Meali Kemaliiddin Muhammed b. Muhammed b. Ebl Bekr el-Makdisi’dir. 822/1419 tarihinde Kudiis'te
dogmustur. Maliki alimlerinden Ebii’l-Abbas ibn Avecan el-Omeri'nin torunudur. ibn Ebf Serif ismiyle bilinmektedir. Daha gok
yazmis oldugu hasiyelerle taninan fbn Ebi Serif Es‘ariyye’ye mensuptur. Es‘ari olmasina ragmen Matiirdd? alimi Tbnii’l-
Hiimam'in Miisdyere adli eserine el-Miisdmere bi-serhil-Miisdyere fil-akaidil-miinciye fi'l-dhire adli serh yazmasi, Matiridi
cevrelerde de taninmasina olanak saglamistir. Tasavvufa da ilgi duymus ve bazi mutasavwiflardan hirka giydigi rivayet
edilmistir. Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed es-Sehavi, ed-Dav'ii'l-lami li-ehli’l-karni’t-tdsi
(Beyrit: Darii'l-Cil, 1992), 9/64-65; ilyas Celebi, “fbn Eb{ Serif Kemaleddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Erigim 12
Haziran 2024).

° Katib Celebi, Kesfii’z-zunin, 2/1145; Son dénemde yapilan tenkitli nesrinde de ayni ifadeler bulunmaktadir. Celebi, Kesfii’z-
zuniin ‘an esamfl-kiitiib vel-fiintin, ngr. Ekmeleddin Thsanoglu - Bessar Avvad Ma‘r(if (London: Miiessesetii’l-Furkan li't-tiirasi’l-
islamiyye, 2021), 4/710.

12 bk. Sezgin Elmali, Molla Haydli'nin Keldmf Gériisleri (Serhu’l-Kasideti'n-Niiniyye Baglaminda) (Edirne: Trakya Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2016); Mehmet Birlik, Semseddin Ahmed el-Hay4l'nin Kelami Gériisleri -Hasiye ald
Serhi’l-Akaidi'n-Nesefiyye Baglaminda (Manisa: Manisa Celal Bayar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2022); Mustafa Akman, “Serhu’l-Akaid Hasiyecisi (Muhass?) Hayal Efendi”, ISARC: 6. Uluslararast Sosyal Bilimler ve inovasyon
Kongresi, ed. Gokge Cerev (Ankara: ISARC International Science and Art Research, 2023), 539-559.

' Adil Bebek, “Hayali”.

2 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmant, haz. Nuri Akbayar (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1996), 2/656.
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862/1458" ve 870/1466", Bursall Mehmed Tahir 875/1470%, Bagdatl ismail Pasa 870/1466'" ve ismail
Belig 875/1470" tarihlerini vermektedirler. Taskdpriiliizide, HatibzAde diye meshur olan TAceddin
Efendi’nin éliimiinden sonra Hayal’nin iznik Medresesi’nde miiderrislige tayin edildigini ve daha sonra
birkag y1l gegmeden onun vefat ettigi bilgisini vermektedir. Taceddin Efendi’nin 6liim tarihi ise Fatih
Sultan Mehmet'in (slt. 1451-1481) saltanatinin ilk yillarina denk gelmektedir.”® Mehmed Siireyya'nin
Téaceddin Efendi hakkinda vermis oldugu 6liim tarihi 864/1460 bilgisi de bu bilginin dogrulugunu
gostermektedir.”” Dolayisiyla Hayali'nin oliim tarihi olarak Katib Celebi’nin zikrettigi 870/1466 yili
dogruya en yakin tarih olarak goriinmektedir. Kemaliiddin ibn Ebi Serif ise Hayali'nin aksine yaklasik
olarak 80 yil uzun bir dmiir yasamistir. ibn Ebi Serif 822/1419 tarihinde Kudiis'te dogmustur.” Vefat
tarihi olarak da Katib Celebi 905/1499 yilini zikretmektedir.” Bu durumda iki miiellifin de hasiyelerini
yazarken birbirlerinden alint1 yapmalari miimkiin g6zitkmektedir.

Miielliflerin hasiyeleri yazim tarihlerinin tespit edilmesi bu iddiamin tahkiki icin en 6nemli
Olgiitlerden birisidir. Katib Celebi Hayalinin hasiyesini 862/1458 yilinda tamamladig bilgisini
vermektedir.”” Bu bilginin dogruluk ihtimali yiiksektir. Nitekim Taskdpriiliizide’nin aktarimina gore
Taceddin Efendi’nin (51. 864/1460) 6liimiinden sonra vezir Mahmud Pasa iznik Medresesi miiderrisligi
icin Fatih Sultan Mehmet’e Hayali'nin ismini zikreder. Fatih bu neriye, “O, Havdst ald Serhil-Akaid’i
yazan ve senin de adini o kitapta zikreden kisi degil mi?” diyerek karsilik verir. Vezir de “evet bu o
kisidir” diye cevap verir.”” Bu konusmadan anlasilmaktadir ki Hayali hasiyesini 864/1460 yilindan dnce
kaleme almistir. Dolayisiyla Katib Celebi'nin verdigi 862/1458 bilgisinin dogruluk ihtimali yiiksektir.
Diger taraftan ibn Ebi Serifin ise hisiyesini ne zaman yazdigiyla ilgili agik bir bilgi bulunmaktadir.
Nitekim o, hasiyenin sonunda yazmay: ne zaman bitirdigine dair bir not diismiistiir. Buna gore
hisiyesini 895/1490 yilinda tamamladigini belirtmektedir.” Bu konuda farkl bir bilgiyi de Hayreddin
Zirikli kaydetmistir. Nitekim Ibn Ebi Serifin hayatina yer verdigi satirlarda onun hasiyesini Misir’da bir
kiitiiphanede goérdiigiinii belirtmekte ve tizerinde Tbn Ebi Serife ait bir yaziyla hasiyenin 889/1484
yilinda tamamlandig bilgisini gordiigiinii ifade etmektedir.” Dolayisiyla tarihsel olarak HayAli’nin ibn
Ebi Seriften alinti yapmasi miimkiin degildir. Bu durumda Katib Celebinin aktardig: bilginin tam
tersini diisiinmek miimkiin héle gelir. Yani Ibn Ebi Serif'in hisiyesini yazarken HayAli’den faydalanmasi

13 Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2/1144.

14 Katib Celebi, Kesfii’z-zuntin, 1/347.

' Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, haz. M. A. Yekta Sarag (Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi, 2016), 305.

' Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin esmdiil-miiellifin ve dsarii’l-musannifin (Beyrut: Miiessesetii’t-Tarthi’l-Arabf,
1951),1/132.

7 Bebek, “Hayali”.

'8 Tagkdpriiliizade, Sakd'ik, 168-240.

¥ Siireyya, Sicill-i Osmant, 5/1609.

2 Sehavi, ed-Dav’ii’l-lami li-ehli’l-karni’t-tdsi, 9/64.

* K4tib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2/1148.

*2 K4tib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2/1145.

» Taskopriiliizide, Sakd’ik, 240.

* Ebii’'l-Me4li KemAliiddin Muhammed b. Muhammed Ebi Bekir b. Ali b. Ebi Serif el-Makdis?, el-Ferdid fi halli Serhi’l-Akdid,
thk. Muhammed Azazi (Beyrut: Dari'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2017), 547.

» Hayreddin ez-Zirikli, el-A‘ldm (Beyrut: Darii’l-ilm li'l-Melayin, 2002), 7/53.
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veya alint1 yapmasi ihtimal dahilindedir. Bu durumun net bir sekilde ortaya konulmasi i¢in muhteva
analizinin yapilmasi gerekmektedir. Bundan dolay1 yukarida deginildigi gibi yedi bashk halinde
muhteva analizi yapilacaktir. Bu inceleme yapilirken ibn Ebi Serif'in hasiyesi daha uzun oldugu icin
onun ifadeleri daha detayli olarak aktarilip miiteakiben Hayali metninde nereye karsilik geldigi
belirtilecektir.

1. Esyanin Hakikati Vurgusu

Teftazani serh ettigi metni takip ederek ilk olarak var olan varliklarin hakikatine deginmektedir.
Kelamcilar insanin bilgi elde etmesi igin obje konumunda olan var olan varliklarin hakikatinin var
oldugunu vurgulamaya énem vermislerdir. Oyle ki bu vurgulama, keldmin bilgi elde ederken temel
aldig1 varlik alaninin hakikatinin saglam oldugunu ifade etmeye matuftur. Teftizini, Omer en-
Nesef’nin ctimlesi “Esyanin hakikatleri sabittir” ifadesini s6yle agimlamaktadir:

“Bir seyin hakikati ve mahiyeti, onu o yapan ana unsurdur (;» s s 2 « b wale 5o 20 aze-). Ornek olarak
insanin hakikati ve mahiyeti diisiinebilen canl olmasidir. insanin giilen ve yazan olmasi gibi insan
onlar olmadan da tasavvur etme imkani olan durumlar boyle degildir. Bunlar insanin mahiyeti degil
arazlaridir () o 46 @ 0 OLY) 5 Ss &), Bazen sozii edilen bu ana unsurun, dis diinyada var olmasi
agisindan diistiniildiigiinde hakikat, dis diinyada var oldugu tiir agisindan somutlasmasina hiiviyet ve
bu iki var olma tiirii diistiniilmeksizin ele alindiginda ise mahiyet olarak adlandirilmaktadir.”®”

ibn Ebi Serif méhiyet ve hakikatin birlikte tarif edildigi bu satirlar1 aciklarken gelebilecek bir
itirazdan bahseder. Buna gére bu sekliyle tanim fail illeti kapsamina almaktadir denilmistir. Fail illet,
bir seyin kendisi sebebiyle var oldugu illete verilen isimdir.” ibn Ebi Serif de bu minvalde bir agiklama
yaparak fail illetin bir seyin dis diinyada somut olarak var olmasina etki ettigini ancak bir seyin o sey
olmasina yani mahiyetine bir etkisinin olmadigini ifade eder. Nitekim ona gére mahiyetler bir
yaraticinin yaratmasiyla meydana gelmemistir.”® Hayali'nin yukaridaki satirlara yazmis oldugu serhe
bakildiginda da ibn Ebi Serifin agiklamalariyla uyumlu oldugu gériilecektir. Nitekim o da fail illet
lizerinden ayni itiraza deginerek ibn Ebi Serif'in metninde gecen cevabin aynisini zikretmektedir.”

Teftazani bir sonraki satirda insan tasavvuru tizerinden zati 6zellige dahil olmayan durumlar yani
arazlart konu edinmektedir. Nitekim insanin tasavvuru ariZi &zellikler dikkate alinmaksizin
miimkiindiir.”® bn Ebi Serife gore arzi ézellikler olmaksizin insamn kiinhii yani hakikati tasavvur
edilebilir. Ayni sekilde insamin kiinhii/hakikati diisiiniilmeksizin arizi 6zellikleri tasavvur edilebilir.
Bunlar yani zati ve anzi 6zellikler birbirinden ayrisabilen durumlardir (o s 18 ax s W 53 o)

% Sa‘diiddin Mesd b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Hor4san? et-Teftazani, Serhu’l-Akaidi'n-
Nesefiyye, thk. Ahmed Hic4zi es-Sekka (Kahire: Mektebetii’'l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, 1408/1988), 13.

77 Ebii’l-Hasen All b. Muhammed b. Al es-Seyyid es-Serif Ciircant, Kitabii't-Ta'rifdt, thk. Isa Aldeniz (istanbul: Hasimi
Yayinevi), 199.

% bn Eb1 Serif, el-Ferdid f1 halli Serhi’l-Akaid, 90.

» Semseddin Ahmed el-Hayali, Hdsiye ald Serhi’l-Akaidi’n-Nesefiyye - Surth ve Havdsi'l-Akaidi’n-Nesefiyye li’Ehli’s-stinnet ve’l-
cemda el-Es‘ariyye ve'l-Matiiridiyye icinde, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibl'l-{lmiyye, 2019), 2/52.

0 Teftazanl, Serhu’l-Akaid, 13.
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La) 2\0).* Hayali metnine dondtigtimiizde de birebir ayni ifadelerin kullanildig goriilmektedir. Ancak
HayAli burada ibn Ebi Serif'ten farkli olarak TeftdzAni'nin ifadeleri hakkinda 6ne siiriilen bir itirazi
naklederek konuyu biraz daha detaylandirir. Hayali metinde gecen imkan durumunu gesitleriyle ele
almaya ¢alisir. Yani imkanin tiirleri olan imkan-has ve imkan-amm durumlarini degerlendirir.”

Teftazani “esyanin hakikatleri sabittir” ifadesi hakkinda getirilen bir itiraza deginir. Buna gére bu
ifade, ayn1 manaya gelen kelimelerin birbirine yiiklenmesiyle meydana gelen degersiz bir ifadedir
denilmistir. Nitekim Siinni keldmcilara gore hakikat kelimesi dis diinyada varlig olan varhiklar ifade
ederken sey kelimesi de mevcut/var olanlar anlaminda kullamlmaktadir. Ayni sekilde siibiit kelimesi
de mevcut/var olanlar anlamina gelmektedir.” Dolayisiyla itirazin temel noktasi 6zne ve yiiklemin ayni
manaya gelen kelimeler olmasidir. ibn Ebi Serif bu itirazin cevabinda HayAliyi takip etmektedir.*
Hayali ondan farkli olarak Es‘ariler’in sey anlayisina deginir. Hayali ifadedeki sey kelimesinin Es‘ariler’e
gore mecazen ma‘dim varliklara da kullanilabilecegini sGylemektedir. Yani esyanin hakikatleri sabittir
onermesindeki sey-esya kelimesi mecazen hem somut varliklar hem de varliga gelmemis olan
ma‘dimlar1 kapsayarak ayni ifadelerin birbirine yiiklenmesiyle meydana gelen bir ifade
olmamaktadir.”

2. Ilim Sebepleri

ilmin ne oldugu hususunda kelam geleneginde farkli tarifler yapilmistir, Teftazani ise ilmi, sahibine
zikredilebilen (, ) seyin tecelli etmesini saglayan bir sifat olarak tanimlar. Yani ister mevcut olsun
ister ma‘dlim insanin ifade edebilecegi her seyi meydana ¢ikaran bir sifattir. Bu tarife gore ilim, duyu
ya da akilla idrak edilebilen ister yakini olsun ister olmasin her gesit tasavvur ve tasdiki kapsamina
almaktadir.’ Hayal{ ilk olarak kelime tahlili yapar. Ona gore burada gegen “zikredilenler” tabiri “ziikr”
kokiinden gelseydi kalpten gecen diistinceleri kapsardi. Ancak “zikr” kokiinden tiiredigi icin dilden
cikan ifadeleri kapsamaktadir. flmin tarifinde iki anlaminda kullanilmasi uygun olsa bile ilk akla gelen
kullanim olan “zikr” kelimesinden tiiretilmesi daha uygun olmustur.” bn Ebi Serif'e gére bu tarif ilim
hakkinda yapilan tariflerin en giizelidir. Ona gére tarifte “zikredilenler” kelimesinin kullanilmas: tarifin
hem mevcut hem de ma‘dim varliklar1 kapsamast icindir. Oyle ki zikredilenler yerine bilinenler tabiri
kullarulsaydi tarif kendi igerisinde kisir dongiiye diismiis olur ve bilinenlerin bilinmesi gibi abes bir
durum ortaya ¢ikard.® Hayali, Teftdzant'nin tarifi aciklarken ifade ettigi duyu idrakinin bilgi
vermesinin insan digindaki diger canlilar hakkinda diistiniilemeyecegini séyler. Nitekim hayvanlar

*! fbn Eb1 Serif, el-Ferdid f1 halli Serhi’l-Akaid, 90.

%2 HayAll, Hdsiye ald Serhi’l-Akdidi’n-Nesefiyye, 2/52-53.

3 Teftazan, Serhu’l-Akaid, 13.

* bk. Hayali, Hasiye ald Serhi’l-Akaidi’n-Nesefiyye, 2/101; Tbn Eb1 Serdf, el-Ferdid fi halli Serhi’l-Akaid, 91-92.
% Hayall, Hdsiye ald Serhi’l-Akdidi’n-Nesefiyye, 2/101.

% Teftazan1, Serhu’l-Akaid, 15.

%7 HayAll, Hdsiye ald Serhi’l-Akdidi’n-Nesefiyye, 2/241.

% fbn Eb1 Serif, el-Ferdid f1 halli Serhi’l-Akaid, 102.
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duyu araciligiyla cevresini idrak eder ancak bu durum onlarin bilgi sahibi olduklari anlamina
gelmemektedir.”” ibn Ebi Serif de Hayali'nin ifadelerini kullanarak agiklamasim genisletir.*

Teftazini kelamcilar tarafindan kabul edilen ilmin elde edildigi ti¢ yola deginir. Buna gére duyular,
haber-i sadik ve akil ilim elde etme vasitalari olarak zikredilir. Bunlardan haber-i sadik miitevatir haber
ve peygamberin haberi olarak ikiye ayrilir. Miitevatir haber, aklin yalan tizerine ittifak etmelerini
miimkiin gormedigi bir topluluktan nakledilen haber olarak tanimlanmaktadir. Bunun 6lgiisii ise s6z
konusu haber duyuldugunda herhangi bir siiphenin olmamasidir.” bn Ebi Serife gére aklin, bir
toplulugun yalan s6ylemesini miimkiin gérmemesinin kaynagi onlarin ¢ok sayida kisiden olusmasidir.
Ancak bu c¢okluk vurgusu baska bir karineyle desteklenmis ilim ifade eden haber-i vahidin
reddedilmesini gerektirmemektedir. Teftdzani'nin haberin miitevatir olmasinin 6l¢iisii olarak siiphe
duyulmamay: zikretmesi ibn Ebi Serif'e gére bu konu hakkinda kisi sayis1 belirlemeye calisanlara
yonelik bir reddiyedir. Yani miitevatir haber i¢in 12, 20, 40 veya 70 vb. sayilarin konulmasi dogru
degildir. Burada dnemli olan haber hakkinda siiphe duyulmamasidir. ibn Ebi Serif miitevatir haber
vasitastyla elde edilen ilim hakkinda getirilen dakik bir itiraza deginir. Buna gore ilim tevatiirden elde
edilir. Ancak bize gelen bir haberin tevatiir olup olmadigini, saglamasini yapabildigimiz bir ilim/bilgi
araciligiyla belirleriz. Yani bizdeki tevatiir bilgisiyle bize gelen haber bilgisini Slgeriz. Buna gére ilmin
ilimle elde edilmesi gibi bir sonug ortaya ¢ikmakta olup teselsiile sebebiyet vermektedir. ibn Ebi Serif
bu itiraz1 kabul etmemektedir. Ona gére tevatiir haberle ilim elde edilmesinde teselsiil s6z konusu
degildir. Yani bize gelen haberin tevatiir olup olmadiginin saglamasim yaparken ilimle ilmin elde
edilmesi durumu teselstile sebep olmaz. Miitevatir haber kendi iceriginde miitevatirin varligina isaret
eden gizli bir illet barindirmaktadir. S6z gelimi dlemin yaratilmis olmas yaraticinin varligia dayanur.
Alem kendi iginde yaraticiya isaret eden gizli bir illet barindirir. Bu sebeple alemin yaratilmislig bilgisi
yaraticinin varligina delildir. Bu drnekte zikredilen alem ve yaratici farkl varliklardir. Ancak birisinin
bilgisinden digerinin bilgisine ulasilabilmesinde herhangi bir kusur yoktur. Yani ilmin ilimle elde
edilmesi durumu teselsiil olusturmamaktadir.”” Hayall metnine doéndiigiimiizde ibn Ebl Serifin
ifadelerinin 6zetlenmis seklini gormekteyiz. Nitekim Hayali de ilk olarak aklin tevatiir haberde yalan
miimkiin gérmemesinin ¢okluk sebebiyle oldugunu ifade etmekte miiteakiben bu durumun haber-i
vahide bir zarar vermedigini belirtmektedir. Sonrasinda ise fbn Ebi Serif'in metninde gectigi gibi say1
konusuna deginmektedir. Son olarak Hayali tevatiirden ilim elde edilmesi noktasinda getirilen dakik
itiraz1 aktarmaktadir. Hayali ibn Ebi Serif'ten farkli olarak dlem-yaratic1 6rnekliginde verilen cevaba
getirilen bir itirazdan bahseder. Buna gore siipheden yoksun bir ilmin varlig ¢ok genel olup bununla
ozel bir illetin varligi kanitlanamaz. Yani tevatiirtin var oldugu bilgisi gibi genel bir bilgiye dayamlip
tikel haberlerde miitevatir illeti aramak dogru degildir. Hayali bu itiraz1 kabul etmez. Nitekim ona gore
eger bdyle bir durum kabul edilirse hicbir bilgi miitevatir olarak adlandirilmaz ve giivenilir bilgi diye
bir seyden bahsedilemez.”’ Dolayisiyla ibn Ebi Serif, Hayali’nin metnini genisletmek suretiyle kendi

aciklamasini insa etmistir denilebilir.

*® HayAll, Hdsiye ald Serhi’l-Akdidi’n-Nesefiyye, 2/241.

“* fbn Eb? Serif, el-Ferdid 1 halli Serhi’l-Akaid, 102.

! Teftazan1, Serhu’l-Akaid, 17.

*2 fbn Eb? Serif, el-Ferdid f1 halli Serhi’l-Akaid, 117-118.

* Hayall, Hdsiye ald Serhi’l-Akdidi’n-Nesefiyye, 2/354-355.
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3. Alemin Temel Bilesenleri

Kelamcilar metafizik goriislerine uygun olarak bir 4lem modeli insa etmeye calismuslardir. ilk defa
Mu'‘tezili kelamci Ebivl-Hiizeyl el-AllAf (8. 235/849-50 [?]) tarafindan kabul edilen cevher araz temelli
kozmolojik agiklama,” Siinni keldm tarafindan da benimsenerek alemi agiklama modeli olarak
kullamlmustir. Teftdzani de ayni kabulii devam ettirerek cevher ve araz iizerinden alemin yapisini
agiklamaya calismaktadir. Teftazant'ye gore alem, kendisiyle yaraticinin bilindigi var olanlardan Allah
disindaki her sey i¢in kullanilan bir tabirdir. S6z gelimi cisimler, arazlar, bitkiler veya hayvanlar alemi
gibi kullanimlar bu duruma 6rnek verilebilir.”

Muhassi ibn Ebi Serif 4lem tanimi {izerinden bir agiklama yapar. Ona gére Allah disindaki her seyin
alem olarak isimlendirilmesi kelimenin sézlitk manasiyla da ilgilidir. Oyle ki dlem, alamet ve isaret gibi
anlamlara gelen “alem” kelimesinden tiiremistir. S6z gelimi miihriin sahibine isaret etmesi gibi dlem
de yaraticisina isaret etmektedir. ibn Ebl Serif'e gére burada &lem kelimesiyle var olan cinsler
kastedilmektedir. S6z gelimi bir sahis olarak Zeyd'e dlem denilemez. Ancak Zeyd aleme dahildir. Yani
canhlar Aleminin bir tiyesidir.* Hayall metnine bakildiginda bn Ebi Serifin ifadelerinin aynilariyla
karsilasilmaktadir. Nitekim o, miihiir 6rnegini vererek alem kelimesinin tahlilini yapar ve ardindan
Zeyd drnegini vermektedir. Yani ibn Ebi Serif birebir HayAli’nin agiklamalarin takip eder.”

Teftazant Allah disindaki her seyi karsilayan alem kavramim tammladiktan sonra alemi olusturan
temel bilesenlere deginir. Buna gore alem a‘'yan ve arazlardan meydana gelmektedir. A'yan alemin
kisimlarindan olup kendi zatiyla kdim olan miimkiin varlik anlamina gelir. Tarifte zikredilen “kendi
kendine kdim olmak” tabiri keldmcilar nezdinde mekan tutmasinda baska bir varliga tabi olmamak
anlamma gelmektedir.*® ibn Ebi Serif a’yan tamiminda “miimkiin” ibaresinin kullanilmasini tamma
Allal'm zatimin da dahil olmamas: i¢in eklendigini belirtir. Yani “kendi kendine kaim olan varlik”
ifadesi ilk anda Allah’in zatim1 da ¢agristirmaktadir. Ancak bu ifadeye miimkiin kaydinin getirilmesi bu
mahsuru ortadan kaldirmaktadir. Tanim hakkinda ifade edilebilecek ikinci problem ise tanimin cevher
ve arazdan olusan cismi de kapsamina almasidir. Oyle ki bu durumda a‘yan ve cismin tanimlari aym
olmaktadir. ibn Ebi Serif bunun da sorun teskil etmedigini nitekim cismin kendi kendine kdim olmasini
saglayan unsurunun a‘yan (cevheri) oldugunu ifade eder. Yani cisim temel bilesikleri olan cevher ve
arazin birlikteligiyle kdim olan bir varlik olmayip icinde cevher barindirdigi i¢in kdim olabilen bir
varliktir. Dolayisiyla a‘’yAmin taniminin cismi de kapsamasi normal bir durumdur.” Hayali metnine

déndiigiimiizde ise ayni sekilde Tbn Ebi Serif'in agiklamalarinin birebir ayrilariyla karsilagilmaktadir.*

“ Ahmed Emfin, Duha’l-isldm (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-imiyye, 2010), 3/78; Ali Sami en-NessAr, Isldm’da Felsefi Diisiincenin
Dogusu, ¢ev. Osman Tung (Istanbul: insan Yayinlari, 2016), 11/275.

> Teftazanl, Serhu’l-Akaid, 23.

¢ fbn Eb? Serif, el-Ferdid f1 halli Serhi’l-Akaid, 153-154.

¥ Hayall, Hdsiye ald Serhi’l-Akdidi’n-Nesefiyye, 3/12.

*® Teftazan1, Serhu’l-Akaid, 23.

* fbn Eb1 Serif, el-Ferdid 1 halli Serhi’l-Akaid, 156.

> Hayall, Hdsiye ald Serhi’l-Akdidi’n-Nesefiyye, 3/36.
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4, Allah’in Sifatlan

Teftazani sifatlar hususunda ilk olarak insan aklina vurgu yapar. Nitekim ona gore akil, miisahede
edilen mitkemmel diizeni ve kiinatin 6l¢iilii isleyisini idrak ettigi zaman, bunu yaratan zatin hayat,
kudret, ilim, isitme, gérme ve irade vb. kamil vasiflarla nitelendirilmesi gerektigine bedihi olarak
hitkmeder.”* ibn Ebf Serif buna getirilen bir itiraza deginir. Buna gére Alemin yaraticisinin bu vasiflarla
bedihi olarak vasiflanmasi miimkiin degildir. Yani aklin bedihi olarak bu sifatlar1 aleme bakarak idrak
etmesi miimkiin degildir. Bu itiraz reddedilmistir. Nitekim vacib varlik tasavvuru ve lemin miisahedesi
birlikte diistiniildiigiinde bu sifatlarin bedihi olmasi anlasilacaktir. Yani bir tarafta varlig1 zorunlu olan
yaratici diger tarafta varligi miimkiin olan varliklar kiimesi birlikte ele alindiginda yaraticinin sifatlart
kendiliginden belirgin duruma gelecektir. Diger taraftan filozoflarin iddia ettigi yaratici ile lem arasina
yaraticidan zorunluluk yoluyla meydana gelmis ihtiyar sahibi bir varlik konularak yaratmanin
aciklanmasi ise keldmcilar tarafindan kabul edilmez. Ciinkii burada yaraticinin kendisinden kendi
iradesi disinda baska bir varligin meydana gelmesi durumu s6z konusudur. Bu ise keldmcilar tarafindan
yaraticiyl vasiflarindan tecrit ettigi i¢in miimkiin goriilmemektedir.” Dolayisiyla filozoflarin yaratilis
aciklamasi sifatlara izin vermezken keldmcilarin yaratilis agiklamasi sifat sahibi bir ilah tasavvurunu
miimkiin kilmaktadir. Hayali metnine bakildiginda ibn Ebi Serif'in ifadelerinin dzet hali gériilmektedir.
Nitekim Hayall TeftazAni'nin ifadelerine getirilen itirazi belirtmeden dogrudan cevaptan
baglamaktadir. ibn Ebi Serif'in aciklamas1 Hayali'nin ifadelerinin aciklamas: gibidir.>

Sifat kategorilerinden ilk olarak ele alinan selbi sifatlarda gecen aciklamalara bakildiginda ibn Ebi
Serifin Hayall'yi aynen takip ettigi goriilecektir. Nitekim Teftdzaninin zikrettigi Allah'm araz
olmamasi, Allah'in cisim ve cevher olmamasi, Allah'in mahiyetinin bilinmezligi, Allah'in hicbir seye
benzemezligi ve Allah'in ilminin her seyi kusatmasi vb. selbi sifatlar konusundaki fbn Eb Serifin
aciklamalari Hayali'nin agiklamalarinin genisletilmis hali gibidir.* SiibGiti sifatlar hususundaki
aciklamalara bakildiginda ise Hayali'nin kudret ve tekvin sifatlar1 disinda diger sifatlardaki
agiklamalarinda Tbn Eb? Serif onu aynen takip etmektedir. Kudret ve tekvin sifatlari konusundaki
ayrismasinin sebebi ise bn Ebi Serif'in ondan farkli diisiinmesidir. Nitekim Hayali genel olarak Hanefi
Matiiridi kelam gelenegine bagliyken ibn Ebi Serif ise Es‘ari kelam gelenegine baghdir. Bu sebeple ibn
Ebl Serifin tekvin sifatini ayri bir siib(ti sifat olarak kabul etmeyip kudretin taalluku olarak
degerlendirmesi Hayali’den alint1 yapmasina engel teskil etmistir. Nitekim Hayali bu konuda $arih
Teftazantyi elestirerek Matiiridi gelenege bagl kalmis, tekvini kudretten ayr1 degerlendirmis ve tekvin
sifatim sekizinci mistakil sifat olarak kabul etmistir.”

*! TeftazAan, Serhu’l-Akaid, 31.

*2 fbn Eb1 Serif, el-Ferdid f1 halli Serhi’l-Akaid, 207-208.

> Hayall, Hdsiye ald Serhi’l-Akdidi’n-Nesefiyye, 3/334.

** bk. Hayali, Hasiye ald Serhi’l-Akaidi'n-Nesefiyye, 3/329-405; Tbn Ebi Serif, el-Ferdid fi halli Serhi’l-Akaid, 207-230.
> Hayall, Hdsiye ald Serhi’l-Akdidi'n-Nesefiyye, 3/504-505.
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5. Rii’yetullah

Allah’in goriilmesi anlammna gelen bu tabirdeki rit'yet yani gérme TeftazAninin ifadeleriyle g6z
aracihigyla gerceklesen tam bir inkisaf anlamina gelmektedir. inkisaf ise gorme duyusuyla bir seyi oldugu
gibi idrak etmek anlamina gelir.”® Dolayisiyla Allah'in gériilmesi goz araciligiyla onun idrak edilebilmesini
ifade eden bir tabir olarak kullanilir. ibn Ebi Serif buradaki gérme olayinda herhangi bir kusatma, yén ve
1518 yansimast vb. niteliklerin olmadigim vurgular. Yani Allah'in goriilmesi insanlarin giinliik
yasamlarinda nesneleri goriip idrak etmeleri gibi degildir. Gorme olayinda goren ve goriilen olmak {izere
iki yonlilik vardir. Goriilen agisindan gormenin gerceklesmesi icin inkisaf sifatina sahip olmasi
gerekirken goren acgisindan ise gorme sifatina sahip olmasi gerekmektedir.”” Hayali metnine
dondiigiimiizde ise Ibn Ebi Serif'in bazi ifadeleri ondan alintiladig izlenimi olusmaktadir. Hayali sadece
ibn Ebi Serif'in zikrettigi gérmenin iki yonliiliigiine dikkat cekmektedir. Hayali burada fbn Ebi Seriften
farkli olarak Allah'i gériilmesindeki akl imkanin zihni olduguyla ilgili bir goriise deginmektedir. Ancak
ona gore burada tartisma zihni imkan degildir. Nitekim her goriis sahibi zihni imkan olarak Allah'in
goriilmesinin miimkiin oldugunu kabul etmektedir.”® Allah'in goriilmesiyle ilgili konunun devamindaki
ifadelerde ibn Ebi Serif Hayall'yi aynen takip etmistir. Onceki meselelerde oldugu gibi genel olarak
Hayali’nin ifadelerini kullanarak meselenin daha detayl agiklamasini yapmaktadir.

6. Insan Fiilleri

Siinni kelamin insan fiillerinin kaynagi noktasinda hemfikir oldugu s6ylenebilir. Nitekim insandan
ortaya gikan fiiller Allah'in yaratmasiyla meydana gelmektedir. Mu'tezile’nin adalet prensibinin bir
yansimast olarak ortaya konulan insanin fiillerinin yaraticisi oldugu gériisti Stinni kelama mubhalif olan
en 6nemli goriistiir. Teftazani de buna deginerek Mu'tezile’yi elestirmektedir. O, Stinni keldmin ilk delili
olarak kulun kendi fiilinin yaraticis1 olma durumunda fiilinin biitiin ayrintilarini bilmesi gerektigi fikri
tizerine kurgular. Buna gore kul eger kendi fiilinin yaraticisi olsayd: fiilinin tiim ayrintilarim bilirdi.
insan kendi fiillerinin tiim ayrintilarim bilmedigine gore kul kendi fiillerinin yaraticis1 degildir.” ibn
Ebi Serif ilk olarak Sirih’in agiklamalarindaki “halk (yaratma)” ifadesine dikkat ceker. Ona gore
yaratma, kastetmenin onceledigi varligin ortaya c¢ikarilmasidir. Yani yaratmadan once irade ve
yaratilacak seye yonelik tam/kusatici ilmin birlikte bulunmasi gerekir. Diger taraftan insan fiillerine
yonelik olarak Siinni diislincenin gelistirmis oldugu kesb anlayist ise varligim ortaya ¢ikarilmasi
anlamina gelmemektedir. Kesb, Allah tarafindan yaratilan varlik tizerinde bir tercih girisimidir ve
tam/kusatic1 bilgi gerektirmemektedir. Kesbin gerceklesmesi icin icmali bilgi yeterlidir.” Hayall
metnine bakildiginda da ayni sekilde kesb ve halk kavramlar: arasindaki farka deginilerek Mu'tezill
diistince reddedilir.®

¢ TeftAzAn1, Serhu’l-Akaid, 51.

*7 fbn Eb1 Serif, el-Ferdid f1 halli Serhi’l-Akaid, 287.

*® Hayall, Hdsiye ald Serhi’l-Akdidi’n-Nesefiyye, 4/118.
% Teftazanl, Serhu’l-Akaid, 54-55.

% fbn Eb? Serif, el-Ferdid f1 halli Serhi’l-Akaid, 302.

®! HayAll, Hdsiye ald Serhi’l-Akdidi’n-Nesefiyye, 4/175.
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Teftazani Allah'm muradi konusunda Amr b. Ubeyd’den bir rivayete yer verir. Buna gére Amr bir deniz
yolcugu sirasinda Mecust birine “neden Miisliiman olmuyorsun” diye sormustur. Bunun tizerine Mecust,
“Allah benim Miisliiman olmami murat etmedi eger murat etseydi Miisliiman olurdum” diye cevap verir.
Bunun tizerine Amr, “Allah senin Miisliiman olman murat ediyor da seytanlar seni birakmiyor” diye ona
cevap vermistir.”* ibn Ebi Serif bu anlati hakkinda Mu‘tezile'nin yorumunu aktarir. Nitekim onlara gére
Allah herhangi bir zorlama ve cebir olmaksizin kullart hakkinda imam dilemistir. Bunun gerceklesmemesi
Allah igin bir eksiklik veya maglubiyet anlamina gelmez. Yani imanin zidd1 olan kiifiir, Allah tarafindan
murat edilmedigi icin kiifriin olusmasinda Allah’n bir miidahalesi diger bir deyisle yaratmasi yoktur.
Mu'tezill diisiincede irade ve riza kavramlar1 ayni icerige sahiptir. Ehl-i Stinnet ise bu yorumu kabul
etmemektedir. Nitekim Allah'in iradesi disinda bir seyin gerceklesmesi onlara gére miimkiin degildir. Yani
kulda gergeklesen kiifiir fiilinin irade eden/murat eden Allah’tir. Stinni diisiince burada tiim yaratma
fiillerini Allah’a havale ederken irade ve riza arasinda da bir fark gézetmektedir. Onlara gére her irade edilen
yani murat edilen Allah’in rizasina uygun olmayabilir. Dolayisiyla Allah rizasina uygun olarak kul hakkinda
imaru ister ancak kul kiifrii tercih ederse onun bu tercihine gore onda kiifrii murat eder.”® Hayali metnine
bakildiginda ibn Eb Serif'in ifadelerinin benzerleriyle karsilagilmaktadir.*

Teftazani kullar icin karsihik gorecekleri ihtiyari fiillerin oldugunu ifade eder. Yani kullar miikafat veya
ceza gormeleri acisindan ihtiyari diger bir deyisle hiir iradeye sahiptirler.”® fbn Ebi Serif bu pasajlari
aciklarken insan fiilleri konusunda islam diisiincesinde &ne siiriilen goriisleri serdeder. Onun zikrettigi
goriisler Cebriyye, Mu ‘tezile, Iimamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (51. 478/1085), Es‘ar? (61. 324/935-36), Eb{ ishak
el-isferayint (6l. 418/1027), Kadi Eb( Bekir Bakillan{ (51. 403/1013) ve hocasi fbn Hiimam'in goriisleridir.*
Hayali metnine doniildiigiinde ise onun bu isimlerden yalnizca tbn Hiimam'1 (61. 861/1457) zikretmedigi
goriilmektedir.” fbn Ebi Serif diger isimleri Hayali'den almus bunlara ilaveten kendi hocasi fbn Hiimam’t
listeye ekleyerek agiklamalar1 genisletmistir.

7. Ahiret Hayat ile fligkili Meseleler

Sem'‘iyyat meseleleri olarak tabir edilen ahiret hayatiyla ilgili meseleler genel olarak nakil hususunda
yorum yapmaya pek fazla miisaade etmemektedir. Ancak keldmcilar arasinda giindeme gelen, hakkinda
muhtelif goriisler 6ne siiriilen mesele kabir azabi olarak belirtilebilir. Bu minvalde iki eserin bu konu
hakkinda ne tiir agiklamalar yaptiginin kiyaslamasi daha uygun gériilmektedir. Teftazan{ Siinni diisiincenin
genel kabuliinii devam ettirerek kabirde kafir ve baz1 asi miiminlerin azap gorecegini, salih miiminlerin ise
miikafatlandirilacagini ifade eder. Ayrica kabirde miinker ve nekir adli iki melegin gelip 6liiyii sorguya
cekeceklerini belirtir. $arih’e gore bunlar miimkiin durumlar olup naslarin te’vil edilmesine gerek yoktur.*
fbn Eb? Serdf Sarih TeftAzanT'nin agiklamalarim genisleterek hadislerden ve diger alimlerin goriislerinden

aktarimlar yaparak konuyu ayrintili bir sekilde ele almaya ¢alisir.” Hayali ise sadece {i¢ dort satir yazarak

6 TeftAzan1, Serhu’l-Akaid, 57.

% fbn Eb Serif, el-Ferdid f1 halli Serhi’l-Akaid, 310.

* Hayall, Hdsiye ald Serhi’l-Akdidi’n-Nesefiyye, 4/204.
 Teftazan, Serhu’l-Akaid, 57.

% fbn Eb Serif, el-Ferdid f1 halli Serhi’l-Akaid, 313.

% Hayall, Hdsiye ala Serhi’l-Akdidi’n-Nesefiyye, 4/212-2013
% Teftazanl, Serhu’l-Akaid, 66-67.

% fbn Eb Serif, el-Ferdid f1 halli Serhi’l-Akaid, 353.
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Sarih’i serh eder. Onun yazmis oldugu agiklamalardan fbn Ebi Serif faydalanarak detayh bir agiklama
yapmaktadir. Nitekim Ibn Ebi Serif TeftdzAni'nin kabir ahvali hakkinda “miimkiin durumlar oldugu icin
te'vil edilmesine gerek yoktur” ibaresinin agiklamasim Hayali'den alintilamistir.” Hayalinin diger bir
aciklamasi ise TeftazAni'nin bazi Mu'tezili keldmcilarin ve Rifizilerin kabir azabim inkar ettiklerine dair
ifadeleridir.”* Hayali bazlarmin kabirde canliik emaresi olmadan azabin olabilecegine dair goriis
bildirdiklerini aktarir. Ancak bu goriisiin safsata oldugunu ve kabul edilmesinin miimkiin olmadigin
belirtir.”” fbn Ebf Serif de ayni ifadelerle agiklamasini yapmaktadir.”

Ahiret halleriyle ilgili farkli tartismalarin oldugu diger bir mesele ise dirilis hususundadir. Nitekim genel
olarak kelamcilar bedensel dirilis noktasinda hemfikir bir gériiniim sergilemektedirler. Bu konuda
keldmcilarin muhalifi ise Islam filozoflar1 olarak tabir edilen filozoflar ziimresidir. Teftizani, filozoflarm
ma‘diimun ayniyla iadesini imkansiz gérmelerinden &tiirti bedensel dirilisi inkar ettiklerini ifade eder.
Ancak Teftazani filozoflarin bu goriisiiniin bedensel dirilis esasiyla celismedigini sGyler. Nitekim ona gore
dirilis saf yokluktan olmayip var olan asli ciizlerin bir araya getirilmesiyle meydana gelecektir.”* Hayali
filozoflarin bu konudaki itirazlarindan birini zikrederek ona verilen cevaplar ortaya koyar.” Hayali bu
itirazi ve cevaplari Seyyid Serif el-CiircAni’nin (61. 816/1413) Serhu'l-Mevakif adli eserinden almstir.” fbn Ebi
Serif oldiikten sonra yeniden dirilmeyle ilgili 6ne stiriilen farkli bes goriise deginir. Sonrasinda ise
filozoflarin bu konuda getirmis olduklar1 deliller icin Serhu’l-Mevakif ve Serhul-Makasid eserlerine isaret
eder.”

Sonug

Serhul-Akaid tizerine yazilan hasiyelerden en Snemlisi Hayali hasiyesidir denilebilir. Nitekim diger
hasiyelere nazaran {izerine birgok hasiye calismasi yapilmistir. Byle énemli bir hasiye hakkinda Katib
Celebi’nin Memliik ulemasindan ibn Ebi Serifin hasiyesinden alint1 yapilarak olusturuldugu seklindeki
verdigi bilginin dogru olma ihtimali diisiiktiir. Nitekim Hayal'nin eserini yazim tarihi 862/1458 yih
civarindayken fbn Ebf Serif'in ise kendi ifadeleri dogrultusunda 889/1484 veya 895/1490 yilidir. Dolayisiyla
Hayalinin fbn Ebi Seriften faydalanarak hésiyesini kaleme almasi tarihsel agidan miimkiin
goriinmemektedir. Diger taraftan hisiyelerin muhtevasi incelendiginde biiyiik oranda benzerliklerle
karsilasilmaktadir. Nitekim bazi yerlerde kullanmlan ctimleler birebir aymdir. Bu durum Katib Celebi’nin
zikrettigi iddiamn tam tersini diistinmemizi miimkiin kilmaktadir. Yani ibn Ebi Serif'in hasiyesini yazarken
Hayalinin hasiyesinden faydalanma ihtimali ortaya c¢ikmus olmaktadir. Muhtevalarin incelenmesi
sonucunda ise bu ihtimalin dogru oldugu anlasilmaktadir. ibn Ebi Serdf, hsiyesini sanki Hayall hasiyesine
serh yazar gibi kaleme almis gériinmektedir. Dolayisiyla ibn Ebi Serif'in Serhu’l-Akdid iizerine yazmis oldugu
hasiye Hayall hasiyesi temelinde sekillenmistir.

7 fbn Eb Serif, el-Ferdid f1 halli Serhi’l-Akaid, 353; Hayali, Hasiye ald Serhi’l-Akdidi’n-Nesefiyye, 4/359.

! TeftAzAan1, Serhu’l-Akaid, 67.

72 HayAll, Hdsiye ald Serhi’l-Akdidi’n-Nesefiyye, 4/366-367

7 fbn Eb1 Serif, el-Ferdid f1 halli Serhi’l-Akaid, 358.

7 Teftazan1, Serhu’l-Akaid, 68.

7> Hayall, Hdsiye ald Serhi’l-Akdidi’n-Nesefiyye, 4/375-376; bk. Teftazant, Serhu’l-Makasid, 5/83-85.

7 Ciircant, Serhu’l-Mevakif - Mevakif Serhi, cev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi
Yayinlari, 2015), 3/552-554.

77 fbn Eb1 Serif, el-Ferdid 1 halli Serhi’l-Akaid, 360.
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