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imap ve Kiifiir Pratikleri Uzerine
Bir Inceleme: El-Mebsiit Ornegi

Oz

Imam Serahsi’nin el-Mebsit eseri, Islam hukuku ve
kelam ilminin kesisim noktasinda, iman/ amel iliskisini
Hanefi-Matiiridi goriisleri 1s131nda ele alir. Bu eser, Islam
diislincesinin temel meselelerine yonelik genis bir analiz
sunarak, Islam’m ilk zamanlarindan itibaren siiregelen
inang¢ ve amel iligkisini pratikler {izerinden ele alir. Se-
rahsi, miirtedlikle ilgili hiikiimleri, kafir ve miigriklerin
amelleriyle ilgili 6zel durumlar1 ve bu konulardaki mez-
hep imamlarinin goriislerini ayrintili bir sekilde isler. Bu
amellerin imanla olan iliskisi dogrultusunda hiikiimlerin
nasil degistigini ve miimin, kafir, miisrik gibi farkli inang
gruplarinin davraniglarinin analizi, inang¢ prensiplerinin
orneklerle derinlemesine anlagilmasina olanak tanir. Kii-
fiir, imanin zidd1 olarak tanimlanir ve bu baglamda, kii-
fiirle miicadele, imanin korunmasi igin esastir. Eser, kii-
fiirle miicadele ve imanin korunmasi konusunda alinan
onlemler, verilen kararlar ile Islam hukuku ve inang sis-
temi arasindaki iligkiyi ortaya koyarak, bu kararlarin an-
lasilmasina olanak saglamasi agisindan kritik bir 6neme
sahiptir. Serahsi’nin analizleri, Islam’in temel prensiple-
rini ve inanc¢larini anlamada Miisliimanlarin imanlarini
koruma ve kiifriin olumsuz etkilerinden sakinma ko-
nusunda bilingli bir yaklasim gelistirmelerine yardimci
olmaktadir. Bu ¢alisma, Islam hukuku ve kelam ilminin
etkilesimini pratikler tizerinden anlamaya bir katki sun-
may1 ve giinimiizde karsilasilan inang ve davranis ilis-
kisini anlamay1 amag¢ edinmektedir. Boylece, el-Mebsit
iizerinden, Islam hukuku ve kelam ilminin yakin iliskisi-
ni ortaya koyarken, amel ve inangla ilgili hassas konula-
rin baglantilarini pratikler {izerinden ele alan bir ¢aligma
olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Amel, Fisk, Kifiir, Miirted,
Iman.

An Examination of Faith and
Disbelief Practices: The Case of Al-
Mabsut

Abstract

Imam Serahsi’s work, Al-Mabsut examines the rela-
tionship between faith and action from the Hanafi-Ma-
turidi perspective, at the intersection of Islamic law and
theology. This work provides a comprehensive analysis
of the fundamental issues of Islamic thought, exploring
the relationship between belief and behavior that has per-
sisted since the early days of Islam. Serahsi meticulously
addresses the rulings related to apostasy, the deeds of in-
fidels and polytheists, and the views of the sect leaders
on these matters. The emphasis placed on combating
disbelief and preserving faith within the work is criti-
cal for understanding Islamic law and the belief system.
Disbelief is defined as the opposite of faith, and in this
context, the struggle against disbelief is fundamental to
the preservation of faith. Serahsi’s in-depth analyses aid
in understanding the core principles and beliefs of Islam,
helping Muslims to maintain their faith and avoid the ne-
gative impacts of disbelief. This study significantly cont-
ributes to understanding the complex structure of Islamic
law and theology in terms of the relationship between
faith and action, guiding solutions to contemporary is-
sues related to this relationship. Additionally, the exami-
nation of the behaviors of different faith groups, such as
believers, infidels, and polytheists, within the boundaries
of faith and disbelief, facilitates a deeper understanding
of Islamic creed and belief principles. Thus, al-Mabsut
highlights the close relationship between Islamic law
and theology while illuminating complex issues related
to religion and faith, serving as a significant academic
resource.

Keywords: Deed, Sin, Blasphemy, Apostasy, Faith.
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GIRIS

Islami ilimlerin tarihsel gelisimi, Hz. Muhammed’in (a.s) vefat: sonras1 baslayarak, hicri birinci yiizy1lin ortalari-
na dogru kelam ve fikih ilimlerinin belirginlesmesiyle yeni bir evreye girmistir. Bu iki disiplin, baslangicta i¢ i¢e olan
yapilarindan ayrilarak, kendi 6zgiin alanlarini olusturmuslardir. Kelam, akli ve nakli delillerle Allah’1in zati, sifatlar
ve iman-kiifiir snirlarini irdeleyen bir ilim dal olarak kendini gosterirken, fikih ise islam hukukunun temellerini ve
ibadetlerin uygulanis bigimlerini belirlemistir.' Bu makalede, imam Serahsi’nin “el-Mebsiit” adli eseri iizerinden,
kelam ve fikih arasindaki bu derin ve karmasik iliskiyi, 6zellikle iman ve kiifiir kavramlar1 baglaminda ve bu kav-
ramlarin pratik yansimalari iizerinden ele alacagiz.

Iman ve kiifiir kavramlari, Islam inancinin ince sinirlar1 olarak kabul edilir ve her biri Miisliimanlarmn hayatinda
merkezi bir rol oynar. Iman, Allahya ve islamyin temel inang unsurlarma olan baglilig1 ifade ederken, kiifiir bu inang-
larin inkarini temsil eder.” “el-Mebsiit”, bu iki kavramin kelam ve fikih disiplinleri iginde nasil islendigini ve islami
yasam pratigine nasil yansidigini aydinlatan kritik bir eserdir. imam Serahsi’nin bu eseri, Islam teolojisinde bu iki
temel kavrami ele alarak, teorik ¢cergeveden pratik uygulamalara gegiste 6nemli bir koprii islevi goriir. Bu baglamda,
“el-Mebsht” Islam diisiincesinin bu temel yonlerine 151k tutan ve Islami yasamin anlasiimasinda kritik bir kaynak
olarak kabul edilmektedir.?

Iman ve kiifiir arasindaki sinirin belirlenmesi, Islam alimleri arasinda siiregelen ve zaman zaman ¢ekismeli tar-
tismalara konu olan bir mesele olarak goriiliir. Imdm Serahsi’nin “el-Mebst” eseri, bu tartismalarin merkezinde yer
alir. Eserde, iman ve kiiflir kavramlarimin, fikih ve kelam disiplinlerinin kesistigi noktada nasil ele alindig ve bu kav-
ramlarin giinliik yasam pratigine nasil yansidig1 detayli bir sekilde incelenir. Ozellikle eserde ele alinan, iman ve amel
(davramig) arasindaki iliski, Islam mezhepleri arasinda cesitli yorumlara sahne olmustur. Bu ¢alismada, farkli Islam
mezheplerinin iman ve amel arasindaki baglantiy1 nasil yorumladiklari ve bu yorumlarin giinliik pratiklere nasil yan-
sidig1 detaylh bir sekilde incelenmistir. Kuryan, siinnet ve hadisler gibi temel islami kaynaklara yapilan atiflarla birlik-
te, bu pratiklerin fikih, akaid ve kelam gibi Islami ilimler gergevesinde nasil sekillendigi gosterilmistir. Bu baglamda
Imam Serahsi’nin bu konudaki yaklasimlari, kelam ve fikih arasindaki iliskiyi daha iyi anlamamiza yardime1 olup
Islam diisiincesinin bu énemli yonlerine derinlemesine bir bakis acis1 sunmaktadir.* Bu makale, Imam Serahsi’nin
“el-Mebsit” eseri iizerinden Islam’da iman ve kiifiir kavramlarini incelerken, bu kavramlarm teolojik sonuglarini ve
giinliik yasam pratikleri {izerinden ele alir. Islam teolojisinde iman ve kiifiir kavramlarmin incelenmesi, bu kavram-
larin sadece dini pratiklerde degil, Misliiman topluluklarin sosyal ve ahlaki yapisimi sekillendirme i’tikadin roliini
de ortaya koymaktadir. Calisma, Miisliimanlarin inaniglarinin, yasal normlar ve toplumsal etkilesimler tizerindeki
etkilerini derinlemesine ele almakta, Imam Serahsi’nin eseri araciligiyla dini doktrinler ile pratik amel arasindaki
dengeyi vurgulamakta ve Islami inanclarin diinyevi tezahiirleri arasindaki dinamik etkilesimi gdstermektedir. Bu
hassas yaklagim, Islami teolojik prensiplerin anlagilmasii ve bu prensiplerin ¢agdas Miisliiman yasamindaki pratik
relevansini ortaya koyan Imam Serahsi’nin yazilarinin detayli analizini sunarak, temel dini metinleri yorumlama
konusunda bir 6rnek saglamaktadir. Bu baglamda yontem olarak Serahsi 6zelinde el-Mebsit eserine bagl kalinarak
yapilan bu aragtirmada makalenin elverdigi dl¢iide klasik ve modern eserler referans olarak kullanilmis, olamakla
birlikte caligmanin temeli “el-Mebs{it” eseri olarak belirlenmistir. Bu metot, ¢aligmanin biitiinliigiinii ve konu derin-
ligini korumak amactyla benimsenmistir.

1 Kelam ve fikih arasindaki etki.lesim i¢in bakiniz : Seyyid Serif el-Ciircani, “Kelam”, Kitdbii t- Tarifit (Beyrut: 1403/1983); Adudiiddin el-ici,
el-Mevdlaf fi ilmi’l-keldm (Istanbul: 1279), 11, 14. Bk;, Cagfer Karadas, Ana Hatlariyla Ehl-i Siinnet Akaidi (Apkara: OTTO Yayl{llarl,
2017), 62-65; Karadas, Ana Hatlaryla Kelam Tarihi,. (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013); Recep Ardogan, “Kelam Ilminin Tanim1 ve Ozel-
likleri”, Sistematik Yaklagimla Kelam Arastirmalar: (Istanbul: KLM yayinlari 202 1.), 14-22; Yasin Ulutas, “Hikiim”, Kelamda Yontem ve
Esaslar 1-2 (Kahramanmaras: KLM yaylar1 2023), 110-113; Faruk Giin, “Kelam Ilminde Metodoloji ve Problemlerin Dénemsel Dogusu

ve Gelisimi”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1 (2023), 358-363. Bkz. Ramazan Coklii, Fikih Usilii Kelam Iliskisi
(istanbul: Fecir Yaymlari, 2022), 65-227.

2 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiilii’'d-din (Istanbul: 1928), 307-309; Ulvi Murat Kilavuz, Ahmet Saim Kilavuz, Kelam’a Giris (Istanbul: ISAM
Yayinlari, 2010), 11-14; Sinan Oge, “Kur’an’da Inkéarci Mazeretleri ve Gegersizligi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 40
(Aralik 2013), 50, 59, 60. Bkz. Elmas Giilhan Gengdogan, Keldm Fikih Usiilii Iliskisi (Istanbul: Fecir Yaymlari, 2024), 25-117.

3 Serahsi’nin kelam Iminin konular1 Kapsaminda ele aldig1 problemlerle ilgili 6rnek ¢alisma icin ayrica bakimz: Faruk Giin, “Serahsi’nin
el-Mebstit Adli Eserinde Kelami izler: Hanefi-Matiiridi Gelenegindeki Entegratif Yaklasim”, Orta Asyali Bir Alim ve Bir Diinya Hukuk-
cusu Serahsi, ed. Miirteza Bedir, Osman Aydinli, Harun Abaci, Mahmut Yazici (Ankara: Fecr Yayinlari, 2023), 535-580; Hamidullah,
Muhammed. “Serahsi Semsiileimme”. Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 36/544-547. Istanbul: TDV Yayinlar1, 2009, 432.

4 Ebi Bekr Semsii’leimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, e/-Mebsiit (Beyrut: Daru’l- Marife,1989),10/1. Hadisin kaynak degeri
icin bakimz: Bayram Kanarya, Hadisin Fikih Usiliinde Kaynak Degeri (Ankara: Fecr Yaymlari, 20219). Genis bilgi ve karsilagtirma igin
bakiniz: Resul Oztiirk, ““Riséle fi’t-Tenbih ald Ba’di’l-Esrari’l-Made’ati fi Ba’di Suveri’l-Kur’ani’l-Azim ve’l-Furkani’l-Kerim” (Ke-
lam’mn Temel Konularma iliskin Kurandan Ornekler-Kuran’da flahiyyat, Niibuvvat ve Mead Ormegi),” Islam Arastirmalart Dergisi, 4/1
(2008), 129-164, Tevfik Yiicedogru, Din, Iman ve Isldm’a Dair (Bursa: Emin Yaymlari, 2012), 46-49.
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1. iman ve Kiifiir Sinir1

Serahsi, imanin temelinde Allah’a inan¢ ve Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul etmeyi esas alir. Islam’m
temel sart1 olan “La Ilahe Illallah Muhammed’un Rasulullah” ifadesi, bu inancin 6ziinii olusturur. Bu ifade, Allah’in
birligini ve Hz. Muhammed’in peygamberligini icerir ve bu iki unsur birbirinden ayrilamaz. imanin bu temel prensip-
lerine inanmak, Miisliiman olmanin ilk admmidir. Ote yandan, Serahsi, imanin sadece sozel bir ikrardan ibaret olma-
digini, ayn1 zamanda kalpten bir kabul ve samimiyeti gerektirdigini vurgular. Bu baglamda, imanin hiir irade ile icten
bir inangla gerceklesmesi gerektigini belirtir. Zorlama ile imanin kabul edilemez oldugunu, bu durumun miinafikliga
yol agabilecegini ve “dinde zorlama olmadigini” hatirlatir.

Imam Serahsi Islam toplumunun inang yapisin1 korumay1 amag edinir. Ona gore kiifiir Islam’in temel inanclarina
acikca karsi ¢ikmaktir. Imanim reddedilmesi, Allah’n birligini ve Hz. Muhammed’in peygamberligini inkar etmek,
kiifiir olarak kabul edilir. Serahsi, Yahudi ve Hristiyanlarin “Allah birdir” demelerinin yeterli olmadigini, Hz. Mu-
hammed’in peygamberligini de kabul etmeleri gerektigini ifade eder. Ayrica, Islam’in evrensel bir din oldugunu ve
Hz. Muhammed’in sadece Araplara degil, tiim insanliga gonderildigini vurgular. Bu baglamda, Hz. Muhammed’in
peygamberligini siirli bir cografyaya veya topluluga atfetmek de kiifiir kapsaminda degerlendirilir. Serahsi, kiifiir
ve tekfir konularmi ele alirken, Islam inang yapisinin ameller iizerinden anlasiimasimnin nemine dikkat ¢eker ve bu
konularda dikkatli ve bilingli bir yaklagimin gerekliligini vurgular.®

Iman ve kiifiir kavramlarini tezahiirleri olan ameller iizerinden ele alan Serahsi’ye gore iman, Islamyin temel
inang esaslarini kalpten kabul etmek ve bu inanglar1 hayatinda uygulamak anlamia gelir. Imanin alti sarti; Allaha,
meleklere, ilahi kitaplara, peygamberlere, ahirete ve kaza-kadere imandir. Kiifiir ise, bu temel inanglara agik¢a karsi
¢ikmak ve onlar1 reddetmek olarak tanimlanir. Serahsi, iman ve kiifriin smirlarini belirlerken, Iislam’1n temel dgreti-
lerine baglilik ve bu 6gretilerin reddedilmesi arasindaki ayrimi net bir sekilde ortaya koyar. Ona gore, iman ve amel
iliskisi, Islam inancinin temel bir pargasidir. Iman, Allah’mn varligina ve Islam’mn temel gretilerine inanmakla baslar,
ancak bu inanglarin giinliik yasamda uygulanmasiyla tamamlanir. Amel, yani iyi eylemler, imanin bir yansimasi ola-
rak goriiliir. Iman, sadece kalpten inanmakla sinirli degildir; ayn1 zamanda bu inancin pratikte nasil yasanacagini da
igerir. Islam’a gore, iman ve amel birbirini tamamlayic1 ve birbirine bagli iki &nemli unsurdur. Iman, inanglar1 ifade
ederken, amel bu inanglarm yasamda nasil uygulanmasi gerektigini gosterir. Islam’m 6gretilerini anlayip uygulamak,
imanin pratik yoniinii yasamak demektir. imam Serahsi, imanimn ve amelin birbirini tamamlayici ve birbirine bagh
oldugunu, imanin amel ile desteklenmesi gerektigini pratik ameller iizerinden gosterir. Allah’a itaat etmek, iyiligi
emretmek ve kotiiliigii yasaklamak imanimn yasama yansimasi olup Islam’in égretilerini takip yasamay1 gerektirir.”

Allah, insan1 onurlu bir varlik olarak yaratmistir. Insan, ilk yaratilistan itibaren serefli kilinmis ve kendisine pek
¢ok hak bahsedilmistir. Bununla birlikte, varlik ve mahiyet agisindan insanoglu, iman ve kullukla ylikiimli tutulmus-
tur. Nitekim Kur’an’da, iman ve amelde {istiin olanlarin Allah ve kul katinda onurlarinin artacagi, iman etmeyenlerin
ise diinya ve ahirette asagilanacag belirtilmistir.® Bu baglamda Imam Serahsi, iman ve kiifiir arasinda, amel konulari
iizerinden yogunlasarak kiifiir, sirk, miirtet, fisk, iman ve amel gibi konular1 ele almistir. Islam diisiince gelenegi
icinde fikih problemleri {izerinden kelam 6gretilerinin de anlagilmasina katkida bulunarak, bu iki disiplinin birbirle-
riyle olan etkilesimini gii¢lendirmistir. Biz, Imam Serahsi’nin ele aldig1 bu énemli konulari, inan¢ bakimindan insan
siniflar1 baglaminda sirk, kiifiir, miimin, fasik, miirdet arasindaki ayrimlar1 inceleyerek, kelam ilminde iman ve kiifiir
kavramlarinin amel pratikleri {izerindeki etkilerini ve yansimalarini ele alacagiz.

2. inan¢ Bakimindan insan Tipleri ve amel iliskileri

Islam inancinda, insanlarin inang tutumlari, miisrik, kafir, miimin, miinafik, fasik ve miirted gibi farkl kategori-
lere ayrilmaktadir. Genel olarak bunlarin belirlenmesinde kiginin Hz. Muhammed’in getirdiklerini kalpten tasdikt et-
mesi esas alinmistir.” Imam Serahsi bu kategorileri-miisrik, kafir, miimin, miinafik, fasik ve miirted —bireylerin iman
5 Bakara 2/256; Serahsi, el-Mebsiit, 9/95, 132, 135; 10/1, 16/204.; Bk: Ebii’l-Mu’in Muhammed en Nesefi, Bahru 'I-Keldm fi Akdidi Ehli’]-Is-

lam, thk. veliyuddin Furfir (Sam: Mektebe Daru’l- Furfiir, 1995), 153; Sabini, el-Biddye fi Usili’d- Din, 90; Eba Hamid Muhammed

el-Gazzali, el-Miistasfd fi ilmi’l-usiil (Bulak: 1324), 1/99; Faruk Giin, “iman”, Islam Akaidi, ed. Yasin Ulutas (istanbul: Kitap Diinyast
Yayinlar1 2023), 36-39.

6 Serahsi, el-Mebsit, 16/204; 10/43; 18/253.
7 Serahsi, el-Mebsiit, 9/135.

8 et-Tin 95/4-6; el-Bakara 2/85; Isa Atc1, “Islam ve Diger Ilahi Dinlerde Varlik Kategorisinde insan Onuru” Pamukkale Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi (PAUIFD), 9 (1) 2022, 213, 214; veysi Unverdi, “Matiiridi’de Insanm Sorumlulugu”, Usul, 20/2, 2020, 48.

9 imanin semantik analizi ve iman dis1 gruplar hakkinda bakimz: Mustafa Unverdi, Ahlaki Davranis ve Ebedi Kurtulug Iligkisi, (Ankara: Aras-
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ve kiifiirle olan iliskileri iizerinden ele alir ve kategoriler, Islam inancinda bireyler hakkinda verilen hukuki kararlart
dogrudan etkiler. imam Serahsi, bu kategorilerin her birinin, Islam toplumundaki bireylerin hukuki statiisiinii ve sos-
yal iliskilerini nasil etkiledigini detayli bir sekilde agiklar. Ozellikle, bireylerin iman ve kiifiirle olan iliskileri, Islam
hukukunun temel prensipleri ¢ercevesinde degerlendirilir ve bu degerlendirme, bireylerin toplum i¢indeki yerini ve
haklarini belirlemede 6nemli bir rol oynar. '

Imam Serahsi’nin el-Mebsit eserinde inan¢ ve amel arasindaki iliski, Islam inancinin temel bir unsuru olarak
ele alinir. Inang kategorilerinin hukuki sonuglari, bireylerin amelleriyle yakindan iliskilidir. imam Serahsi, miimini,
inancini samimi bir sekilde yagayan ve bu inanci amelleriyle teyit eden kisi olarak degerlendirir. Buna karsilik, mii-
nafik ve fasik gibi kategoriler, inang ve amel arasindaki uyumsuzlugu temsil eder. imam Serahsi, bu kategorilerin her
birinin, Islam hukukundaki yeri ve 6nemi iizerinde durur ve bu kategorilerin, bireylerin toplum igindeki statiisiinii
ve haklarini nasil etkiledigini agiklar. Ozellikle, miirtedlik gibi agir hukuki sonuglari olan kategoriler, imam Serah-
si’nin eserlerinde dikkatle incelenir ve bu kategorilerin, Islam toplumunun biitiinliigii ve diizeni iizerindeki etkileri
vurgulanr."!

Imam Serahsi, inang ve amel arasindaki iliskinin, Islam’in temel prensipleri ve kelamin inangsal cercevesi i¢inde
nasil ele alindigimi detayli bir sekilde ortaya koyar. Bu yaklasim, Islam hukukunun ve kelam ilminin, bireylerin inang-
sal duruslarini ve bu duruslarin pratikteki yansimalarini nasil degerlendirdigini gdsterir. imam Serahsi’nin bu konu-
lardaki goriisleri, Islam hukukunun ve inang yapisinin karmasik ve katmanli dogasini yansitirken, ayn1 zamanda bu
hukuk sisteminin toplumsal ve dini normlar1 nasil sekillendirdigini de agik¢a ortaya koyar. imam Serahsi’nin inang
kategorileri ve bu kategorilerin amel ile iliskisine dair goriisleri, islam hukuku ve inang yapisinin anlasilmasinda
onemli bir kaynak olarak degerlendirilir. Bu cercevede, imam Serahsi’nin Islam inancindaki insanlarm inang tutum-
larina yonelik analizleri, migrik, kafir, miimin, fasik ve miirted gibi kategorileri kapsar. Bu kategoriler, bireylerin
iman ve kiifiirle olan iliskilerini, inanclarin1 ve bu inanglarin pratikteki yansimalarini temel alarak sekillenir. Imam
Serahsi’nin bu konulardaki yaklasimi, iman ve kiifiir sinirlar1 i¢inde amel-inang iligskisine odaklanir ve bu iliskinin
Islam hukuku ve inang yapisi iizerindeki etkilerini detayli bir sekilde inceler.

2.1 Iman ve Kiifiir Sinirinda imam Serahsi’ye Gore Miisrikler

Miisrikler, Islam’in temel tevhid ilkesine aykir1 davranarak Allah’a ortak kosan kisilerdir. Kur’an’da miisrikler,
Allah’mn birligini inkar eden ve bdylece Islam’m temel inanglarma kars1 duran kisiler olarak betimlenir. Bu tanim,
miisriklerin Islam teolojisinde kritik bir konuma sahip olmalarinin nedenidir. islam toplumunun disinda kalan miis-
rikler, Islam’in korumasi disinda yer alirlar. Ancak, Imam Serahsi, miisriklerin Islam’a doniis potansiyelini de goz
oniinde bulundurarak, islam’a dondiiklerinde topluma entegre olabileceklerini ve Islam’m adalet ve merhamet ilke-
leri gergevesinde muamele gorebileceklerini belirtir.!

Imam Serahsi’nin miisriklerle ilgili yaklagimi, onlarin islamya girmeyi reddetmeleri ve islamiyet’e kars1 saldirgan
bir tutum sergilemeleri durumunda cihadin gerekliligini vurgular. Imam Serahsi’ye gére cihad, Miisliimanlarin dinle-
rini savunma ve yayma gorevlerinin bir parcasidir. Cihadin temel amaci, Islam’m dgretilerini yaymak ve zulme ug-
rayan Miislimanlari korumaktir'®. Bu baglamda, cihadin sadece fiziksel bir savag anlamina gelmedigi, ayn1 zamanda
dini inanglar1 koruma ve yayma cabasi olarak da anlasilmasi gerektigi vurgulanir. Serahsi, cihadi “kiyamete kadar
stirecek olan bir farz” olarak tanimlar ve Hz. Resulullah’in “Cihad, Allah’in beni Peygamber olarak gonderdigi giin-
den, immetimden son bir grubun Deccal ile savagmasina dek siirecektir”* soziiyle, cihadin siirekli ve devam eden bir
yiikiimliiliik oldugunu belirtir ve su rivayete yer verir «Kiyametin hemen 6ncesinde peygamber olarak génderildim.
Rizkim mizragimin gélgesinde kilindi. Zillet ve asagilanma bana kars1 gelenlere verildi. Kim bir topluluga benzerse,
o da onlardandir.»"® Siifyan b. Uyeyne’nin yorumuna gore, Allah’in Peygamber’i dort kiligla gondermistir: 1) Kendi-
sinin puta tapanlarla savastig1 kilig, 2) Hz. Ebi Bekir’in dinden ¢ikanlarla savastigi kilig, 3) Hz. Omer’in Mecusilerle

tirma Yaynlari, 2015), 61-89. Bkz. Kilavuz, Ahmet Saim. “Iman”, Islamsda Inan¢ Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, ed. Ibrahim
Kafi. Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlar1 2006, 333-339.

10 Serahsi, el-Mebsiit, 2/89-90; 2/304; 15/193.

11 Serahsi, el-Mebsiit, 8/228, 243; 10/230.

12 Serahsi, el-Mebsiit, 10/4

13 Serahsi, el-Mebsiit, 9/132; Ayrica cihadin gerekliligi i¢in bakiniz: Bayram Kanarya, Cihad Nedir

Ne Degildir? “Hadislerde Cihad Nedir Ne Degildir?”, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2019), 61-98.
14 Ibn Ebi Seybe, Musannef, 4/216; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/50.
15 Ebu Davud, Cihad 33; Beyhaki, es-Siinenu’l-Kiibra, 9/156.
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ve Ehl-i kitapla savastigi kilig, 4) Hz. Ali’nin yanlis yorumlar yaparak dinden ¢ikanlarla, verdigi sozii tutmayanlarla,
adaletten ayrilanlarla savastig1 kilic. Bu dért kilig, miisriklerle ve diger dini sapmalara kars1 miicadelede Islam’in
farkli yaklasimlarini temsil eder.'® Imam Serahsi’nin goriisleri bu ¢ercevede degerlendirildiginde, miisriklerle miica-
dele, Islamy1n temel prensiplerini koruma ve yayma, adaletsizlik ve zulme kars1 durma ve dini sapmalara kars1 miica-
dele etme anlamina gelir. Bu, sadece fiziksel bir savas degil, ayn1 zamanda dini ve ahlaki degerleri koruma ve yayma
cabasi olarak da goriilmelidir. Bu agiklamalar 1s181nda, Serahsi’ye gére miisriklere karsi yapilacak cihad, islam’mn
temel prensiplerini koruma ve yayma, adaletsizlik ve zulme karst durma ve dini sapmalara karsi miicadele etme anla-
mina gelir.!” Bu baglamda Cihad, ilk olarak miisriklerin hak dine davet edilmesiyle baglar ve miigriklerin tutumlarina
gore farkli yaklasimlar benimsenir. Miisrikler Islam’a diismanca bir tutum sergileyip Miisliimanlara zulmederlerse,
cihad savunma amagli olarak yapilir. Serahsi, cihadin sadece yetkili Islam liderleri tarafindan ilan edilmesi gerekti-
gini ve her zaman baris ve adalet ilkelerine uygun hareketle yapilmasi gerektigini vurgular. Boylece, cihad, islam’mn
yayilmas1 ve korunmasi i¢in son ¢are olarak goriiliir ve gereksiz siddetten kagimilmasi esastir.

2.2. Iman ve Kiifiir Stnirinda imam Serahsi’ye Gore Kéfirler

KAfir terim olarak Islam inancina gére Allah’in varhigini ve Hz. Peygamber’in mesajini inkar eden kisiler i¢in kul-
lamilir. Bu tanim, Islam’1n inang sistemi ve toplumsal normlarini anlamada kritik bir role sahiptir. Kiifiir, dinin temel
esaslarindan birini veya tamamini reddetmek olarak tanimlanir ve bu, islam inancinin temel prensiplerini anlamada
onemlibiryonidiir.'®

Imam Serahsi ve diger alimler, iman ve kiifiir arasindaki siir1 da detayli bir sekilde ele alirlar. Ehl-i Siinnet
goriisline gore, iman “kalp ile tasdik ve dil ile ikrar” seklinde tanimlanir.' Bu tanimda, imanin temel sinir1 kalbin
tasdikidir. Ancak, kalbin tasdiki gizli oldugundan, disa vurulan ameller, kalpteki imanin varliginin bir igareti olarak
kabul edilir. Imam Serahsi, bir kisinin disa vurdugu islam inancimnin, onun toplum i¢indeki muamelesini belirledigi-
ni vurgular. Bu, seriatin zahire bakis1 ve ikrara gore islem yapmasi prensibine dayanir. Ancak bu yaklasim, bireyin
icsel inancinin disa vurumunun gergekligini sorgulamaya agik bir kap1 birakir. Kalpten inanmadigi halde inandigini
sOyleyen bir kisi (miinafik), bu diinyada Miisliiman gibi isleme tabi tutulur, ¢iinkii kalbindeki inanc1 yalnizca Allah
tarafindan bilinebilir. Bu durum, islam hukukunun icsel inan¢ ve digsal ifade arasindaki celiskili iliskiyi nasil ele
aldigmi gosterir.”

Imam Serahsi, tekfirin dzellikle cahil ve yetkili olmayan kimseler tarafindan suistimal edilebilecegini ve toplum
icin agir sonuglar dogurabilecegini belirtir. 2! Bize gore de tekfir ve miirtedlik hakkinda hiikiim vermek devlet otorite-
si tarafindan gorevlendirilmis elinde mutlak yetki bulunan ve bu gorevle vaizfelendirilmis ilmi bilgiye sahip alimlere
birakilmalidir. Ciinkii bu yaklasimin kendisi, bireysel 6zgtirliikkler ve inang 6zgiirliigii ile catisma potansiyeline sahip-
tir. Ote taraftan Iman ve kiifiir iliskisi ameller {izerinden ele alindiginda, Islam>in temel inang prensiplerini agiklamak
ve anlamak icin 6nem arz eder. Bu baglamda, islam>da iman ve amel agisindan kafir kavrami ele alacagiz. Bu
inceleme, ibadet, zekat verme, diismanlara karsi kafirlerden yardim alma ve kafirlerin cenaze yikama ritiielleri gibi
c¢esitli uygulamalar tizerinden yapilacaktir.

2.2.1. Kafir ve Ibadet

Islam’da ibadetin gegerliligi, iman ve amel baglaminda incelendiginde, &zellikle bir bireyin kafirken gergeklestir-
digi abdest ve gusiil ritiiellerinin Miisliiman olduktan sonra durumu, Islami fikih ve teoloji alanlarinda tartisilan bir
konudur. Bu tartigma, Islam’im gesitli mezheplerinin yorumlar1 ve uygulamalari arasindaki genis yelpazeyi ve zen-
ginligi gozler 6niine sermektedir. Bu baglamda, Imam Serahsi’nin bu konudaki goriisleri, Hanefi ve Safii mezhepleri
arasindaki ihtilafi aydinlatici bir sekilde ele almakta ve bu ihtilafin kékenlerine 1g1k tutmaktadir.??

16 Serahsi, el-Mebsiit, 10/238.
17 Serahsi, el-Mebsiit, 10/241; ibn Ebi Seybe, Musannef, 4/216; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/50.

18 Hiiseyin b. Muhammed b. Ragib el-Isfahani, “kfr”, el-Miifreddt fi garibi’I-Kur’an, nsr. M. Seyyid Kilani (Kahire:1381/1961); Karadas, Ehl-i
Stinnet Akaidi, 27-29.

19 Ahmed b. Mehmed Magnisavi, Serh-i Ebi’l Miinteha ale’l Fikhu’l ekber li’l Imam-1 A’zam (Istanbul: Asitane, t.y.), 22. Ahmet Saim Kila-
vuz, Anahatlariyla Islam Akaidi51; Genis bilgi i¢in bk: Rasit Kiiciik, “Iman” Temel Islam Ansiklopedisi, ed. Rasit Kiigiik (Istanbul: ISAM
Yayinlar1 2019), 4/334.

20 Serahsi, el-Mebsiit, 9/95, 135; 16/204; Sa’diiddin Mes’0d b. Fahriddin et-Taftazani, Serhu’l-Akdid, nsr. M. Adnan Dervig (Beyrut:
1411/1991), 188-189.

21 Serahsi, el-Mebsiit, 9/95.
22 Serahsi, el-Mebsiit,10/98-132; Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlaryla Islam Akaidi ve Kelama Girig, 64; Giin, “Iman”, Islam Akaidi, 49.
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Hanefl mezhebi, abdest ve gusliin esasen bir fiziksel temizlenme oldugunu savunmakta ve bu ibadetlerin niyetten
bagimsiz olarak fiziksel bir temizlik sagladigini 6ne siirmektedir.”> Bu mezhebin yorumuna gore, bir bireyin Miis-
liiman olmadan 6nce gerceklestirdigi bu ritiiel (6rnegin: abdest almak), Miisliiman olduktan sonra da gecerliligini
korumaktadir. Imam Serahsi, bu gériisii destekleyen tarihsel bir rivayete atifta bulunarak, Hz. Omer’in Miisliiman ol-
madan once kiz kardesinden bir Kur’an sayfasini talep ettigi ve kiz kardesinin bu sayfay1 abdest aldiktan sonra ancak
ona verdigi seklindeki rivayeti, Hanefl mezhebinin bu konudaki goriisiinii pekistiren bir drnek olarak sunmaktadir.
Diger yandan, Safil mezhebi, abdest ve gusiil ritiiellerinin sadece fiziksel bir temizlenme olmadigini, ayn1 zamanda
manevi bir boyutu oldugunu ve bu manevi boyutun niyetle gergeklestigini (miisliiman olmadan dce alinan abdestin
miisliiman olduktan sonra gegerli olmayacagini) vurgulamaktadir. Boylelikle bu mezhebe gore, kafirin iman etmeden
once gerceklestirdigi ritiieller gecerli degildir.?* Bu yaklagim, Islam’da niyetin énemini ve ibadetlerin sadece digsal
bir temizlikten ibaret olmadigini, ayn1 zamanda igsel bir niyet ve teslimiyeti gerektirdigini gostermektedir. Bu iki
farkl1 yaklagim igtihat, Islam teolojisinin inceligini ve zenginligini ortaya koymaktadir. Hanefi mezhebinin fiziksel
temizlige odaklanmasi, Islam’in pratik ve somut yénlerini vurgularken, Safii mezhebinin niyetin énemine dikkat
cekmesi, ibadetlerin manevi derinligine isaret etmektedir. Bizce bu iki yaklasimin tek bir eylemde birlestirilmesi
hem maddi hem de manevi agidan daha biitiinciil bir yaklasim olusturur. Bu birlesim, bir eylem ve niyetin islam’mn
ongordiigii hedeflere uygun olarak daha iyi yonlendirilmesini saglayacaktir.

Imam Serahsi’nin goriisleri 15181nda, bir bireyin kafirken gergeklestirdigi abdest ve gusiil ritiiellerinin Miisliiman
olduktan sonra gegerliligi, Islam’mn farkli yorumlarimi ve mezhepler aras1 ihtilaflar1 gozler 6niine serer. Bu tartisma,
Islam’1n hem dissal temizlige hem de igsel niyete verdigi nemi ve bu iki unsuru nasil dengede tuttugunu gosteren bir
ornektir. Hanefi ve Safii mezheplerinin bu konudaki farkli yaklasimlari, islam’in gesitliligini ve zenginligini yansitir.
Bu ihtilaf, Islam teolojisinin derinliklerine isaret eder ve bu konuda Imam Serahsi’nin bu 6nemli farka isaret etmesi
dikkate degerdir.

2.2.2. Kéafire Zekat

Zekat, Islam>in bes temel sartindan biri olarak, Miisliimanlarin mali sorumluluklar1 arasinda yer alir ve toplumsal
adaletin saglanmasi, ekonomik dengenin korunmasi ve ihtiyag sahiplerine yardim etme amacini tasir. Bu ibadetin uy-
gulamasi, Islam alimleri arasinda farkli yorumlara konu olmustur, dzellikle kafir olarak adlandirilan gayri miislimlere
zekat verilip verilemeyecegi konusu, tarihsel ve fikhi baglamda 6nemli bir tartisma alanidir.?®

Hanefi mezhebinin 6nde gelen imamlarindan Ziifer, zimmi olarak adlandirilan Miisliiman olmayan tebaaya zekat
verilebilecegini savunurken, diger Hanefi imamlar1 bu gériise katilmamaktadir. imam Serahsi, bu farkliligin zekatin
amaci, kime verilmesi gerektigi ve zekatin toplumsal islevi hakkindaki farkli yorumlardan kaynaklandigini belirtir.
Imam Ziifer’e gore, zekatin temel amaci, ibadet yoluyla muhtag olan fakirin ihtiyacim gidermektir ve bu amacin
zimmiye zekat verilerek de hasil olabilecegi goriisiindedir. Buna karsilik, imam Serahsi ve diger Hanefi imamlar,
zekatin sadece Miisliiman toplumu i¢in oldugunu “Zekati onlarin zenginlerinden al, fakirlerine ver.”?® hadisine daya-
narak kafire zekat verilemeyecegini savunmuslardir. Bu hadise gore zekat hangi toplumun zenginlerinden alinmissa,
o toplumun fakirlerine verilir ve bu toplum Miisliimanlardir.

Serahsi’nin zekat konusundaki analizleri, Islam’in ekonomik adalet ve toplumsal dayanisma prensiplerinin iman
ve kiifiir baglaminda nasil yorumlandigini ortaya koymaktadir. ¥’ Zekatin temel amaci ihtiyag sahiplerine yardim
etmek olmakla beraber bu yardim Miisliiman olmayan zimmi tebaaya da uzanabilir. Ote yandan zekatin, toplanmis
oldugu Miisliiman toplumun fakirlerine yonlendirilmesi gerekmektedir. Boylelikle Serahsi bu iki farkli yaklagimi
rivayet etmekle, zekatin sadece bir dini ibadet olmanin 6tesinde, sosyal adaleti gerceklestirme ve toplumsal daya-
mismay1 tesvik etme islevini de gozler oniine sermistir. Imam Serahsi’nin bu tespitleri, Islam’in hem ayn1 toplumda
yasayan Miisliimanlari hem de yoksul ve muhtag gayri miislimleri koruma amacini gosterirken, ayni zamanda igsel
niyetin ve inancin dnceligini dengeli bir sekilde ele alir ve Islam’m bu iki unsuru nasil dengede tuttugunu gdsteren
onemli bir 6rnektir. Bize gore biitiin bunlarla birlikte giiniimiizde sosyal adaletsizlikten gelen 6fkeye karsi meydana
gelen din aleyhtarligi ve hatta dinsizlik zekatla asilabilecek dnemli bir konudur. Malinin zekatini veren kisi malini,
canini, neslini, aklini ve dinini korumus olur. Bu gérev her toplumun yoneticilerine ve mesiiliyet sahiplerine farzdir.
Toplum onlara emanettir. Giiniimiizde enflasyonun yasandigi yerlerde bu zekatin mallar {izerinden dagitilmasi ve 6n-

23 ibn Abidin, Reddii'I-muhtar (Kahire:1386/1966), 1/90-115.

24 Ebi Abdilldh Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, el-Um (Beyrut: 1403/1983), 8/580.
25 Buhari, Zekat, 1; Miislim, “Iman”, 29.

26 Ebu Davud, Zekat, 4; Tirmizi, Zekat, 6.

27 Serahsi, el-Mebsiit, 2/304.
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celikle miisliimanlarin ve her bélgenin kendi fakirlerinin tercih edilmeleri evladir. Zekat, din ile giinliik yagam arasin-
da inangsal bir koprii gérevi goriir ve bu rolii giiniimiizde daha da 6nem kazanmaktadir. Bu, zekatin sadece ekonomik
bir ylikiimliiliik olmanin tesinde, toplumsal dayanisma ve adaleti pekistiren i’tikad1 bir dini pratik oldugunu gosterir.

2.2.3. Diismana Karsi Kafirlerden Yardim Almak

Serahsi eseri el-Mebsiit’ta savasin ve cihadin fikhi ve itikadi boyutlarin1 kapsamli bir sekilde ele alir. Ozellikle,
diismana kars1 savagirken gayri miislimlerden, yani zimmilerden yardim almanin mesruiyeti {izerine yaptig1 analizler,
Islam alimleri arasinda farkli goriislerin varligini gosterir. Bu konuda Imam Serahsi, hadisler ve rivayetlerle destek-
lenen detayl1 bir ¢erceve sunar. Bu cer¢evede, ehl-i tevhidin miisriklerle savasirken zimmet altindaki gayrimiislim-
lerden yardim almasinin dogrulugu veya yanlishigi, farkli islam alimlerinin farkli yaklasimlarina neden olmustur.

Imam Serahsi, ehl-i tevhid olarak miisriklerle savasirken zimmilerden yardim almanin fikhi ve itikadi boyutunu,
Ibn Abbas’tan nakledilen bir rivayetten alir. Hz. Peygamber’in Kurayza ogullarina karsi, Kaynuka ogullarmin deste-
gini aldig1 ancak onlara ganimetten pay vermedigi 6rnegini, Miisliimanlarin miisriklere kars1 savagirken zimmet va-
tandaslarinin destegini almalarinda bir sakinca olmadigina dair bir delil olarak sunar. Ancak, bazi alimler bu durumu
mekruh olarak gérmislerdir. Onlara gore, Allah’a ortak kosanlarin yaptiklari cihad sayilamaz ve cihad olmayan bir
seyin cihada karistirtlmasi dogru degildir. Bu goriislerini desteklemek icin Bedir gazvesinde iki miisrikin Hz. Resu-
lullah ile savasa katildig1 ancak Resulullah’in “Dinimiz {izere olmayan kimse bizimle cihada ¢ikmasin™? buyurdugu
rivayetini one siirerler. Hanefi mezhebine gore, diismana karsi gayri miislimlerden yararlanmak, diismana daha ¢ok
ofke ve nefret getirir. Bu, diismana kopekleri salmak gibidir. Resulullah’in onlar1 gotiirmemekte 1srar etmesinin se-
bebi, onlarin Miisliiman olacaklarini bilmeleridir. Nitekim hadiste “Bunun {izerine Miisliiman oldular” denilmistir.
Bedir savasinda Miislimanlarin sayica az olmalar1 nedeniyle, onlarin ihanet edeceginden korkuldugu belirtilmistir.
Allah Teala, “Siz azken Allah size Bedir’de yardim etti”*® buyurmustur. Eger devlet baskan1 herhangi bir ihanetten
endise duyarsa, onlarin destegini istemek ve onlarin Miisliimanlarin arasina girmelerine izin vermek dogru degildir.
Dahhak’in rivayet ettigi hadisin yorumu da budur. Resulullah (s.a.v), Uhud gazvesi i¢cin Medine’den ayrilirken biiyiik
bir birlik gordii. “Onlar kim?” diye sordugunda, “Falanca ogullarindan Yahudilerdir” yanitini aldi. Bunun iizerine Hz.
Peygamber “Kéfirlerden yardim almayiz” *' buyurdu. Bazi rivayetlere gore, zimmet vatandaslari kendilerini tistiin
gormekte ve Miisliimanlarin sancagi altinda savasmamaktadirlar. Hanefi mezhebine gore, eger Miislimanlar kendi
sancagi altinda savasmay1 kabul ederlerse onlardan yararlanilabilir. Ancak eger kendi sancagi altinda toplanirlarsa,
onlardan yardim istenmemelidir. Hz. Peygamber tarafindan nakledilen “Misriklerin atesiyle aydinlanmayin!”3? ifa-
desinin yorumu da bu sekildedir. Ayrica Hz. Peygamber “Ben, miisriklerle birlikte olan her Miislimandan uzagim.”
demistir. Imam Serahsi’ye gére bu sézle Hz. Peygamber miisriklerin sancag: altinda savasan Miisliimanlar1 kastet-
migtir.*

Imam Serahsi’nin el-Mebsiit adli eserinde zimmilerin Miisliimanlarla olan iliskisinin fikhi ve itikadi boyutlarna
dair bir perspektif sunulmaktadir. Bu perspektif, islam’in merkezi prensipleri olan tevhit inanc1 ve cihad anlayisini te-
mel almaktadir. Cihat tevhit inanc1 ¢ergevesinde icra edilmeli ve zimmilerin de bu siirece katkida bulunmalari, kendi
inangsal degerlerini koruyarak, ahlaki ve dini bir uyumluluk i¢inde olmalar1 gerekmektedir.’* Bu baglamda bize gore
Miisliimanlarin, zimmilerle olan iliskilerini stratejik bir perspektiften degerlendirilmeleri, hem Islam’in genel pren-
siplerine sadik kalmak hem de birlikte toplumsal yasami desteklemek icin elzemdir. Imam Serahsi’nin bu konudaki
analizi, savagin sadece fiziksel bir catisma olmadigini, ayni1 zamanda itikadi bir boyutu da oldugunu gostermektedir.

2.3.4. Kafirin Yikanmasi

Islam, hayatin her yoniinii kapsayan genis bir dgreti yelpazesi sunarak, 6liim sonrasinda uygulanan ritiielleri Miis-
liiman ve gayri mislimler i¢in sosyo-kiiltiirel dinamiklerle i¢ ice ge¢mis bir inang sistemi sunar.

28 Bu goriise hilaf olarak Omer Nasiihi Bilmen, “Miislimanlar, kendileri i¢in bir maslahat mevcut oldugu takdirde, gayrimiislimlerin kendi
aralarinda yaptiklari savaslarda iki taraftan birine yardim edebilirler” Omer Nastihi Bilmen, Hukuku Islamiye ve Istildhati Fikhiyye Kamusu
(istanbul: Bilmen Yayinlar1, 1976), 3/ 336. Ebu Davud, K. Cihad, 2386.

29 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111/454; Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, nsr. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Kahire, ts.), 4/223; Hakim, Miisted-
rek, 11/132.

30 Al-i imran 3/123.

31 Hakim, Miistedrek, 11/132; Heysemi, Mecmau 'z-zevaid, 5/550; Serahsi, el-Mebsut, 10/43.
32 Nesai, “Zinet” 51; Beyhaki, es-Stinenii’I-Kiibra, 10/127

33 Serahsi, el-Mebsiit, 10/43-44.

34 Serahsi, el-Mebsiit, 10/230.
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Imam Serahsi’ye gore 6liimden sonra kisiye uygulanan cenaze islemleri iman ve kiifiir baglaminda degisiklik
gostermektedir. Bunu Miisliiman olmayanlarin vefati sonrasi uygulanacak ritiieller tizerinden 6zgilin 6rneklerle agik-
lar. EbG Talip’in 6liimiinde Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’e “Sapkin amca 6lmiistiir.” demesi ve buna karsilik Hz.
Peygamber’in “Git onu yika, kefenle ve gom! Bana gelinceye kadar da higbir sey konusma.” seklindeki talimati,*
Serahsi’nin yaklagimini somutlastirir. Benzer bir durum, Said b. Ciibeyr tarafindan nakledilen ibn Abbas’in, “Annem
Hristiyan olarak 6ldii, ne yapayim?” sorusuna verilen “Onu yika, kefenle ve gdm.” cevabinda da gorliir. Haris b.
Ebl Rabia’nin Hristiyan annesinin cenazesine sahabilerle katilmasi, bu konudaki uygulamalarin gesitliligini gosterir.
Ona gore, kafirlerin cenaze yikama ritiielleri, lizerine su dokiilerek pisliklerin temizlenmesi seklinde gerceklestirilir.*®
Miisliimanlara yapildig1 gibi namaz abdesti alinmaz, zira onlar hayatlar1 boyunca abdest almamiglardi. Serahsi yine
Miisliiman kafir akrabalik iliskileri icerisinde Miisliiman bir cocugun vefatinda, eger ¢ocugun babasi1 kéfirse, babanin
cenaze islemlerini tistlenmesinin uygun olmadigini vurgular. Bu, bir Yahudi’nin 6liim aninda Hz. Resulullah’a iman
etmesi ve Hz. Peygamber’in “Kardesinizin islerini siz tistlenin.” seklindeki talimatiyla paralellik gosterir.’” Serah-
si’nin bu gorisleri, inang farkliliklarinin cenaze ritiielleri tizerindeki etkisini ve bu ritiiellerin toplumsal uyum agi-
sindan 6nemini vurgular. Ayrica, Miisliman topluluklarin 6lii bireyleri ile kafir olarak adlandirilan topluluklarin 6li
bireyleri bir araya geldiginde, dlenlerin gogunluguna gore hareket edilmesi gerektigini belirterek, Islami ritiiellerin
uygulanmasinda toplumsal ¢ogunlugun inang yapisinin dikkate alinmasinin gerekliligine isaret eder. Bu yaklasim,
Islam toplumlarinda 6liim ve cenaze islemlerinin, toplumsal yapinin ve inang gesitliliginin dikkate alinarak yiiriitiil-
mesinin dnemini ortaya koyar.

Imam Serahsi, kafirin Miisliiman ¢ocugun kabrine girmesinin dahi mekruh oldugunu belirtir. Gerekge olarak “ka-
firin oldugu yere gazap ve lanet iner” hadisine yer verir.*® Misliimanyin kabrinin bu durumdan korunmasi gerektigini
ifade eder. Miisliiman>in kabrine, islamy1n siinneti iizerine koymak icin Miisliimanlarin girmesi gerektigini vurgular.
Islamyda inang ve yasam tarzinin uyumunu vurgulamakta ve liim sonrast ritiiellerin toplumsal ve dini agidan tasidig1
derin anlami 6n plana ¢ikarmaktadir. Bu baglamda bize gore Islam inancinda, 6liim sonrasi ritiieller ve mezarlik uy-
gulamalari, sadece fiziksel bir gdmme islemi olmanin 6tesinde, dini ve toplumsal degerlerin bir yansimasi olarak ele
alinir. Ote taraftan farkli inanglara ait mezarliklarin birbirine karismasi, islam’in inang birligi ve diinya yasamidaki
bir yansimast olarak kabul edilemez. Bu durum 6liim sonras1 hayata dair Islami inanglarin bir uzantis olarak gériiliir
ve kabir hayatinin, diinya hayatindaki inangsal ayrimlarin bir yansimasi olarak ele alinmasi gerektigine isaret eder.

2.3. Miiminler ve Fisk Durumu

Miimin, Kur’an’da farkli ayetlerde gesitli bicimlerde gegen ve Islam inancinin temel taslarimi yansitan bir kav-
ramdir. Miimin, temelde iman etmekle tanimlanir; bu, Islam’in temel inang esaslarina géniilden baglilik anlamina
gelir. Miiminler, Allah’a giivenen, namazlarint diizenli ve dogru bir sekilde kilan, orug tutan, zekat vererek infakta
bulunan, iyiligi tesvik edip kotiilikkten kaginan, bos islerden uzak duran, cihad etme sorumlulugunu tastyan, cana
kiymayan, iffetli, glivenilir, Allah’tan sakinan ve miiminleri dost edinen kisilerdir. Ayrica, sikintilara sabir gdsteren,
tevbe edip af dileyen, s6ziinde duran, Allah’1 sik¢a anan, ara bulan ve sélih amellerde bulunan kisiler olarak tanim-
lanirlar. Kur’an’da miiminler, “Miisliman”, “Salih amel”, “Takva” (Allah’tan sakinma), “Islah”, “Sabir” ve “Zakir”
gibi kavramlarla da 6zdeslestirilerek, bu 6zelliklerin miiminin karakteristik nitelikleri oldugu vurgulanir. Bu ¢erce-
vede, miimin olmak sadece inangla sinirli kalmayip, ahlaki ve toplumsal sorumluluklart da igeren, dinamik ve etkin
bir yagsam tarzini ifade eder.”

Islam literatiiriinde dinin emir ve yasaklarina aykir1 davrananlari tanimlamak igin “fasik” terimi kullanilir. Bu
kavram Islam inancinda ve kelam ilminde fasikligin tanimi, smirlar1 ve toplumdaki yerine dair derinlemesine dair
tartismalar1 beraberinde getirir. Etimolojik olarak “fasik”, Arapca kokenli bir terim olup Islam literatiiriinde genellik-
le “giinahkar” ya da “isyan eden” anlaminda kullanilir. Fasik, Islam’m emirlerine ve yasaklarma kars1 gelerek biiyiik
giinah isleyen, dinin 6grettikleri disina ¢ikan ya da toplumun kabul ettigi ahlaki degerlere aykir1 davranan ve genel-
likle “giinahkar” ya da “isyan eden” anlaminda kullanilir. islam’in emirlerine ve yasaklarina kars1 gelerek biiyiik
giinah isleyen, dinin 6grettikleri digina ¢ikan ya da toplumun kabul ettigi ahlaki degerlere aykir1 davranan fasiklarin

toplum i¢indeki yerleri, haklari, sorumluluklari ve bu kisilere dinde nasil muamele edilmesi gerektigi gibi konular

35 Bedriiddin Mahmiid b. Ahmed b. Misa b. Ahmed el-Ayni, Umdetii 'I-kari fi serhi Sahihi’l- Buhdri (Kahire:1392/1972), 8/193.
36 Serahsi, el-Mebsiit, 2/89; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/416.

37 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/416.
38 Serahsi, el-Mebsit, 2/90; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11127; Tbn Mace, Cenaiz, 38; Tirmizi Cenaiz, 54; Hakim, Miistedrek, 1/520.

39 Bakara 2/3; Al-i Imran 3/28, 3/110, 3/124, 3/139; Nisa 4/92, 4/94, 4/144; Maide 5/57, 5/88, Araf 7/85; 8/1, 8/2, 8/74; Tevbe 9/71, 9/111-112;
Taha 20/75-76, 20/112; Neml 27/2-3; Nur 24/30-31; Ahzab 33/23, 33/35; Hucurat 49/10; Nuh 71/28, Mii‘minun 23/3.
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Islam alimleri tarafindan detayli bir sekilde ele almigtir.**

Kelam ilminde, biiyiik giinah isleyenlerin/fasiklarin iman durumu tizerine farkli goriisler ortaya konmustur. Mu’te-
zile ekoli, biiyiik glinah isleyenlerin ne miimin ne de kafir oldugunu savunur. Mu’tezile’ye gore, biiylik glinah isleyen
kisi, yani fasik, tam anlamiyla bir miimin olarak kabul edilmez, ancak inkar etmedigi siirece bir kafir de sayilmaz.
Bu, iman ile kiifiir arasinda bir ara durum olarak tanimlanir ve “el-menziletu beyne’l-menzileteyn” yani “iki durum
arasindaki menzil” olarak adlandirlir. Ote yandan, Hariciler, fasiklig1 ¢ok daha kat1 bir sekilde yorumlarlar. Onlara
gore, fasik olan kisi, isledigi giinahin derecesine bakilmaksizin kafir olarak kabul edilir. Haricilerin bu goriisi, gii-
nahkar bir bireyin toplum igindeki dini statiistine dair Mu’tezile’nin yaklasimidan 6nemli 6lgtide farklilik gosterir.*!

Eg’ari ve Matiiridi ekolleri ise bu bireyleri miimin olarak kabul eder, ancak fasik sifatiyla nitelendirirler. Eg’ari ve
Matiiridi ekolleri, Islam inanci ile ilgili baz1 temel meselelere farkli yaklagimlar sergilemektedir. Ozellikle, islam’in
temel inang esaslarmi kabul edip, ancak bazi dini yiikiimliiliikleri yerine getirmekte ihmalkéar davranan bireylerin
statiisii konusunda bu iki ekol, ortak bir goriise sahiptir. Eg’arl ve Matiiridi ekolleri, s6z konusu bireyleri imanlarin-
dan Gtiirii miimin olarak kabul ederken, ayni zamanda dini yiikiimliiliikklerini ihmal ettikleri igin onlar1 ‘fasik’ olarak
nitelendirirler. Bu yaklasim, Islam inancinda iman ve amel arasindaki iliskiyi yansitan ve dini sorumluluklarin yerine
getirilmesinin 6nemini vurgulayan bir perspektif sunar. Bu ekoller, “imanin kalpteki tasdiki ile dil ile ikrarini esas
alirken, amellerin ihmalinin imanin varligim ortadan kaldirmadigini, ancak kisinin dini ahlaki durumunu etkiledi-
gini” belirtirler. Bu anlayis, islam inanc1 ve ahlaki baglaminda, iman ile amel arasindaki dengeyi ve bu iki unsuru
birbirinden ayiran ince ¢izgiyi anlamamiz acisindan dnemlidir. Es’ari ve Matiiridi ekollerinin bu yaklagimi, Islam
diisiincesinin zenginligini ve gesitliligini gozler 6niine sererken, ayn1 zamanda Islam toplumlarinda bireylerin dini
yasantilarina dair daha kapsayici bir bakis agis1 sunar.*

Imam Serahsi’nin bakis agisma gore, miiminin fasiklik durumunun hiikkmii Islam inang yapismnin uygulama ala-
mindaki gesitliligini gdzler dniine serer. Serahsi, “Iman, giinah isleme sebebiyle eksilmez ve ameller imanin parga-
lar1 degildir” goriisiinii benimser. Bu, Hanefi mezhebinin temel prensiplerinden biridir ve Islam inancinin ameller
iizerinden dinamik yapisini yansitir. imam Serahsi’ye gére Safii mezhebi «Ameli imanin bir pargast olarak goriir ve
fasiklarin sahitligini gecersiz kabul eder.” Bu yaklasim, imanin sadece inangsal bir boyutu olmadigini, ayni zaman-
da ameli (eylemsel) bir boyutu da oldugunu vurgular. Safii alimleri, “sahitlik, nikahin yapildigini ortaya koymak
ve inkar nedeniyle dogabilecek eksikliklerden korunmak icindir” diyerek, sahitligin giivenilirlik ve adalet tizerine
kurulu oldugunu belirtirler.* Bu bakis agis1, Islam teolojisinin sadece teorik degil, ayn1 zamanda pratik ve toplumsal
sonuglar1 olan bir yapiya sahip oldugunu gosterir.

Imam Serahsi’nin fasiklik konusundaki analizleri, Islam inang sisteminde iman ve kiifiir arasindaki hassas sinirla-
r1 aydinlatmaktadir. Bu baglamda, Serahsi’nin yer verdigi “glinah olan1 yapmay1 adamak, fasiklarin tanikligi, bilerek
haksiz hiikiim vermek, fasigin imameti, isyancilar ve Haricller hakkindaki hiikiimler ve fasigin cenaze namazi gibi
konular1 bireylerin sosyal ve dini yagamlar1 {izerindeki etkileri baglaminda ele alarak kelam ilmindeki iman ile kiifiir
arasindaki hassas ayrimi ameller lizerinden nasil ele aldigini1 anlamaya c¢alisacagiz.

2.4. Fiskla Ilgili Uygulamalar

2.4.1. Giinah Olan1 Yapmay1 Adamak

Imam Serahsi, Islam inancinda adak ve yeminin énemini, bunlarm Miisliimanlarin Allah’a olan baghliklarmi ve
manevi taahhiitlerini ifade etme bigimleri {izerinden ele alir. Arapga’da “nezir” olarak adlandirilan adak, bir Miislii-
man’1n Allah’a kars1 yerine getirmeyi taahhiit ettigi ibadetlerin bir pargasidir. Serahsi, Kur’an ve Hadislerde adakla-
rin yerine getirilmesinin vurgulandigini belirterek, bu taahhiitlerin sadece s6z degil, ayn1 zamanda Allah’a kars1 bir
borg olarak goriilmesi gerektigini ifade eder. Bu baglamda, adaklarin yerine getirilmesi, kisinin manevi geligimi ve

40 Arapga kokenli bir kelime olan fasik ve fasiklik, biiyiik giinah islemek olarak tanimlanabilir. Fasik terim olarak Islamyin emir ve yasaklaria
uymayan, haram isleyen, giinahkar ve ahlaki degerlere aykiri hareket eden kisi anlamina gelir. Fasiklik, kisinin dini hiikiimlere kars1 gelme-
si ve bu hiikiimleri ihlal etmesi durumudur. Fasik kisi, Islam toplumunda giivenilirlikten diismiis ve taniklig1 kabul edilmeyen bir kisi olarak
goriiliir. Sevki Yavuz, “Fasik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995),12/202. isfahani, Miifredat, 2
/331; Ebii’l-Hasan el-Es’ari, Makdalatii I-Islamiyyin ve ihtildfii I-musallin, nsr. H. Ritter (Wiesbaden:1382/1963), 119.

41 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/47-48; Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, (Ankara: Otto Yay., 2012),291; veysi Unverdi, “Mutezile’nin
Inang Sistemi; Usul-i Hamse/Bes Ilk eve Arka Plan1”, Artuklu Akademi Dergisi, 4/2, 2017, 11-15.

42 Ebl Mansir Muhammed el-Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf (Beyrut :1970), 334, 353; Es ‘ari, Makaldt (Ritter), 141, 269.

43 Serahsi, el-Mebsuit, 8/204; 7/37.
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Allah’a olan bagliligin1 gosteren 6nemli bir unsurdur. *

Serahst, giinah teskil eden eylemlerle ilgili adaklar konusunda, bu tiir adaklarin islam’in temel prensiplerine aykirt
oldugunu ve dolayisiyla gecersiz kabul edilmesi gerektigini vurgular. Ona gore, giinah i¢eren bir eylemi taahhiit eden
bir adak, Islami ahlakin temel degerleriyle ¢elisir. Bu durum, giinah iceren bir eylem igin yapilan adaklarin gegerlilik
kazanmadigini sdyler. Bu, iman ve kiifiir baglaminda, inancin amel iizerindeki etkisini vurgulayan bir yaklasimdir;
zira glinahkar eylemler, imanin gerektirdigi ahlaki degerlerle catisir. Serahsi, glinah iceren eylemlerle ilgili adaklarin
gecersizligi ve yemin ihlallerinin ciddiyeti {izerine odaklanir. Kur’an’da belirtildigi iizere, Allah’a verilen sozlerin
tutulmasi esastir ve adaklarin yerine getirilmesi gerekmektedir.* Ancak, Hz. Peygamber’in hadislerinde belirtildigi
iizere, Allah’a itaat igeren adaklarin yerine getirilmesi emredilirken, Allah’a isyan veya masiyet iceren adaklarin
yapilmamasi, yapilmissa da bunlara uyulmamasi gerektigi vurgulanir.* Bu baglamda, giinah igeren bir eylemle ilgili
adaklarm hiikmii, Islam alimleri arasinda tartisma konusudur. Ornegin, Sa>birye atfedilen bir rivayete gére, giinah
iceren bir eylemle ilgili adak yapan kisi i¢in yemin kefareti gerekmez, ¢linkii glinah olan bir seyin adanmasi1 miimkiin
degildir. Buna karsilik, EbG Hanife, zihar (esini annesine benzetme) gibi glinah sayilan bir eylem i¢in Allah’1n kefa-
ret emrettigini belirterek, giinah iceren eylemler icin de kefaretin gerekli olabilecegini savunur. imam Muhammed
de Ebi Hanife’nin bu goriisiinii destekler ve “Daha hayirli olan1t yapsin ve yemininin kefareti 6desin.” hadisini delil
olaraksunar.*’

Serahsi, bu konuda farkli alimlerin farkli goriislere sahip olabilecegini kabul ederken, tiim goriislerin ortak nok-
tasinin verilen sozlerin kutsalligi oldugunu vurgular. Miisliiman tarafindan edilen yemin, sadece sozlii bir taahhiitten
Ote, Allah’a kars1 yapilmis manevi bir taahhiittiir. Bu nedenle, yeminin ihlali, yalnizca bir anlasmanin bozulmast
degil, ayn1 zamanda Allah’a verilen soziin ihlali olarak degerlendirilmelidir. ** Serahsi, yeminin ihlalinin ciddi bir
mesele oldugunu ve ihlal durumunda gerekli kefaretin 6denmesi gerektigini vurgular. Bize gore bu yaklasim, Islam
inancinin, bireysel sorumluluk ve manevi taahhiitleri 6nemseyen esnek ve birey odakli bir yoniinii yansitir. Serah-
si’nin bu goriisleri, Islam inancinin insan davramslar {izerindeki diizenleyici ve ahlaki etkisini gdsterirken, ayni
zamanda bireyin kendi inan¢ ve degerlerine uygun hareket etmesinin énemini de vurgular.

2.4.2. Fasiklarin Taniklig1

Islam’da sahitlik, adaletin saglanmasinda ¢ok nemli bir role sahiptir ve dzellikle zina gibi hassas konularda sa-
hitligin kabulii veya reddi, toplumun adalet algisini etkileyebilir. Bu, iman ve amel kavramlariyla yakindan iligkilidir
ve bir bireyin dini ve ahlaki durusunu yansitir, toplum igindeki giivenilirligini belirler. Fikih ve kelam ilimlerinde,
sahitligin kabul edilebilirligi tizerine tartismalar genellikle fisk (dini dlgiilere aykir1 davranis) baglaminda ele alinir.

Hanefl mezhebine gore, fasik taniklarin iftira cezasi almasi gerekmez, ¢linkii onlarin tanikligi hiikiim verilmesi
icin kabul edilebilir. Safii mezhebine gore ise, fasik taniklarin tanikligi kabul edilmez ve bu taniklar iftira cezasi alir.
Eger bir kisi, bir bagkasinin zina ettigini iddia eder ve bu iddiay1 desteklemek i¢in dort fasik tanik getirirse, Hanefl
mezhebine gore bu kisiye iftira cezasi verilmez. Safii mezhebine gore ise, bu kisi iftira cezasi alir.*

Serahsi’ye gore, fasikin sahitligi kabul edilmez, ancak bu, fasigin tanikliginin tamamen gegersiz oldugu anlamina

44 Serahsi, el-Mebsiit, 7/63.Abdullah b. Mahmid el-Mevsili, el-fhtiyar li-Talili’I-Muhtdr, nst. Ali Abdiilhamid Ebii’l-Hayr — M. vehbi Siiley-
man (Beyrut:1419/1998), 4/76-77.

45 en-Nahl, 16/91; el-isra, 17/34.

46 Serahsi, el-Mebsiit, 8/204, Miislim, Nezir, 8; Buhari, Eyman, 28.

47 Miislim, Eyman 11, 13; Nesai, Eyman ve’n-Nezair, 16. Yemin keffareti, yemin edip de yeminini bozan kisinin yerine getirmesi gereken dini
bir ylikiimliiliiktiir. Bu yiikiimliiliik, dncelikle maddi bir yardim seklinde olup, alternatif olarak orug tutma ile de yerine getirilebilir. Yemin
keffaretinin yerine getirilme yontemleri sirali bir bigimde soyledir: On Fakire Fitre Miktar1 Yardimu: ilk olarak, on fakir bireye, her biri icin
fitre (fitir sadakas1) miktarinda maddi yardim yapilmas: gerekir. Bu, yemin keffaretinin yerine getirilmesindeki en yaygin yontemlerden
biridir. Bir fakire on giin boyunca yardim: Alternatif bir yontem olarak, bir fakire on farkli giin boyunca, her giin fitre miktarinda para
yardimi yapilabilir. Bu yontem, yardimm bir kisiye odaklanmasini ve siireklilik arz etmesini saglar. On yoksulu besleme veya giydirme:
Yemin keffaretini yerine getirmenin bir diger yolu da on yoksul bireyi sabah ve aksam olmak {iizere iki 6giin doyurmak ya da onlara giysi
saglamaktir. Bu yontem, maddi yardimin yani sira, ihtiya¢ sahiplerinin temel ihtiyaglarinin karsilanmasina yonelik bir yaklasimi temsil
eder. Ug giin orug tutma: Yukaridaki maddi yardim yontemlerinden herhangi birini yerine getiremeyenler igin son gare olarak, araliksiz i
giin orug tutulmasi gerekir. Bu, maddi imkanlar1 kisith olan kisiler i¢in bir alternatif sunar. Yemin keffareti, kisinin yeminini bozmasinin
ardindan vicdani bir sorumluluk ve dini bir telafi yontemi olarak goriiliir. Bu yiikiimliiliikler, yeminin dnemini vurgulayarak, kisileri ver-
digi sozlerin degerini ve agirligini daha iyi kavramaya yonlendirir. Serahsi, el-Mebsiit, 8/228, 243. Bk. Ebli Muhammed Muvaffakuddin
Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmaili el- Makdisi, el-Mugni, 9/514.

48 Serahsi, el-Mebsiit, 3/115, 8/235, 243; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/204; Miislim, Eyman 11, 13; ibn Mace, Kefaret 7; Ibn Hibban, Sahih,
10/188.

49 Tbn Riisd, Bidayetii'I-miictehid (Kahire: el-Mektebetii’t-ticAriyyetii’l-kiibra), 4/215; ibn Kudame, el-Mugni, 9/34.
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gelmez. Eger dort fasik, birinin zina ettigine taniklik ederse, bu taniklik kabul edilmez, ¢iinkii zina su¢lamasi igin
dort giivenilir tanigin bulunmasi gerekmektedir. Fasik taniklarin varligi, zina su¢lamasinin kesinlesmesi i¢in yeterli
degildir. Serahsi, fasikin sahitlik durumu hakkinda Hanefi mezhebinin genel goriislerini benimsemektedir.*

2.4.3. Fasigin imameti

Islam’da fasiklik kavramu, biiyiik giinahlar islemenin yan sira, kiiciik giinahlar siirekli ve 1srarla islemek sure-
tiyle de meydana gelebilir. Fasik olarak nitelendirilen bir Miisliiman, Islam’m temel inang esaslarina sadik kalmakla
birlikte, davranislariyla Islam’1n 6gretilerine ters diisen bir durum yasar. Bu durum, bireyin toplumsal giivenilirligine
ve itibaria zarar verebilir ve ahiretteki kurtulusunu riske atabilir. Islam mezhepleri arasinda, fasik bir kisinin imamet
meselesi, yani giinahkér bir bireyin cemaate namaz kildirma yetkinligi konusunda farkli goriisler bulunmaktadir.>!

Ehl-i Siinnet mezhebleri, kiifre diigmeyen fasiklari miimin oldugunu ve onlarin arkasinda namaz kilinabilecegini
savunur. Eb(i Hanife ve ashabi, imamin adaletsizlik yapmasi ve giinah islemesi durumunda bile azledilmesi gerektigi-
ni reddeder.>? Hanefi mezhebine gore, fasik bir kisinin imameti caizdir, ancak bu durum tercih edilmez ve miimkiinse
giinahsiz ve adaletli bir kisi imam olmalidir. Hanefl mezhebi, imamin sadece kiifiirde bulunmamasi gerektigini savu-
nur.” Ayni sekilde Maliki mezhebi de imamet konusunda toleransli bir yaklagim sergiler. Bu mezhebe gore, fasik bir
kisinin imameti caizdir, ancak tercih edilmez. Eger cemaat i¢inde daha uygun bir kisi varsa, o kisi imam olmalidir.>*
Safii mezhebine gore, imam olacak kisinin giinahsiz ve adaletli olmasi1 gerekir. Giinahkar bir kisinin imam olmasi
cenaze namazi gibi zaruret durumlarinda veya bayram ve Cuma namazi gibi cemaatle kilinmasi gereken namazlarda
bagka bir kimsenin bulunmamasi halinde kerahetle caiz olur.>> Hanbeli mezhebine gore, fasik bir kiginin imameti
caiz degildir. imam Serahsi’nin goriisleri, genellikle Hanefi mezhebinin gériisleriyle uyumludur.’ Serahsi’ye gére
Hanefi mezhebinin bu konudaki toleransli yaklagimi diger mezheplerle karsilastirildiginda Hanefl mezhebinin daha
genis ve kapsayici bir yaklasim sergiledigini gosterir. Ancak, bu toleransli yaklasim, imam olacak kisinin adaletli ve
giinahsiz olmas1 gerektigi idealini ortadan kaldirmaz. Bununla beraber kisinin kiifiirde bulunmasi imamet durumunu
tamamen ortadan kaldirir. Bu durumda, Miimkiinse, cemaat daha takvali ve adaletli bir kisiyi imam se¢melidir. Hz.
Peygamber’in “Takva sahibi bir alim arkasinda namaz kilan, bir peygamberin arkasinda namaz kilmis gibidir™’ ve
“Dininizin tstlinliik 6zii vera’ (haram ve siipheliden sakinmaktir)””*® sézleri, bu inancin amelde 6nemini vurgular.®

Imam Serahsi bu konudaki farkli yaklasimlar1 derinlemesine ele alir ve Islam hukukunda teolojik perspektiflerin
bu farkliliklar1 nasil sekillendirdigini ortaya koyar. Bu durum, islam mezheplerinin giinah ve amellerine gére toplum-
sal sorumluluk anlayislarindaki cesitliligi gozler oniine serer Islami diisiincenin zenginligini ve gesitliligini vurgular.
Imam Serahsi, Islam hukukundaki teolojik perspektiflerin farkl1 yaklasimlari nasil sekillendirdigini derinlemesine ele
alir. Bu ¢aligmalar, Islam mezheplerinin giinah ve ameller baglaminda toplumsal sorumluluk anlayislarinin ne kadar
¢esitli oldugunu ortaya koyar ve Islami diisiincenin zenginligine ve cesitliligine dikkat ceker. Bize gére, giiniimiizde
de Islam toplumlarinda asayis ve birligi korumak adma Miisliimanlarin fikir ayriliklarim 6nlemek igin alinan ted-
birler arasinda glinahkar imamin arkasinda namaz kilmanin caiz goriilmesi, yerinde ve hala giincelligini koruyan bir
ictihattir. Bu baglamda, yoneticilerin giinahlar1 ve hatalar1 nedeniyle degistirilme taleplerine ve bunlarin suiistimaline
karsin, toplumun birligi ve menfaatleri gozetilerek glinahkar ve fasik bir imamin arkasinda namaz kilinmasinin tercih
edilmesi, fitne ve fesadin 6nlenmesi ve siirekli lider degisikligi taleplerinin ortaya ¢ikmamasi i¢in zaruri bir durum-
dur. Tarihte bunun 6rnekleri ¢oktur. Nitekim Haricilerin giinahlar ileri siirerek, Hz. Ali’ye suikast diizenlemeleri
isyankarlarin hatalarini dile getirererk Hz. Osman’1 dldiirmeleri ve bunun neticesinde binlerce Miisliimanin kaninin
dokiilmesi, Islam alemine biiyiik bir fetret ve duraklama dénemi yasatmistir. Buradaki zaruret, her ne kadar kerahetle
karsilanan bu durumu ortadan kaldirmiyor olsa da, toplumun genel faydasina hizmet eden ve Miisliimanlar1 koruma
adina siirdiiriilen bir islevdir.*

50 Serahsi, el-Mebsiit, 9/151.

51 Muhammed A‘1a b. Ali et-Tehanevi, Kessdfii istildhati’l-fiinin (Istanbul:1404/1984), 2/1132.

52 Pezdevi, Ebu’l-Yusr Muhammed, Usuli 'd-Din (Ehl-i Siinnet Akaidi), Cev. Serafettin Golciik, (Istanbul: 1988), 297-298.
53 Muhammed Emin ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 2/298-299.

54 Ebl Abdullah Muhammed b. Abdullah Harasi, Serhu Muhtasar-1 Halil (Beyrut: Daru’l-fikr), 2/23.

55 ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 2/298-299.

56 ibn Kudame, el- Mugni, 3/17-23.

57 Darekutni, es-Siinen, 2/404.

58 Muhammed Haris el-Muhasibi, el-Kasd ve r—rucii llallah, (Beyrut: 1976), 128.

59 Serahsi, el-Mebsiit, 5/50-51; Zeylal, Nasbu r-rdye li ehddisi’l Hiddye, 11/17.

60 Giinahkar imamin arkasinda namaz kilmanim durumu ile ilgili bk. Muslihuddin Mustafa b. Muhammed Kesteli, Hasiyetiil-Kestelli ala Ser-
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2.4.4. Isyancilar ve Hariciler ile ilgili Hiikiimler

Imam Serahsi, Islam kelam ilminde biiyiik giinah isleyenlerin durumu ve Haricilerin inanglari iizerine énemli
degerlendirmeler yapmustir. Onun gériisleri, 6zellikle iman ve kiifiir meseleleri ile Haricilerin islam toplumundaki
rolii iizerine 6nemli bir perspektif sunar. Hariciler, Islam tarihinin ilk dénemlerinde ortaya ¢ikan ve toplumda derin
etkiler birakan bir mezheptir. Isimleri, Arapga “z;5” (haraca) kelimesinden tiiretilmis olup, “ bir seyin girdigi yerden
degil de baska bir yerden ¢ikmasi anlamina gelen “ anlamina gelir. Hariciler, bu ismi alis sekilleriyle ilgili olarak,
Islam toplumunun ana gévdesinden ayrilarak kendi yollarini ¢izmeye baslamalarindan dolay1 bu isimle anilmislardir.
Islam toplumunun genel degerlerine ve anlayisina karsi ¢ikarak kendi yollarmi ¢izen Hariciler, giinah isleyen bir
Miisliiman’m kafir olacagini, cennetin sadece kendi inanglarina sahip olanlara ait oldugunu ve diger Miisliimanlara
kars1 cihadin farz oldugunu savunmuslardir. Bu radikal goriisler, onlar1 Islam toplumunun diger kesimleriyle siirekli
catisma i¢ine sokmustur.*!

Hariciler’in her firsatta icerde baskaldirmaya ve sorun ¢ikarmaya devam etmeleri ilizerine Hz. Ali Hariciler’in
iizerine yiiriidii. Nehrevan’da (17 Temmuz 658) Hariciler’le karsilasan Hz. Ali Onlara Sa’d b. Ubade (6. 14/635 [?])
ve Ebl Eytb el-Ensari’yi nasihat i¢cin génderdi. Onlar1 son defa Kur’an-1 Kerim ve siinnetle amel etmeye ¢agirdi. Ha-
riciler’in bu uyarilari dikkate almamalari ile baglayan savasin sonunda Hariciler’in gogunlugu 6ldiiriildii. Daha sonra
bu yenilgi, Hariciler’de Hz. Ali’den intikam alma arzusunu dogurdu. Nahrevan’da 6ldiiriilen Hariciler’in intikamini
almak isteyen Biirek b. Abdullah (6. 40/661), Abdurrahman b. Miilcem (6. 40/661), Amr b. Bekr bu hadiselerin se-
bebi olarak gordiikleri Hz. Ali, Mudviye ve Amr b. As’1 5ldiirmek istediler. Bunun neticesinde Hz. Ali sehit edilmis,
Muaviye yarali olarak kurtulmus, Amr b. As da namazi kilmasi igin baskasini gorevlendirdigi i¢in bu suikasttan sag
olarak kurtulmustur Bu nedenle, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin yOnetimini kabul edenleri kiifiirle suglamislar ve hatta
oldiirmeye kadar gitmislerdir. Onlara gore, Harici olmayan herkes diisman ve kafirdir.> Serahsi Haricilerin Islam
toplumundaki fitne ve ayriliklara neden olan radikal gériislerini ele alirken, onlarm islam temel prensiplerine aykirt
diistiiklerini vurgular. Hariciler, glinah igleyen bir Misliimanin kafir olacagimi ve cennetin sadece kendi inanglarina
sahip olanlara ait oldugunu savunmuslardir. Bu durum Serahsi’nin bakis agisina gore, islam’in genis merhamet ve
hosgorii anlayistyla gelisir. Islam hukukunda, iman ve kiifiir meselesine dair daha genis bir yorum alani bulunur ve
bireylerin inang¢ durumlarina dair kesin hiikiimler vermekten kaginilir.®®

Imam Serahsi, Haricilerin Islam toplumunda yarattig1 fitne ve anarsiyi ele alirken, bu durumun Islam’in baris ve
adalet ilkelerine ters diistiigiinii vurgular. Ozellikle Hz. Ali b. Ebi Talib’in halifeligi déneminde yasanan isyanlar,
Islam toplumunun birligi ve beraberligi i¢cin ciddi bir tehdit olusturmustur. Haricilerin radikal yaklasimlari ve Hz.
Ali’ye kars1 baglattiklari isyanlar, Islam toplumunun i¢ huzurunu bozan nemli sapmalar olarak goriiliir.* Serahsi,
Haricilerin “Allah’tan bagka hiikiim sahibi yoktur” ilkesini yanlis yorumladiklarimi belirtir. Nitekim Hz. Ali bu sozler
i¢in “Dogru bir sdz! Ancak ardindan batil kastediliyor” diyerek cevap vermistir. Boylelikle Islam hukukunda, Al-
lah’1n hiikiimlerinin adaletli bir sekilde uygulanmasi esas iken Hariciler bu ilkeyi mevcut Islam yonetimini ve toplum
diizenini reddetmek i¢in kullanmislardir. Hz. Ali’nin bu duruma kars1 tutumu, Serahsi i¢in 6nemli bir 6rnektir. Hz.
Ali, Haricileri Islam’mn temel prensiplerine dSnmeye gagirmis ve onlari kafir olarak gérmekten kaginmistir. Nitekim
bu savasin sonunda Hz. Ali’ye biz kimlerle savastik diye soran sahabeye Hz. Ali’nin “bize isyan eden kardeslerimizle
savastik” seklinde cevap vermesi ve Haricileri kafir olarak gormemesi daha sonra “ehl-i kible tekfir edilemez” kaide-
sini kendisine rehber edinen Ehl-i slinnet ve’l cemaatin temel goriislerine esas teskil etmistir.5

Serahsi, Hz. Ali’nin Haricilere kars1 Islam’1n biitiinlestirici giiciinii kullanarak uzlasmaci bir tavir sergiledigini
vurgular. Cemel ve Siffin savaslarinda da bu tavrini siirdiiren Hz. Ali’nin, “Kaganin pesinden gitmeyin. Esir alinani
oldiirmeyin. Yaraliya vurmayin. Gizli seyleri agiga ¢ikarmaym. Higbir mal almayin” sozleri, Serahsi’ye gore, Islam
hukukunun Miisliimanlara kars1 bir i¢ savasta ahlaki prensiplerini yansitir. Serahsi, mesru devletin isyancilara karsi

hi>l-Akaid (Istanbul: Haznedar Matbaas1 1970), 167-168.

61 Abdiilkahir el-Bagdadi, e/-Fark beyne’l-Firak, ngr. M. Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii dari’t- tiiras), 74-107.

62 Ebii’l-Hasan el-Es’ari, Makalatii'I-Islamiyyin ve Ihtilafii’ I-Musallin, nsr. H. Ritter, (Wiesbaden:1963),86-127.

63 Serahsi, el-Mebsit, 2/86; 10/230-232; Ali b. Hasan b. Asakir, Tebyinii kezibi’l-miifteri fima niisibe ile’I-Imam Ebi’l- Hasan el-Esari, nsr.
M. Zahid Kevseri (Dimask: 1347), 408-409; Faruk Giin, “Haricilik, Gulat-1 Sia ve Miircie”, Tarihsel Siirecte Keldm, ed. Ekrem Uysal
(Kahramanmaras: klm Yayinlari, 2022), 102-103. Bkz. Kanarya, Bayram. ,,Buhari’nin “el-Camiu’s-Sahih” Isimli Eserinin “Kitabii’l-iman”
Bolimiinde Kur’an- Hadis Biitiinligiiniin Yansimalar1®. Sarkiyat: Uluslararast Sosyal Bilimler Kongresi. 14-17 Eylul 2017, 200-211.

64 Ebu Davud, Fiten ve Melahim 2; Hakim, Miistedrek, 111/150; Serahsi, el-Mebsiit, 10/232. Bkz. Yasin Ulutas, “Tekfiri Diisiinceye Gotiiren
Sebepler (Haricler Ornegi) Reasons That Lead To Takfiri Thought (Harici Example)”, Karadeniz 12th International Conference On Social
Sciences- March 3- 5, Rize-2023, 166.

65 Serahsi, el-Mebsiit, 2/86; 10/230-232; Ali b. Hasan b. Asakir, Tebyinii kezibi’l-miifteri fima niisibe ile’l- Imdm Ebi’l- Hasan el-Esar, nsr. M.
Zahid Kevseri (Dimagk: 1347), 408-409.
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savasirken bu prensiplere uymasi gerektigini belirtir. Serahsi’ye gore, mesru devlet giiclerinin, isyancilardan ele
gecirdikleri hayvanlarini ve silahlarini kullanmalarinda bir sakinca yoktur. Bu, Hz. Resulullahyin Hevazin harbinde
Safvan’dan zirhlar almasi1 6rnegiyle desteklenir. Safvan’in rizas1 olmaksizin alinan bu zirhlar, savagmayan bir kimse-
nin elinde bulunan silahin alinmasinin caiz oldugunu gosterir. Bu baglamda, isyancilardan olan ve savasan bir kisinin
silahini elinden almak, daha da uygundur. Savag sonrasinda ise, ihtiya¢ ortadan kalktiginda, ele gegirilen mallar eski
sahiplerine geri verilir. Hz. Ali (r.a)’den nakledilir ki; O, Rahbe denilen yerde, Nehrevan halkina ait askeri kampta
ele gecirilen mallar1 herkesin gozleri Oniine attirmis, esyasini tantyanlar gelip bunlar arasindan kendi esyasini almisti.
Oyle ki, en son taninan ve birisi tarafindan alman mal, bir demir tencere idi. Cemel Vak’as1 giinii Ali>ye; “Allah’mn
bizlere nasip ettigi ganimeti paylastirmayacak misin?” diye sordular. Ali (r.a); “Hz. Aise’yi i¢inizden kim alacak?”
diye sorarak cevap verdi. Onlarin sézlerini yadirgadigi ve isteklerinde ne derecede yanli olduklarini ortaya ¢ikar-
mak icin bu sozleri sdylemisti. Isyancilardan savasan bir kadin ele gecirilirse, Serahsi’ye gore, bu kadin ldiiriilmez
ve isyancilar tamamen ortadan kalkincaya kadar hapsedilir. Isyancilar ateskes isteminde bulunduklarinda, bu istek
Miisliimanlarin yararina ise kabul edilir. Serahsi, dinden ¢ikanlarla boyle bir anlasmanin yapilmasinin caiz oldugunu,
dolayistyla isyancilarla yapilmasinin da caiz oldugunu belirtir. Ciinkii onlar da Misliimandir. Onlara kars1 yiiriitiilen
savas, saldirilarini 6nlemek, onlarin bagkaldirigina karsilik vermek i¢in yapilan bir savastir. Hz. Ali (r.a); “Bize kars1
savasmadiginiz siirece, biz de size kars1 savasmayiz,” demistir. Bunun anlami; “Siz Islam devletine kars1 bir araya
gelip savas hazirlig1 yapmadiginiz siirece” demektir.®

Imam Serahsi’ye gére, Miisliimanlar arasinda fitne veya anarsi meydana geldiginde, her Miisliiman>in bu fitneden
uzak durmasi ve fitne kasdiyla hareket etmemeleri ve fitneye engel olmalar1 gerekmektedir. Hz. Peygamber’in “Fit-
ne uykudadir; Allah onu uyandirana lanet etsin” sozi, fitne ¢ikaranlarin siddetle kinandigini gosterir. Bu baglamda,
Abdullah b. Omer (r.a) ve diger baz1 sahabilerin fitne sirasinda evlerine ¢ekilmis olmalari, fitnecilerle savasa giic
yetirememe durumunu yansitir. Serahsi, Miisliimanlarin bir yonetici etrafinda toplandiklari ve ona giiven duyduklari
bir durumda, eger bir grup isyan ederek devlet baskanina kars1 gelirse, savagma giicii olan her kisinin, isyan edenlere
kars1 devlet baskaninin yaninda yer alarak savagmak zorunda oldugunu belirtir. Ona gore, isyan edenlere karsi savas-
mak, gii¢ yetirebilen kisiler i¢in farzdir. Hz. Ali’nin (r.a) devlete ayaklananlarla savagsmaya karar vermesi ve “Dinden
cikanlara, doneklere ve adaletten ayrilanlara karsi savagmakla emredildim” demesi, bu durumu 6rneklendirir. Serah-
si, ayrica Ebli Hanife’ nin goriislerini aktararak, heniiz isyan baslatmamis bir kimseyi, devlet bagkaninin dldiirerek ce-
zalandirma yetkisinin olmadigin1 vurgular. EbQi Hanife’ye gore, devlet baskani, kisiler isyana kalkigsmadiklari siirece
onlara dokunmaz; ancak ayaklandiklarinda, fitneyi koriikledikleri igin onlar1 yakalar ve hapseder.®’

Serahsi’nin analizine gore, Hz. Ali’nin yonetimi ve savaslar sirasinda takindigi tavir, sadece stratejik kararlar
olmanin dtesinde, Islam’m iman ve kiifiir arasindaki hassasiyetini yansitir. Cemel ve Siffin savaslari, Hz. Ali’nin
uzlasmaci ve adalet arayis1 i¢erisinde ehl-i tevhid olan miisliimanlari kendilerine kili¢ ¢ekseler dahi tekfir etmedigini
gosterir. Serahsi, Hz. Ali’nin eylem ve sdzlerini destekler ve bu eylemlerin Islam’1n 6ziinde var olan biitiinlestirici ve
korumaci yapisina uygun oldugunu belirtir. O, isyancilara kars1 alinacak tavrin, iman ve kiifiir arasindaki hassas den-
geyi gozetmesi gerektigini vurgular ve mesru devletin savas sirasinda sahip oldugu haklari ve bu haklarin kullanim
zamanlarim belirler. Bu baglamda Serahsi, Haricilerin radikal inanglarin1 ve eylemlerini, islam toplumunun birligi
ve huzurunu tehdit eden, Islam hukuku ve kelamimin temel prensiplerine aykir1 unsurlar olarak degerlendirir. islam
toplumunun huzurunu koruma gerekliligini ve isyancilara karst mesru devlet giiclerinin hareket etmesi gerektigini
ozelliklevurgular.®®

Harici zihniyet, Islam toplumunun tarihsel siiregte karsilastig1 ve giiniimiizde hala devam eden &nemli bir sorun-
dur. Bu zihniyet, Miisliiman topluluklar i¢indeki boliinmeleri ve i¢ catismalart koriikleterek toplumsal enerjinin i¢
meselelere harcanmasina yol agmaktadir. Bize gore Haricilerin radikal ve asir1 yorumlari, Islam toplumlarinim birligi-
ni ve istikrarini tehdit eden bir faktor olarak Miisliimanlarin karsilastigi1 zorluklarda etkili olmustur. Bu baglamda her
donemde, Hz. Ali ve onun temsil ettigi mesru devlet otoritesine destek verilmesi, sadece dini bir sorumluluk olarak
degil, ayn1 zamanda Miisliiman toplumlari milli varligin1 ve bekasini koruma agisindan 6nemli bir mevzu degerlen-
dirilmelidir. Ciinkii bu destek, Allah’a duyulan giiven ve teslimiyetin 6tesinde, toplumsal ve siyasi istikrarin saglan-
mas1 ve Miisliiman toplumlarin i¢ ve dis tehditlere karsi direncli olmalarini saglama amacini tagir. Bu yaklasim, Islam
toplumlarmin tarihsel ve giincel sorunlarina karsi proaktif ve birlestirici bir tutum sergilemenin 6nemini vurgular ve
Miisliimanlarin karsilastigi zorluklar kargisinda birlik ve dayanigmanin dnemini ortaya koyar. Bu nedenle, Harici zih-
niyetin yarattig1 tehditlere kars1 uyanik olmak ve mesru otoritelere destek vermek, Miisliimanlarin kolektif bilincinde
derinlemesine yer etmesi gereken bir durus olarak kabul edilmelidir.

66 Serahsi, el-Mebsiit, 10/234.
67 Serahsi, el-Mebsiit, 10/232.
68 Serahsi, el-Mebsiit, 10/235.
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2.4.5. Fasigin Cenaze Namazi

Islamyda 6len bir kisi i¢in yapilan son gorevler ve cenaze merasimi, dinin merhamet ve adalet anlayisini derinden
yansitir. Islamyda, bir Miisliimanyin isledigi giinahlar, 6zellikle biiyiik giinahlar, onun iman durumunu ve cenaze
namazinin kilinip kilimmamasini etkileyen faktorler arasinda degerlendirilir.* Bu baglamda, Serahsi’nin goriisleri,
ozellikle fasik (glinahkar) bir bireyin cenaze namazi konusunda énemli bir perspektif sunar.

Serahsi, islam’in temel prensiplerinden biri olan merhameti vurgular. Ona gére, bir kisinin islam’in emir ve ya-
saklarina karg1 gelmesi, yani fasik olmasi, bu kisinin cenaze namazinin kilinmamasini gerektirmez. Serahsi, fasik bir
bireyin de miimin oldugunu ve bu nedenle cenaze namazinin kilinmasmin caiz oldugunu belirtir. Bu yaklasim, Islam
toplumunun bireyleri giinahlarina ragmen tamamen diglamadigini ve her bireyin temel haklara sahip oldugunu gos-
terir. Serahsi’nin bu goriisii, Islam teolojisinin kapsayic1 ve merhametli dogasii vurgular. Ote yandan Ebi Hanife,
Matiiridi ve Es’ari gibi énemli Islam alimleri fsik bir bireyin cenaze namazinin kilinmasinda ittifak etmislerdir.”

Serahsi’ye gore bireyin imani, sadece amelleriyle degil, kalbindeki inangla da ol¢iiliir. Bu nedenle, bir kisinin
giinah islemesi, onun imanindan vazgectigi anlamma gelmez. Bize gore bu bakis agis1, Islamyin dlen bir bireyin
cenaze namazi ve dualari konusundaki yaklasimini sekillendirir. Serahsi ve diger alimlerin bu gériisleri, islam’mn
olen bir bireye yonelik son gorevlerde gosterdigi merhamet ve adaleti vurgular ve bireylerin giinahlarina ragmen
toplumdan tamamen dislanmadiklarimi belirtir. Ancak bu yaklagim bunun tesvik edildigi anlamina gelmez; namazin
kilinmasimin caiz oldugu ancak kerahetle birlikte degerlendirildigi unutulmamalidir. Bu, Islam’in giinahkar bireylere
karst gosterdigi merhametin yani sira, giinahin ciddiyetini de géz o6nlinde bulundurdugunu gdosterir. Bu baglamda,
Islam’1n &lenlere yaklasimi, insani merhameti ve dini sorumlulugun ciddiyetini bir araya getiren zengin bir perspektif
yansitmaktadir.

2.5. Miirted: Dinden Dénenlerle Ilgili ilgili Ornek Uygulamalar

Imam Serahsi’nin miirtedlik iizerine yaklasimi, kelam ilminin temel ilkeleri ¢ergevesinde, iman ve kiifiir kavram-
larnin kapsamli bir analizini sunmaktadir. Kelam, islam teolojisinde merkezi konular1 inceleyen bir disiplin olup,
ozellikle imanin dogas1 ve sinirlar1 {izerine odaklanir. imam Serahsi’nin gériislerine gére, islam inancinda miirtedlik
meselesinin daha iyi kavranabilmesi i¢in, tekfir konusunun da dikkate alinmasi gereklidir. Bu iki kavramin birbiriyle
iliskili oldugunu ve Islam hukuku ile kelam ilminin bu konulara nasil yaklastigin1 anlamak, imam Serahsi’nin miir-
tedlik konusundaki derinlemesine analizlerini daha net bir sekilde ortaya koyar.

Imam Serahsi, miirtedligi, Islam inancindan dénme ve bu inanc1 acikca reddetme seklinde tanimlayarak, imanin
sinirlarini belirler. Bu tanim, kelam ilminin temel konularindan biri olan ve imanin zidd1 olarak kabul edilen kiifiir
kavramiyla dogrudan iligkilidir. Imam Serahsi, miirtedligi, Islam’dan ayrilan veya baska bir dine gegen bir Miisliiman
olarak tanmimlar ve bu durumun hem diinyevi hem de uhrevi ciddi sonuglarina dikkat ¢eker. Miirtedlikle yakindan
iligkili olan tekfir kavraminin incelenmesi, miirtedlik anlayisinin daha iyi kavranmasina katkida bulunur. Tekfir, bir
Miisliimanin kafir olarak kabul edilmesi siirecini ifade eder ve bu konuda hiikiim verme yetkisi, yalnizca devlet ve
ilgili otoritelere aittir. Imam Serahsi, tekfirin kotiiye kullanilmasinin toplumun sosyal birligine ve biitiinliigiine zarar
verebilecegini vurgular. Bu gergevede, Imam Serahsi, Hz. Peygamber’in Medine toplumunda miinafiklari tekfirden
kagimma &rnegini ve bir kisiyi haksiz yere kafir olarak itham etmenin tehlikelerini énemle belirtir. Imam Serahsi’nin
bu yaklagimi, islam hukuku ve kelam ilminin miirtedlik ve tekfir konularina gosterdigi hassasiyeti ve bu konularm
timmetin birligi tizerindeki etkilerini dikkate alan derin bir anlayis1 temsil eder.”

Imam Serahsi miirtedlik konusunu Islam’m temel inang prensipleri cercevesinde detayl bir sekilde ele alir. Imam
Serahsi miirtedlerin Islam toplumu i¢indeki statiisiinii, amel durumlarini, cezalarimi ve dariil-harbe sigman miirtedin
durumunu ayrintil bir sekilde inceler. Onun bu ¢alismalari, Islam hukuku ve kelam ilminin derinlemesine anlayisini
yansitarak, miirtedlik meselesinin Islam toplumu ve inang yapisi iizerindeki etkilerini ortaya koyar. Imam Serahsi’nin
yer verdigi bu konular1 sirayla ele alacagiz.

69 Buhari, “Cenaiz”, 54; Miislim, “Cenaiz”, 66.
70 Serahsi, el-Mebsit, 8/232; Sa’diiddin Mes*0d b. Omer Taftazani, Serhu 'I-Akdidii 'n-Nesefiyye,

thk. Ahmet Hicazi es-Sakka (Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyetii’l-Ezheriyye, 1988), 264.
71 Serahsi, el-Mebsiit,10/98-132; Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Giris, 64; Giin, “Iman”, Islam Akaidi, 49.
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2.5.1. Miirted’in Amel Durumu

Islam kelaminda, iman ile kiifiir arasindaki ince ¢izgi ve bu ¢izginin bir miiminin amelleri iizerindeki etkileri,
tarih boyunca alimler tarafindan yogun bir sekilde tartisitimistir. Bu baglamda, Imam Serahsi’nin gériisleri, 6zellikle
dinden ¢ikma (irtidat) durumunda bir miirtedin amellerinin durumunu ele alirken, kelam ve fikih alanlarinda derin
bir anlays sergiler. Imam Serahsi, imanin kaybimin, bir miiminin hayatinda derin bir kirilma noktasr teskil ettigini ve
dinden ¢ikmanin, kisinin daha dnce yerine getirdigi ibadetlerin gegersiz olmasina yol agtigin1 vurgular.”

Imam Serahsi’ye gore, dinden ¢ikan bir kisi, Islam>in temel inang esaslarindan sapmis olur ve bu durum, kisinin
daha 6nce yerine getirdigi ibadetlerin gecersiz olmasina sebep olur. Bu, Islam hukukunda 6nemli bir noktadir; zira
ibadetlerin kabulii, kiginin iman durumuyla siki sikiya iligkilendirilmistir. Serahsi, dinden ¢ikan bir kisinin, dnceden
eda ettigi ibadetlerin artik bir degeri olmadigini ve bu ibadetlerin bosa gittigini ifade eder. Ayrica, Imam Serahsi,
kiifriin (imanin zidd1 olan inang¢ durumu) ciddi sonuglari oldugunu vurgular. Dinden ¢ikma, yani kiifre diisme, kisinin
daha 6nceki tiim dini amellerini gegersiz kilar. Bu durum, kisinin dinden ¢iktig1 andan itibaren gegerli olur ve kisi tek-
rar Miisliiman olana kadar devam eder. Dinden ¢ikan bir kisinin, tekrar Miisliiman olduktan sonra, dnceki giinahla-
rindan kurtulmak ve dini sorumluluklarini yerine getirmek igin ¢aba gdstermesi gerekir.”> Ornegin, bu kisi eger daha
once itikaf yapmissa, dinden ¢iktiktan sonra bu itikafin herhangi bir hiikkmii kalmaz. Eger bu kisi tekrar Miisliiman
olursa, daha dnce yerine getirdigi namaz ve orug gibi ibadetleri yeniden yapmasi gerekmektedir. Ayni sekilde, din-
den ¢ikip sonra Islam’a donen bir kisi, daha dnce haccetmis olsa bile, tekrar hacca gitmelidir. imam Serahsi, dinden
¢ikan kisilerin hem Allah hakki hem de kul hakki agisindan sorumluluklarinin devam ettigini belirtir. Bir miirtedin,
Miisliiman iken terk ettigi namaz, orug gibi dini vazifelerini, tekrar Miisliiman olduktan sonra kaza etmesi gerekti-
gini vurgular. Ciinkii bu vazifelerin terk edilmesi bir giinah olarak kabul edilir ve gilinah, dinden ¢ikildiktan sonra da
devam eder. Bu nedenle, dinden ¢ikan kisinin dnceki giinahlarindan kurtulmak igin ¢aba gdstermesi gerekmektedir.
Buna karsin Safiiler ve Hanbelilere gore ise, bir kisi dinden ¢iktiginda, daha 6nce yerine getirdigi ibadetler ancak o
kisi miirted olarak oliirse bosa gider. Eger bu kisi 6lmeden 6nce tekrar Miisliiman olursa, daha 6nce yerine getirdigi
ibadetlerin sevabini geri kazanir. Miisliiman iken isledigi ameller bosa gitmez. Onlara goére Kur’an’da “Sizden kim
dinini terk eder ve kafir olarak dliirse, iste onlarin diinyada ve ahirette amelleri mahvolur. Onlar cehennemliklerdir.
Orada ebedi kalirlar.”’ Eger Miisliiman iken isledigi ameller miicerred bir irtidatla mahvolmus olsaydi, ayette “kafir
olarak Oliirse” ibaresinin bir manasi olmazdi. Buna gore ancak miirtet olarak 6liirse biitiin igledigi ameller mahvolur.
Olmeden 6nce Islam’a donerse ne ameli mahvolur ne de cehennemde sonsuza kadar kalir.”®

Imam Serahsi’nin goriisleri, dinden ¢ikis ve sonrasinda tekrar Miisliiman olma durumunu ele alirken, kisinin on-
ceki ibadetlerinin gegersiz oldugunu ve yeniden yerine getirilmesi gerektigini vurgular. Bu, Islam hukukunun temel
prensiplerinden biridir ve kisinin dini sorumluluklarma olan baghiligini test eder. Bize gére Miirtedin amel durumu,
bu cercevede, sadece fikhi bir mesele olmanin étesinde, kisinin imaninin derinliklerine isaret eden bir konudur. Imam
Serahsi’nin bu konudaki gériisleri, Islam hukuku ve inanci agisindan énemli bir rehber teskil eder ve kelam ilminde
derin bir tartisma konusu olusturur.

2.5.2. Miirtedle Ilgili Cezalar

Islam’da “miirtedlik” su¢u ve bu su¢un getirdigi hukuki ve kelami boyutlar, Islam’in dogusundan bu yana din bil-
ginleri tarafindan yogun bir sekilde ele alinmistir. Bu kavramin tarihsel ve fikhi arka planini anlamak, Islam’m temel
prensiplerine ve degerlerine dair derinlemesine bir kavrayis kazandirmaktadir. Islam’mn ilk yillarinda yasanan siyasi
ve sosyal olaylarin, inang meselelerine ve toplumsal degerlere olan etkisi biiyiik olmustur. Ozellikle miirtedligin ce-
zai boyutu, had, kisas ve ta’zir gibi cezalarla ele alindiginda, bu cezalarin nasil ve ne zaman uygulanacagi konusunda
farkli goriisler ortaya ¢ikmustir. Imam Serahsi gibi 6nemli islam alimlerinin miirtedlik konusundaki goriisleri, bu
alanda derin bir bilgi ve anlay1s saglamaktadir. Bu baglamda, miirtedlik sucunun islam hukukundaki yeri, cezai yap-
tirimlar1 ve bu sugun toplumsal ve inangsal boyutlari iizerine bir inceleme yapmak, Islam’in temel kavramlarindan
biri olan miirtedlik su¢unu daha iyi anlamamiza yardimec1 olacaktir.

72 Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Himam, Serhu Fethu'l-kadir ald’l-Hidayeti Serhi Biddyeti’l-miibtedi, thk., Seyh Abdurrezzak
Galip el-Mehdi (Beyrut: 2003), 6/71, 82. Serahsi, el-Mebsut, 3/197, 2/199, 4/392, 6/68, 8/126, 10/1, 11/319, 12/36, 12/38, 14/68, 15/95,
16/ 55, 17/43.

73 Serahsi, el-Mebsiit, 19/22, 20/49, 21/220, 22/173, 26/140,
74 el-Bakara 2/217.
75 Safii, el-Um (Beyrut: Darii’l-ma’rife, ts.), 45, 154, 155; Serahsi, el-Mebsiit, 26/218, 30/39, 30/40, 30/49.
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Islam’da “miirtedlik” sucu, Islam dinini terk etme durumunu ifade eder.’ islam tarihinde Miisliimanlar arasinda
cikan ilk savas ve siyasi kargasa doneminde yasanan olaylar toplumun giindemine bazi problemlere doniismiistiir.
Ornegin, Cemel, Siffin ve Nahrevan’da (Haricilerle) yapilan savaslarda Miisliiman kanmin dékiilmesi sonucu biiyiik
giinah meselesi problemi dogmustur. Bu anlamda, siyasi alanda yasanan olaylarin gergek sonuglari siyasi bir olgu
olup fikih konusu iken, 6ldiiren kisilerin inan¢ durumlariyla ilgili ahirette karsilasacaklari durumlarla ilgili mevzu-
lar kelami bir konudur.”” Bu nedenle Iman, kiifiir ile baglantili olarak miirted kavramlarma dair usulleri diger inang
problemleri ile arastirmak 6nemlidir. Ayn1 zamanda dinden ¢ikma siiregleri ve bu siireclerin nasil gerceklestigi de
bu perspektif icinde ele alinmalidir. Iman ve kiifiir ¢izgisinde pratikler, kisinin inan¢ durumunu yansitir. Bunun i¢in
inancin amelle olan iliskisi biiyiik bir dnem tasir. islam hukukunda, dinden dénme ve inangtan sapma suglari ii¢ ana
kategoride degerlendirilir:

1. Had: Allah’a kars1 islenen suclar i¢in belirlenmis cezalar,
2. Kisas: Islenen suca es degerde uygulanan ceza,

3. Ta’zir: Ceza miktar1 Kur’an ve Hadislerde acikga belirtilmemis, hakimin veya hiikiimdarin takdirine birakilan
suclar i¢in verilen cezalar. 7®

Miirtedlik sugu, Allah’a kars1 islenen suglar kategorisine girer ve genellikle Had cezalarini gerektirir.”” Had ce-
zalar1 ise Kur’an ve Hadislerde belirlenmistir.®’ Imam Serahsi’ye gore, Bir kisi Islam dininden ¢ikarsa, kendisine
yeniden Islam’a dénmesi teklif edilir. Eger reddederse 6ldiiriiliir. Ciinkii dinden ¢1kan bir kimse, Allah»a ortak kosan
Arap miisriklere benzer. Belki islemis oldugu su¢ agisindan onlardan daha kotiidiir. Araplar, Resulullah (sav) ile ayni
nesildendirler. Kur’an onlarin diliyle indirilmistir. Buna ragmen onlar, Allah’a ortak kosarken biitiin bu nimetleri gor-
mezden gelmislerdir. Bir Miirted de Resulullah (sav)’n dinindendi. Islam’1n giizelliklerini yakindan tanima imkani
bulmustu. Iste o, dinden ¢ikarken biitiin bunlar1 gérmezden gelmistir. Nasil Arap miisriklerden, Islam veya 6liimden
baska bir sey kabul edilmiyorsa, Miirtedler hakkinda da hiikiim aynidir.®! Eger miirted siire istemede bulunursa,
kendisine ti¢ giin siire verilir. Devlet baskani, ona sure tanimalidir. Bu sureyi herhangi bir sekilde uzatamaz.®? Ciinkii
miirtedin zihninde siiphe belirmis ve bu siiphe onun dinden ¢ikmasina neden olmustur. Dolayisiyla bizim bu siipheyi
ortadan kaldirmamiz veya yeniden hakki bulmak i¢in kendisine diisiinme firsat1 vermemiz gerekir. Bu da ancak ken-
disine belli bir siire taninmasiyla (mehil verilmesiyle) miimkiindiir. Bu siire zarfinda miirtedin tekrar hak dine donme
ihtimali vardir. Eger Miirted siire istemezse, o zaman derhal 6ldiiriiliir.®

Bir kisiye tevbe cagrisi yapildiginda, eger kisi tevbe ederse serbest birakilir. Ancak bu durumda tevbe, kelime-i
sehadetin yaninda, Islam’mn disindaki tiim dinlerden veya kabul ettigi inanctan artik uzak oldugunu da ifade ederek
yapilir. Bir Yahudi’nin Islam dinine girisi, Yahudilikten; bir Hristiyan’mki Hristiyanliktan, bir miirtedinki ise Is-
lam’1n disindaki tiim dinlerden beri (fikren ve kalben uzak) olmakla tamam olur. Ciinkii bir miirtedin belirli bir dini
yoktur. Gegtigi inangtan uzak oldugunu sdylemesiyle de istenen amag elde edilmis olur. Bir kisi, ikinci ve ti¢lincii
defa dinden ¢ikar ve sugu tekrarlanirsa, her defasinda kendisine ayni uygulama yapilir; yeniden Miisliiman olursa ser-
best birakilir.3 Hz. Ali ve Hz. Omer (ra)’e gore, bir kisi dérdiincii defa dinden ¢ikarsa, bir daha tevbesi kabul edilmez.

76 Kadi Ebu’l-velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Riisd, Bidayetii'I-Miictehid ve Nihayetii'I-Muktesid, (Beyrut: 1986), 2/459.
77 Faruk Giin, “Haricilik, Gulat-1 Sia ve Miircie”, Tarihsel Siirecte Keldm, ed. Ekrem Uysal, Kahramanmaras: klm Yaymnlari, 2022, 103-105.
78 Mehmet Boynukalin, “Sug”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2009),37/453-457.

79 “Irtidat cezas1 konusunda fakihler arasinda farkl1 gériisler bulunur; bazilar1 bunu had olarak goriirken, digerleri ayr1 bir su¢ kabul eder.
Hanefi ve Ca’feri mezhepleri, irtidat eden kadm igin 6liim yerine, tévbe edinceye kadar hapis cezasmi uygun bulur. Ayrica, kisinin Islam»1
gercekten benimseyip benimsemedigi konusundaki siipheler, bazi durumlarda irtidat cezasindan muafiyet saglar.” irfan Ince, “Ridde”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008),35/91-93.

80 Fetih 48/16; Peygamber Efendimiz (sav) soyle buyurmustur: “Kim dinini degistirirse onu 6ldiiriin.” Bu ifade, islam hukukunda miirtedlik
sugu ve bu sugun cezasi hakkinda bir goriisii temsil eder. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/217; Buhari, Istitabetu’l-miirted, 2; Ebu David,
Hudad, 1; Nesai, Tahrimu’d-demm, 14.

81 Hz. Ebubekir zekat vermeyen miirtetlere bu hiikmii uygulamistir. Serahsi, e/-Mebsiit, 10/1-4. ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b.
Said, e/-Muhalla, Thk. Ahmed Muhammed Sakir (Misir: Matbaatu’n- Nahda), 11/193.

82 Nitekim alim-satim akdindeki kosul muhayyerligindeki (kosullu secim hakkindaki) sure de ii¢; giindiir hitkmiine kiyas edilerek ti¢ giin taktir
edilmistir. Eba Hanife ve Ebl Yisuf ’a gore, dinden ¢ikan kisiye ister siire talep etsin ister etmesin, devlet bagkaninin ona ii¢ giin siire
vermesinin tavsiye edildigi belirtilmistir. Imam Safii’nin goriisiine gore ise, bir devlet bagkaninin dinden ¢ikan kisiye ii¢ giin siire vermesi
gerekmektedir. Bu siireyi vermeden onu &ldiirmesi dogru olmayacaktir. imam Serahsi’ye gére ise dinden ¢ikan bir kisi, eger siire talebinde
bulunmuyorsa, bu kisinin kiifre diisme nedeninin inat oldugu anlasilir. Bu durumda, onun 6ldiiriilmesinde bir sakinca bulunmamaktadir.
Ancak, yine de tevbeye davet edilmesi tavsiye edilir. Safii, er-Risdle. nsr. Ahmed M. Sakir (Kahire: 1399/19799, 480; Serahsi, el-Mebsiit,
10/184.

83 Serahsi, el-Mebsiit, 10/205.
84 Serahsi, el-Mebsiit, 10/184; et-Tevbe 9/5.
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Bundan sonra ne yaparsa yapsin, 6ldiiriiliir. Ciinkii goriinen o ki, bu kisi samimi bir tevbe yerine dini hafife almakta
ve onunla alay etmektedir. Onlar, bu gériislerine su ayeti delil gosterirler: “Iman edip sonra inkar edenler; sonradan
yine iman edip tekrar inkar edenleri, sonra da inkarlarini artiranlar1 Allah ne bagislayacak ne de onlar1 dogru yola
iletecektir”® Imam Ebd Ydsuf ‘tan da bu sekilde tekrar tekrar dinden ¢ikan bir kisinin dldiiriilecegine dair goriis nak-
ledilir. Bunu sik sik yapan kisi, yeniden miisliiman oldugunda g6z hapsine alinir. Tekrar dinden ¢iktigini ifade eden
bir kelime sarfettiginde, yeniden tevbeye ¢agrilmadan 6ldiiriiliir. Clinkii goriinen o dur ki, boyle birisi, miisliimanlarin
inancin1 hafife almaktadir. Ote yandan kendisine Islam daveti ulasan bir kafiri tevbeye cagirmadan 6ldiirmek de ca-
izdir. Sahabeden gelen bu goriisii Hanefiler ise sdyle cevap vermislerdir. Delil gosterilen ayetteki hiikiim, iman edip
tevbe ve samimiyetini belli eden kimse i¢in degil, kiiflirdeki israr ve inadi artan kimse i¢indir. Eger bu kisi tevbe edip
yeniden Islam’a déniiyorsa, tevbesinin kabulii gerekir. Ciinkii Allahu Teala; “Size selam verene, sen miimin degilsin
demeyin...”* buyurur. Nakledildigi iizere, Usame b. Zeyd (r.a) miisriklerden birine yiiklendiginde, miisrik “L4 ilahe
illallah!” diye sehadet kelimelerini sdyledigi halde, Usdme onu 6ldiirmiistii. Bu durum Hz. Peygamber’e haber veril-
diginde, Resulullah Usame’ye; “L4 ilahe illallah! diyen birini nasil 8ldiirdiin? Kiyamet giinii bu ‘L4 ilahe illallah’in
hesabini nasil vereceksin?” buyurmustu. Usame; “O kisi kendisini kurtarmak i¢in bdyle sdyledi,” deyince; “Kalbini
yarip baktin mi?” cevabini vermislerdi. Usdme; “Kalbini yarsam bile bilemem ki” deyince de Resulullah (sav); “Bir
kisinin kalbindeki duygulan dili ifade eder,” buyurmuslardi. Genel durum bdyle olmakla beraber “en-Nevadir’de
sOyle denir: Bir kimsenin dinden ¢ikmasi tekrarlanirsa, o kisi bu sugtan dolay1 cani iyice yanacak derecede doviiliir.
Sonra da tevbe edip samimiyetini ortaya koyuncaya kadar hapsedilir. Hanefi alimlerimize gore dinden donen bir
kimse, yeniden Islam dinine girmeyi reddederse 6ldiiriiliir. Bu durumlarm hepsinde de dinden gikan Kkisi, yeniden
Islam’a girmesi i¢in zorlanir. Kéfir olan bir kimsenin dldiiriilmesinin hukuki olma nedeninin savas durumu oldugu
kesinlestiginde ancak caiz olur. Buna gore savasan kadiin durumu hakkinda ise deriz ki; bir kadin gergek anlamda
savas niyeti tasimaz. Dolayisiyla kadin ne bastan beri kafir oldugu i¢in, ne de sonradan kiifre dondiigii i¢in 6ldii-
rllebilir. Fakat hapsedilir. Nitekim bastan kafir olan bir kadinin hapsedilmesi de mesrudur. Ancak savasan kadinin
savasgt, kralice veya biiylicii birisi olmasi durumunda 6ldiirtilmesi bu ¢esit kadinlarin zararini 6nlemek i¢in yapilir. ¥

Hz. Ali ve Hz. Omer’e gére, bir kisi defalarca dinden ¢ikarsa ve bu durum dordiincii kez tekrarlanirsa, tevbesi
kabul edilmez ve 6ldiiriiliir. Bu, kisinin dini hafife almas1 ve alay etmesi olarak gériiliir. imam Eb# Yasuf da benzer
bir gortisii desteklemektedir. Ancak, Hanefi mezhebine gore, bir kisi tevbe edip I[slam’a dénerse, tevbesi kabul edil-
melidir. Bu, Kur’an’daki baz1 ayetler ve Hz. Muhammed’in Usame b. Zeyd ile ilgili hadisiyle desteklenmektedir.
Savas durumunda ise, kafir bir kadinin 6ldiirtilmesi genellikle uygun goriilmez, ancak savasci, kralice veya biiylicii
gibi 6zel durumlarda bu gegerli olabilir. Bize gore bu durum Islam inancinin ameli durumlarda esnek ve uyarlanabilir
yapisin1 gdstermektedir. Islam toplumunun menfaatleri ve esir alman kisilerin 6zel durumlar1 goz oniinde bulun-
durularak, farkli ictihatlar arasindan en uygun olaninin segilmesi, islam hukukunun sadece kat1 kurallardan ibaret
olmadigini, aksine zaman ve mekana bagl olarak degiskenlik gosterebilen, esnek ve durumsal faktorlere duyarli bir
yaptya sahip oldugunu gosterir. Bu sistem, ¢esitli igtihatlar ve yorumlar araciligiyla, zaman i¢inde degisen toplumsal
ihtiyaclara ve kosullara yanit verebilme kapasitesine sahiptir.

2.5.3. Darii’l-Harbe Siginan Miirtedin Durumu

Islam hukukunun, din degistiren (miirted) bireylerin statiisii ve bu bireylerin darii’l-harbe sigmmalarinin huku-
ki sonuclar1 konusundaki yaklagimi, tarihsel ve doktriner bircok tartismay1 beraberinde getirmistir. Farkli Islami
mezhepler ve alimler, bu meseleye kendi teolojik ve fikhi perspektiflerinden bakarak, ¢esitli yorumlar ve degerlen-
dirmelerde bulunmuslardir. Bu ¢er¢evede, Imam Serahsi’nin bu konudaki gériisleri, Matiiridi, Es’arl ve Mu’tezile
alimlerinin yaklasimlariyla birlikte ele alindiginda, Islam hukukunun bu konudaki zengin ve derinlikli perspektifini
ortaya koymaktadir.

Islam hukukunda, bireyin dinden doniip darii’l-harbe sigmmasimin yarattigi hukuki meseleler, biiyiik bir Sneme
sahiptir. Bu baglamda, Imam Serahsi’nin yaklasimini, Matiiridi, Es’ari ve Mu’tezile alimlerinin goriisleriyle birles-
tirerek ele almak, bu konunun daha iyi kavranmasina yardimei olacaktir. Matiiridi alimler, miirtedin darii’l-harbe
siginmasinin, onun hukuki statiistinli degistirdigini kabul ederler. Ancak, onun bu eylemiyle hiikkmen 61diigiine dair
bir gbriis birligi bulunmamaktadir. Matiiridiler, miirtedin bu eylemiyle hiikkmen &liim cezasina ¢arptiriimasinin, islam
devlet bagkaninin takdirine bagl oldugunu savunurlar.®® Ote taraftan Es’arf alimler, miirtedin darii’l-harbe siginma-

85 en-Nisa 4/137

86 en-Nisa 4/94

87 Serahsi, el-Mebsiit, 10/206.

88 Ebii Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmaid Matiiridi, Te *vildtii 'I-Kur an, thk. Mehmet Boynukalm v.d. (Istanbul: Mizan Yayine-
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sin1, onun Islam toplumundan tamamen kopmast olarak degerlendirirler. Bu nedenle, onun hukuki statiisiiniin degis-
tigini ve artik Islam hukukunun korumasr altinda olmadigmi belirtirler.*

Serahsi’ye gore, darii’l-harbe siginan bir miirtedin, hilkkmen diisman iilkesi vatandasi (harbi) olarak kabul edilmesi
gerekir. Bu birey, Miisliimanlara diisman bir birey ve harbi olarak kendi hayatint hiikmen sonlandirmis demektir. Ona
gore, bu kisi Islam devlet baskanmin hakimiyetinden ¢iktiginda, hukuki haklarmi kullanamasa da hukuki olarak &lii
sayildigindan mali mirasgilar1 arasinda paylastirilir.”® Bize gore miirtede bdyle bir ceza verilmesi islam hukukunu
ve miisliimanlarm inancini bozulmus akiden kurtarmaya yénelik bir pratik olarak goriilmektedir. islamin cesitli do-
nemlerinde miisliimanlarin giiciiyle dogru orantili olarak gerceklestirilen bu hitkkmiin uygulanmasi her zaman miislii-
manlarin lehine olacaktir. Ciinkli miirtedlik ve darti’l-harbe siginma durumu, kisinin kendi haklarini ve bagli oldugu
Miisliiman toplulugun haklarimi koruyamadigi anlamina gelir. Bununla birlikte islam inanci bagl oldugu esaslar ge-
regi her zaman bireyi toplumu ve kendisini korumay1 esas almis insanlig1 korumus ve korumaya da devam edecektir.

Sonug¢

Dinde amellerin inanca dayanmasi, fikih ve kelam arasindaki iligkiyi zorunlu kilarak, fikih kitaplarinda ele ali-
nan bir¢ok konunun iman ve kiifiir sinirlari icerisinde ameller iizerinden degerlendirilmeyi gerektirmektedir. imam
Serahsi’nin “el-Mebsiit” adli eseri bu baglamda, Islam hukuku ve kelam ilminin kesistigi noktada Hanefi-Matiiridi
geleneginin detayli bir analizini sunmakta ve 6zellikle iman ve kiifiir kavramlar1 baglaminda miirtedlik, kafirlik ve
miisriklik gibi terimlerin amel ile iligkisine odaklanmaktadir. Serahsi, eserinde Maturidi ¢izgisini takip ederek, kelam
metodlarint ameller tizerinden ortaya koymus ve kafir, fasik ve miirtedin amelleri ile ilgili verdigi fetvalar tizerinden
bu iliskiyi acikca gostermistir. Serahsi eserinde Islam diisiincesinin temel meselelerine yonelik genis capl bir incele-
me yaparak, inan¢ ve amel arasindaki iligkinin tarihsel gelisimini ve glinimiizdeki pratik yansimalarini ele almakta,
Islam hukuku ve inang sisteminin entegre ve girift yapisin1 anlamada ve giiniimiiz diinyasinda karsilasilan inang ve
amel iliskisi baglamindaki sorunlara ¢dziim gdstermede 6nemli bir rehber niteligi tasimaktadir. «el-Mebsiit”, Islam
hukuku ve kelam ilminin birbirleriyle olan yakin iliskisini vurgularken, din ve inancla ilgili karmasik konularin
aydinlatilmasinda énemli bir kaynak olarak 6ne ¢ikmakta ve Islam inancinin temel prensiplerini ve bu prensiplerin
giinliik yasam pratiklerine nasil yansidigini derinlemesine inceleyerek, iman ve kiifiir ¢izgisi icerisinde Islam diisiin-
cesinin zenginligini ve ¢esitliligini tagimaktadir.

Imam Serahsi bu eserinde islam inancindaki insanlarin inang tutumlarina yénelik analizlerini, miisrik, kafir,
miimin, fasik ve miirted gibi kategorileri kapsayarak ele almistir. Bu kategoriler, bireylerin iman ve kiifiirle olan ilig-
kilerini, inanglarini ve bu inanclarin pratikteki yansimalarini temel alarak sekillenmekte, Islam’in temel 6gretilerine
bagllik ve bu 6gretilerin reddedilmesi arasindaki ayrimi net bir iisliipla ortaya koymaktadir. imam Serahsi, imanin
sadece kalpten inanmakla smirli olmadigini, ayni zamanda bu inancin pratikte nasil yasanacagini da 6rnekleriyle
gdstermektedir. Bu baglamda Serahsi iman ve amel iliskisini, Islam inancinin temel bir parcasi olarak ele almustir.
Imam Serahsi’nin bu yaklasimi, Islam hukuku ve inang yapisi {izerindeki etkilerini detayl bir sekilde incelerken, ayni
zamanda Islam toplumlarinda 6liim ve cenaze islemlerinin, toplumsal yapinin ve inang cesitliliginin dikkate almarak
yiriitiilmesinin 6nemini ortaya koymaktadir.

Imam Serahsi’nin “el-Mebs0t” eserindeki fasiklik vb. konular iizerindeki analizleri, Islam inang sistemi icerisinde
iman ve kiiflir arasindaki hassas simirlar1 aydinlatmada 6nemli bir yere sahiptir. Serahsi, fasiklik meselesini ele alir-
ken, Islam hukuku ve kelam ilminin zenginligini ve gesitliligini gosterir. Eserde, Serahsi, “giinah olan1 yapmay1 ada-
mak, fasiklarin tanikligi, bilerek haksiz hitkiim vermek, fasigin imameti, isyancilar ve Hariciler hakkindaki hiikiimler
ve fasigin cenaze namazi” gibi konular1 derinlemesine inceler. Bu incelemeler, bireylerin sosyal ve dini yasamlar
tizerindeki etkileri baglaminda, kelam ilminde iman ile kiifiir arasindaki ince ¢izgiyi pratik 6rneklerle gézler 6niine
serer. Fasiklarin toplum igindeki yerleri, haklar1 ve sorumluluklari, ayn1 zamanda bu kisilere dinde nasil muamele
edilmesi gerektigi gibi konular, eserde 6zellikle islam alimlerinin gériisleri minvalinde detayl: bir sekilde ele alin-
mistir. Serahsi’nin bu konulardaki yaklagimi dini ve miisliiman toplumu korumaya yonelik atilan adimlar olup bu
baglamda, Islam hukuku ve inang yapisinin anlagilmasinda énemli bir kaynak olarak Islam toplumlarinda bireylerin
dini yasantilarina dair daha kapsayici bir bakis acis1 sunar.

vi, 2005-2011), 2/18; Ebti Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi, et-Teysir fi i-tefsir, thk. Maher Edip Habbiis-Fadi
el-Magribi (Darti’l Liibab, 1440/2019), 3/188-189.

89 Ibnii’l-Miinzir en-Nisabtri, el-Isrdf ald mezdhibi ehli’l-ilm, Muhammed Necib Sirdceddin (Devha: 1987), 2/250-251.
90 Serahsi, el-Mebsiit, 19/22.
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Imam Serahsi’nin “el-Mebsiit” eserinde miirtedlik konusu iman ve kiifiir ¢izgisi baglaminda ele alinan kounular-
dandir. Serahsi miirtedligin hukuki ve teolojik boyutlarini, 6zellikle de miirtedin amel durumu, cezalar1 ve darii’l-har-
be siginma durumunu kapsamli bir sekilde ele alarak, Islam inancinin ve toplumunun bu konudaki hassasiyetlerini
ve yaklasimlarii ortaya koymaktadir. Serahsi’nin bu konudaki gériisleri, Islam hukukunun ve kelam ilminin, bireyin
inanglar1 ve toplumun biitiinliigii arasindaki dengeyi nasil korudugunu gostermektedir. Bu baglamda, Serahsi miir-
tedlik ve darii’l-harbe siginma durumunda, Islam inancinin temel prensiplerine ve toplumsal degerlere bagh kalarak,
bireyin ve toplulugun haklarini iman kiifiir sinirlar1 igerisinde degerlendirmekte ve korumaktadir.

Imam Serahsi’nin “el-Mebsiit” eseri, Islam hukuku ve kelam ilmi arasindaki uyumu ve birlikteligi mitkemmel
bir sekilde sergileyen 6rnek ¢aligmalardan biridir. Bu eser, Islam inancinin temel ilkelerini ve bu ilkelerin giinliik
yasamda nasil uygulanacagini anlamada 6nemli bir rol oynar. Ayrica, din ve inan¢ konularinda birgok 6nemli mese-
leyi ele alirken, 6zellikle amellerin iman ve kiifiir arasindaki ince ¢izgiye nasil temas ettigine odaklanir ve inang ile
davranislar arasindaki iligskiyi aydinlatici bir sekilde inceler.
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Extended Abstract

Imam Sarakhsi’s monumental work, “al-Mabsut,” stands as a critical scholarly resource at the intersection of Isla-
mic jurisprudence and theology, particularly within the Hanafi-Maturidi tradition. This treatise meticulously dissects
the intricate relationship between faith (iman) and actions (amel), addressing both theoretical frameworks and their
practical implementations in the daily lives of Muslims. It provides an expansive analysis of the dynamic interactions
between Islamic law and theological principles, contributing profoundly to the understanding of Islamic thought and
its practical repercussions on the believer’s life.

“al-Mabsut” explores the nuanced boundaries of iman (faith) and kufr (disbelief), two pivotal concepts in Islamic
doctrine that dictate the moral and legal standards within a Muslim’s life. Sarakhsi elaborates on how these concepts
are not merely theoretical but influence Islamic legal rulings and everyday behavior. Faith, as Sarakhsi discusses, is
more than an internal belief; it is manifested through actions that are in line with divine commands. The book un-
derscores the importance of actions in demonstrating true faith, thereby integrating theological depth with practical
guidance.

A significant portion of “al-Mabsut” is dedicated to the legal and theological implications of apostasy and
blasphemy. Sarakhsi provides detailed jurisprudential analysis concerning individuals who depart from the faith,
either through renunciation of belief or through actions that contravene the core principles of Islam. This analysis is
crucial for understanding the punishments and social repercussions prescribed within Islamic law for apostates and
blasphemers, reflecting the gravity of faith and the severe consequences of its abandonment.

The text categorically analyzes various believers’ behaviors ranging from the faithful and the infidel to the hypoc-
rite and the apostate offering a rich tableau of how Islamic law interpreates and responds to different degrees of belief
and disbelief. This segment not only explores the theological underpinnings of these categories but also discusses
their legal ramifications, such as inheritance rights, marital laws, and the social contracts that govern interaction
within a Muslim society.

Sarakhsi delves into the significant role actions play in defining and distinguishing between iman and kuftr. This
discussion extends to how the legal system addresses these actions, whether they align with or oppose the divine

ordinances. The treatise reaffirms the Islamic view that faith must be corroborated by deeds, thereby bridging the gap
between internal belief and external practice.

“al-Mabsut” is exemplary in illustrating the symbiotic relationship between Islamic jurisprudence and theology.
Sarakhsi articulates how legal principles are not only grounded in theological doctrine but also how they evolve
from these doctrines, impacting societal norms and individual behaviors. This comprehensive approach highlights
the cohesive framework within which Islamic law operates, ensuring that legal practices are infused with theological
insight.

The final sections of “al-Mabsut” address the contemporary implications of Islamic legal and theological princip-
les, providing guidance on applying these age-old doctrines to modern issues. This is particularly relevant in mul-
ticultural and pluralistic societies where Muslims navigate their identity and faith commitments in diverse settings.
Sarakhsi’s work serves as a guide for contemporary Muslims, offering a roadmap for living a life that is compliant
with Islamic principles while engaging with the global community.

Imam Sarakhsi’s “al-Mabsut” is not only a foundational text for students and scholars of Islamic law and theology
but also a practical manual for everyday Muslim life. Its detailed exploration of the nuances of faith and disbelief,
backed by extensive legal and theological analysis, makes it a pivotal work for understanding the complexities of
Islamic doctrine and its applications in the real world.




