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Oz
Bu calismada 6ncelikle modernizmin
tarihsel stuirec icerisinde ortaya cikisi
ve nasil bir yapisal déntistim gecirdi-
gine iliskin bir degerlendirme yapil-
mistir. Daha sonra bu paradigmanin
kuiresel bazda etkilerine, yansimala-
rina ve modernizme yonelik 6zellikle
Bati merkezli elestirilere yer verile-
rek, modernizmin kuresel captaki
toplumsal, siyasal ve kuilttirel sonuc-
lar1 genel hatlariyla ortaya konul-
maya caligilmistir. Bir sonraki asa-
mada modernizmin kuresel ve yerel
etkileri baglaminda, Anadolu’nun ta-
rihsel derinlige sahip 6nemli inang
sistemlerinden biri olan Aleviligin bu
stirecten nasil etkilendigi, nasil bir
degisim gecirdigi ve bu degisim ve
dontisime yonelik diren¢ noktalari-
nin neler oldugu vb. sorulara yanit-
lar aranmistir. Bu cercevede hem
toplumsal alanda hem de cem rittiel-
leri temelinde olusan degisimler mo-

*

Abstract
In this study, initially, an assessment
has been made regarding the emer-
gence of modernism in the historical
process and the structural transfor-
mation it underwent. Subsequently,
the global impacts and reflections of
this paradigm, along with critiques
primarily centered around the West,
have been discussed, attempting to
outline the global social, political, and
cultural consequences of modernism.
In the next stage, within the context of
the global and local effects of moder-
nism, answers have been sought to
questions such as how Alevism, one of
the significant belief systems with his-
torical depth in Anatolia, was affected
by this process, what kind of changes
it underwent, and what resistance po-
ints existed against this change and
transformation. Within this fra-
mework, changes that occurred both
in the social domain and based on cem
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dernizm ve kentlesme ekseninde de-
gerlendirilmis, bu degisimlerdeki ku-
resel modernite etkisinin ne o6l¢ctide
oldugu belirlenmeye calisilmistir. Bu
calismayla glinimuiziin en tartismal
kavramlarindan birisi olan moder-
nizm ve kentlesme paradigmalar:
sorgulanmaya ve bu cercevede Alevi
inan¢ geleneginde nasil bir degisim
ve donlUsUimu tetikledigi sosyolojik
sebepleriyle birlikte ortaya konul-
maya calisilmistir. Calisma kapsa-
minda Tuzlucayir Cemevinde gercek-
lestirilen Birlik ve Hizir Cemi canli
olarak izlenmis ve cemevi mensupla-
riyla gérismeler yapilmistir. Sonug¢
olarak Anadolu cografyasinin kadim
heterodoks yapilanmasinin tarihsel
slre¢ icerisinde gecirdigi degisim ve
doéntstimutin biytk bir fotografi or-
taya konulmaya ve olmasi1 muhtemel
bazi degisimlerin bu ¢alisma cerceve-
sinde izleri strtlmeye ve ipuclari
aranmaya calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mizik Sosyolo-
jisi, Tuzlucayir Cemevi, Modernizm,
Cem, Modern-Geleneksel Alevilik.

Giris

rituals have been evaluated in the con-
text of modernism and urbanization,
and efforts have been made to deter-
mine the extent of the influence of glo-
bal modernity in these changes. With
this study, the paradigms of moder-
nism and urbanization, two of the
most debated concepts today, are
questioned, and within this context,
how they triggered a transformation in
Alevi belief tradition is attempted to be
presented with sociological reasons.
As part of the study, the Birlik and Hi-
zir Cem held at Tuzlucayir Cemevi was
observed lively, and interviews were
conducted with the members of the ce-
mevi. In conclusion, an extensive pic-
ture of the changes and transforma-
tions that the ancient heterodox struc-
ture of the Anatolian region underwent
throughout the historical process has
been attempted to be revealed, and
traces of potential changes are sought
and clues are explored within the fra-
mework of this study.

Keywords: Sociology of Music, Tuzlu-
cayir Cemevi, Modernism, Cem, Mo-
dern-Traditional Alevism.

Modernizm genel cercevede aydinlanmayla birlikte gerceklesen bi-
limsel, sanatsal, kiilttirel, sosyo-ekonomik vb. alandaki déontistiimtn
tetikledigi sekuler bir dlinya gértistint temel alan ve himanizm pers-
pektifinde insani merkezine oturtan Bati kaynakli bir ideolojinin kav-
ramsal olarak karsiligini ifade eder. Modernlik ulus-devlet, sistema-
tik kapitalist Gretim,! gelenekten kopus, kutsal alanin dinyevilesti-
rilmesi? gibi unsurlarin yani sira sanayilesme, kiiresellesme, poziti-
vizm, rasyonalizm ya da din referansh yargilamadan sektler hukuk
sistemine gecis gibi gelismeleri anlatan zamana ve cografi alana ilig-
kin temel bir kavram olarak, toplumsal yapilar arasindaki zaman-
sal/dénemsel ciddi farkhiliklar: da vurgular. Modernlesme kavramai-

1 Anthony Giddens, Modernligin Sonugclart (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2021),

171.

2 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi (Istanbul: Yap: Kredi Yayinlari, 2023),

43.
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nin genel olarak ekonomik anlamda kapitalizme ve endtstriyel geli-
sime, siyasal bakimdan ulus- devlet ve liberal demokrasiye, sosyo-
kultarel acidan bireycilige ve sektiler diinya gortistine, toplumsal ya-
pinin giderek farklilasmasina ve karmasiklasmasina, kentlesmenin
artmasina ve bilimsel dliistince tarzinin gelismesine dogru giden bir
slireci ifade etmek tizere kullanildig ileri strulebilir.318. ylizyil ay-
dinlanma filozoflar: tarafindan ortaya atilan modernlik, insana kendi
potansiyelini gosterdigi gibi, insanin kendi disindaki otoritelerden
(gelenek, Tanri vb.) kurtulmasinin da yolunu aramistir. Modernlikle
beraber insan adeta yeniden kesfedilmis, insana yeni payeler bicilmis
ve insan olgusu tekrar tanimlanmaya calisiimistir.# Dolayisiyla, mo-
dernlikle kutsal alan ve mekandan bilimsel alana dogru yolculugun
kapilar1 aralanmistir. Modernite/modernizm aydinlanma felsefesiyle
ortaya cikan ve geleneksel bilgi anlayisindan ontolojik ve epistemolo-
jik diizeyde bir kopusu yansitan kokld bir degisime isaret etmektedir.
Bir anlamda modernite projesi, aydinlanma felsefesinin teoriden pra-
tige gecmis hali olarak da gortlebilir.5 Aydinlanma stireci inang feno-
meninden kopusu ve birey olarak insani ve bilimi merkeze alan bir
anlayist ifade etmektedir. Bu baglamda, modernlesme sektlerizm ek-
seninde bireyin kendini sorgulamasinin ve 6zgir diisiincenin sembol
bir ifadesi olmustur. Modernizmi daha yalin bir ifadeyle, geleneksel
(alisilagelen) olani yeni olana (yeni ortaya c¢ikan) bir sekilde entegre
etme (ya da degistirme) cercevesindeki bir dlistince tarzi olarak da
adlandirabiliriz. Eskiden yeniye dogru gecisi ifade eden modernizm
kavrami yasam tarzlarinin farklilagsmasini, bireysellesmeyi, gelenek-
sel yapiya bagli olmayan bir toplumsal yapiy: iceren ve sosyal, ikti-
sadi ve siyasi acidan birey-toplum-devlet iliskisini sekillendiren bir
stireci ifade etmektedir.6 Bu baglamda, kiiresel modernist séylemin
ozellikle yazili ve goérsel medya ayagiyla hizli bir sekilde 6teki toplum-
sal dinamikleri etkilemesi kaginilmaz olmustur. Calismada, Alevi

3 Mehmet Ytksel, Modernite Postmodernite ve Hukuk (Ankara: Siyasal Kitabevi,
2004), 5.

4 Ahmet Ozkiraz, Modernlesme Teorileri ve Postmodern Durum (Konya: Cizgi Ki-
tabevi Yayinlari, 2007), 15.

5  Arif Aytekin, “Osmanli-Ttirk Modernlesmesinin Dustnsel, Ekonomik ve Bui-
rokratik Kodlar1”, Stileyman Demirel Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Sos-
yal Bilimler Dergisi 30 (2013), 315. Modernizm kavramu ile ilgili detayli bilgi
icin bknz. Niltifer Géle, Modern Mahrem (Istanbul: Metis Yayinlari, 2019);
Zygmunt Bauman, Modernlik ve Miiphemlik (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2020);
Jean-Francois Lyotard, Postmodern Durum (Ankara: BilgeSu Yayincilik,
2014); Zygmunt Bauman, Akigskan Modernite (Istanbul: Can Yayinlari, 2018).

6 Harun Kirilmaz - Fatma Ayparcasi, “Modernizm ve Postmodernizm Strecleri-
nin Tiketim Kulttirine Yansimalar1”, Insan&Insan Bilim, Kiiltiir, Sanat ve Dii-
stince Dergisi 3/8 (2016), 32.
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inanc ve kultirintin modernizm ve kentlesme temelli degisim-dont-
sUm surecinden ne 6lctide -ya da hangi boyutta- etkilendigi, cem ve
diger inanc pratikleri ekseninde, Ankara Mamak Tuzlucayir Cemevi
mensuplar: 6zelinde ortaya konulmaya calisilmistir.

Bu calismanin temel amaci, modernizm ve kentlesme? paradigma-
lar1 gercevesindeki degisim sUreclerini ve bu degisime kars: gelisen
diren¢ mekanizmalarini irdelemek, bu stireclerin Alevi toplumundaki
yansimalarini Ankara/Mamak Tuzlucayir Cemevi mensuplarinin go-
ziinden hem cem torenleri hem toplumsal kurumlar ve yasam pra-
tikleri ekseninde ortaya koymaktir. Bir diger amac¢ da Alevi inancin-
daki cem torenlerinin tarihsel, sosyo-kulttirel derinligine ve ginu-
muzdeki modernlesme etkisinin bu kadim pratikleri nasil etkiledigine
iliskin bir veri elde edebilmektir. Bu baglamda, calismanin kapsamini
Tuzlucayir Cemevindeki Hizir Cemi, Birlik Cemi gibi cem térenleriyle
birlikte dedelik, musahiplik, ocak sistemi gibi toplumsal kurumlar
olusturmaktadir. Dolayisiyla, calismada Alevi ktilttirtindeki cem pra-
tigi ve dnemli toplumsal kurumlar modernlesme ekseninde ele alin-
mis, olas1 degisimlerin sosyal, ktilttirel, ekonomik, politik vb. kodlar1
Alevi toplumunun géziinden degerlendirilmistir. Arastirmanin cagi-
mizin en tartismali kavramlarindan birisi olan modernizmin, Alevi
inang pratiklerini ve musahiplik gibi toplumsal kurumlar1 nasil etki-
ledigini, secilen 6rneklem grubu baglaminda ortaya koyacak olmasi
bakimindan 6nem arz ettigi distnutlmektedir. Bu cercevede, Tuzlu-
cayir Cemevi mensuplarinin bu konudaki dtistincelerinin ortaya ko-
nulmasinin, Anadolu topraklarinin tarihsel derinlige sahip kadim
inancinin modernlesme eksenli ne gibi sorunlarla karsi karsiya kal-
digini géstermesi acisindan yine ayni bicimde énemli oldugu disa-
nulmektedir.

Ozer’in de8 ifade ettigi gibi, miizigi incelemek temelde baska her-
hangi bir seyi incelemekten farkli degildir. Herhangi bir alanda ince-
lemeci ele aldig1 bir konuyu ne, neden, nasil gibi yonlendirici sorular
sorarak tanimlamaya, aciklamaya calisir. Mlizik incelemecisi de ele

719507 yillarla birlikte hiz kazanan sanayilesme sireci beraberinde kentles-
meyi de getirmistir. Dolayisiyla, modernizmin tarihsel kokleri cok daha eskiye
dayanmakla birlikte, calisma genelinde modernlesme ve kentlesme olgulari
analojik cercevede ele alinmis, ortak yonleri ekseninde modernizm/modernite
ve kentlesme kavramlar: ayni anlamda kullanilmistir. Detaylh bilgi icin bkz.
Behcet Kaldik, “Ttrkiye’de Modernite Baglaminda Kent(li)lesme”, PESA Ulus-
lararast Soyal Arastirmalar Dergisi 3/4 (2017), 27-41; Safak Kaypak, “Moder-
nizmden Postmodernizme Degisen Kentlesme”, Kiiresel Iktisat ve Isletme Ca-
lusmalart Dergisi 2 /4 (2013), 80-95.

8 Yetkin Ozer, Bilim Perspektifinde Miizik (Izmir: Dokuz Eyliil Yayinlari, 1997),
1.
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aldig bir mutizik parcasini, bir seslendirmeyi, bir ¢algiy1 ya da karsi-
lastig1 bir mtiziksel olguyu bu sorulara yanit arayarak anlama caba-
sindadir. Bu anlamda, inang¢ pratiklerinin 6zint muizik ve semahin
olusturdugu Alevi kulttirel kimligindeki cem toreni ve toplumsal ku-
rumlarda modernlesme eksenli degisimlerin neler oldugu, bu muzi-
kolojik alan ¢alismasiyla Tuzlucayir Cemevi mensuplar: 6zelinde or-
taya konulmaya calisilmistir. Tuzlucayir semti demografik 6zellikler
ekseninde Alevi ntifusunun ¢ok yogun bir sekilde yasadig ve Hizir,
Birlik vb. cem torenlerinin geleneksel 6zelliklerinin gticlti bir sekilde
yasatilmaya calisildigi bir bélgedir. Bu cercevede calismanin problem
ciimlesi “modernlesme siireci baglaminda Alevi inancindaki cem t6-
renleri ve dedelik vb. toplumsal kurumlar, sosyo-kultirel acidan na-
sil bir role sahiptir ve modernlesme-kentlesme olgusu bu pratik ve
kurumlar1 nasil etkilemistir” sorusu tizerine kurulmustur.

Bir arastirma disiplininin bilimsel olma iddias: temelde y6ntem
kavramina yani bilginin nasil dretildigine iliskindir ve bu bakimdan
bilim belirli bir yontemi ifade eder.? Etnografik alan calismasi da ayni
bicimde sinirlar bilimsel normlarla olusturulmus kulttirel bir betim-
lemeyi amaclar. Etnografik yéntem, kilttr bilimi olan ve antropolo-
jide yararlanilan etnografiden etkilenerek ortaya ¢ikmistir. Bu yon-
tem, bir grup insani o grubun davranislarinin gectigi dogal kalttr
icerisinde, o bireylerin bakis acilariyla inceleyen kulttirel bir betimle-
medir.!% Amacladigi sonuclar acisindan nitel arastirma tekniklerinin
uygulanmasini gerektiren bir etnografik alan calismasi oldugu icin,
bu calismada gortisme yontemi ve ktiltiir analizi deseni kullanilmis-
tir. Calismada yontemle baglantili olarak sohbet tarzi gértisme, kati-
limc1 gbzlem, doktiman analizi gibi veri toplama teknikleri de kulla-
nilmis, bunlarin yanisira Tuzlucayir Cemevi mensubu olan dede, za-
kir ve taliplerden!! olusan cok sayida kisiyle gériismeler yapilmistir.
Ayrica 16 Aralik 2023 tarihinde Tuzlucayir Cemevinde dtizenlenen
Birlik Cemine katilim saglanmis ve farkli zaman dilimlerinde olmak
lizere cemevi mensuplariyla bircok gértisme yapilmistir. Orneklem
olarak amach 6rnekleme yéntemlerinden kartopu (zincir) ydntemi ve
10 sorudan olusan yar1 yapilandirilmis gérisme formu yaklasimi uy-
gulanmistir. Sorularin cevaplanmasi sirasinda daha derinlemesine

9 Yetkin Ozer, Miizik Etnografisi Alan Calismasinda Yéntem ve Teknik (Izmir:
Dokuz Eylul Yayinlari, 2002), 23.

10 Durmus Ekiz vd., Bilimsel Arastirma Yéntemleri (Istanbul: Lisans Yayincilik,
2007), 106.

11 Alevilikte talip kavrami cem tdrenine katilan ve bir pire/dedeye bagh olan ki-
sileri vurgulamaktadir.
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bilgi edinebilmek amaciyla bazi ek sorular da sorulmustur. Alan ca-
lismasi bilimsel arastirma ve yayin etigi normlar: cercevesinde yUra-
talmustar.

1. Modernlesme

Cok koklu degisikliklerin yasandigl bir stirecin sonunda ortaya ci-
kan ve teknolojik, kulttirel, ekonomik ve sosyal alanlarla birlikte, in-
sanin varligl algilama ve anlamlandirma bi¢ciminde de etkili olan mo-
dernlik, tarihsel olarak 17. ylzyilda Avrupa'da baslayan ve sonra-
sinda hemen hemen biitlin yerkiire tizerinde etkili olan zihinsel, kil-
tirel, ekonomik ve sosyal alanlardaki bliyiik déntistime verilen ad-
dir.12 Modernlesme paradigmasi genel olarak 17. ytizyilla birlikte bas-
latilsa da 19. ytzyilin bilimsellik anlayisi olan pozitivizm ve aydin-
lanma stUreclerini ifade eden genis bir cerceve kavram olarak da kul-
lanilmaktadir. Bu anlamda, bireyin iradesinin sekillenmesinde inang¢
ya da gelenek vb. etmenlerden bagimsiz karar alabilmesi ve kendi
o0zgul agirligini ortaya koyabilmesinin de sembol bir kavrami olmus-
tur. Bati'nin uzun bir stirecin sonunda vardigi bu modern durumun,
Bat1 dis1 toplumlar tarafindan -i¢ ve dis dinamiklerin etkisiyle- ithal
edilmesinin 6yklist olan modernlesme ve onun bir ¢esit ideolojisi de-
nilebilecek modernizm, insanliga onlarn bilgisizlik, akildisilik ve geri
kalmisliktan kurtarmay: vaat eden ilerici bir giic olarak sunulmus,
ancak iki dliinya savasi, katliamlar, modern insanin disttig btyik
cikmaz ve somurtlerle dolu sicili nedeniyle -hakli olarak- sert bir se-
kilde sorgulanmaya baslanmistir.13 Dolayisiyla, modernizme genis
anlamda entelektiiel kabul noktasinda olumlu bakilmakla beraber
daha temkinli, mesafeli yaklasimlar da vardir. Bu yaklasimlar mo-
dernist bakis acisinin ya da séylemin sosyal, kilttirel vb. alanlardaki
kuiresel degisim ve dontisimutn Bati dis1 toplumlara sundugu vizyon
konusunda ciddi bir stipheyi icinde barindirmaktadir. Modernlesme
en yalin tanimiyla modernlige dogru yasanan sureci, Alain Toura-
ine’in deyisiyle eylem halindeki modernligi niteler. Modernlik ise Ant-
hony Giddens’a gore onyedinci ylizyilda Avrupa’da baslayan ve son-
ralar1 neredeyse bluitin dliinyayi etkisi altina alan toplumsal yasam
ve orgltlenme bicimlerine isaret eder.14

12 Muhittin Bilge, Tiirk Modernlesmesi ve Sivil Toplum (Istanbul: Binyil Yayinevi,
2013), 1.

13 Bilge, Ttirk Modernlesmesi, 1-3.

14 Fahrettin Altun, Modernlesme Kurarmu Elestirel Bir Giris (Istanbul: Insan Ya-
yinlari, 2017), 19.
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Modern kavraminin tam karsiligi olarak ¢ogu zaman modern 6n-
cesi ya da geleneksel sosyo-kulttirel yapilar kastedilir ki bu da as-
linda Bati toplumlar ile olan sosyo-kultirel, siyasal ve teknolojik
ciddi bir ayrima vurgu yapar. Modernlesme ve modernite kavramlari
genel olarak geleneksel ya da modern 6ncesi toplum ile modern top-
lum arasinda yapilan bir ayrim ve karsilastirmadan hareketle acik-
lanmaktadir. Bu baglamda modernlesme kavrami geleneksel/ mo-
dern 6ncesi toplum tipinden modern toplum tipine dogru gelisen ve
bu tipi sekillendiren bir stireci ifade etmek tizere kullanilirken, bu
stirecle birlikte ortaya ¢ikan yeni toplumsal asamaya isaret etmek
Uzere modernite kavramina basvurulmaktadir.'> Ancak, moderniz-
min kavramsal tanimi kadar tarihsel sertiveninin baslangici konu-
sunda da cok net ve kesin bir anlagsma zemini bulunmamaktadir. Ci-
kis noktasini onaltinci ylizyilldan baslatan bazi gértsler oldugu gibi
daha geri ya da ileri tarihlere kadar dayandiran gortisler de vardir.
Modernizmin tarihsel olarak ortaya cikisiyla ilgili keskin bir tarih be-
lirlemek zor olmakla birlikte, Avrupa’da 16. ylizyilin sonlarindan iti-
baren baslatilir ve o tarihten itibaren olusan sosyo-ekonomik, kaltti-
rel ve siyasi degisimlere vurgu yapar. Bir kavramin ortaya ¢ikisinin
kesin bir tarihini saptamak hep glic olmustur, incelenen kavram mo-
dernlik gibi tarihi boyunca tartismali ve karmasik bir kavram olunca,
bu durum daha da gliclesiyor.1¢ Bu anlamda, ktilttirel cercevede mo-
dernizm ise on dokuzuncu yulzyilda geleneksel, yazinsal, sanatsal
alandaki paradigmanin artik modasinin gectigi ve yeni bir bakis acisi
gerektigi distincesiyle ortaya cikmistir. Tarihsel olarak modernlesme
on yedinci ylizyilldan on dokuzuncu ytizyila kadar Bat1 Avrupa ve Ku-
zey Amerika’daki toplumsal, ekonomik ve politik sistemlerde mey-
dana gelen degisimin bir Grtini olarak gelisen, sonra diger Avrupa
ulkelerine, ardindan on dokuzuncu ve yirminci ylzyillarda Glney
Amerika, Asya ve Afrika kitalarina yayilan bir stirectir.!?

Bati’'min tiketim kaliplarinin ve populer kultiirtin diinyada yayil-
masiyla evrensel medeniyetin yaratilmakta oldugu goértisti karsimiza
cikmaktadir. Bu goriis ne derin bir gortistiir ne de bizimle fazla ilgili

15 Mehmet YUtksel, Modernite Postmodernite ve Hukuk (Ankara: Siyasal Kitabevi,
2004), 5.

16 Matei Calinescu, Modernligin Bes Yiizti Modernizm-Avangard-Dekadans-
Kitsch-Postmodernizm (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2017), 21.

17 Shmuel Noah Eisenstadt, Modernlesme-Baskaldirt ve Degisim (Ankara: Dogu
Bat1 Yayinlari, 2014), 11.
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sayilabilir. Kultiirel konulardaki hevesler ve aliskanliklar bir mede-
niyetten digerine gecmistir.!® Dolayisiyla, Bati merkezli ktlttrel bir
hegemonya Bat1 dis1 tim kulttirel dokular1 sarmalamakta, 6teki ola-
rak gortilen buitlin kadim medeniyetler sinirsiz bir istahla parcalan-
maya ve -aslinda tam bir titopik kurgu olan- homojen bir dtinya kiil-
tard baska bir ifadeyle de evrensel bir medeniyet insa edilmeye cali-
stlmaktadir. Huntingtonin dal9 ifade ettigi gibi, bir medeniyetteki ye-
nilikler dlizenli olarak diger medeniyetlerce de benimsenebilir. Ancak
bunlar ya kulttrel acidan énemli olmayan tekniklerdir ya da alici me-
deniyetin kultirint degistirmeyen gelip gecici bazi hevesler ya da
modalardir. Alict medeniyetteki bu ithal mali kabul edilislerin -ya da
alislarin- nedeni, ya bunlarin egzotik olmalaridir ya da zorla kabul
ettirilmeleridir. Dolayisiyla, ktiresel aklin kuilttirel benzestirme -ya da
daha dogrusu kendine benzetme- cabalar1 kismen bir karsilik bul-
makla beraber, bunun tam anlamiyla basarildigini séylemek gticttr.
Ancak sosyo-kilttirel, politik ya da ideolojik vb. etkilenmeler de yad-
sinamaz bir gerceklik olarak karsimiza cikmaktadir. Sonucg olarak,
modernizm kavraminin ortaya cikis noktasi olan Bati cografyasinin
aslinda bir anlamiyla bu kavrami, 6teki sosyo-kulttirel yapilar ile Bati
toplumu arasindaki sosyal, siyasal, ekonomik, kulttirel vb. bazi ay-
rimlar vurgulamak ekseninde bir tez veya diistince tarzi olarak or-
taya attiklar1 séylenebilir. O halde, Bhambra’nin ifade ettigi gibi,2°
birbirinden farkl cesitli teorik gértislerde modernitenin, Bati’nin top-
lumsal olusumlar ile modern 6ncesi ya da geleneksel toplumlar ara-
sinda yapilan temel bir ayrima dayandirildigi gértlebilir.

2. Alevilik ve Alevi Kiiltiirel Kimligi

Alevi kimligini ifade edecek cem, semah, deyis ya da Pir Sultan
Abdal, Hac1 Bektas Veli vb. pek cok simge ve sembol olmakla birlikte,
yol bir stirek binbir deyimi de kavramsal bir metafor olarak bunlar-
dan biridir. Bu htimanist anlayis vurguladigi inanc¢sal boyutun yani-
sira, aslinda bir anlamda Alevi kimliginin hosgériisiinti ve insana
dair bakis acisini da bize gostermektedir. Yani Aleviler, Alevilikte yal-
nizca bir irfani yol olduguna, ancak stiregin cok cesitli, yani bu yol-
daki Alevi pratiklerinin birbirinden ¢ok farkli olduguna inanirlar. Bu

18 Samuel P. Huntington, Medeniyetler Catismast ve Diinya Diizeninin Yeniden
Kurulmast (Istanbul: Okuyan Us Yayinlari, 2017), 73.

19 Huntington, Medeniyetler Catismast, 73-74.

20 Gurminder K. Bhambra, Moderniteyi Yeniden Diistinmek Post-Kolonyalizm ve
Sosyolojik Tahayyiil (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2015), 3.
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tek yol, Hz.Ali'nin yoludur.2! Avrupa ve Anadolu’daki Alevi topluluk-
larinda Alevilik ve Islam iliskisi konusunda cok farkli Alevilik pers-
pektifleri olmakla birlikte,?2 kolektif kabul Hz. Ali'nin adeta Alevilikle
o6zdeslesen kult bir figlir oldugudur. Alevi toplumunun btiytik bir ¢o-
gunlugunda Hz. Ali simge bir kimlik olarak 6nemli bir anlam dtinya-
sina sahiptir. Buttin Alevilik anlayislarini birlestiren sey, simgesel
anlamlandirmaya da acik olan bir Hz. Ali sevgisidir. Hatta son yillar-
daki “Ali’siz Alevilik” tartismalarinda bile Hz. Ali yine en énemli refe-
rans noktasidir.23

Anadolu Aleviligi Orta ve Uzak Dogu’dan Orta Asya’ya kadar uza-
nan genis bir cografi alandaki bircok farkli medeniyetten derin izler
tasimaktadir. Gliintimuizde ise Islam tarihinin dérdtincti halifesi Hz.
Ali'nin kult olarak kabul edildigi, batini-tasavvufi distinceyle isle-
nen, cem adli kendine 6zgu ritiieli ve bu rittielde yer alan semah pra-
tiginin ve deyis, miraclama ya da tevhit vb. adlarla anilan muzik tir-
lerinin icra edildigi, gecmisten bugline kadar dedelik, musahiplik,
dar gibi kendine 6zgli geleneksel kurumlarla varligini strdirmus
olan heterodoks?4 bir inang¢ sistemidir.25 Ancak, Alevi inancinin her
ne kadar heterodoks unsurlar tasisa da geleneksel ve ortodoks un-
surlar da tasidigi, dolayisiyla salt heterodoks bir yap: olarak tanim-
lanamayacagini ifade eden gortsler de vardir. Gerek kurumsallasma
stirecini tamamlamis tarikatlar gerekse tarikat benzeri sufi olusum-
lar, aslinda teoloji ya da doksa merkezli olmayip, farkli mezhebi un-
surlar1 blinyesinde barindiran doktriner acidan bagimsiz zimreler
olarak tanimlanabilecek mezhepler tistti (metadoksi) ktiltirel ve ah-
laki dini/inancgsal topluluklardir. Radikal, dislayici, fundamentalist

21 Ayhan Erol,“Alevi Kimligini Diasporada Muizakere Etmek: Toronto Alevi Go¢-
menlerinin Ifade Kulttra Pratikleri”, Ttirk Kiilttirti ve Hact Bektas Veli Aras-
tirma Dergisi 56 (2010), 41.

22 Alevi-Bektasi kimliginin Islam ile iliskisi konusunda daha detayl bilgi icin
bknz. Hasan Onat, “Kimlik-Teoloji iliskisi Baglaminda Alevilik-Bektasilikle 11-
gili Kimlik Tartismalar1 Uzerine”, Alevilik-Bektasilik Arastirmalan Dergisi 1
(2009), 18-31.

23 Erol,“Alevi Kimligini Diasporada Muizakere”, 41.

24 Heterodoks kavrami kabul edilmis dini kurallara aykiri ya da genis bir sayisal
cogunluga sahip olan ortodoks inanclarin disindaki topluluklar: vurgulamak-
tadir. Baska bir anlatimla, ana akim inanctan ayrilmis/sapmis, onlarin ortak
kabullerinin disinda kalan azinlik grup anlaminda kullanilmaktadir. Detayli
bilgi icin bkz. Resul Ay, “Bizans’tan Osmanliya Anadolu’da Heterodoks Ina-
nislar: ‘Oteki’ Dindarligin Ortak Dogas1 Uzerine (650-1600)”, OTAM Ankara
Universitesi Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi 31 (2012),
1-40.

25 Banu Mustan Dénmez, Alevi Miizik Uyarnist (Ankara: Gece Kitapligi, 2015), 19.
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ve marjinallestirme 6zelligi tasiyan heterodoksi ile cogunlugun haki-
miyetine dayanan geleneksel ve kaliplagsmis resmi din anlayis1 olarak
bilinen ortodoksi kavramlari, bu topluluklari tanimlamakta yetersiz
kalmaktadir.26

Alevi kimliginin simgesi olan cem pratigindeki mitolojik cercevede
de 6nemli bir yer tutan Hz. Ali, genel cercevede Aleviler icin ¢ok
onemli bir kisiliktir. Alevilerin tarihsel olarak haksizliga ugrayanin
yaninda yer alma tutumu Hz. Ali sembolti merkezinde tam bir daya-
nak ve diren¢ noktasi olmus ve simgesel bir fenomen olarak Alevilerin
gonul diinyasindaki yerini almistir. Aleviligin toplumsal alanda kar-
desligin ve huzurun bir 6lctiti olarak gérdigli eline, beline, diline
sahip olma ilkesi, inancin insan-1 kamil olma temel felsefesinin
Onemli bir géstergesidir. Bu anlamda, Alevi inancinin temel karak-
terinin dini bir zeminden daha cok ahlaka ait alanlar oldugunu ifade
eden gortsler de2? olmakla birlikte, Anadolu Aleviliginin genel karak-
terinde Hz. Ali kiltt ekseninde inangsal vurgu ¢ok daha 6n planda-
dir. Dolayisiyla, Anadolu Alevileri Hz. Ali ve onun soyundan gelenlere
kars1 gicli bir génil bagi ve derin bir muhabbeti icinde barindiran,
kendilerine 6zgli pratiklere sahip kadim bir inancsal yapiy: temsil et-
mektedirler. Tarihsel stirec icerisinde ana akim inanc Islam ile Alevi
inang pratikleri ve ktiltiiri arasinda ciddi bir mesafe olusmus ve Ale-
vilik kendine 6zgl pratikleriyle heterodoks bir inang¢ olarak varligini
sturdirmustir. Guantimutizde Aleviler bircok farkli etnik topluluktan
olusmus olmakla birlikte, Alevilik tist kimligi altinda kulttrel ve
inancsal olarak ortak zeminde birlesmislerdir. Bu baglamda Alevilik
Hz. Ali'ye buyuk bir sevgi ve bagliligi simgelemekte hem inan¢sal hem
de kulttirel anlamda kokla bir tarihsel arka plani icinde barindirmak-
tadir.

Anadolu Alevileri icin Hz. Ali manevi bir énderdir. Aleviler cem,
semah ya da Hakk’a ytirime erkani vb. pratiklerinin yani sira dede-
lik, musahiplik ve bir Alevi hukuku olan dusktnltik gibi kurumla-
riyla, kendilerine 6zgli inancgsal bir yapinin mensubudurlar. Alevile-
rin bir bélimti her ne kadar Alevilik ile Islam arasina ciddi bir mesafe
koysalar da cok biiytik bir cogunluk icin Alevilik Islam’in batini/ezo-
terik bir yorumudur. Aleviler Hz. Ali’nin halifeligini kabul eden, soy-

26 Sonmez Kutlu, “Aleviligin Dini Stattisti: Din, Mezhep, Tarikat, Heterodoksi,
Ortodoksi veya Metadoksi”, Islamiyat V1/3 (2003), 53.

27 Bu konuda detayl bilgi icin bkz. Cengiz Guleg, Inan¢ ve Ahlak Baglaminda
Alevi Og'retisi (Ankara: Yurt Kitap-Yayin, 2013), 73-74; Elise Massicard, Ttir-
kiye’den Avrupa’ya Alevi Hareketinin Siyasallasmast (Istanbul: fletisim Yayin-
lari, 2017), 114-115.
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dan gelen dedeleri olan, ibadetlerini “cem” adini verdikleri toplanti-
larda deyisleriyle ve semahlariyla yapan topluluklardir.2® Baska bir
ifadeyle “Hz. Ali ile beraber Hz. Ali'nin ailesinin olusturdugu Ehl-i
Beyt sevgisi, saf anlamda Alevilige atifda bulunmaktadir.2® Alevi
inancinda kult figlirler olarak Hz.Ali ve Haci Bektas Veli ile beraber
Oone cikan iki 6nemli isim daha vardir. Aleviligin temelleriyle ile ilgili
yapilan yayinlarda karsimiza iki metafor3© ¢cikmaktadir: Ahmet Yesevi
ve Horasan. Alevi inan¢ 6nderlerine ve Alevi bireylere “nereden gel-
missiniz, atalariniz kimlerdir?” sorusunu sordugumuzda aldigimiz
ilk cevap “Horasan’dan gelmisiz. Atalarimizin kosegisi3! Horasan’dan
Ahmet Yesevi tarafindan atilmis” olur. Bazen Ahmet Yesevi'nin yerini
Haci Bektas Velinin aldigini ifade eden cevaplar da vardir. Degisme-
yen tek cevap ise Horasan metaforudur.32

28  Serap Akdeniz, Alevi Miizik Uyanist Baglaminda Izmir Yamanlar Alevi Gégmen-
lerinin Miizik Pratikleri (Izmir: Dokuz Eylil Universitesi, Glizel Sanatlar Ensti-
tasa, Doktora Tezi, 2011), 1.

29 Numan Durak Aksoy, Mustafa Talas, “Ktuiresellesme-Yerellesme Cercevesinde
Turk Aleviligi”, Ttirk Kulttirti ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 51 (2013),
156.

30 Metafor kavramiyla ilgili olarak akademik diinyada farkhi degerlendirmeler bu-
lunmaktadir. Ancak temelde metafor bir kelime ya da kavrami gercek anlami
disinda kullanma sanatidir. Turkce’de mecaz olarak karsilansa da buna itiraz
eden gorutsler de vardir. Sonuc¢ olarak metafor bir anlam kaydirmas: ya da
gizli bir benzetme olarak ifade edilebilir. Metaforik anlatimlarda aslinda neyin
vurgulandigl ciimle icerisindeki genel akistan hareketle biraz da okuyucuya
birakilir. Bu konuda detayl bilgi icin bkz. Celal Demir, Ozge Karakas Yildirim,
“Turkce’de Metaforlar ve Metaforik Anlatimlar”, Afyon Kocatepe Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 21/4 (2019), 1085-1096; Pakize Aytag, “Alevi-Bektasi
Felsefesinde Yer Alan Metaforlar Uzerine bir Degerlendirme”, Tiirk Kiiltiirii ve
Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 46 (2008), 131-152.

31 Kosegi, Horasan’dan Ahmed Yesevi ocagindan firlatilan ucu yanmis dala veri-
len isim. Dut agacit menkibesine gore, bu aga¢c Horasan'dan Ahmed Yesevi
ocagindan firlatilan ucu yanmis sopadir. Gelip buraya (daha sonra Haci1 Bek-
tas tekkesi olacak yere) diismus, sonra yesermistir. Bu isareti bulan Haci Bek-
tas da buraya yerlesmis ve tekkesini kurmustur. Bu agac o glinden beri ya-
samaktadir. Kosegi menkibesi ve Ahmed Yesevi ve Haci Bektas Veli arasindaki
iliski hakkindaki detayl: bilgi icin bkz. Seyfullah Korkmaz, “Ahmed Yesevi ve
Haci Bektas Veli, Aralarindaki Baglar, Fikirleri, Tesirleri ve Ttirk Islam Edebi-
yatina Katkilar”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 11
(2001), 325-355; Erhan Yoska, “Hoca Ahmed Yesevi ve Hac1 Bektas-1 Veli Ta-
savvufunun Turk Islam Anlayisi Acisindan Degerlendirmesi”, Nevsehir Hact
Bektas Veli Universitesi SBE Dergisi 11 (2021), 135-147.

32 Mehmet Ersal, “Balkanlar: Alevi mi Bektasi mi? Ocak m1 Stirek mi?”, Balkan-
larda Alevilik Bektasilik, ed. Mehmet Ersal (Tekirdag: Corlu Belediyesi Yayin-
lari, 2015), 240.
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Alevilikte lokma, asure, Hakk’a yGriime erkani vb. pek cok inang
pratigi olmakla beraber, en belirgin yanini 6zinti muizikten alan cem
toreni olusturmaktadir Cem bir Alevi icin sadece bir rittiel degildir.
Cem toplumsallagsmanin, 6zint Hakk’a teslim etmenin, kendini sor-
gulamanin kisacasi katilanlarin ¢cokluk icerisinde bir oldugu ve yara-
tanla buitiinlesmenin, onun sonsuz merhametinin yerytiztine indiril-
digi bir meclis, bir erkandir. Bu butliinlesme ise s6zel kulttir tizerin-
den muzik ve semahla yapilmaktadir. Bu iletisimde cem pratigi ara-
ciligiyla muizigin kullanilmasi, cemin anlamini ¢ok daha gicli ve et-
kili kilmaktadir. Alevilik kelimenin tam anlamiyla s6zIt bir kulttrel
urtindir. Insan, evren, Tanr, yaratilis, etik ve ask ile ilgili anlam
yuklt distinceler, s6z yoluyla (yazisiz olarak) ifade edilir ve s6z, mu-
zigin oldugu yerde daha canli, daha akilda kalic1 ve daha estetik ola-
rak islenir. Alevi muiziginin bir diger 6nemli islevi, semahin ve rittielin
muzikle olusturulmasidir.33 Dolayisiyla, Alevi kimliginin temel bile-
senleri olarak pek cok simge ve sembol 6ne ciksa da miizik bu batini
yapinin adeta olmazsa olmazidir.

Aleviligin icerisinde barindirdigi en énemli unsurlardan birisi de
bircok dini inang¢ sisteminde gértilmeyen ve o dinsel yapilarla Alevi
kultarel kimligi arasindaki ayrimin belki de en temel simgesel teza-
hira olan kadinlar ve onlara verilen degerdir. Bu deger de hem top-
lumsal alanin tim kademelerinde hem cem rittielleri ve ibadetlerinde
acikca gorulebilmektedir. Modernizm eksenli kentlesmeyle birlikte
Alevi inang¢ kulttirtindeki kadin-erkek esitligi cok daha gértntr ol-
mus ve bu, bir anlamiyla diger dinsel yapilar icin bir farklilik goster-
gesi iglevini Ustlenmistir. Ancak kliresel modernite etkisi kendisini
burada da gostermis ve kentlerdeki zorlu yasam trafigi Alevi kadinla-
rin inang¢ pratiklerindeki yerini kismen korumakla birlikte, gtinlik
hayatta bu esitlik kadinlar aleyhine gelismistir. Alevi kadin kentles-
menin yarattigl yeni sosyolojik baglam icerisinde kirsaldaki gli¢c ve
etkinligini kentlerde blytik oranda kaybetmistir. Alevi kadinlar cem
erkaninda esitlik temelinde sekillenen konumlarini 6zellikle kirsal
alanlarda korumakla birlikte, kentlerde ataerkil yapilanma icerisinde
ikinci plana atilmislardir. Buna ragmen, Alevi kadinlarin inang¢ pra-
tiklerinin yasatilmasinda olaganiistii bir gayret icerisinde olduklar:
gortlebilmektedir. Halk inanclar: olarak degerlendirilen inanclar ge-
nelde bazi sosyal gruplar tarafindan egemen inang 6gretisi yani sira
yasatilan pratikleri kapsar. Burada sosyal grup olarak kastedilen sey

33 Banu Mustan Dénmez, “Alevi Miiziginin Gelecegi: SézIti Kultir Urtinlerinin
Modern Dunyadaki Konumu ve Dontsimt”, Gegmisten Giintimiize Alevilik
1.Uluslararast Sempozyumu Bidirileri, ed. Mehmet Yazici (Bingél: Bingdl Uni-
versitesi Yayinlari, 2014), 189-190.
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bazen formel dinin tam anlamiyla glinlik hayat: yénlendiremedigi
kirsal bolge tabakalari olabilecegi gibi, sehirlerde ataerkil dinsel ilis-
kilerin disinda kalan kadinlarin yasattiklar: gelenekler olarak da bi-
linir.3* Modernlesme/kentlesme streclerinin temel yansimasinin iz-
leri, Alevilik’te kadin-erkek esitligi mitinin gintimtizde ne derece ge-
cerli oldugu sorusu cevaplandiginda gortlebilecektir. Alan arastir-
masina katki sunanlarin da ifade ettigi gibi, kent yasaminda Alevili-
gin geleneksel mekanizmalarinin ¢ézilmesiyle birlikte, artik kadin-
erkek esitligi miti sadece s6zctiklerde kalmis, ginlik yasamdaki kar-
siligim ve tarihsel anlamini bliytik oranda yitirmistir.

3. Ortodoksi, Heterodoksi, Metadoksi ve Alevilik

Iratn3s ifade ettigi gibi, 6zellikle kitabi dinler ya da cesitli inang
sekilleri kendilerini totaliter bir anlayisla tanimlama egilimindedir.
Bu tanimlama anlayisinin olumsuzluklarindan birisi totaliter, bozul-
mamis ve ortodoks bir yapinin kabultine neden olmasi ve bunun 6te-
sinde sayica az ve demografik acidan daginik olan digerlerinin hete-
rodoks olarak adlandirilmasidir. Bu anlamda, ortodoksi kavrama Is-
lamiyet ve Hristiyanhk gibi ana akim inanclara vurgu yaparken, he-
terodoksi ise ana akimin disinda kalan Ezidilik, Stiryanilik vb. diger
gruplar kapsamaktadir. Heterodoksi; 6tekinin, ortodoks kabul edile-
nin (yani genelin) ¢izdigi sinirlar dahilinde tanimlanmasindan baska
bir sey degildir.3¢ Alevilik de tarih boyunca yasadig: cesitli baskilar
nedeniyle kendini gizlemek zorunda kalan, dogal olarak da periferik
bir profil cizen heterodoks -ya da kimi gortislere géore metadoks- bir
inanc formudur. Alevilik; Caferi, Hanefi, Maturidi, ismaili gibi hem
ortodoks hem de heterodoks unsurlar tasisa da Kizilbaslik ve Bekta-
silik “teolojik” bir yapilanma olmayip, tarikat benzeri “mistik” bir olu-
sumdur. Farkli mezhebi unsurlar tasimasindan dolayi, Alevilige mez-
hepler Gstti ya da doksi 6tesi mistik olusumlar anlaminda “meta-
doksi” denilebilir.37 Bu anlamda, Alevilik icin senkretik bir inancg ta-
nimlamasi yapmak da yanlis olmayacaktir. Ancak, Alevilik kolektif
kabulde senkretik bir Anadolu inanci olarak gértilmekle beraber, Ale-
viligi herhangi bir ortodoks ya da heterodoks dinsel yapiyla iliskilen-
dirmeyen ve kendine 6zgl bir inang¢sal form olarak géren yaklasimlar

34 Erdal Gezik, Gecmis ve Tarih Arasinda Alevi Hafizastu Tanumlamak (Istanbul:
lletisim Yayinlari, 2016), 154.

35 Ali Murat Irat, Aleviligin ABC’si, Tarih-Sosyoloji-Siyaset (istanbul: Profil Yayin-
cilik, 2015), 217-218.

36 Irat, Aleviligin ABC’si, 218.
37 Kutlu, “Aleviligin Dini Stattist”, 31.
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da vardir. Ortodoksi; resmi ideoloji yahut kabul edilmis genel-gecer
diistince ve uygulamalar anlamina gelirken, heterodoksi tamamen
ortodoksinin aksi bir anlama sahip olup, resmi ideoloji ya da kabul
edilmis dtistince ve uygulamalarin aksini niteler.38 Bu baglamda, Ale-
vilik kendine 6zgli 6gretisi ve pratikleriyle ortodoks yani ana akim
Islamiyetten cok farkli, Anadolu cografyasinda ytizyillardir varligini
strduiren heterodoks bir inanctir. Heterodokslar merkezi otoriteler
tarafindan hep tehlikeli olarak algilanmiglar ve cogu zaman ciddi et-
nik kirimlara, soykirimlara ve stirgiinlere maruz birakilmislardir. Bu
acidan dinyadaki btittin heterodoks hareketler dtistince, yap1 ve et-
kinlikleri bakimindan birbirine benzerler.39 Aleviler de tarihsel stirec
boyunca sosyo-kulttirel, ekonomik vb. pek cok tahakktimle karsilas-
makla birlikte asil baskiy1 inangsal boyutta gérmuslerdir. Bu ne-
denle, Alevilik Anadolu topraklarinda yasamsal varligini stirdurdiga
yillar boyunca genellikle periferik/izole bir gérintd sergilemis ve
inan¢ pratiklerindeki 6zgtiinltik ekseninde cok ciddi bir otekilestir-
meyle kars: karsiya kalmislardir. Osmanli’nin Tanzimatla beraber re-
form sureci Alevilere bir umut 15181 olmus ve Salman’in da*0 ifade et-
tigi gibi Tanzimat’in hem Muslimanlar hem de gayrimuslimler icin
Ongordiugi liberal degisimler Alevilerde hukuksal ve sosyal alanda bir
esitlik beklentisi olusturmustur. Ancak, bu beklenti Alevilerde bir he-
yecan yaratsa da pratige dontismemis ve Aleviler ancak cumhuriyetle
birlikte daha 6zglr bir sekilde kimliklerini gizlemeden yasamaya bas-
lamislardir. Subasi’na“! gore, Alevilerin gercek anlamda fark edilme-
leri cumhuriyetin kazandirdigi modern acilimlarla iliskilidir. Alevile-
rin Selcuklu-Osmanli ydnetimi icindeki tarihsel konumlanislar ge-
nellikle dislanmayla 6zdeslestirilmis, 6yle ki bu durum Alevilerin ken-
dilerini her zaman gizlemelerini ve periferide bir sir toplulugu olarak
yasamlarini stirdirmelerini zorunlu kilmistir. Cumhuriyetin sun-
dugu nispeten daha 6zglrlikel yaklasimlar ve devaminda kentlesme
ivmesinin hizlanmasiyla, Aleviler yasadiklar izole kirsal alanlardan
modern kent merkezlerine dogru bir yolculugun aktérti olmuslardir.
Her ne kadar farkli bir stire¢ umut edilse de Alevilerin diglanmasi
kentsel alanlarda da devam etmis ve izole yasam kentlerdeki perife-
rilere baska bir ifadeyle gettolara aktarilmistir. Dolayisiyla, Alevilerin

38 Yalcin, Cakmak, Sultanin Kwzilbaslar, II. Abdiilhamid Dénemi Alevi Algist ve
Siyaseti (Istanbul: Iletisim Yaymlari, 2020), 70.

39 Baki Oz, Alevilik Nedir? (Istanbul: Der Yayinlari, 2005), 146.

40 Cemal Salman, “Evrensel Duslince ve Yerel Kimlik Kiskacinda Bir Var Olma
Cabasi: Kentlilesen Aleviligin Kulttrel Kimlik Arayist”, Alevilik-Bektasilik Aras-
tirmalart Dergisi 1 (2009), 236.

41 Necdet Subasi, Alevi Modernlesmesi (Istanbul: Timas Yayinlari, 2010), 31.
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inangsal anlamda bekledikleri 6zgurltik alani tam anlamiyla karsi-
lanmamastir. Aleviler icin bu bir hayal kiriklig1 yaratsa da engel olus-
turmamis ve kentsel alanlardaki kendi yasam alanlarinda hetero-
doks bir inancsal form olarak varliklarini stirdirmeye devam etmis-
lerdir.

Alevilik genel kabulde senkretik 6zellikler gbsteren heterodoks -ya
da metadoks- bir inang olarak gériilmekle birlikte*2 bir kisim Alevinin
heterodoks taniminmi kabul etmedigi, heterodoks kimligini Alevilikle
o0zdeslestirmeye kars: ¢iktiklari bilinmektedir. Dolayisiyla, Alevilik ve
Islam iliskisi konusunda da birbirinden oldukca farkli bazi perspek-
tifler bulunmaktadir. Aleviligin heterodoks olup olmadig: tartismasi,
bizzat Islam’in icinde olup olmadigi tartismasini da beraberinde ge-
tirmektedir. Ctinkti heterodoksi ayni zamanda bir 6tekilestirme st-
recidir ve bir ortodoksinin varligina ihtiya¢c duymaktadir. Heterodoksi
ve ortodoksi ayni diizlem Uzerinde tanimlanmasi gereken iki temel
olgudur.Birbirlerine kars: zitliklar tasisa da yaratilan bu zit durumlar
eldeki doksa*nin disinda ve 6tesinde degildir.44 Akademik cevrelerde

42 Daha detayl bilgi icin bkz. Sadullah Gulten, Heterodoks Dervisler ve Aleviler
(istanbul: Timas Yayinlari, 2008), 281-306; Ahmet Ishak Demir, Yasar Sanl,
“Cem Dergisi’nde Sunulan Alevilik Kavram, Kaynak ve Tarihi”, e-Makaldat Mez-
hep Arastirmalart Dergisi9/2 (2016), 163-232; Cenksu Uger, “Alevilik; Yapilar,
Gruplarin Temel Ozellikleri ve Bazi Mulahazalar, Dini Arastrmalar Dergisi
12/33 (2009), 63-88; Talip Tugrul, “Aleviligin Heterodoksi-Senkretik Yapisi ve
Modern Doénem”, Gegmisten Gtintimtize Alevilik 1.Uluslararast Sempozyumu
Bildirileri, ed. Mehmet Yazici (Bingél: Bingdl Universitesi Yayinlari, 2014), 714-
729.

43 Doksa kavrami genel cercevede varliga iliskin yanlhs algilar1 kapsar. Bir kisi
ya da gruba yonelik stereotipler (kalip yargilar), 6n yargilar ve kliseler de dok-
saya dahildir. Doksa baska bir ifadeyle bir tlir yanilsama ve toplumsal alanda
baskin olan diistinceler btitiinti olarak da tanimlanabilir. Doxa; Bourdieu’ntin
dlinya ve onun icindeki yerimizle ilgili daha bilin¢li dtistincelerimizi bi¢cimlen-
diren, gercekligi sorgulanmayan, bilin¢-6ncesi anlayislari anlatan bir terimdir.
Doxa hissedilen gerceklik, itiraz kabul etmedigimiz, aksine olasi bir itirazdan
once gelen bir seydir, kulttire ve alana gore degisir. Craig Calhoun, Ocak ve
Zanaat | Bourdieu Sosyolojisinin Ana Hatlart (Istanbul: Iletisim Yayinlari,
2016), 77-130. Detaylh bilgi icin bkz. Glines Ayas, Musiki Inkilabinun Sosyolo-
jisi (Istanbul: Dogu Kitabevi, 2014), 159-161; Ali Esgin, “Sosyal Bilimci mi
Yoksa Doksalog Teknisyenler miyiz? Turkiye’deki Bazi Sosyoloji Pratikleri
Uzerine Elestiriler”, Sosyoloji Konferanslar: 52/2 (2015), 191-220; Onur Dur-
sun, “Toplumu Pierre Bourdieu Ile Diistinmek”, Yeditepe Universitesi Global
Media Journal TR Edition 8/16 (2018), 73-79; Abdullah Demir, “Platon’da
Idea-Tikel iliskisi: Episteme vs. Doksa”, Biilent Ecevit Universitesi llahiyat Fa-
ktiltesi Dergisi 2/2 (2015), 285-300.

44 Ali Murat Irat, Modernizmin Erittikleri-Stinniler, Siiler, Aleviler (Istanbul: Kir-
miz1 Yayinlari, 2009), 164.
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dile getirilen bu goértus cercevesinde, Alevilik kendine o6zgl bir
inanc¢/topluluk olarak gértilmekte, Aleviligin heterodoks olup olma-
dig1 konusunda bir tartisma ylUrdtmenin ¢cok da anlamli olmadig:
ifade edilmektedir.#*5 Aslinda, heterodoks kavramini kullanirken bu
kavramla Alevi topluluklarinin heterodoks bir inanci ve toplumsal 6r-
gutlenmeyi teskil ettiklerini savunmus olmuyoruz. Genel cercevede
Alevi gruplarina yénelik yapilan bir yakistirma anlaminda kullaniyo-
ruz. Esas olarak, Alevi grubu kesinlikle heterodoks bir inanc¢ ve 6r-
gltlenme bicimi degildir. Aleviligin senkretik bir inan¢ olup olmadi-
ginin cevabinin verilmesi, Aleviligin heterodoks bir gértingi olup ol-
madiginin da cevabini vermektedir.4¢ Dolayisiyla, Aleviligin tarihsel
kokeni eksenindeki tartigsmalarda ortak bir zeminde bulusulamamasi
nedeniyle “Alevilik Islamin 6ztidiir, batini bir yorumudur ya da ken-
dine 6zgl bir inanctir” vb. farkli sdylemler de devam edecektir. Alevi-
lik meselesinde bir grup Alevi kendilerine heterodoks denmesinden
hi¢c hosnut olmaz, ¢linki gercek Islam’in 6ztinti Hz. Ali ve On ki
Imam’n temsil ettifine inanarak, bir anlamda &ézcti bir tutumla ken-
dilerini pekala ortodoks saymaktan hi¢c de gocunmazlar.#” Bu an-
lamda, farkli perspektiflerin Aleviligi heterodoks, metadoks ve -sayica
cok az da olsa- ortodoks olarak tanimladigi, bu konuda tam bir gérts
birliginin saglanamadig1 séylenebilir.

Alevilerin cumhuriyet 6ncesi déonemde yasadigi sorunlarin daha
cok sosyo-ekonomik boyutlu oldugu, inan¢sal baskinin ise bunu per-
cinleyen bir rol tGstlendigi pek cok yazar tarafindan kabul edilmekte-
dir. Alevilik uzun yillar boyunca kendi kabuguna cekilmis -baska bir
ifadeyle de dar bir alana sikigmis- bir inanc¢ 6zelligi géstermektedir.+8
Alevilerin kendine 6zgli inanc¢ pratikleri, tarihsel stire¢c boyunca on-
larin hem ilgi cekmelerine hem bask: altina alinmalarina neden ol-
mustur. Cem ve semaha mitsel bir cerceve olusturan Kirklar Meclisi
temelli Hizir, Birlik vb. cem toérenlerinde on iki hizmet goérevlisinden
birisi olan kapici/bek¢inin bulunmasi, Aleviligin tarihsel strecteki
izole yasaminin da ipuclarini vermektedir. Tanzimatla “kismen” de-
vaminda cumhuriyetle birlikte “daha gticli” olarak Alevilerde perife-
rik yasamdan cikma ve cok daha genis bir sosyal alanda gértinur

45 Detayl bilgi icin bkz. Cengiz Gtileg, Inanc ve Ahlak Baglaminda Alevi Ogretisi
(Ankara: Yurt Kitap-Yayin, 2013), 120-126; irat, Modernizmin Erittikleri, 159-
165; Tufan Bozkurt, Almanya’da Alevi Olmak-Diasporada Kimligin Insast (Is-
tanbul: Babek Yayinlari, 2016), 27-74.

46 Bozkurt, Almanya’da Alevi Olmak, 28.
47 Gtileg, Inanc ve Ahlak Baglaminda, 122.
48 Salman, “Evrensel Dustince ve Yerel Kimlik Kiskacinda”, 235-236.



140 Osman Sahin

olma umudu yesermistir.4® Bu anlamda, Alevi kimliginin toplumsal
ve siyasi zeminde kabul géorme muicadelesinin tarihi cok da eski de-
gildir. Tanzimatin tGim inancgsal yapilar icin 6ngdérdtigt degisimler
Alevilerde de bir esitlik beklentisi olusturmussa da daha sonra yasa-
nan bazi gelismeler hem Tanzimatla hem de ileride umut baglanan
Jon Turk hareketiyle, bu beklentilerin bosa cikacagini géstermistir.5°
Cumhuriyet donemi boyunca beklentileri kismen de olsa karsilanan
Alevilerin istedikleri sosyo-kulttirel, politik ya da psikolojik hareket
alani tam anlamiyla gerceklesmese de cumhuriyetle beraber 6zgtirlik
alanlar biraz daha genislemistir. Ancak bu tarih boyunca Alevilerin
yasadigl travma, otekilestirme ve -zorunlu olarak- izole bir yasam
gercegini unutturmamais, hep diri tutmustur. Alevilerin dislandig: ve
toplumsal yasamin genel dinamikleri icerisinde yok sayildig: tarihsel
strecle ilgili olarak Tuzlucayir Cemevi zakirlerinden K2 sunlarn ifade
etmistir.

Aslinda bircok baslik altinda incelenebilecek olan Alevi toplumu, kendi
icerisinde farkli gértislere bolinmus durumdadir. Kendi basina bile ciddi
bir arastirma konusu olan bu duruma deginmeden Alevilikte gerceklesen
ritiellere deginmek ayaklar: yere basmayan bir calisma olacag: icin, ki-
saca bu suirece deginmekte fayda gériiyorum. Kerbela’dan bu yana tarlta
zultimlerle kars: karsiya kalan Alevilik kimi zaman gizli ibadetlere varan
bir geri cekilme stirecine girmistir. Cem ibadetlerinin karanlikta yapildigi,
sehirlerde yasayan Alevilerin kimliklerini gizlemek zorunda kaldig: ac1 bir
stire¢c ne yazik ki bask: ve katliamlarla birlikte kirilmas: imkansiz hale
gelen kaliplar yaratmaistir.S?

Gettolar sadece maddi sinirlara sahip degildir. Bugiin zihinsel/bi-
lissel gettolasmalardan da s6z etmek mumktndir. Nitekim 6zel ve
marjinal bir dilden beslenen sdylemler, kapali bir ktilttirel yapi icinde

49 Detayl bilgi icin bkz. Elise Massicard, “Aleviler: Cumhuriyet Tarih Yaziminda
Unutulmus Ozneler”, Cumhuriyet Tarihinin Tartismali Konulart, ed. Bulent Bil-
mez (Istanbul: Tarih Vakfi Yayinlari, 2013), 140-150; Eray Yilmaz, “Tanzimat
Doéneminde Bir Bektasi’nin Hikayesi, Huseyin Yasar Baba Nasil Mulhid
Oldu?”, Alevilik-Bektasilik Arastirmalart Dergisi 15 (2017), 93-119; Mustafa
Talas, “Turkiye’de Kulttir Politika ve Planlamalarinda Alevilik ve Bektasilik
Meselesi”, Ttrk Ktiltiirti ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 56 (2010), 29-
38; Nebiye Aydin, Cumhuriyet Dénemi Alevi Toplumunun Deuvlet ile fliskileri ve
Alevi Agiimi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek
Lisans Tezi, 2018), 47-73; Hava Selcuk, “Osmanli Devleti'nin Kizilbas (Alevi)-
Bektasileri Stinnilestirme Siyaseti Takip Ettigi 19. ve 20. Ytizyilda Hac:1 Bektas
Veli Tekkesi”, Nevsehir Hact Bektas Veli Universitesi SBE Dergisi 11 (2021),
26-36.

50 Salman, “Evrensel Dustince ve Yerel Kimlik Kiskacinda”, 236.
51 K2, Kisisel Gortisme, 16 Temmuz 2023.
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kendine 6zgli bir form kazanmaktadir.52 Alevilerin kentlesme stre-
ciyle beraber kirsal alanlardan kentlere gocui, pejoratif séylemler ze-
mininde sekillenen zihinsel bariyerlerin daha da artmasina neden ol-
mus ve Aleviler kentlerde yeni periferler baska bir ifadeyle gettolar
olusturmuslardir. Sonuc¢ olarak, Aleviler tarihsel strec icerisindeki
baski1 ve dislanmisliklara ragmen kulttirel varliklarini ve kadim inanc
pratiklerini dénem dénem kendi gettolarina/izole alanlarina cekile-
rek strdurmuslerdir. Ginimutizde hem Anadolu’da hem de diaspo-
rada dinamik bir yap: ve geleneklerine bagl inangsal bir fenomen
olarak kimliklerine sahip c¢ikmaktadirlar. Yukarida da deginildigi
lUzere Alevilik izerinden yurtitiilen en 6énemli tartismalardan bir ta-
nesi, Aleviligin Islamiyet’in icinde mi yoksa 6zinu Islamiyet’ten alan
ama farkli inanc¢ pratiklerine sahip kendine 6zgli senkretik/eklektik
bir yap1 m1 oldugu noktasindadir. Farkh cikiglara ragmen hem alan-
daki dtistintirlerin, aydinlarin hem Alevilerin buytk bir cogunlugu-
nun ortak kabulil, Aleviligin Islam’n icinde ancak ortodoks/ana
akim Islam’dan farkli senkretik, heterodoks bir yap: oldugu seklin-
dedir. Buttn politik bakislarin 6tesinde, Turkiye’nin bir realitesi olan
Alevi-Bektasi meselesinin en 6énemli gercegi, Alevilerin Muslimanl-
gin icinde bulunmasidir. Buittin farkli yaklasimlara ve uygulamalara
ragmen, hem Alevilerin ezici bir cogunlugu acisindan hem de diger
musliman gruplar acisindan Alevilik Muslimanhgin dahilindedir
dustncesi hakim dustnce seklindedir.53 Semsiye/Utst bir kavram
olarak “Alevilik”, “Alevilik-Bektasilik”, “Anadolu Aleviligi” gerek tarih-
sel arka plan, gerek olusum sekli (form), gerekse btitin sosyo-kulti-
rel farkliliklar belirlemek icin kullanilan ana kavramlar yéntinden
bir sufi olusum niteligi tasimaktadir.5* TGm bu tartismalarla beraber,
Alevilik kadim bir Anadolu inanc sistemi olarak degerlendirilmekte
ve tarihsel birikimiyle varliginit hem cem ici hem de cem disi rittelleri
ve popller muzik pratikleriyle stirdtirmektedir. Ginimuz dinyasi
ayni dile, dine, etnik kékene ve ktilttire sahip insanlarin tek bir devlet
catis1 altinda yasamasinin neredeyse mumkin olmadig bir dinya
haline gelmistir. Turkiye, en basindan beri Osmanl devletinden al-
dig1 farkhiliklar: icinde barindiran bir tilkedir. Bu farkhiliklar ulus-
devlet mantig cercevesinde sindirilmeye, benzestirilmeye calisilsa da
bu proje tutmamaistir.55 Dolayisiyla, farkl inangsal, etnik ve kulttirel

52 Necdet Subasi, “Guvenligin Modern Mekanlar: ve Aleviler”, Milel ve Nihal
Inang, Ktiltiir ve Mitoloji Arastirmalart Dergisi 1/1 (2003), 82.

53 Aksoy, Talas, “Kuresellesme-Yerellesme Cercevesinde Turk Aleviligi”, 155.

54 Onat, “Kimlik-Teoloji Iligkisi”, 25.

55 Yilmaz Ceylan, “Turkiye’de Cokkulttrltliik Tartismalar: ve Anadolu Aleviligi”,
Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 8/37 (2015), 571.
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kimliklerin birlikte yasadig: cokkultirliliik temelindeki politikalar,
ozellikle de yogun goc alan Bati ulkeleri basta olmak tizere btitiin
dinyada cok ciddi bir ytukselise gecmistir. Asimilasyonun yikici etki-
lerinin artik terkedildigi bu yeni ideolojik yénelimle birlikte, dogal ola-
rak kultirel anlamdaki etnosantrik56 perspektif de yerini daha ku-
caklayici ve kulttirel kimlikleri kendi anlam dlinyasi icerisinde degerli
goren yeni, farkli bir politik bakisa birakmistir. Bu anlamda, Alevi
uyanisiylas? birlikte Aleviligi inancsal cerceveden daha cok muizigin
ve semahin merkeze oturdugu sosyo-kulttirel bir yapi olarak gbéren
ve dnemli bir sayiya da ulasan hem akademik cevrelerden hem de
Alevi aydinlardan ¢ok ciddi bir kitle de bulunmaktadir. Alevilik uzun
yillardir genis bir entelektiiel kesimin ilgi odag: olarak pek c¢ok calig-

56 Etnosantrizm kavrami dar anlamda etnik merkezcilik olarak tanimlanabilir.
Tum usttenci, hegemonik yaklasimlar: da kapsamakla birlikte, daha cok Bati
medeniyetini merkeze alan ve bir kimsenin kendi kalttirtinti referans alarak
diger kulturleri kendi kulturt acisindan degerlendirmesi, baska ya da oteki
kulttrleri karsilastirmali bir perspektifle ele almasidir. Etnosantrik birey ya
da gruplar Ustin/ylksek diizeyde gordukleri kendi kulturlerini (dil, inanc,
sanat, muzik vb.) merkeze alarak, diger kulttrleri bu eksenden degerlendirir-
ler. Bu anlamda, etnosantrizm icerisinde ayrisma, otekilestirme ve dislamay1
da barindiran irker bir tutumun disa vurumu olarak gorulebilir. Daha detayl
bilgi icin bkz. Feyzanur Alkan, Ramazan Erdem, “Etnosentrizm ve Meslek
Merkezcilik: Kavramsal Bir Degerlendirme”, Stileyman Demirel Universitesi
Vizyoner Dergisi 12/30 (2021), 635-651; Gékmen Ozmentes, “Muzikte Begeni
Hiyerarsilerinin Nahifligi: Sosyal Teorilerden Bir Elestiri”, Etnomiizikoloji Der-
gisi2/2 (2019), 139-178; Korhan Topcu, “Etnosentrizm ve Biz-Oteki Karsitlig
Arakesitinde Secim Gecesi (1998) Filminin Mizansen Elestirisi”, Uluslararast
Kitilttirel ve Sosyal Arastirmalar Dergisi (UKSAD) 7/2 (2021), 158-166; Nuray
Turker, Damla Payas, “Kultirel Etnosentrizm ve Gastronomi: Turk Tuketici-
lerin Entomofoji Tutumlar: Uzerine Kalitatif Bir Calisma”, Gastroia: Journal of
Gastronomy And Travel Research” 5/2 (2021), 338-340.

57 Alevi uyanist muizik ve s6zIi kulttir temelli inanclarini gintimutize kadar geti-
rebilmis olan Alevilerin, 1980’li yillarin sonuna dogru yeniden ¢ok gu¢lii bir
sekilde gérintr olmasini ve periferik alandan ¢ikan Alevi inancinin kazandigi
sosyo-politik zemini ifade eden bir kavramdir. Alevilik kendini stirekli olarak
yenileyebilen ve yasanilan cagin gereklerine uyum saglayabilen bir yapidir.
Alevi uyanis1 bu felsefenin temel bir yansimasidir. Alevi uyanisi ya da Alevi
muizik uyanisi olarak tanimlanan bu surecle birlikte, Alevilerin muizik alanin-
daki poptlerliklerinin giderek artmasi, Alevi kulttirel kimliginin adeta bir ca-
zibe merkezi haline déntismesini sagladi. Boylece, Aleviler yeni bir kultiirel
insa sUrecinin temelini atmaya basladilar ve oOzellikle Alevi muziginin etki
alani giderek genisledi. Detayl bilgi icin bkz. {lkay Sahin, Online Alevi Toplu-
luklar, Ritiiel Desenli Bir Gruptan Mit Desenli Bir Inan¢ Topluluguna (Konya:
Cizgi Kitabevi Yayinlari, 2013), 11-20; Reha Camuroglu, Degisen Kosullarda
Alevilik (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2008), 1-12; Akdeniz, Alevi Miizik Uyanist
Baglaminda Izmir Yamanlar Alevi Gé¢menlerinin, 73-86.
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maya konu olmakla birlikte, tarihsel ge¢misi, bir inan¢ m1 yoksa kiil-
tiirel, politik bir yapt m1 oldugu, simge ve sembolleri ya da Islam’la
olan iligkisi ekseninde cok farkli gértisler ortaya cilmistir. Ttrkiye’de
Alevilik meselesi Kuirt meselesinden sonra kultirel cogulculuga dair
tartismalarin basinda gelmektedir. 1980 sonrasi ytkselise gecen Ale-
vilik teolojik olmaktan daha cok kultirel ve siyasi alanda kendini
gostermektedir. Ortaya cikan bu yeni Alevi hareketinin bir kimlik ha-
reketi oldugu soOylenebilir.58 Sonuc¢ olarak ister kulttirel, politik bir
kimlik hareketi veya bir 6greti ister inangsal bir yap1 olarak gértlsin,
Anadolu Alevilerinin biytk cogunlugunda cem, semah ya da lokma,
asure, cerag uyandirma vb. diger inang pratiklerinde kullanilan reto-
riklerin ve deyislerin merkezinde Hz. Ali, Kerbela, Ehlibeyt, Oniki
Imamlar vb. cesitli sembol ve tarihsel travmalar yer almaktadir. Do-
layisiyla, Aleviligin ortodoks, heterodoks ya da metadoks bir inang
olarak Islam’n neresinde yer aldigi ya da kendine 6zgii farkli bir
inancsal/kulttirel yap:r oldugu tartismalarindan bagimsiz olarak,
Anadolu Alevilerinin ¢ok biiytik bir cogunlugu icin Alevilik Islam’in
icerisindedir ve Anadolu’ya 6zgli batini bir yorumudur.

4. Tuzlucayir Cemevi

Ankara Cem Kulttir Evleri Yaptirma Dernegi tarafindan 1992 yi-
linda hizmete acilan Tuzlucayir Cemevi, Ankara’nin Mamak il¢cesin-
deki Tuzlucayir mahallesinde yer almaktadir. Tuzlucayir Alevi ntfu-
sun yogun bir sekilde yasadig: yerlerden birisidir. Burada Sivas, Yoz-
gat, Kayseri ve Corum gibi illerden go¢ etmis olan yaklasik olarak 10
bin civarinda Alevi vatandasin yasadig tahmin edilmektedir. Mamak
bolgesinde Tuzlucayir Cemevinden baska Ana Fatma Cemevi, Sah-1
Merdan Cemevi ve Pir Zohre Ana Cemevi de bulunmaktadir. Alevi de-
mografik yapisinin en yogun goéruldigi boélgelerden birisi olarak,
Tuzlucayir semtinin Aleviler acisindan sembolik bir énemi de vardir.
Tuzlucayir Cemevinde Hizir, Nevruz, Abdal Musa, Birlik, vb. cem t6-
renleri ve miraclama, asure, lokma gibi diger inanc pratiklerinin ya-
ninda siir dinletileri, ozanlar bulusmasi, inanc 6nderleriyle sohbetler
gibi bazi etkinlikler de yer almaktadir. Burada bircok cemevinden
farkli bicimde her hafta persembe glnleri diizenli olarak cem yapil-
maktadir. Tuzlucayir Cemevi bu anlamda, kentsel alanda kirsalin
olabildigince yasatilmaya ve inancsal kodlarin genc kusaklara Ogreti
Cemi vb. térenler yoluyla aktarilmaya calisildigi cok énemli bir inancg
merkezi 6zelligi gbstermektedir.

4.1. Kent Hayat1 ve Tuzlucayir Cemevi Mensuplari

Tuzlucayir Cemevi mensuplarina gore kent hayat: icerisinde inan-
cin cem vb. temel pratiklerinin yasanmasi kirsala gére oldukca zor

58 Ceylan, “Turkiye’de Cokkulturluliik Tartismalar”, 571.
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olmaktadir. Koylerle karsilastirildiginda kentlerin oldukca yogun bir
yasam trafiginin olmasi, bazi sorunlar1 da beraberinde getirmektedir.
Bu konuda Tuzlucgayir cemevi dedelerinden K1 sunlar: ifade etmistir.

Modernlesmeyle birlikte kent hayat: da ister istemez inanclarimizin si-
rekliligini etkiliyor. Yani tim inan¢ mensuplar: ibadetlerini kentlerdeki
kosusturmacadan dolay: istedikleri gibi yasayamziyorlar. Bu nedenle, mo-
dern kent hayatinin olumlu etkisi oldugunu soéyleyemeyiz. Biz elimizden
geldigince ibadetlerimize her Alevinin, her canin katilmasi icin ¢alisiyoruz
ama kent hayati gercekten insanlari cok yoruyor bu da cemevlerine ya da
cem torenlerine katlilimi biraz azaltiyor. Elbette bu katiima etki eden
baska sorunlar da var. Sizin de bildiginiz nedenlerden dolay: 6zellikle
Anadolu’daki bazi kentlerde hala bir tedirginlik ve korku var Alevilerin
lzerinde. Ama her seye ragmen yurt icinde, yurt disinda inancina sahip
cikmaya calisan milyonlarca Alevinin oldugunu bilmek bizi rahatlatiyor
ve umutlandiriyor. Ancak genel olarak kent hayatinin etkilerinden olum-
suz olarak s6z edebiliriz.59

Tuzlucayir cemevi mensuplari kent hayati icinde inang¢larini tam
anlamiyla yasayamadiklarini ve kent hayatinin getirdigi karmasa, yo-
gunluk, hayat miicadelesi vb. unsurlarin ibadetlerini etkiledigini, ye-
terli zaman ayiramadilarinm ifade etmislerdir. Bu nedenle de cem kil-
tirtini hem o6grenmekte hem uygulamakta kent hayati icerisinde
zorluk cektiklerini sdylemislerdir.®® Bir baska talip ise Alevi kultura-
nin daha cok taninmasi adina modern iletisim aracglarinin ¢ok fay-
dali oldugunu ama genel olarak modernlesme ya da kentlesmenin
kendilerini olumsuz etkiledigini sdylemis ve su sozleri eklemistir.
“Ankara’da cesitli nedenlerle kendini saklamak zorunda kalan inang
sahipleri de var ve bazi bolgelerde cemevi acilamiyor. Mamak bolge-
sinde ¢ok yogun bir Alevi ntifusu var ve birka¢ tane de cemevi var
ancak Ornegin Kecioren ilcesinde cemevi bulunmamaktadir. Bunun
gibi cesitli zorluklar yasamaktayiz.”61

Devletin asimile etmeye calistigi ve zorunlu din derslerinin oldugu bir d6-
nemde, maalesef inancimi 6zglirce yasama konusunda buittin Aleviler gibi
elbette ben de sikinti cekiyorum. Cemevleri kendi ayaklar: istinde dur-
maya ve cem torenlerinde yapilan bagislarla bir sonraki cemi yapmaya
calisiyor. Buittin bu problemler icinde bir de kentlesmenin getirmis oldugu
yasam sikintisi ve hayatta kalabilmenin mticadelesi ile insanlarin yogun
is hayati icerisinde ibadete cok fazla zaman ayiramamasi da var. Dogal
olarak kentlerde cem ibadetimizin stirekliligini ne yazik ki tam anlamiyla
saglayamiyoruz.62

59 K1, Kisisel Gortisme, 20 Temmuz 2023.
60 Odak Grup Gortsmesi, 16 Aralik 2023.
61 K4, Kisisel Gortisme, 17 Eylul 2023.
62 K3, Kisisel Gortisme, 19 Eylul 2023.
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Cok kalabalik kent hayati icerisinde inanclarinin gereklerini iste-
dikleri gibi yasayamadiklarini sdyleyen Tuzlucayir Cemevi mensup-
larina gore, sehrin karmasasi insanlarda bir yorgunluk ve isteksizlik
yaratmakta, bu da ister istemez ibadetlerin stirekliligini etkilemekte
ve her zaman cem toérenine katilmak zor olmaktadir.63 “Cemevlerinin
tam anlamziyla bir ibadethane olarak taninmamasi ve ibadetlerin bir-
cok yerde hala bir gizlilikle yapilmasi bizim icin ¢ok tizticti. Yani bir-
cok yerde inancimizi gizli yasamak zorunda kalabiliyoruz. Mamak’ta
yogun bir Alevi ntifusu var burada bir sorun yok gibi gértinse de as-
linda burada da bir bask: hissediyoruz.®* Ancak kent hayatinin bi-
tin olumsuzliklarina ragmen, cemevi mensuplari modern yasamin
getirdigi bazi olumlu yoénleri de vurgulamislardir. “Kent ortaminin
bana gore en 6nemli tarafi kalabalik olmamizin getirdigi manevi bir
guc. Birlikte ve organize hareket edebiliyoruz bu da bize bir motivas-
yon ve 6zglven getiriyor. Alevilere yonelik bir eylem, olay vb. oldugu
zaman toplu bir sekilde hareket edebiliyoruz. Bu da bence cok iyi bir
sey.”®5 Cemevi mensuplarindan bazilari ise kentin yasam mticadele-
sinde inanclarini biraz degil cok fazla aksattiklarini ifade ederek,
bunu yogun is ve yasam temposuna baglamislardir.” Ben haftanin
pazar haric¢ alt1 giint calistyorum. Pazar glinleri ise o yorgunluktan
inanin hicbir yere gidecek halim kalmiyor. O nedenle kent hayati be-
nim i¢in oldukc¢a yorucu ve yipratici. Yani birakin persembe, cuma
ya da pazar glnleri cem torenlerine katilmayi, cemevine bile dogru
diizglin gidemiyorum. Sadece tatillerin uzun oldugu zamanlarda ve
cenazemiz oldugunda gidebiliyorum. Bu durum beni tiziyor ama ya-
pacak bir sey yok. Hayat sartlar1 bunu gerektiriyor maalesef.”%¢ Go-
ruldtgt gibi, cemevi mensuplari icin kent yasaminin getirdigi yogun
karmasa, onlarin inanc pratiklerine katilmalarindaki en temel unsur
olarak gboze carpmaktadir. Buna ragmen, cem térenlerinin yani sira
lokma, asure vb. diger inang¢ pratiklerine katilimin azimsanmayacak
bir sayida oldugu da rahatlikla séylenebilir.

4.2. Tuzlucayir Cemevi Mensuplarinin Go¢c Hikayeleri

Aralarinda farkli Alevi ocaklarina bagh olan Tuzlucayir Cemevi
mensuplar Turkiyenin gesitli illerinden go¢ etmislerdir. Gé¢ hikaye-
lerinin temelini ekonomik nedenler olusturmakla birlikte, yasadiklari
kirsal alanlardan cocuklarinin egitimi ve daha iyi bir yasam stan-
dardi umudu gibi etmenlerle i¢ go¢ stirecine katilanlar da bulunmak-

63  Odak Grup Gortsmesi, 16 Aralik 2023.
64 K6, Kisisel Goruisme, 26 Agustos 2023.
65 K5, Kisisel Gortisme, 28 Eylul 2023.
66 K7, Kisisel Gértisme, 21 Eylil 2023.
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tadir. Cem torenlerine her yas ve meslekten inan¢ mensubu katil-
maktadir. Alan arastirmasina katk: sunan bazi mensuplar genc¢ ku-
saklarin sayisal agirligini daha az bulmakla beraber cogunluk genc-
lerin de oldukca yogun bir katiliminin oldugunu ifade etmislerdir.

Ben Garip Musa Ocagr’na bagliyim. Atalarimiz iran’in Nisabur sehrinden
120010 yillarda Anadolu’ya go¢ etmisler. Daha sonra buiytuk bir cogunluk
basta Kars olmak tizere cesitli kentlere dagilmislar. Tuzlucayir Cemevi
1992 yilindan beri Alevi canlara hizmet etmektedir. Cemevimiz oldukca
mutevazi sartlarda bu hizmeti stirdirmektedir ki bence bu alcak g(’jm'_'ll—
laltik inancimizin 6ztne daha uygundur diye dtistiintyorum. Ctnku Is-
lam zaten musrifligi, satafati hos gérmeyen bir dindir. Ben de bu nedenle
cemevlerinde sadelikten yanayim, 6nemli olan sey ceme gelenlerin inancg
zenginligidir, tas binanin glizelligi degil. Cemevimize her yastan ve her
meslekten Alevi kardesimiz katilmaktadir. Kadin-erkek orani da hemen
hemen esit diyebilirim.67
Sar1 Saltuk Ocagi’na bagli oldugunu sodyleyen bir cemevi men-
subu, kokenlerinin Iran Horasan oldugunu, oradan devam eden go¢
yolculugunun Azerbaycan, Dersim, Malatya ve en sonunda Sivas’ta
son buldugunu soéylemistir. “Ailemizin bir kismi Ankara’ya goc et-
mekle birlikte, halen Sivas’ta cok sayida akrabamiz var. Cemevimiz
olanaklar acgisindan ¢ok mutevazi bir ibadet merkezidir. Mensup-
larda yasli ntifus genclere gore biraz daha fazla benim gérdtigiim ka-
dariyla ama kadin erkek orani esit sayilir. Ayrica memur, isci ya da
esnaf her meslek grubundan katilanlar var.”68 Erzincan Hidir Abdal
Ocag ve Istanbul’da olan Gézcti Karaca Ahmet Ocagi’na bagl oldu-
gunu soyleyen bir baska katilimci, Mamakta Alevi kesimin yogun ol-
dugu yer Tuzlucayir oldugu icin cem ibadetlerinin genellikle Tuzlu-
cayir Cemevinde yapildigini séylemistir. “Cem toérenlerine her yas ve
her meslek grubundan inan¢ mensubu katilmaktadir. Kadin erkek
orani da neredeyse aynidir.”®® Katilimcilarin verdigi bilgiler, Tuzluca-
yir Cemevine gelenlerin daha cok geng, yasl, kadin, erkek gibi bir
siralamay1 takip etmedigi ve esit bir katilm oldugu yontndedir.
“Baba Mansur Ocagi’na bagliyiz. Kékenimiz Kocgiri Asireti’dir. Asire-
tin 6nderleri Aliser ve Zarife olarak bilinirler. Tuzlucayir Cemevi yak-
lasik 25 yil 6nce o dénemin Tuzlucayir bélgesindeki Alevi toplu-
munda s6zl gecen yol 6nderlerimiz tarafindan kurulmustur. Ginu-
muizde her yas ve meslek grubundan inang¢ sahipleri cemevine ve t6-
renlere gelmektedir. Kadin-erkek olarak da benim gérdtigiim kada-
riyla bir esitlik var yani daha c¢ok kadinlar, erkekler ya da gencler-

67 K1, Kisisel Gortisme, 20 Temmuz 2023.
68 K4, Kisisel Gortisme, 17 Eylul 2023.
69 K3, Kisisel Gortisme, 19 Eylul 2023.
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yashlar geliyor diyemem.”70 “Biz Sivas Sarkisla’liyiz. Bagli oldugumuz
ocak da Sar1 Saltuk Ocagi’dir. Kokenlerimiz konusunda kesin bilgim
yok ama annem, babam Horasan’a kadar uzandigimizi soylerlerdi.
Tuzlucayir Cemevi bildigim kadariyla 20-25 yildir var, yani eski bir
cemevi. Benim katildigim cemlerde gérdtigiim kadariyla gencler de
var yashilar da. Kadin, erkek, genc ve yash olarak herkes geliyor, bana
gore belli bir kesimin agirliglt yok gibi.””! Cemevine -sayilar1 az da
olsa- sadece kadim bir gelenegi kulttrel olarak yasatmak ve aidiyet
ekseninde bir araya gelmek cercevesinde gidip geldigini, inang¢sal an-
lamda duygusal bir baglihiginin olmadigini séyleyenler de olmus-
tur.”Benim bakis acimin temelini inan¢ olusturmadig: icin, yasadi-
g1m yerin, gittigim cemevinin bir énemi yok benim icin. Herhangi bir
ocaga da bagh degilim. Bu nedenle kent ya da kirsal bolgede yer alan
bir cemevindeki térene katilmakta benim icin hi¢ bir fark yok, benim
icin cemevi sadece bir sosyal mekan ya da sosyallesme alani. Tuzlu-
cayir Cemevi'ne sdyledigim nedenle cok sik gitmedigim icin, cok fazla
bir bilgim de yok. Arada bir tanidigim arkadaslarla, dostlarla bulu-
suyoruz burada, iyi de oluyor. Benim genelde inanca mesafeli olmam
benle ilgili bir sey, yoksa cemevleri olmali ve Alevilik yagsamalidir.”72

4.3. Tuzlucayir Cemevi Mensuplarinin Goziinden Cem ve Se-
mahin Anlam Diinyasi

Cem, Alevi inancsal 6énderlik hiyerarsisinin en tepesinde bulunan
pir,”® mursit ya da dedenin yonetiminde inan¢ mensuplarinin bir
araya geldigi bir erkandir. Alevilikle 6zdeslesen ve rittel akisindaki
deyis ve retoriklerin yapilan cemin ttirtine gore sekillendigi bu téren-
lerde, Aleviligin felsefi yontiintin de yansimalar: vardir. Aleviler icin
cem toreni hem bir ibadet hem de bir arinma mekanizmasidir. Cem
térenlerini ocakzadeler olan pir, mursit ya da bu inanc¢ 6nderlerini

70 K1, Kisisel Gértisme, 26 Agustos 2023.

71 K7, Kisisel Gortisme, 21 Eylul 2023.

72 K5, Kisisel Gortisme, 02.Ekim 2023.

73 Aleviligin inancsal hiyerarsisinde en Uist makam pir, mursit ve dede gibi bir
siralamay1 takip etse de glinimuizde genel olarak pir, téreni yoneten dede ya
da ana icin kullanilan st bir semsiye kavramdir. Ancak pir makamini sadece
Hunkar Haci Bektas Veli ve Pir Sultan Abdal gibi yol 6nderlerinin temsil etti-
gini ifade eden ve kendilerini sadece yol hizmetkar: olarak niteleyen dedeler
de vardir.
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temsil eden dedeler yonetir. Ancak giiniimuizde 6zellikle Avrupa or-
gutlenmelerinde bu torenleri analar da ytrttebilmektedir. Ceme bas-
lamadan 6nce toreni yuriten dede katilanlar arasinda herhangi bir
darginlik varsa 6nce onu ¢cézmeye calisir ve rizalik/onay ister. Sorun
cozulur ve katilimcilar onay verirse cem baslar. Sorun c¢6ztilmez ya
da katilanlardan bir kisi bile rizalik vermezse cem baslayamaz. Dola-
yisiyla, cem toreni aidiyeti gelistirmenin baslica araci olarak Aleviligin
en temel pratiklerinden birisidir. Cem bir Alevi i¢cin kamil insan ola-
bilmenin 6énemli bir sinavidir ve katilimcilarin/taliplerin birlestigi,
buttnlestigi kolektif bir dayanigsmayir sembolize eder. Cem bu an-
lamda mitolojik bir arketipin?4 yeniden Uiretilmesi ve yeniden canlan-
dirilmasidir.

Ko&klu bir topluluk olan Aleviler cem térenlerini Islamiyet’in dogusundan
beri dtizenli olarak persembe aksamlar: (cuma geceleri) yapmaya devam
ediyor. Cem térenlerinin referans noktasi olarak Hz. Muhammed Mus-
tafa’nin Mira¢ déntist Kirklar ile karsilasmasi esas alinir. Bilindigi tizere
Hz. Muhammed, Mirac¢’tan dénerken Kirklar'in oldugu bir meclise denk
gelmis ve bu karsilasmada Kirklar Cemi gerceklesmistir. Cem térenlerinin
kentlesmeyle birlikte nasil bir degisime ugradigina deginmeden 6nce, ben
koylerde halen devam ettirilmeye calisilan rittiellere deginmekte cok fayda
oldugunu dustntyorum. Alevilik bir inanc¢ olmaktan ziyade kulttirel bir
yap1 olarak da incelendigi icin, ktiltirtin devamliliginda esas olan temel
faktorlerinin de ne kadar degistigine bakmak gerekir. Aleviligin temel fak-
torleri arasinda elbette en énemli olani cem térenleridir.7s

Cem Arapca’da toplanmak, bir araya gelmek, bir olmak anlaminda
kullanilmaktadir. Farsca’da ibadet sekli, adet ve gérenek anlamlarina
gelen ayin ile Arapca topluluk, toplanmak ve toplanti anlamindaki
cem kavraminin bir araya gelmesiyle olusan ayin-i cem kavrami, cem
toreni/ritieli anlaminda kullanilmaktadir. Cem, Alevi inancinda

74 Ko6keni Antik Yunan’a dayanan arketip kavrami, belirli bir olay/durum karsi-
sinda dogustan gelen yani zaten biyolojik kodlarimizda var olan davranis ka-
liplar1 ya da kolektif bilin¢alt: olarak nitelenebilir. Tk érnek (bir seyin 6zt /ilki)
anlaminda da kullanilabilecek olan arketip, ritielde mistik olarak kutsalla
bulusma anini ifade etmektedir. Mitolojik olarak kutsallastirilmis olay ya da
karakterler rittellerin ana eksenini olusturmakta ve bu anda kutsiyet atfedi-
len arketipler canlandirilmaktadir. Arketipin yeniden Uuretilmesindeki amag,
grup acisindan kutsallik atfedilen o ani tekrar canlandirmaktir. Blitlin inang-
sal formlardaki mitolojik anlatilar, o grup icin kutsallik iceren arketipe yani
baslangictaki ilksel zamana dénusu ifade eder. Daha detayli bilgi icin bkz.
Andrew Edgar, Peter Sedgwick, Kiiltiirel Kuramda Anahtar Kavramlar (Istan-
bul: Acilim Kitap, 2007), 32; Ahmet icli, “Ruhun Kendine Yolculugu: Arketip-
sel Sembolizm Baglaminda Sithhat U Maraz Uzerinde Bir Inceleme”, Turkish
Studies 8/13 (2013), 1017-1030; ibrahim Gurses, “Jung’cu Arketip Teorisi
Baglaminda Tasavvufi Oyktilerin Degerlendirilmesi: Simurg Ornegi”, Uludag
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/1 (2007), 77-96.

75 K2, Kisisel Gortisme, 18 Temmuz 2023.
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dede ve on iki hizmet sahiplerinin bir araya gelerek taliplerle birlikte
yaptigl en 6nemli erkani ifade eder. Kirklar, Hizir, Muhabbet, Birlik,
Musahiplik, Disktinltik, Nevruz vb. farkli amaclarla yapilan cem to-
renleri vardir. Gecmiste tekke, zaviye, dergah ya da meydan odasi1 vb.
mekanlarda, gintimuizde ise dernek, vakif ve cemevlerinde bir araya
gelen Aleviler, peykin (haberci) 6nceden haber vermesiyle birlikte cem
erkani yapilacak yerde kadinli-erkekli ytiz ytize Alevilerin ifadesiyle
cemal cemale bakacak bicimde otururlar. Gintimuizdeki cemlerde on
iki hizmet, sembolik bir bicimde de olsa canlandirilip icra edilmekte-
dir. Tuzlucayir Cemevi mensuplarindan K3 cem t6éreninin yuratal-
mesinde goérev alan on iki hizmet goérevlilerini séyle aciklamistir.

1. Dede (Mtursit/Pir): Hz. Muhammed’i, Hz. Ali’yi ve Htinkar Haci Bektas
Veli’yi temsil eder. Cem erkanini yurutir. 2. Rehber: Taliplere ve yola gir-
mek isteyenlere yapmasi gerekenleri, yolun sartini 6gretir, yol gdsterir,
Ogretilerinin dlizglin ve dlizenli olarak uygulanip uygulanmadigini kont-
rol eder.3. Gozcli Hizmeti: Cemdeki canlar dua aldiklarinda yanlarinda
durur ve nasil davranmalar: gerektigini s6yler. Dedenin isteklerini cem
erenlerine,”6 onlarin taleplerini de dedeye iletir, cemin asayisini saglar. 4.
Zakir: Cem esnasinda baglama calip deyisler mersiyeler, diivaz-1 imamlar
okur. Bunun yani sira baglama bircok kisinin bildigi gibi Alevilik inanci
icerisinde Telli Kur’an olarak anilir. Bunun sebebi dualarimizi, semahla-
rimizi, mersiyelerimizi, acimizi ve sevincimizi baglamanin tinis: ile disa
vurmamizdir.5. Post Hizmeti: Bir kadin ve bir erkek tarafindan Kirklar
Cemi'nde Hak Muhammed Ali’'nin postunu temsilen bir post getirilir ve
dualar okunur, postun meydana serilmesi ile hizmet tamamlanir. 6. Ce-
rag Hizmeti: Hizmet sahibi niyaz aldiktan sonra Nur Suresi’nin 35.ve 36.
Ayetlerini okur. (Bolgelere gore farklilik gdsterse de genellikle bu sureler
Turkee okunur). Ceragci, dedenin 6ntinde duran 3 mumu “Yaradanin
nuru askina Ya Allah”, “Peygamber’in Nuru Askina Ya Muhammed” ve
“Velayetin Nuru Askina Ya Ali” diyerek yakar ve ¢erag uyandirilir. 7. Te-
zekar (Ibriktar-iznikci): Tezekar gérevini yapan biri kadin biri erkek olmak
lzere iki inan¢ mensubu, dua okuduktan sonra ellerinde bir sini (ib-
rik/legen) ile basta dede, zakir ve rehber olmak lizere cemdekilerin bas-
parmagina su dékerek cem abdesti aldirirlar. Ceme katilacak olanlar ce-
mevine gelirken zaten temizlenerek geldikleri icin, bu abdestin sadece
sembolik bir anlami vardir ve i¢csel/manevi temizligi vurgular. 8. Stipur-
geci (Faras) Hizmeti: Hak meydani olan cem alaninin temizlendiginden
sorumludur. Stpurgeci, cem basladiktan ve lokmalar dagitildiktan sonra
ve cem bitmeden hemen 6nce dualarini sdyleyerek alana stpurge calar.
9. Sakka Hizmeti: Sakka gorevini yapan kisi suyu dagitmak icin meydana
gelip dededen rizalik alir ve duasini okuduktan sonra Imam Hiiseyin/Sah
Huseyin askina, dededen baslayarak buitiin canlara su dagitir. 10. Lok-
mact (Kurbanci) Hizmeti: Kurbanin alinmasi, dualatilmasi, kesilmesi ve

76 Cem torenine katilanlara verilen isim. Genel olarak ceme katilanlara talip/ta-
lipler denilse de dede tarafindan cem rittieli sirasinda katilimcilara canlar ya
da erenler biciminde de hitap edilebilmektedir.
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dagitilmasi goérevlerini yapar. Bu gorevleri yaparken lokmaci da kurban-
ciya yardim eder. Ayrica lokmaci ceme getirilen lokmalarin alinip esit ola-
rak canlara pay edilmesi gorevini tstlenir. 11. Peyk Hizmeti: Peyk haberci
demektir. Cemin saatini, yerini canlara bildirmek, cemevine gelecek ve
cemevinden gidecek haberlerin ulasimini saglamakla gérevlidir. 12. Se-
mah (Pervane) Hizmeti: Semah canin canan ile bulusmasi, canin beden-
den cikip ask-1 pervaz etmesidir. Kulun yaradanin huzuruna c¢ikip, ona
safligini sunmasidir. Cemde déntilen semahlar esliginde eline beline di-
line sahip olan birka¢ can bu hizmeti yartttr.77

Tuzlucayir Cemevi mensuplarina Alevilik Islam iliskisi cercevesin-
den bakildiginda, Aleviligin Islam’in batini bir yorumu oldugu diistin-
cesinin oldukca yaygin oldugu goértilebilmektedir. Bu anlamda, alan
arastirmasina katki sunanlarda -birkac istisna hari¢- bu perspektif
cok rahat bir bicimde gortlebilmektedir. Tuzlucayir Cemevi mensup-
lar1 icin Alevilik Islam’in icerisindedir ve ayrilmaz bir parcasidir. Men-
suplarda Anadolu Aleviligiyle 6zdeslesen Hak, Muhammed, Ali Ggcle-
mesinin glcla bir sekilde vurgulandigl goértilmektedir. Dolayisiyla,
Alevilik Islam’n icin de mi yoksa disinda mi tartismalar1 Tuzlucayir
Cemevi mensuplarina gére ¢cok anlamsizdir. Bu tartismalar sadece
Aleviligin b6linmesine, parcalanmasina yol agmaktadir.”8

Cem toéreni on iki imami sembolize ettigine inanilan on iki hizmetin yerine
getirilmesiyle gerceklesir. On iki hizmet cem erkaninin 6ztnu olusturdu-
gundan her biri kutsal kabul edilir ve bu hizmetler yerine getirilmedigi
zaman hem yapilan rittielin gerceklesmeyecegine hem de yenen ve icilen
hicbir seyin helal olmayacagina inanilir. Dolayisiyla, on iki hizmet sahip-
leri toplandiktan sonra -yani hentiz cem baslamadan- dede glintin 6ne-
mine binaen canlarla yarim saat kadar sohbet eder, zakir ya da zakirler
baglama esliginde deyisler, nefesler calarlar. Stiptirge calinir, post serilir,
ceme baslamadan canlarin hepsi birbirinden helallik alir ve sorunlar ¢6-
zultr. Daha sonra on iki hizmet sahiplerine dualar: yaptirilir, cerag uyan-
dirilir, ibrikci tarikat abdesti aldirir ve btitin bunlarda Kur-an ayetleri
okunur. Kurban ve lokma dualar: dede tarafindan yapilir. Cem muhtrle-
nir, dua edilir, ti¢ diivaz-1 imam okunur dua edilir. Uc tevhid cekilir dua
edilir (canlar burada secdededirler), sonra miraclama okunur ve Kirklar
Semah1 yapilir. Saki suyu dagitir ve mersiye fasli baslar, daha sonra da
tiglanan kurbanin etinden yapilan lokmalar gelen canlara dagitilir, dualar
esliginde cerag s6ndurilir ve cem bitirilir. Cemde ister dede ister sakkaci
ya da lokmaci olsun, katilan her can ¢cok énemlidir. Yani dede ya da zakir
daha 6nemlidir demek biraz inancimiza ters gelebilir ama tabii bir de ger-
cekler var. Dede olmazsa cem olmaz ki bircok yerde dede ayni zamanda
zakirdir. Bu nedenle cem toérenlerinde dede ve zakir bas aktorlerdir. Bag-
lama zaten ana sazimiz, Telli Kuranimizdir. Semah da ayni bicimde

77 K3, Kisisel Gortisme, 19 Eylul 2023
78 Odak Grup Gortigmesi, 16 Aralik 2023.
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cemle 6zdeslesmis bir pratiktir. Dolayisiyla, parcalar toplarsak cemin bii-
tintnu gérturiz. Dede, zakir, baglama, semah ve canlarla birdir cem, ayr
tutulamaz.”9

Cem torenleri kirsal alanlarda persembe aksamlari yapilir. Ancak
Alevilerin kentlere gocliyle beraber bu térenler genellikle hafta sonla-
rinda yapilmaya baslanmistir. Kentlerin yogun yasam déngtistintiin
tetikledigi bu zorunlu durum her ne kadar devam etse de cem téren-
lerini geleneksel yapida oldugu gibi persembe ginleri yapmaya cali-
san cemevleri de vardir. Bunlardan birisi de Tuzlucayir Cemevi'dir.
Burada her hafta persembe glinleri dlizenli olarak cem téreni yapil-
maya calisiimaktadir. “Alevi inancinda persembeyi cumaya baglayan
gece kutsal kabul edilir. Bunun da birka¢ ana nedeni vardir. Ornegin
Hz. Peygamber’in bir persembe aksami Hakka ytiriimesi ya da On iki
Imamlar’in yine bir persembe giinti Hakka ytirimeleri ve matemlerin
bu gline denk gelmesi gibi. Aleviler bu nedenlerle ibadetlerini per-
sembe aksamlar: yaparlar. Tuzlucayir Cemevi'nde geleneksel Abdal
Musa Cem téreninin disinda Ikrar, Nevruz ya da Hizir gibi cem téren-
leri de yapiliyor. Hatta baska yerlerden gelen canlar da oluyor, 6rne-
gin Amasya’nin Alevi kéylerinden toplananlar burada bulusup cem-
lerini burada yapiyorlar. Bir de Musahiplik Cemi kentlerde artik pek
kalmasa bile, yine de arada bir yapiliyor hem burada hem de bagka
cemevlerinde.”80 Cem térenine tarihsel bir cerceve cizen Kirklar Mec-
lisi mitinin, Tuzlucayir Cemevi mensuplarinin anlam dtinyasinda ol-
dukca guicla bir yeri oldugu gortlmektedir. Alan arastirmasina katki
sunanlarin hepsinde bu etki rahatlikla gérilebilmektedir. “Cemler
Aleviligi simgeleyen en temel ibadetlerdir. Cem erkanlarinda Kirklar
Meclisi yeniden canlandirilir. Hak, Muhammed, Ali'ye olan sonsuz
muhabbetimiz, sevgimiz sazla ve sozle dile getirilir.” 81

Cem toreni dede 6nderliginde cemevlerinde ya da kdy odalarinda birlik ve
beraberlik amacli yapilan bir ibadettir. Hz Muhammed’in Mirac’a ytksel-
diginde Kirklar Meclisi'ne katildig1 o an, cem erkaninda tekrar yasatilir.
Bu nedenle Alevi inancinda cem térenleri cok 6énemlidir. Bu térenlerde
dede ve zakirle birlikte baglama da cok 6nemli ve cok kiymetlidir. Baglama
Alevi inancinda Telli Kur’an olarak isimlendirilir. Clinkti dede ve zakirin
-0 kutsal anin tekrarlanmasi ve hatirlanmasi ibadetini yerine getirirken-
kullandiklar: ve cemi ytrtttikleri ana saz baglamadir. Cem toérenleri nor-
malde persembe glinleri yapilir. Ancak sadece burada degil, kentlerde de
bircok yerde artik cumartesi ya da pazar glinleri yapiliyor. Bunun sebebi
de kent yasamindaki guclukler, is hayati, ulasimdaki zorluklar falan.
Tuzlucayir Cemevi'nde geleneksel cem térenlerinin disinda Muharrem,

79 K1, Kisisel Gortisme, 20 Temmuz 2023.
80 K8, Kisisel Goruisme, 16 Aralik 2023.
81 K6, Kisisel Gortisme, 26 Agustos 2023.
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Hizir, Birlik, Nevruz vb. cem toérenleri de yapilmaktadir. Musahiplik veya
Duskunluk gibi bazi cem térenleri ise modern kent yasamiyla birlikte ne-
redeyse unutulmustur ve hi¢ yapilamamaktadir.s2

Cemler Alevi toplumunun inancini simgeleyen dini torenlerdir yani Alevi-
lerin inanc¢ bicimidir. Cem téreninde dede katilanlara 6énce 12 hizmet go-
revini dagitir, sonra 12 hizmet alanlar dedenin postunu &6perler ve 12 hiz-
met gorevlisi tarafindan bu gorevler yerine getirilir. Kapici, rehber, gozci,
zakir, faraseci, ceragci, sakkaci, lokmaci, iznikci, semahci, peyik gibi go-
revler verilir. Daha sonra Kur’an-1 Kerim’den dualar okunur ve dedenin
yonlendirmesiyle deyisler seslendirilir, Allah’a ve Peygamber Efendimiz’e
niyazlar edilir, semah dénultr. Alevilikte zakirin de baglamanin da sema-
hin da énemli bir yeri vardir ama en énemli gérev dedenindir. O yol gos-
terici, aydinlatic1 ve Alevilik hakkinda bilgiler, 6gtitler veren énemli bir
kisilik ve énderdir. Bu nedenle Alevi inancinda dedenin ¢ok ayr: bir yeri
vardir. Tuzlucayir Cemevindeki cem térenleri genellikle persembe glinleri
yapilir. Ancak insanlarin is hayatindaki yogunlugundan dolay: baska
glnlerde yapildigi da oluyor. Hatta bazi cemevlerinde sadece cumartesi
ya da pazar glinleri cem yapildigini da biliyorum. Tuzlugayir Cemevinde
geleneksel Birlik Cemi’nin disinda Hizir Cemi ve az da olsa Musahiplik
Cemi de yapiliyor. Musahiplik Cemi aksam baslar ve sabaha kadar strer.
Musahiplik Cemi’nin kosullar: biraz agirdir bu nedenle uzun surer. Diger
cem térenleri de yeri geldiginde yapilmaktadir.83

Cem pratigi dedenin 6nctliginde on iki hizmet gorevlilerinin yi-
ruttigld hizmetler esliginde strduralir. Dedenin kendisini tanitip
cemdeki canlardan/taliplerden cemi yturtitmek icin rizalik almasinin
ardindan yerine oturmasiyla rittiel baslar. Dede post makamina otur-
duktan sonra, 12 hizmet gorevlisiyle birlikte belirli bir akis icerisinde
ibadete devam edilir. Cem koéken olarak Arapca bir kelime olup bir
araya gelme, toplanma anlamina gelmektedir. Cem toérenleri Alevi
inancinda toplu halde yapilan bir ibadet seklidir ve Alevi inancinin
olmazsa olmazlarinin en basinda gelir. “Cemin kaynagm Kirklar
Cemi’nden aldigina inanilir. Alevilikte cemler ibadetin yani sira ayni
zamanda bir mahkemedir. Insanin kendi benligini bulmasi, 6z{ini
temizlemesi ve nefsini kéreltmesi icin bir okuldur. Canin candan razi
olmas1 demektir. Ktisktinlerin barismasi, suclularin yargilanmasi ve
cezalarinin yerine getirilmesi, yola yeni giren canlarin yurtudutkleri
yolda inanclarini 6grenmesi ve kendilerinden sonraki kusaklara ak-
tarmasi demektir.”84 Tuzlucayir Cemevi mensuplarindan bazilari cem
toéreni, cem ritteli gibi kavramlar: kullanmay1 pek dogru bulmadikla-
rini ifade etmislerdir. “Sonug itibariyle yapilan bir téren ve rittiel olsa

82 K4, Kisisel Gortisme, 17 Eylul 2023.
83 K6, Kisisel Gorusme, 26.Agustos 2023.
84 K3, Kisisel Gortisme, 19 Eylul 2023.
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da geleneksel olarak kullanilan cem olmak terimi daha dogru bir ta-
nimlamadir. Ben kéytimuizdeki cemlere katildigimda da téren ya da
rittiel degil cem olmak kavrami kullaniliyor.”85

Cem toreni, cem rittieli veya cem pratigi demek yerine cem olmak ya da
cem yapmak terimi bana da daha dogru bir tanimlama gibi geliyor. imece
yontemiyle kurbani, lokmasi, is birligi ile yapilmasi ve paylasimc: olmasi
nedeniyle, cem toreni ya da rittieli demek yerine cem olmak tanimini daha
cok benimsiyorum. Ben cem olmay: sadece inanc¢ temelli degerlendirmi-
yorum. Inanc ve ibadet sadece cem olmanin icindeki unsurlardan biridir.
Tarihsel anlamda bilgi eksigim cok oldugu icin net yorum yapamiyorum
ama cem olmak Aleviligin bir sonucu mudur ya da Alevi olundugu icin mi
cem yapilir bu konuda cok emin degilim. Cemin kékeni konusunda da
sanirim Islamiyet éncesi dini inanislarin cok etkisi var bu ritiiellerde. Bir
baska konu da dedelik, zakirlik, semah ve baglama sosyal yasamin zor-
lamasiyla mi1 inancla birlesti diye soru isaretleri var bende. Sonugc olarak
her ne olursa olsun kirsal bélgelerde btitin hukuki, sosyal ya da kisisel
sorunlarini kendi i¢lerinde ¢6zen Alevi topluluklarinda denetleme, sorgu-
lama, tartigsma ve ibadet ayni cem icerisinde gerceklestiriliyordu.86

Tuzlucayir Cemevi mensuplarina gére, cem Alevi inancinin 6zadur
ve cemsiz bir Alevilik diistintilemez. Cem téreninde Kirklar Cemi’nin
bir tekrar1 yapilir ama cem sadece bununla da sinirli degildir. Cem
erkani ayni zamanda birlik ve beraberligin semboltidtir. Cem bo-
yunca sadece deyisler sdylenip, semah déntilmez. Cem ayni zamanda
hem bir mahkeme hem de kardesligin pekistirildigi kutsal bir rittiel-
dir. Dede, zakir ve oniki hizmet goérevlileriyle birlikte baglama ve de-
yisler de cemin en 6nemli unsurlaridir. Onlar olmadan cem yltrimez.
Semah da ayni bicimde Kirklar Cemi’nin bir tekraridir. Bu nedenle
cem toreni deyince akla 6ncelikle dede, zakir, baglama ve semah ge-
lir.87 Tuzlucayir Cemevine cok sik gelemedigini sdyleyen ve bunu mo-
dern hayatin kosullarinin zorluguna baglayan bir cemevi mensubuna
gore, kentlerde cem térenlerinin yapiliyor olmasi bile basli basina cok
buytk bir basaridir. O nedenle, cemin yapildig1 giintin ya da bazi
degisikliklere ugramasinin hicbir énemi yoktur. Sonucta cemin 6zl
ve Aleviler icin ifade ettigi anlam aynidir ve degismemistir.®® “Ben ¢ok
katilamiyorum ama benim bildigim kadariyla cem térenleri persembe
glnleri yapiliyor. Cemevimizin Uyelerinin istekleri tizerine cumartesi
glnleri yapildigini da biliyorum. Bunun nedeni kent hayatinin getir-
digi zorluklar, is hayati ya da yorgunluk falan. Alevilikte persembe
aksami cuma glnt olarak kabul edilir o nedenle de cem térenleri

85 KO, Kisisel Goruisme, 16 Aralik 2023.
86 K5, Kisisel Gortisme, 02.Ekim 2023.

87 Odak Grup Gortsmesi, 16 Aralik 2023.
88 K10, Kisisel Gortisme, 16 Aralik 2023.
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persembe glinleri yapilmaya calisilir. Kéylerdeki cem ise zaten yiiz-
yillardir sadece persembe glinleri yapilir. Bunun disinda Musahiplik
ve Dusktinlik Cemi®® yapilmiyor ama Nevruz, Hizir, Birlik Cemi ya-
piliyor. Zaten Ikrar, Musahiplik ve Diisktinliik Cemi de kentlerde ar-
tik pek kalmadi. Modern kent hayatina karismamaizla birlikte bazi
cem torenleri ve geleneklerimiz unutuldu.”@® “Horasan Erenleri ile
birlikte Anadolu’ya yayilan Alevilik, her bolgede farkli rittieller olus-
turmustur. Ocak olarak bolgelerde birlesen Aleviler, o ocaga talip ola-
rak inanclarini yuratirler. Anadolu’da Alevilik Haci Bektas Veli'nin
halifelerini Anadolu’nun her bélgesine gondererek gorevlendirmesiyle
oldukca buiytik bir alana yayilmis ve ¢ok ciddi bir toplumsal tabana
nufuz etmistir. Anadolu Aleviligi kabina sigmayarak basta Balkanlar
olmak tizere Avrupa’ya kadar yayilmistir. Bu kadar buyuk bir alana
yayillmanin bir sonucu olarak da gelenek olarak ayni olmakla beraber
uygulamada bazi kiictik farkliliklar olusmustur.”!

4.4. Cem Torenlerinde Kirsal Bolgeler ile Kentler Arasindaki
Farklar

Kentlesme stireci cem torenleri temelinde Alevi inang pratiklerinde
ciddi bir degisime neden olmustur. Ornegin, kirsal alanda cok biiytik
bir anlam diinyasina sahip olan ve bir sosyal kontrol mekanizmasi
olan Musahiplik, Dusktnltik gibi cem erkanlar1 neredeyse kaybol-
mustur. Cemin persembe glnleri yapilamamasinin yani sira, cem
icindeki genel rittiel akisinda da kent ve kirsal alanlar arasinda
onemli farkliliklar gérilmeye baslanmistir. Bu farkliliklar olusturan
bircok etmen olmakla birlikte, Alevi kimliginin omurgasini olusturan
ocak sisteminin islevini bliiytik oranda kaybetmesi -dolayisiyla patro-
naj sisteminin akamete ugramasi- bu stirecin sonunda ortaya ¢ikan
6nemli gelismelerden birisidir. Kent ortaminda pir, mursit, dede vb.
Alevi inancinin ana aktarim mekanizmalarinin ¢éztlmesi ciddi degi-
simlerin tetikleyicisi olmus, kent ve kirsal alanlarda yasanan pratik-
lerde 6nemli degisimler sekillenmeye baslamistir. Genel cercevede
cem torenlerinin kirsalda ve kentlerde nasil gerceklestigiyle ilgili ola-
rak Tuzlucayir Cemevi zakirlerinden K11 sunlar: ifade etmistir.

Cem toreni kdy cemlerinde mutlaka persembe aksami yapilir ve bu glinde
yapilmasina ¢ok 6zen gosterilir. Kentlerde ise cem térenleri insanlarin is
ve musaitlik durumuna baglh olarak genel olarak cumartesi aksamlari ya-
pilmaktadir. K6y cemleri 6rnek olarak persembe aksami 7 gibi basliyorsa,
cuma sabah 4-5’e kadar stirebilmektedir. Kentlerde ne yazik ki insanlarin

89  Alevilikte Musahiplik ve Diisktinliik ile ilgili olarak bknz. Cenksu Ucer, Alevi-
likte Musahiblik (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2011); Ali Yildirim, Alevi Hu-
kuku ve Diiskiinliik (Istanbul: Doruk Yayimcilik, 2010).

20 K7, Kisisel Gérusme, 21 Eylul 2023.
91 K2, Kisisel Gérusme, 18 Temmuz 2023.
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calisma kosullar ve yasam standartlari geregi aksam 8 gibi baslayip saat
11 gibi bitmis oluyor. K6y cemlerinde insanlar ktictik bir alanda yasayip
birbirlerini de tanidiklar icin, kimin ne sorunu oldugunu, kimlerin kts
oldugunu, kimlerin disktn oldugunu (bir anlamda aforoz edildigini) ve
ceme baslamadan énce dede 6ntinde dara durmadan (herkesin icinde he-
sap vermeden) ceme baslanmamasi gerektigini bilir. Dede kisiyi sorguya
ceker ve kiis oldugu ya da sorun yasadigi kisiyle toplum icinde karsilas-
tirarak, suclu olan kisinin cezasini belirler. Sugun agirligina goére bir Alevi
icin en buytk ceza duskln ilan edilmektir. Bu Hristiyanlikta aforoz ola-
rak da bilinir. Disktn ilan edilen kisiye tiim toplum tavir alir ve o kisi
cem torenine asla katilamaz. Kentlerin ¢ok kalabalik olmasi, birakin ayni
koéyden insanlari musahip kardeslerin bile birbirinden habersiz olmasina
neden olmustur. Bu ylizden ceme giren kisilerin kim oldugu pek bilinme-
digi icin, baz1 kisiler toplum 6éntinde dara ¢ikmak istemediklerinden ken-
dilerini gizlerler. Bu da gerceklestirilen cem tdreninin biraz saglksiz ya
da 6ztine uygun olmamasina sebep vermektedir. Kdy cemlerinde dedeye
saygl Imam Hiiseyin’in postuna saygi olarak goériildiigli icin, cemi yurii-
ten/ posta oturan dedeye ve kapiya (giris kapisi) niyaz edilmeden cemin
yapilacagi meclise girilmez. Ayni sekilde izin almadan cemden c¢ikilmaz ve
dedeye sirt dontilerek gidilmez. Ne yazik ki kentlerde cogu insan posta
oturan dedelik makamaini bir tarafa birakin, dedelerin oturduklar: postun
bile ne anlama geldiginden ne yazik ki bihaberdir. Geleneksel yapidan
kopmus ya da habersiz olan bazi canlarimiz ceme girerken alelade bir yere
girer gibi girmekte, cem esnasinda izin almadan cikip gidebilmektedir.92

Tuzlucayir Cemevi mensuplari, modernlesmenin/kentlesmenin
getirdigi rittiel degisimlerine direnmeye calisan bir perspektifle, ola-
bildigince geleneksel dokuyu stirdiirmeye calismaktadir. Ornegin,
her ne kadar saat olarak 6gleden sonra baslasa da (1300-1500 arasi),
uzun zamandir her hafta dtizenli olarak persembe glinleri cem téreni
yapilmaya calisilmaktadir. Ancak zaman zaman cumartesi ya da pa-
zar gunleri de yapilabilmekledir. Ayni bicimde kentlerde -bir yerde
zorunlu olarak- kaybolan/unutulan Musahiplik Cemi ya da Dtuisktin-
lik Cemi de cok sik olmamakla birlikte yapilmaya calisiimaktadir.
Dolayisiyla, Tuzlucayir Cemevi mensuplar:t hafizalarinda baska bir
ifadeyle de kulttrel kodlarinda yer alan inang¢ pratiklerini geleneksel
formuyla yasatmaya ve genc¢ kusaklara aktarmaya calismaktadirlar.

Cem torenlerinde kirsal bolgeler ile kentler arasinda elbette cok fark var.
Ornegin eskiden kéylerde (ki bazi yerlerde hala var) cem térenlerinde kur-
ban meydana gelir ve kurban meydandayken cesitli davraniglar sergiler.
Ornegin dedenin elini koklar, yalar ya da korku kaynakli davranislar ser-
giler. Bunlarin hepsi normaldir ve bu kurban kesilir. Ama kurban oldugu
yere coker ve Oylece kalirsa, o kurban kesinlikle kesilmez. Bunlar artik
pek yok, ginimuizde 6zellikle kentlerde neredeyse hic yok. Baska bir fark
da mesela eskiden Goérgli Cemi’'nde herkes semah dénemezdi sadece mu-
sahipligi olan canlar doénebilirdi yani musahipliginiz yoksa Goérga

92 K11, Kisisel Gortisme, 16 Aralik 2023.
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Cemi'nde semah dénemezdiniz. Bu da artik kalmadi ginlimtizde. Bunlar
gibi pek cok ornek verilebilir. Sonucta, eski cem térenleriyle bugtinkt
cemler arasinda zamanla bazi farkliliklar olusmus. Biraz 6nce de soyledi-
gim gibi ktuictik degisimler olmasina ragmen, koéylerde eski geleneksel
cemler devam ediyor ama kentlerde neredeyse kendine has bir cem téreni
olusuyor gibi, belki ¢ok fark yok ama gene de bir degisim var. Mesela
koylerde cem saatlerce stirer. Aksam baslar sabaha kadar devam eder.
Zakirin deyislerinde de degismeler var. Kentlerde cem sirasinda poptler
Alevi sarkicilarin besteleri zakir tarafindan sanki bir deyismis gibi séyle-
niyor ve bunu herkes kaniksamig, buna kéylerde rastlayamazsiniz. Bun-
lar da modern hayatin yansimalar: yani istesek de engelleyemiyoruz, arz
talep meselesi ama benim yOnettigim cemlerde sadece geleneksel deyisler
okunur.93

Kirsal alanda buytk oranda geleneksel dokuya uygun olarak ya-
pilmaya calisilan Alevi inan¢ pratikleri, kent ortaminda 6énemli bir
degisiklige ugramistir. Cem térenlerinin daha cok hafta sonlarina
denk getirilmesi ya da musahiplik, dar ve disktnlik kurumlarinin
kaybolmaya yliz tutmasi, bunun en belirgin 6rnekleri olarak karsi-
miza ¢itkmaktadir. Bunlarin disinda dikkat ceken bir baska unsur da
cem torenlerine gelenlerin kapida bir denetime takilmadan -bir tani-
dik varsa- rahatlikla girebilmesidir. Bu, Alevilerin toplumsal alanda
gorunurliklerinin artmasiyla birlikte bir 6zgltiven yasadiklarini gos-
termesi agisindan 6nemli olmakla birlikte, térene katilan bazi kati-
limcilarin geleneksel korku ve tedirginliklerini de tetikleyebilmekte-
dir. Cem torenine katilanlarin bazilari i¢cin ciddi bir sorun olarak go-
rulmeyen bu durum, bazilarini ise tedirgin edebilmektedir.

Buytklerimizin bize anlattigina gore eskiden cemevlerinde duskutnler
(eline, beline, diline sahip olamayanlar) ceme giremezlermis. Cem tore-
nine gosteristen uzak ve oldukca sade bir kiyafetle gelinirmis ve arala-
rinda kusluk olanlar -cem téreninden 6nce dede tarafindan baristirilma-
dan- ceme giremezlermis. Alevi olmayanlari da ceme almazlarmis. GUnu-
muzde ise ceme gidenler kiyafetlerine dikkat etmemektedir. Tam olarak
kimlerin ceme girdigi de -dtisktin olup olmadigi- belli degildir. Bunun ne-
deni de kent yasaminda ntfusun artmasi ve denetimin yetersizligidir ya
da zor omasidir. Kirsal yorelerde cem térenine herkes giremez, ¢ctinkti her-
kes birbirini tanir ve cemler de daha 6ztine uygun yapilir. Kentlerde ise
cem torenleri sembolik yapilmaktadir. Yani glinimuizde eskiye gore bir
degisme s6z konusudur. Geleneksel cem toérenlerinde de bazi degisiklikler
olmaktadir. Ornegin Alevi olmayan biri, Alevi bir arkadasiyla birlikte cem
térenine katilabilmektedir. Bu duruma olumlu ya da olumsuz bakma ko-
nusunda farkli gortisler olmakla birlikte, ben acikcasi kararsizim ama
bana bu durumun daha cok olumlu yani agir basiyor. Bunun disinda
kentlerde egitimli Alevi ntifusun artmasiyla dedelerin stattisti biraz zayif-
lamistir. Hepsi degil ama zakirler de koylerdeki gibi degiller yani onlar da
cok icten degiller ve sanki gérev yapiyormus gibiler. Bunlar: cagimizin ya

93 K1, Kisisel Gértisme, 16 Aralik 2023.
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da modern kent hayatinin normal bir sonucu olarak gérenler de var ama

ben ayni fikirde degilim. Inang rittielleri icten, samimi yapilmal laf olsun

diye degil. 94

Kentlesmenin en bliytk etkilerinden birisi cem térenlerinde kirsal
alan ve kentler arasinda sekillenen farklilikta izlenebilmektedir. Mo-
dern kent yasami insanin bir birey olarak giinlik yasaminin yogun
bir aktivite icinde gecmesine, dogal olarak da bir zaman sikigiklig:
sorununa yol acmaktadir. Bu nedenle, sinema, tiyatro, konser vb.
kultarel etkinliklere katilmak bile zor olabilmektedir. Ayni durum
Alevi toplumu ve onlarin cem temelindeki inanc¢ pratikleri icin de ge-
cerlidir. Ornegin, kent hayatinin yogunlugu cem térenlerinin hafta
sonlarina kaydirilmasina neden olmus, musahiplik gibi bazi kurum-
lar nerdeyse kaybolmustur. Ancak Tuzlucayir Cemevi mensuplari
son yillarda hem cem térenlerini persembe glinleri yapmakta hem de
musahiplik, dar ve disktnlik kurumlarini yasatmaya calismakta-
dirlar. Bu anlamda, geleneksel dokunun kentsel baglamdaki yikici
etkileri olabildigince minimalize edilmeye calisilmakta ve Tuzlucayir
Cemevi kirsal alandaki Alevi pratiklerini kente tasiyan aktaricit bir
inancsal kurum olma niteligi tasimaktadir.

Tuzlucayir Cemevinde cemler normalde persembe aksamlari yapilmakta-
dir. Bunun ana sebebi Alevi inanci icerisinde cuma aksamlarinin ¢ok
onemli bir yer tutmasi, persembe aksamlarini da cumaya baglayan kutsal
bir glin olarak kabul eden bir inanisa sahip olmalaridir. Ancak kent ha-
yatinin getirdigi yogunluktan dolayr mensuplarin talepleri tizerine cemler
persembe glint yerine cumartesi ya da Pazar da yapilabilmektedir. Ge-
nelde Birlik Cemi yapilmasinin disinda yilda bir kez Nevruz Cemi ve farkl
ocaktaki taliplerin istegi ile sadece kendi ocaklarindaki canlarin katildig
Musahiplik Cemi ya da Gorgli Cemi de yapilmaktadir. Eski cemler yani
koy hayatindaki cemler buiytiklerimizin anlattigi kadariyla gintimuizdeki
kadar sik degilmis. Bunun sebebi ise her zaman koyde bir dedenin bu-
lunmamasi, bu nedenle de yilin belli dénemlerinde dedelerin taliplerini
ziyarete gelip cem yapmasi imis. Isleyis bakimindan bakildigi zaman da
koy cemleri daha seyrek araliklarla yapildig: i¢cin daha uzun stirmesi ve
her ocagin yaptig1 ceme sadece kendi taliplerinin katilmasidir. Gintimuz-
deki cemlere bakildiginda cem saatlerinde kisalmalar gérilmektedir. Bu-
nun yani sira yapilan cemlerin biiytik cogunlugu Birlik Cemi oldugu i¢in
bircok ocaktan talip canlar katilabilmektedir. Bana gore eski cemlerin
yani koydeki cem toérenlerinin daha uzun stirmesinin sebebi de sik yapi-
lamadigi icin insanlarin ceme duydugu hasret ve sabaha kadar hatta ba-
zen iki, Gi¢c glin ibadetlerini strdtirerek pirlerinin sohbetlerinden yarar-
lanmak istegidir.95

Tuzlucayir Cemevi mensuplarindan bazilarn ise kirsal alan ve
kentlerdeki cem térenleri arasinda fazla bir fark olmadigini, var olan

94 K4, Kisisel Gérusme, 17 Temmuz 2023.
95 K3, Kisisel Gorusme, 19 Eylul 2023.
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farkliliklarin ¢cok normal oldugunu ifade etmislerdir. Bazilar: da kent
ve kirsal alandaki pratikler arasinda ciddi bir fark oldugunu ama bu
farkliligi olumsuz cercevede degerlendirmemek gerektigini, hem yeni
nesillerin hem de farkl kulttirlerin Aleviligi daha iyi tanimasi i¢in bu-
nun bir firsat oldugunu séylemislerdir.

Bence koy ve kent cemleri hemen hemen ayni birkag farklilik disinda yani
benim gorebildigim kadariyla fazla bir degisiklik yok. Buytik kentlerin ge-
tirdigi baz1 degisiklikler mutlaka var. Mesela dedelerin, semah donenlerin
yaslar1 cok daha gen¢. Ayni bicimde kentlerde zakirler de daha geng ve
hem baglama caliglar:t hem de deyisleri daha modern. Bir degisiklik olarak
belki sunu soyleyebilirim o da eskiden cem térenlerine bir stinni asla gi-
remezken buglin 6zellikle kentlerde isteyen herkes cem térenine katilabi-
liyor. Koylerdeki cem toérenleri daha geleneksel yani eskiden oldugu gibi
devam ediyor. Mesela kirsal kesimlerdeki cemlerde hi¢c duyulmamis de-
yisler duyabilirsiniz. Kentlerde ise biraz degisim var tabi. Biyuk kentler-
deki deyislerde biraz modern etkiler var yani kentlerde poptler deyisler
duyabilirsiniz cemde. Ben bunun kent ve kirsaldaki modernlesme farkin-
dan oldugunu dustntyorum. Ayni bicimde biraz 6énce de séyledigim gibi
ister istemez kent ortaminda bir degisim oluyor semah dénenlerde, zakir-
lerde ama ben 6zl itibariyle cok fark oldugunu diisinmutiyorum. Yani bi-
raz sekilsel degisiklik var ama 6z ayni. Bu da bence modern hayatta cok
normal.’%

Bize anlatilan ya da kéytiimtizde halen yapilan cemlerle kentlerde yapilan
arasinda bence ¢ok fark var yani 6zt ayni ama uygulamalar: farkli. Me-
sela koylerde kesinlikle persembe yapilan torenler kentlerde cumartesi ya
da pazar yapilabiliyor. Kéylerde persembe aksami baslayip ertesi giin sa-
baha hatta 6gleye kadar strebilen cemler, kentlerde bilemediniz 2-3 saat
sturuyor. Kentteki dedeler ve zakirler ¢cok geng, muizikler de kentlerde bi-
raz daha modern. Bunlar gibi pek cok degisiklik var.97

Tuzlucayir Cemevi mensuplarinin dikkat cektikleri konulardan bir
tanesi, kentlerdeki pek cok cemevinde dede ve zakirlerin yaslarinin
genc olmasi. Dedelerin kentlesmeyle birlikte bir alisma ve statt kar-
masasi1 yasamalari, bu nedenle de yerlerini yakin akrabalarindan bi-
risine vermeleri, bunun en 6nemli nedenlerinden biri olarak gorul-
mektedir. Koylerde genellikle zakirlik gorevini de yurtiten dedelerin
yerini kentlerde bazilar1 muizik egitimli genc¢ zakirler almistir.

Benim en cok dikkatimi ceken sey kentlerdeki genc¢ dedeler. Tabi kentte
nufus ¢ok olunca cemevleri de giderek cogaliyor ve dedeler gtivendikleri
bazi gen¢ akrabalarina el veriyorlar. Zakirler de &yle, kéylere gére ¢ok
gencler. Zaten koylerin bazilarinda dedeler ayni zamanda zakirdir. Kent-
lerde dede ve zakir ayn kisiler. Térenler genel olarak kdylerde daha eski
ya da geleneksel kentlerde ise daha modernlesti. Bunun pek cok sebebi

9 K6, Kisisel Goriisme, 26 Agustos 2023.
97 K12, Kisisel Gortisme, 16 Aralik 2023.
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vardir ama bence en dénemlisi egitim, kentlesme, modernlesme. Bunlarla
beraber bir degisim olusmus kentlerde ama bunlar normal 6zt kaybol-
masin yeter.98

4.5. Cem ve Semahta Modernlesme Etkisi

Cem torenlerinde kirsal alan ve kentler arasindaki ayrigmaninin
bir baska boyutu da 6zellikle kentlerde moderniteninin kacinilmaz
bir sonucu olarak kulttirel dokularda olusan degisimdir. Kulttir en-
dustrisinin sosyal medya ya da yazili basin vb. iletisim araclariyla
kulttirel yapilarn kusatmasi sonucunda farkl kulttirler birbirlerinden
etkilenmis, 6zellikle de Alevilik gibi inan¢ temelli topluluklarin pra-
tiklerinde ciddi bir degisimi tetiklemistir. Ornegin geleneksel dokuda
olmayan poptler Alevi sanatcilarin besteleri cem pratiginde sdylen-
meye baslanmis ve sinirli da olsa keman ud, ney, gitar gibi calgilar
da ritielde kullanilmaya baslanmistir. Ayni bicimde kentlerde genc
dedeler ve muizik egitimi almis zakirler de cem tdrenini ylrtitmeye
baslamislar, bu durum cemin anlam diinyasinin yansitilmas: ekse-
ninde -6zellikle kirsal alandan kentlere géc¢ etmis olan ilk kusak Ale-
viler a¢isindan- bir sorgulamay: tetiklemistir.

Kentlerdeki cem térenlerinde daha 6nce de soyledigim gibi zamanla bazi
degisiklikler olustu. Ornegin kentlerde Asik Daimi’nin besteleri deyismis
gibi okunuyor ki bu bence dogru degil. Baska bir 6rnek de semahi aslinda
herkes dénemez, sadece Istek Semahi’n1 isteyen dénebilir ama buglin ar-
tik herkes semah doénebiliyor. Ayrica, semah doéntlirken dedeye/anaya
sirt déniilmez. Dolayisiyla -cok fazla degil ama- biraz folklorik hale geldi
semah. Bir de baglama yerine keman, ud kullanilan cem térenleriyle de
karsilasilabiliyor. Bunlarin disinda sordugunuz musahiplik, kirvelik, dar
ve duskinlik gibi bazi uygulamalar kentlerde neredeyse unutuldu. De-
deler ve zakirler de modernlesmeyle beraber degisti biraz. Cok daha genc
dedeler ve farkli bicimde baglama calip deyisler séyleyen zakirler var ar-
tik. Bir de eskiden ¢ocuklar ceme alinmazdi kdylerde hala alinmaz ama
kentlerde ¢cocuklar ceme katilabiliyorlar. Sonug olarak semahta da bir de-
gisim var; herkesin artik semahi dénebiliyor olmasi, semaha eslik eden
muziklerin giderek degismesi, semah doénenlerin 6zellikle kentlerde kiya-
fetlere 6zen gostermemeleri gibi. Yani kentlerde semah folklorik bir unsur
haline doénustt sanki ama sunu da sdylemem lazim Alevilikte semah,
Mevlevilerin semasi gibi bir turistik gésteri unsuru durumuna hentiz dtis-
medi ki ben kendi adima diigsecegini hi¢ sanmiyorum.99

Kentlerdeki cem torenlerinde Tuzlucayir Alevilerinin 6zellikle dik-
kat cektigi bir konu ya da cekince de semah pratiginin tarihsel anla-
mindan kopartilarak bir gérsel sunum unsuru haline déntsttirtilme-
sidir. Semahin anlam dlinyas1 cercevesinde bu duruma karsi cok sert

98 K13, Kisisel Gortisme, 16 Aralik 2023.
29 K1, Kisisel Gértisme, 16 Aralik 2023.
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tavir alanlar cogunlukta olmakla birlikte, Aleviligin genis bir toplum-
sal alanda taninir olmasi ve bir anlamda mesruiyet zemini kazanmasi
ekseninde, bunu dogal ve modernlesme streclerinin kacinilmaz bir
sonucu olarak goérenler de bulunmaktadir. Tuzlucayir Alevilerine
gore, semah elbette farkl kilttirlere Aleviligi tanitici etkinliklerde do-
nulebilir ama bu sadece 6zel zamanlarda ve sinirli sayida olmalidir.
Baska ttirlti semah giderek tarihsel anlam ve 6nemini kaybedebilir ve
bu da sadece Aleviligin asimilasyon sUreclerine hizmet eder. Bir
baska konu da cem tdéreninde glinltik kiyafetlerle semah déntilmesi-
dir. Tuzlucayir Alevileri semahin geleneksel dokuya uygun kiyafet-
lerle dontilmesine 6zen gostermekte ve semahi sadece semahc: adi
verilen tecrtibeli bir talip grubu dénmektedir.

Modernlesme ile insanlar zamanla yapmalari gereken baz: seyleri bos ver-
mis, mesela musahip edinme azalmistir. Pir, dede, muirsit gibi yol 6nder-
leri yeni nesli yeterince bilgilendirememis ve asimile olanlarin sayis1 art-
mistir. Ayrica Musahiplik, Goérgli ya da Dar ve Duisktinltik Cemi de kent
yasamindaki cem torenlerinde neredeyse kaybolmustur. Semah térenle-
rinde az da olsa bir degisim oldugunu dtustintiyorum, kiyafetlerdeki degi-
sim gibi. Katildigim ya da televizyonlarda gérdtigiim bazi semah térenle-
rinde birakin geleneksel giysilerin giyilmesini kot pantolonlar, dar kiya-
fetler ve spor ayakkabilarla semah doéntldtigini gérmekteyiz. Calgilarda
ve repertuarda ise ben fazla bir degisiklik oldugunu distinmuyorum.
Koylerde dogal ortaminda 6grenilen semah kentlerde hocalar tarafindan
ogretilmekte ve sanki biraz koreografik olmaktadir. Mekan olarak da ce-
mevlerinin disinda Aleviligi tanitict bir televizyon programi vb. 6zel du-
rumlar hari¢ semah téreni Tuzlucayir Cemevinde yapilmamaktadir. Be-
nim sevindigim y6n ise semahin sema gibi turistik amaca yénelik bir sii-
rece girmemesi yani inangsal boyutta kalmasi, seyirlik olmamasidir.100

Alevilerin modernlesme streclerine iliskin perspektiflerinde dede-
lik kurumuna yo6nelik elestirel duruslar1 dikkat cekmektedir. Dedele-
rin kirsal alanda aylar boyunca koyleri gezmelerinden ve ¢cok mesak-
katli bir gorevleri oldugundan hareketle, kentlerdeki bazi dedelerin
sadece ataerkil bir yapinin sonucu olarak cem rittielini yturttttiklerini
ve inanca yodnelik samimiyetlerinin fazla olmadigini ifade etmektedir-
ler. Baska bir sorun da aslinda Aleviligin temel taslarindan olan ve
duskinltk nedeni olarak kabul edilen bazi davranis kaliplarinin
kentsel alanda normallesmesi ya da cok 6nemsenmemesidir.

Koy hayatinda dedeler cok fazla bulunamadigindan, kirsaldaki Aleviler
ibadetlerini kentlere gére cok sik yapamiyorlardir diye distintiyorum. G-
nimuzde yani kentlerde bdyle bir durum s6z konusu degildir. Dolayisiyla,
kentlesmenin belki de en iyi yani dede sikintisi ¢cekilmemesidir ama kent-
lesme aslinda Aleviligin temel taslarini cok olumsuz etkiliyor. En basiti
ocaklardan yetisen dedeler giderek azalirken, bu soydan gelip birkac

100 K4, Kisisel Gorusme, 17 Eylul 2023.
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cemde bulunmus insanlar sirf dede soyundan geldikleri i¢in, ben dedeyim
diyerek post’a oturuyorlar ve cem erkani yurutiyorlar. Bu kentlesmenin
en buylk olumsuz etkilerinden birisidir. Esinden ayrilmak, evliyken bir
baskasiyla beraber olmak, iftira atmak, baskasinin malina el uzatmak
yani eline, beline, diline sahip olamamak Alevi inanci igerisinde dusktn-
luk getiren seylerdir. Kirsal bolgelerde bunlari yapan insanlar toplumdan
dislanir, selam verip alinmazken, modernlesmenin/kentlesmenin ve ileri
teknolojinin getirdikleriyle birlikte (sosyal medya, internet, vb.) insanlar
cok degismeye ve bu tlr davranislar da normallesmeye basladi.101

Semahin giderek bir koreogarik cerceveye oturtulmasi, dolayisiyla
da tarihsel anlam diinyasinin hissedilmeden déntlmesi, Tuzlucayir
Cemevi mensuplarinin dikkat cektigi konulardan biridir. Alevilere
gore semah cem ibadetinin doruga ulastig bir zirvedir ve 6ztine uy-
gun doénutlmelidir. Gintimtzde her cemin kendine 6zgli bir semahi
oldugu unutulmus ve neredeyse ayni standartlar ve ayni hareketlerle
semah doénutlmeye baslanmistir. Semah bir dans olmaktan cok oOte
bir anlam tasimaktadir ve cem erkaninin sembolii baska bir ifadeyle
de olmazsa olmazidir.

Gunumuzde dontilen semahlar ile eski cemlerde déntilen semahlar ara-
sinda bircok farklilik var. Onceden canlar semahlar: sadece cemlerde dé-
nerken buglin cem disinda bircok alanda semah déntlmesi bunun en
temel nedenidir. Yani 6énceden sadece ibadet iken simdi ayni zamanda bir
dans gibi bir goérsele dontismuisttir. Bu durumda dogal olarak semah ha-
reketlerinde bir degisime sebebiyet vermis ve belirli bir kaliba oturtulmus-
tur. Buglin semah doénenler ayni hareket ve figtirleri ritmik ve goérsel bir
uyum icerisinde modern kiyafetlerle yapiyorlar.102

Benim cocukluk ve genclik yillarimdan hatirladigim kadariyla, o dénem-
lerde cemevleri pek yoktu. Bu nedenle cemler evlerde yapilirdi. Benim ha-
tirladigim ceme de dedemlerin evinde sahit olmustum. Daha 6nce soOyle-
digim gibi sahit oldugum cemde her ttirlti katk: ortaklasa olarak tim ka-
tilimcilar ve komsular arasinda yapilirdi. Simdi cemevlerinde bir standart
oldugunu distinmiyorum ama ana hatlariyla anlattigimdan biraz da
farkli olarak sadece cemevlerinin artik bir ibadetheneye déntstigint
soyleyebilirim. Yani bunun disinda cok sik gitmesem de yazili ve gorsel
medyadan izledigim kadariyla modernlesmenin etkilerini gértiyorum. Mu-
zikle de ugrastigim icin sunu soyleyebilirim Cem rittiellerindeki en belir-
gin degisim dedeler, zakirler ve semahta. Yani eskiye gore oldukca net
gortlen bir degisim var dedelerin vasfi, zakirlerin repertuari ya da semahi
artik genclerin de dénmesi gibi ama genel olarak bir 6ztinti koruma cabasi
da var mutlaka. Ancak modern hayatin bu cok hizli ve bas déndurtct
trafiginde ne kadar olabilirse.103

101 K3, Kisisel Gértisme, 19 Eylul 2023.
102 K13, Kisisel Gértisme, 16 Aralik 2023.
103 K5, Kisisel Gorusme, 02 Subat 2023.
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Tuzlucayir Cemevine mensup bazi gencler genel cercevede inanc-
lara kars1 mesafeli olduklarini ve bunun 6zellikle genc kusaklar ara-
sinda ¢ok yaygin oldugunu ifade etmislerdir. Dolayisiyla, kendilerinin
cem ritleli icin burada bulunma nedenlerinin inang¢sal bir baglam-
dan daha cok, bir gelenegi yasatma diistincesi oldugunu sdylemisler-
dir.

Modernlesme, kentlesme dolayisiyla da diyalektik distiinme elbette bir
inangsal sorgulama doguruyor. Yani inancla yasamsal gerceklikler en
azindan bazilari i¢in biraz ¢akisabiliyor. Bu durum hem cemin geleneksel
havasini etkiliyor hem katilanlar hem de cemi ytrttenler acisindan inan-
mislhiktan daha cok bir rutinlik getiriyor. Ben bunu modernlesmeyle be-
raber butin dinyada 6zellikle Bati’daki inan¢ olgusuna dair sorgulama-
larin artmasi: anlaminda, inangsal zayifligin Alevilik inancindaki dogal bir
yansimas! olarak goriyorum. Bu cemdeki her unsura yansiyor. Yani
buna direnc¢ gosteren inang sahipleri elbette var ama is biraz modernles-
meyle beraber daha cok bir gelenegi yasatma c¢abasina burinmus gibi
diye diistintyorum, 6zellikle de btuiytik kentlerde. Farklilik ibadet anla-
minda olmayabilir belki ama kentlerde cem hizmetlerinin sadece sekilsel
hale déntistiigiinti gériiyorum. Ornegin 12 hizmet gorevlilerinin eksikli-
ginden bir kisinin cemde ayr1 ayr1 birka¢ gorevi birden yerine getirdigine
sahit olmustum. Yani bir birliktelik ve inanmishiktan 6te sadece gorev ye-
rine getiriliyordu. Farkliliklarin egitim, kentlesme ya da modernlesmeyle
ilgili oldugunu pek sanmiyorum. Inanc varsa cem yapiliyor ceme katilim
saglaniyorsa baska bir faktértin etkileyemeyecegini distintiyorum. Yani
isin 6zU bence modernlesme, kentlesme vb. etkiler de vardir ama biraz
inancsal zayifligin arttigini diistintiyorum.104

Tuzlucayir Cemevi mensuplarina gore kentlerde Alevilik pratikler
ve kurumlar ekseninde bir degisim godsterdi ama 6z itibariyle degi-
sen fazla bir sey yok ve inang bir sekilde yasatiliyor. Ancak inanca
sahip cikma ekseninde Avrupa Alevileri cok daha etkin bir o6rglt-
lenme icerisinde calisiyorlar. Dolayisiyla, Alevilik Avrupa tlkelerinde
Anadolu’ya gore daha etkin bir sekilde yasatiliyor.

Modern kent hayatinin inancimizi ¢ok etkiledigini distintiyorum. Mesela
eskiden musahiplik Alevi toplumunda ¢ok 6énemli bir kavramdi ve kisi
musahibini kardesi olarak gorturdt. Simdi ise musahiplik Alevi toplu-
munda yok olmaya basladi. Dedigim gibi bu degisimler oluyor ve biz buna
engel olamiyoruz. Ayrica Alevi olup da hayatinda bir kere bile cemevine
ugramayanlar da var. O nedenle de artik modernlesme mi demek lazim
kentlesme mi ya da inancsizligin yltikselmesi mi bilemiyorum ama olum-
suz bir etki elbette var. Ancak bu duruma ragmen inanclarini geleneksel
yapilya uygun olarak yasamaya devam eden ve bu olumsuzluklardan cok
da etkilenmeyen énemli bir inanc sahibi de var. Ornegin ézellikle yurt
disindaki Aleviler bence inanclarina cok sahip cikiyorlar. Bunda da yasa-

104 K9, Kisisel Gorusme, 16 Aralik 2023.
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diklar tlkelerin yarattig 6zgurltik ortaminin ¢ok etkisi var diye diigtinii-
yorum. Semahla ilgili de sunlar1 séylemek istiyorum. Ben semahin cok az
degistigini diisintyorum. Kentlerde biraz kiyafetlerde degisiklik var ve
ben bunun hem modernlesmeyle hem de farkli kesimlerdeki ényargiy: kir-
mak icin oldugunu distintiyorum. Bir de kentlerdeki semahlarin miizik-
leri biraz daha modernlesti ki bence bu da cok glizel. Kimisi semahin ce-
mevi disinda sergilenmesine karsi ¢ikabilir ama bence Alevi inancinin ge-
nis kitlelere tanitilmasi agisindan iyi bir sey, sonucta ben genel olarak ¢cok
degistigini disinmuyorum.105

Bir degisim var ama ben bunu bir olumsuzluk olarak gérmuyorum yani
benim a¢imdan olumsuz degil bu, degisim ¢ok normal. Giintimtizde her
sey degisiyor cem torenlerinde de bir degisiklik oluyor, 6zt kaybolmasin
yeter. Cliinkt bu degisim kentlerde oluyor ama k&ylerde bir degisiklik yok
benim goérebildigim kadariyla. Mesela Alevilerdeki musahiplik kentlerde
nasil pek kalmadiysa, kirvelik de hem bizde hem de stinni inancinda pek
kalmadi. Yani degisen sadece bize ait gelenekler degil, herkes degisiyor ve
her sey degisiyor. Ben bu degisimden hic rahatsiz degilim, 6zellikle genc-
lerimize inancimizin aktarilmas: agisindan. Ornegin, kentlerde semahta
bir degisiklik var hem kiyafetlerde hem mtziklerde. Cem stresince ¢ali-
nan deyisler kentlerde daha modern, dolayisiyla kentlerde déntuilen sema-
hin ezgileri de daha modern. Diinya degisiyor bana gére bizim de bu de-
gisimden etkilenmemiz ¢ok normal. Mekan olarak ben semahin cem t6-
renleri diginda -baz: televizyon ya da belgesel ¢ekimlerinin disinda- doé-
nuldtgtne hi¢ sahit olmadim yani sadece cemlerde semah donultr, da-
glnlerimizde bile déntlmez.106

4.6. Modern-Geleneksel Alevilik Ayrismasi ve Alevi Orgiitlen-
meleri

Aleviligin giintimtzdeki en temel problemlerinden birisi, Aleviligin
Islam’in icinde mi disinda mi1 oldugu tartismalarinin érgiitlenmelere
olan yansimasidir. Bu anlamda, geleneksel Aleviligin inan¢ merkezIi,
modern Aleviligin ise dernekler ve vakiflarin 6n planda gértindtagt ve
ideoloji merkezli olduguyla ilgili cesitli argimanlar bulunmaktadir.
Bazi1 Alevilere gore, geleneksel Alevilikteki ortak payda Alevi aidiyeti
ve Ocak kurumu oldukca 6nemli birer figirken, modern Alevilikte
aidiyet baglaminda Cem Vakfi, Pir Sultan Abdal Dernegi, Ehl-i Beyt
Vakfi, Haci1 Bektas Veli Dernekleri gibi 6rgtitlenmeler 6ne cikmakta
ve politik/ideolojik olarak ciddi bir ayrisma bulunmaktadir. Yani ay-
rismalarin temelinde her Alevi 6rglitintin Aleviligin tarihsel kokeni
konusundaki farkli diistincelerinin yani sira, islam’la olan iliskisinin
nasil okunmasi gerektigi, Islam’n kult figlirlerinin Alevilikle olan ilis-
kisi vb. bazi ciddi sorunlar yatmaktadir.

105 K14, Kisisel Gortisme, 16 Aralik 2023.
106 K7, Kisisel Gorusme, 21.Eyltl 2023.
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Maalesef kentlerde boyle bir durum gelisti, yani Aleviler su ya da bu se-
kilde ayristirildi. Ciddi farkliliklar var bu dernek ve vakiflarin tiyeleri olan
Aleviler arasinda. Kimi dernek siyasi olarak bir kesimi icinde barindiriyor,
kimisi Aleviligi Stinni Islam’la esit gdriiyor ve bizim farkliligimiz yok say-
maya calisiyor, kimisi ise tamamen ticari ya da siyasi islerini ylrtitmek
icin Aleviligi kullaniyor. Yani 6zellikle kentlerde Alevi kimliginden 6te, bu
dernek ve vakiflar tizerinden bir Alevilik anlayis1 yurttilmeye calisili-
yor.107

Geleneksel Aleviligin inan¢ merkezli modern Aleviligin kimlik merkezli ol-
duguna kesinlikle katiliyorum. Tek bir merkezden camilerin yonetildigi
gibi cemevlerinin de ayrim olmaksizin tek merkezden yurattlmesi bana
gore en dogrusudur. Ctinku birlik ve beraberligi devam ettirebilmemiz i¢in
oncelikle bizim bir olmamiz gerekir. Kentlesmeyle beraber ne yazik ki ¢ok
ayrisma oldu ve bu, Alevi ktiltirtine ¢ok zarar vermektedir.108

Ben Alevilikte herhangi bir yetistirmeye, egitmeye ve yonlendirmeye sahit
olmadigim icin kaliplara, derneklere ve fikirlere sigdirilan, yénlendirilip
yonetilen bir anlayisa yani dernekler ya da vakiflar izerinden ytrtittilen
bir aidiyete katilmiyorum. Burada olsa olsa Aleviligin sinirlarini belirle-
meye calisan cesitli gruplar olur. Aslinda siyaseten ortaya cikan gruplar
da var ama ben buna karsiyim. Inanc temelli 6rgiitlenmelerin siyasi mal-
zeme yapilmasi yerine, 6zglrce ibadet ya da cem yapmay: yegliyorum.
Yani benim a¢imdan su ya da bu dernegin, vakfin hi¢c bir anlami yok,
6nemli olan Alevi inancinin herhangi bir bask: olmadan 6zglirce yerine
getirilebiliyor olmasidir. 109

Tuzlucayir Cemevi mensuplarina gore, Aleviligin kentsel alandaki
orgltitlenmelerinde genel olarak Aleviligi cok farkli perspektiflerden
okuyan duistiinceler olmakla birlikte, ayrismalarin en 6énemli nedeni
ideolojiktir. Kentsel alanlardaki 6rglitlenmelerde temel olarak Alevi
inancini yasatmak amaci olsa da arka planda 6zellikle politik ek-
sende ciddi zihinsel ayrismalar vardir.

Geleneksel Aleviligin inan¢ merkezli, modern Aleviligin kimlik merkezli ol-
dugu dustncesine ben de katiliyorum. Kirsal alanda 6nder olarak dede
gorultir ama sehirlerde orglitlenmeler oldugu icin Pir Sultan Abdal Der-
negi ya da Cem Vakfi gibi yapilanmalar adeta 6nderlerin yerini almis du-
rumda. Bundan dolay: da politik bir fikir ayrisma oluyor kentte yasayan
kisiler arasinda. Kirsalda yasayan Aleviler icin bu 6rgtitlenmeler bir prob-
lem degil, onlarin tek derdi 6ncelikle Aleviligin yasatilmasi. Sonucta Pir
Sultan Abdal Dernegi’ndekiler farkli bir dtistince yapisinda oluyor, Cem
Vakfi'ndakiler farkli distincede. Bunda da bizim “yol bir stirek binbir”
anlayisimizin etkili oldugunu distintyorum. Yani geleneksel Aleviligin
inan¢ merkezli, modern Aleviligin ise kimlik merkezli oldugu maalesef

107 K1, Kisisel Gortisme, 16 Aralik 2023.
108 K4, Kisisel Gorusme, 17 Eylul 2023.
109 K5, Kisisel Gorusme, 02 Subat 2023.
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dogru bir tespit. Alevilikte kirsal alanlarda b&yle bir ayrim yok ama kent-
lerde bu dernekler, vakiflar biraz inancimizin éniinde gidiyor. Yani bizi
bir arada tutan seyin Alevi inanci olmasi gerekirken, bliytik kentlerde bu
durum béyle degil artik. Siyaset odakl érgtitlenmeler ne yazik ki béyle bir
béltinmeye sebep oldu, 6zellikle bliytik kentlerde. Her dernek ya da vakif
farkl bir Alevi anlayisini ve farkl bir siyaseti temsil ediyor ve insanlar i¢in
bu biraz inancin 6tesine tasinmis gibi gértintiyor, yani bir ayrisma var ne
yazik ki.110

Benim bu konuda fazla bir bilgim yok ama cocuklarimdan duydugum ka-
dariyla Alevilerde siyasi olarak bir bélinmuislik durumu var. Yani degisik
siyasi fikri olanlar kendilerine uygun dernekler olusturmuslar. O nedenle
de sordugunuz geleneksel Aleviligin inan¢ merkezli, modern Aleviligin
kimlik merkezli oldugu distincesine katiliyor musunuz sorusunun cevabi
sanirim evet olacak yani bu derneklerde inan¢tan 6nce siyasetin 6éne ¢ik-
masi gibi bir durum var.111

Tuzlucayir Cemevi mensuplarinin neredeyse tamamina goére, Alevi
orglitlenmelerinin cogu politik eksenli. Alevi inancinin yasatilmasi ve
hem genclere ve hem de genis kitlelere Alevi ktiltiriintin tanitilmasi
oncelikli hedef olarak merkeze oturtulsa da 6rglitlenmelerin cogunda
politik ve kimlik eksenli ciddi bir ayrismanin izleri gértilebilmektedir.

4.7. Tuzlucayir Cemevi Mensuplarinin Onerileri

Tuzlucayir Cemevi mensuplarina gore, Aleviligin en bliylik sorunu
Alevi toplumunun kendi i¢ dinamiklerinde yasanan kavgalardir. Bir
yandan Hz. Ali’siz Alevilik tartismalar:1 diger yandan devletin inancsal
alanlarina muidahalesi ¢cok 6nemli bir sorun olarak gértlmektedir.
Aleviligin toplumsal zeminde slregelen mesruiyet mticadelesi de
Onemli bir problem olarak varligini stirdirmektedir. Tuzlucayir Ce-
mevi mensuplarindan bazilari, Alevilerin kendi icyapilarindaki tatis-
malardan hareketle “Alevilik icin en blytik tehlike Alevilerin kendisi-
dir” s6ylemiyle sert bir Gslup takinmislar ve Alevilerin dagilmis bir
topluluk gérintisu verdigini sdylemislerdir. Tuzlucayir Cemevi men-
suplarinin cogunda zorunlu din derslerine karsi genel bir elestirel tu-
tum da goérulebilmektedir.

Bir kere bize en bliytik zarar gene bizden geliyor. Soyle ki Alevinin yeziti
cok tehlikelidir. Bunlar Hz.Ali’siz bir Alevilik kurmaya ve bdyle bir atmos-
fer yaratmaya calisiyorlar. Alevilerin bu tip kendi yezitlerinden kurtul-
masi lazim. Ancak, devletimizin de Alevilige sayg: gosterilen ve asimile
etmeye calismayan bir inanc¢sal bir ortami yaratmasi lazim. Yani en basi-
tinden Alevi bir ¢cocuga, gence zorla Stinni inancini 6gretmek nedir, bunu

110 K1, Kisisel Gortisme, 26 Agustos 2023.
111 K7, Kisisel Gorusme, 21 Eylul 2023.
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kabullenmek mumkuin degil. Efendim gercek Alevilik suymus buymus bi-
rakin da ger¢ek Aleviligin ne olduguna ya da nasil yasanilacagina Aleviler
karar versinler, Aleviligi yok etmeye calisan bir anlayis degil.112

Maalesef eskiye yani sizin ifadenizle inan¢ merkezli geleneksel Alevilik ya-
pisina déonmek, devletin Alevi toplumunu asimile etmek, azinlik olarak
gormek ve hatta yok saymak politikas: devam ettigi stirece zor. Osmanh
zamaninda Anadolu topraklarinin % 60 civar1 Alevi-Bektasi iken, glinti-
muzde asimile olmus ve baski altinda sindirilerek azinlik durumuna du-
strilmus bir toplumun, eski kultirel ve inangsal yapisina dénmesi ne-
redeyse imkansiza yakin diyebiliriz. Ama yine de neler yapabilir diye so-
racak olursaniz, en temel birka¢ konuyu séyleyebilirim. Alevilerin kendi
felsefi sistemlerine yonelik inanc¢ ve yasam bicimini iceren dersler mufre-
data konulmalidir. Dede soyundan geliyorum diyen herkes dedelik yap-
mamali, dedeler ocaklarda yetismeli ve belli bilgi birikimine sahip olma-
dan post’a oturmak séyle dursun yanindan bile gegcmemelidir.113

Orgtitlenmeler tek merkezli ve cok daha bilincli ytirtitiilmeli, Aleviler ara-
sinda birlik saglanmalidir. Cemevlerine, camilere oldugu gibi bir ibadet-
hane statisu verilmeli, Alevilerin her yerde inanclarini 6zglirce yasamalari
mutlaka saglanmalidir. Cem tdrenlerinde modernlesme veya kentlesme
kaynakli degisimler normal olmakla birlikte, inangsal 6ztin kaybolma-
masi1 adina geleneksel yap1 korunmali, modernlesmenin olumsuz etkileri
en aza indirilmeye calisilmalidir.114

Alevi inanc1 6zU itibariyla 6zgtrltikeli, aydinlanmaci, sorgulayici ve enel
Hakk anlayisiyla, inananla inandig1 arasinda araci istemeyen bir inanc¢
sistemidir. O nedenle de bence 6ncelikle devlet Alevi inancina sahip olan-
larin 6zglirce ibadetlerini yapmalarini saglamali, Alevilerin ¢ocuklarina
zorla Stinni Islam inanci dikte edilmemeli ve Alevilik tizerinden siyaset
yapilmamalidir. Modern hayatin etkilerine kars: Aleviler kendilerini ola-
bildigi kadar zaten korurlar yani 6ncelikle ibadet 6zgurltigti, devaminda
inancg sahipleri kimliklerinin erimesine karsi zaten bir glic olustururlar.
Alevileri 6zglir biraksinlar ve ibadetlerini 6zglirce yerine getirmelerini sag-
lasinlar yeterli.115

Artik kent hayatinda bazi degisimlerle karsilasabiliyoruz, Bunlar: engel-
lemek ne derece mtiimkin bilemiyorum ama bana biraz zor gibi geliyor.
Mesela musahipligin neredeyse kaybolmasinin tek sorumlusunu her-
halde modernlesme ya da kentlesme olarak géremeyiz. Bu tamamen Ale-
vilerin kendi sorunu. Inancsal olarak ézellikle kentlerde bir zayiflik var.
Ama en azindan sunlar yapilabilir: Okullardaki zorunlu din derslerinin
kaldirilmasi, Aleviligin secmeli bir ders olarak okutulmasi, cemevlerinin
camilere saglanan olanaklardan faydalandirilmasi ve en 6énemlisi de in-

112 K1, Kisisel Gortisme, 16 Aralik 2023.
113 K3, Kisisel Gértisme, 19 Eylul 2023.
114 K4, Kisisel Gortisme, 17 Eyltl 2023.
115 K15, Kisisel Gértisme, 16 Aralik 2023.
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sanlarimizin ézglirce ben Aleviyim diyebilecekleri bir huzur ortaminin ya-
ratilmasi. Bunlarin disinda benim 6nerim sehirlerde cem tdrenlerinin
daha cok yapilmasi, ceme hi¢ gelmemis Alevi Kisilerin ceme gelmeleri i¢in
tesvik edilmesi ve genel olarak Alevilik hakkinda tim toplumumuza daha
cok bilgi verilmesi. Eger bunlar yapilirsa geleneksel yapinin biraz daha
korunabilecegine inaniyorum.!16

Bence kentlerdeki bu degisim cemin 6z0i, esas1 kaybolmadigi stirece hem
cok normal hem de artik engellenemez yani sonucta bu degisim yasani-
yor. Belki de beni rahatlatan sey kirsalda, koylerde bu degisimin olma-
masi1. Bir yandan bir degisme var ama diger yandan da ytizyillardir stiren
bir gelenek korunuyor, o nedenle belki rahatim ama bu degisimin cemin
6zUinl bozmamasi lazim. Simdilik ben béyle bir tehlike gdrmtiyorum yani
biraz degisiklik var ama 0yle abartilacak bir durum degil. Neler yapilabilir
konusuna gelince de devlet bizi rahat biraksin yeter. Mesela benim ¢o-
cuklarima zorla din dersi okutturulmasin, ibadetlerimizi rahatca, korku-
suzca yapalim. Yani bizi kendilerine benzetmeye calismasinlar bence en
onemlisi bu. Bize saygi duysunlar yeterli, Aleviler bir yandan kendi i¢le-
rinde tartisirlar ve diistince olarak da ayrilabilirler ama kendi gelenekle-
rine mutlaka sahip c¢ikarlar. 117

Tuzlucayir Cemevi mensuplari genelde kendilerini Islam’in bir
parcasi olarak gorseler de Alevi inancinin kendine 6zgli yapisindan
hareketle baz talepleri de bulunmaktadir. Bu taleplerin en basinda
da Alevi cocuklarin zorunlu din dersinden muaf tutulmasi gelmekte-
dir. Dikkat ceken bir baska konu da Aleviligin i¢c dinamiklerinde ya-
sanan ayrigsmalar ve Alevilerin yeziti gibi ¢ok sert bir arglimani kulla-
nanlarin olmasidir. Bu da Alevi uyanisiyla baslayan Aleviligin gora-
nur olma surecleriyle birlikte, Alevilik nedir sorusunun kendi top-
lumsal zeminlerindeki birbirinden farkli cevaplarindan kaynaklan-
maktadir. Tuzlucayir Cemevi mensuplar: icin de ayni perspektifin
yani Aleviligin icinde ama Alevi gibi yasamayanlarin baska bir ifa-
deyle de Alevi gibi géortinen ama Alevilige zarar veren bir kesimin var
oldugu dustncesinin gecerli oldugu gorulebilmektedir.

Sonuc

Modernlesmenin ktiresel etkisinin Bati dis1 tim toplumlarda ve
onlarin kulttirel yapilarinda oldugu gibi, Anadolu’nun kadim Alevi
inancinda da ciddi bir degisimi tetiklemesi kacinilmaz olmustur. De-
gisen diinyadaki sosyal, kulttirel, ekonomik, teknolojik vb. stirecler,
ister istemez Bat1 dis1 kilttirel kimliklerin sosyo-kulttirel dokularini
da dogrudan ya da dolayl olarak bir sekilde etkilemistir ve etkilemeye
devam etmektedir. Dolayisiyla modernlesme eksenli sosyal, siyasi,

116 K6, Kisisel Gortisme, 26 Agustos 2023.
117 K16, Kisisel Gértisme, 16 Aralik 2023.
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kultirel degisim stirecinin Bati1 disinda kalan diger sosyo-kulttirel di-
namikleri ve bu eksende Alevi ktuilttirel dokusunu da etkilemesi, mo-
dern cagin dogasi geregi kacinilmaz olmustur. Bu baglamda, Bati
dinyasinin 6teki kulttrler tizerindeki kiiresel etkisini Berkes,118 “bti-
tin dinya ister istemez Batililasmak zorundadir. Bu yolda gitmeyen-
ler varliklarini yitirmekte, yok olmaktadirlar” sézleriyle vurgulamis ve
Bati’'nin etnosantrik- Avrupa merkezci bakis acisini ironik bir bi-
cimde ortaya koymustur.

Modernlesmeyle birlikte sanayilesme, kentlesme, fikir hareketleri,
kuiresellesme, yeni ulasim, iletisim ve etkilesim teknolojilerinin geli-
simi seklinde ilerleyen toplumsal, kulttirel ve politik stirecler, top-
lumlarin déntisiml ve yeniden yapilanisinin temel dinamikleri ola-
rak gorulmustir. Modernizmin kuiresel etkileriyle birlikte egitimin ni-
teliginin giderek artmasi, sosyal aglarin genislemesi, ktiresel bazdaki
tam diger sosyal, kuilttirel, ekonomik, siyasal, teknolojik vb. gelisme-
ler bir sekilde oteki kimliklere temas etmis ve bir degisim strecini
tetiklemistir. Bu slrecten elbette uluslarin sosyo-kulttirel dokular:
da etkilenmistir. Bu degisimde modernlesme, kentlesme, iletisim ag-
larindaki ilerlemeler vb. kiiresel dis faktérler de olmakla birlikte, kuil-
tirel formlarin kendi i¢ dinamiklerinden kaynakli etmenler de bulun-
maktadir. Ayni durum Alevi toplumu icin de gecerlidir.

Modernlesme ktiresel baglamda buttn 6teki kulttrleri ve bu kul-
tarlerin toplumsal yapilarini 6nemli sekilde etkileyen cagimizin en
tartismali kavramlarindan birisidir. Modernlesme kaynakli ktilttirel
degisimler basta olmak tizere cok farkli alandaki kuiresel etki, ister
istemez toplumlarin sosyo-kultiirel dokularini da etkilemis ve bir de-
gisim sUirecinin itici glici olmustur. Osmanl aydinlanmasi olarak ta-
nimlayabilecegimiz Tanzimat'tan bu yana, Osmanli ve Cumhuriyet
eksenindeki toplumsal yapiy1 olusturan tim unsurlar bu degisim st-
recinden cesitli boyutlarda etkilenmistir. Bir toplumsal yapiya 6zgt
inanc, sanat vb. kalttrel formlar, ytzyillar icerisinde kusaktan ku-
saga sltren bir aktarim modeliyle sekillenir. Bu strecte cevre kulttr-
ler ve farkli sosyolojik etmenler, 6zellikle inancsal yapilar ve onlarin
pratikleri tizerinde cok ciddi bir degisimi tetikleyebilir. Bu baglamda
musahiplik, ocak sistemi vb. Alevi toplumsal kurumlar: ve rittelleri
modernlesmenin blitiin olumsuzluklarini yasamakla birlikte, Aleviler
bu stirecten olabildigince korunmaya calismislardir. Modernite, Bati
dis1/6teki kulttrleri ve geleneksel dokularini dolayisiyla inang rittiel-
lerini 6nemli sekilde etkilemekte ve kendi misyonunun diinyay1 daha
iyi ve daha yasanilir kilacagini iddia etmektedir. Alevilik de tarihsel

118 Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2003),
28.
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baglamda kendine 6zgli ve bir anlamda yenilikci bir yap: olarak or-
taya cikmis, inangsal bir sosyolojik yapidir. Bu baglamda, Alevilik bir
yaniyla tutucu ya da muhafazakar formlara karsi bir degisimin sim-
gesi sayilabilecek olan sosyo-ktlttirel ve inancsal bir fenomen olarak
da degerlendirilebilir. Ancak bu yenilikci/modernist yap1 ayni za-
manda geleneksel kulttirel dokusuna sahip cikmakta, eski-yeni ve
geleneksel-modern paradigmalar:i kendi i¢c dinamikleri blinyesinde
yumusak bir gecisle harmanlamakta ve bu hassas dengeyi korumak-
tadir. Bu baglamda, Alevi kulttirint simgeleyen ve kimliklerinin
6zunu olusturan geleneksel inang pratikleri ve miizikal formlar ytiz-
yillardir kusaktan kusaga aktarilmis ve cok buytik 6lctide bu kadim
inancgsal doku ana eksenini ve ana damarlarini korumustur. Ancak
modernizm kaynakli ktiltiirel degisimler basta olmak tizere cok farkl
alandaki ktiresel etki, ister istemez Alevilik gelenegindeki bazi pratik-
leri de etkilemis ve bir degisim stirecinin itici glicti olmustur.

Osmanli’nin modernlesme ve yenilesme dénemini ifade eden Tan-
zimat'tan bu yana genelde toplumsal yapiy1 olusturan btittin dina-
mikler, 6zelde ise Alevi toplumu bu degisimden cesitli boyutlarda et-
kilenmistir. Alevi toplumsal yapisi ve rittielleri modernlesme ve kent-
lesmenin etkisi altindaki bu degisimde bir diren¢ noktasi olustur-
maya caligssa da bu stlirecte yeni ya da modern Aleviligin kaynagini
olusturan ana doku bu direnci esnek bir zeminde karsilamis ve bir
anlamiyla degisime genel cercevede cok karsi cikmamis ya da cika-
mamistir. Bu baglamda modernizmin etkilerinin Alevi ktltirtindeki
yansimalarinin -bazi elestiriler olmakla beraber- inan¢ mensuplari
tarafindan cogunlukla olumlu karsilandigini da séyleyebiliriz. Moder-
nist etkinin genellikle kolektif kabul olarak degerlendirilmesinin el-
bette ¢esitli nedenleri vardir. Ornegin, modernizmin yarattigi kulta-
rel, inancsal vb. ifade 6zgtrligla cercevesinde daha kapali/izole bir
inancsal yap1 olan Alevilik kiiresel modernist etkilerle periferik bir sir
toplulugu olmaktan ¢ikarak gértintirltik kazanmis ve boylece hem ri-
tielleri hem de muzikal formlari ¢cok daha bilinir bir hale gelmistir.
Bu anlamda, farkli ktltirel yapilarin ya da cevre kultirlerin Alevi
kaltirina ve rittellerini tanimalarinin 6nd acilmis, baska bir ifa-
deyle Alevi kulttirti poptilerlik kazanmistir. Ancak bu, Alevi toplumu-
nun varliklarinin devamini geleneksel dokularina siki sikiya bagla-
narak yasamakta bulduklar gercegini gz ardi etmemelidir. Yani bu
batini yapida bir yandan modernizmin etkileriyle goéreceli bir degisim
déntistim streci yasanir ve buna cogunlukla pozitif bakilirken, diger
yandan da bu degisimin ana damarlari olan kadim kultirel yapilarini
bozmasina izin verilmemis, modernist etki bir bicimde ortak ve tarih-
sel bir kabulle geleneksel doku igerisinde eritilmistir.

Sonugc olarak Alevilik, Anadolu’nun tarihsel derinlige sahip, sayi-
sal olarak oldukca kalabalik, 6rgtitlti, 6nemli bir inang sistemidir. Bu
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inanc¢ sahipleri modernlesme eksenli bir degisim stirecinden basta
cem ritielleri olmak tizere dedelik, zakirlik, musahiplik, ocak sistemi
vb. inang¢sal kurumlar tizerinden cesitli boyutlarda etkilenmislerdir.
Ancak, Alevi toplumunun modernizme ve yenilesmeye acik yapisi, bu
olumsuz etkiyi olabildigince azaltmaya calismistir. Aleviler yasadik-
lar1 tim olumsuzluklara ragmen, kendilerine karsi i¢c ve dis dinamik-
lerden gelen baskilara direnmeye ve inanclarini korumaya calismak-
tadirlar. Oncelikli talepleri ise tek ctimleyle 6zetlemek gerekirse,
inanclarini istedikleri gibi 6zglirce yasayabilecekleri bir ortamin ya-
ratilmasidir. Bu talep, Anadolu cografyasindaki bu kadim kulttirtin
mensuplarinin temel bir insan hakk: ya da demokratik bir hak talebi
olarak degerlendirilmelidir. Tuzlugayir Cemevi mensuplarinin da ge-
nel olarak gortistinti ifade eden bu talebin yerine getirilmesi, Anadolu
topraklarinin inangsal ve kulttirel zemininin en 6nemli ayaklarindan
birisin olusturan Aleviligin varligini stirdliirebilmesi acisindan cok
Onemli bir dayanak olacaktir.
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Ek: 1. Goriisme Sorular:

1. Kent hayati icerisinde inancinizi nasil yasiyorsunuz? Baska bir
ifadeyle, kent hayatinin inancinizi 6zglirce yasayabilmeniz ac¢isindan
olumlu ya da olumsuz etkileri konusunda neler séylemek istersiniz?

2. Sizin bagli oldugunuz Ocak hangisidir? Bu soruyla baglantili
olarak kékeniniz ve Tuzlucayir Cemevi hakkinda (kurulusu, mensup-
larin yas, cinsiyet 6zellikleri gibi) bize bilgi verebilir misiniz?

3. Cem toéreni nedir, nasil yapilir ve cem térenlerinin Alevi inan-
cindaki énemi nedir? Bununla ilgili bilgi verebilir misiniz? Ornegin
dedelik, zakirlik kurumlarinin ya da semah ve baglamanin cem to-
renlerindeki énemi tizerinden.
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4. Tuzlucayir Cemevi'ndeki cem toérenleri hangi glin yapilmakta-
dir? Bunun sebebi nedir ya da secilen glintin 6zel bir anlami1 var mi-
dir? Bu soruyla baglantili olarak burada sadece Hizir Cemi mi yapi-
liyor? Musahiplik, Nevruz ya da Birlik vb. cem térenleri de yapiliyor
mu? Yapilmiyorsa bunun sebebi nedir?

5. Hatirladiginiz ya da size anlatilan cem torenleri ile bugtinkti
cem torenleri arasinda bir fark var midir? Varsa bu farklar nelerdir?

6. Size gore kirsal bolgelerdeki cem toérenleri ile btiytik kentlerdeki
cem térenleri arasinda farkhiliklar var midir? Varsa bu farkliliklar ne-
lerdir ve size gore bunun sebebi nedir? Egitimin niteliginin artmasi,
kentlesme, modernlesme vb. etmenler.

7. Geleneksel Aleviligin inan¢ merkezli, modern Aleviligin ise der-
nekler ve vakiflarin daha 6n planda gérindagi ve ideoloji merkezli
olduguyla ilgili distinceler var. Siz bu konuda neler sdylemek ister-
siniz? Yani geleneksel Alevilikteki ortak payda Alevi aidiyetiyken ve
Ocaklar, cem torenleri 6nemli bir figirken, modern Alevilikte aidiyet
baglaminda Cem Vakfi, Pir Sultan Abdal Dernegi, Ehl-i Beyt Vakfi,
Haci Bektas Veli Dernekleri gibi politik 6rglitlenmelerin 6ne ¢iktig,
bu anlamda bir ayrisma yasandigi yontindeki séylemler konusunda
dustnceniz nedir?

8. Modernlesme, kentlesme olgularinin Alevi inancini ve gelenek-
sel cem térenlerini olumsuz etkiledigini dlisintiyor musunuz? Dlist-
nuyorsaniz size gore bunlar nelerdir, somut olarak 6rnek verebilir
misiniz? Ornegin dedelik, zakirlik, musahiplik ve diisktinliik gibi ku-
rumlar ya da muizik tizerinden.

9. Ayni1 bicimde semahta da bir degisim oldugunu dtstnutyor
musunuz? Dustnuyorsaniz semahtaki degisim ne yondedir ve bu
degisimin nedenleri nelerdir? Ornegin semah dénenlerin kiyafetleri,
calgilar, repertuar, mekan vb. bir degisim s6z konusu mudur?

10. Alevi inang pratikleri ve rittiellerinin modernlesme-kentlesme
kaynakli olumsuz etkilerine karsi 6nerileriniz nelerdir? Bu kadim
inanc¢ yapisinin geleneksel dokusunu koruyabilmesi icin neler yapi-
labilir?

Extended Summary

Modernism, initiated around the 17th century, is a paradigm that
has had a significant impact on the elements shaping social structure
such as ideology, belief, tradition, etc., throughout the historical pro-
cess. Although the concept of modernization emphasizes a profound
change in various fields, it has particularly served as a symbolic
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expression of mental transformation within the framework of beliefs.
In this sense, the process of modernization that emerged in the Wes-
tern world and gradually influenced almost the entire globe has been
regarded as a triggering factor for significant changes in cultural
structures. While the source of modernism is the Western geography
and its primary sociological impact is observed in the West, it has
also especially in a cultural sense, influenced social structures out-
side the West, partly due to the impact of globalization. The traces of
this change can be observed in every aspect of daily life, for example,
in the traditions and rituals of belief-oriented structures.

Alevism is a deep-rooted belief system that has existed in Anatolia
for centuries. The cem ceremony, which is significantly constituted
by dance and music, has become a symbol of Alevi belief. In addition,
institutions such as musahiplik or the tradition of disktinlik, a form
of Alevi law, have highlighted Alevism as a distinct belief structure in
the Anatolian region. One of the most controversial aspects of Alevism
in contemporary times revolves around the question of whether Ale-
vism is a differentinterpretation of Islam or a unique belief in itself.
These debates have intensified, especially with the migration of Alevis
from rural areas to urban centers, leading to two different unders-
tandings within the Alevi community. These discussions have also
impacted Alevi belief practices, and with modernization, a significant
divergence has emerged between traditional Alevism and modern Ale-
vism in urban areas. However, even in traditional Alevism, the reflec-
tions of modernization have been felt, and some social institutions
that constitute the essence of Alevism have faced a process of decline.
For example, the institution of the "ocak", which is the source where
Alevi spiritual leaders (pirs) are trained, has lost its full functionality
in urban areas.

Numerous articles, books, and theses have been written about
Alevism. The most notable subject in these works is the historical
origins of Alevism, which has ultimately led to the formation of vari-
ous parameters regarding the relationship between Alevism and Is-
lam. In interviews conducted with members of the Tuzlucayir Cemevi,
it has been observed that a vast majority view Alevism as a different
interpretation of Islam, or rather as a perspective within Islam. Ac-
cording to members of the Tuzlucayir Cemevi, while Alevism is con-
sidered a distinct belief, it is not necessarily separate from or different
than Islam; some even argue that it embodies the essence of Islam.
Therefore, they have clearly articulated their stance on the relations-
hip between Alevism and Islam. In this sense, they appear to align
with traditional Alevism against modernist influences, striving to pre-
serve the core values inherited from the past.
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However, despite efforts to preserve traditional structures against
modernization at the Tuzlucayir Cemevi, some changes in belief prac-
tices and social institutions have been inevitable as a natural con-
sequence of urban life. For instance, musahiplik has significantly lost
its functionality in this context. Similarly, the cem ceremonies, which
used to take place on Thursday evenings in rural areas and could
last for several days, have been condensed into a weekend schedule
lasting only a few hours. The fundamental characteristic observed
among members of the Tuzlucayir Cemevi is their perspective of vi-
ewing Alevism within the framework of Islam. They strongly empha-
size Islamic figures and concepts, such as Hak, Muhammed, and Ali,
in rituals and rhetoric. Moreover, they strive to sustain traditional
practices as much as possible in the face of the negative impacts of
modernization. This can be observed both in the data obtained from
interviews and in live Birlik and Hizir cem ceremonies.

One of the most striking results observed during the fieldwork is
the distance of the young Alevi generation from their faith practices.
A serious indifference was observed in general among the young pe-
ople who contributed to the meeting, and it was concluded that the
main underlying element was the cold attitude towards the beliefs
that developed all over the world with the process of modernization.
In this sense, while there is an intense participation in Cem ceremo-
nies among middle-aged and older groups, the participation rate of
Alevi youth is quite low. Modernization has manifested its influence
on cultural and belief structures, as well as their practices, in various
forms. Despite all resistance, this phenomenon is also applicable to
belief practices at the Tuzlucayir Cemevi. In conclusion, it is possible
to trace the impact of modernization/urbanization processes on cul-
tural structures specifically within the context of the Tuzlucayir Ce-
mevi.



