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ABSTRACT

In the article, it is pointed out that divine revelation does not ignore the ontological reality of man, but gives a message to
people through his ontological reality. This situation has been tried to be proven by the dreams and difference between shari’as
in order to refute the ideas of orientalists such as Montgomery Watt, who tend to counter against this plain truth and adopt a
negative standpoint towards the Qur’an. In this manuscript, first, some examples were given to understand the subconscious,
and then the cultural elements dominant in dream symbols were touched upon. Explanations and dream interpretations of
Muslim scholars who examine the logical connection in the formation of symbols in dreams are also included. As understood
from these interpretations, it has been manifested that the symbols common to humans are formed by the subconscious
alphabet, which consists of the codes of a kind of culture, which Jung calls archetypes and Islamic scholars call the dress of
mental patterns and meanings. Since religious values and expressions are the most dominant elements in Muslim culture,
Muslim interpreters have generally tried to interpret dream symbols with words from the Qur’an and hadith or expressions
that evoke these symbols. In this context, the incident of Abraham (Tbrahim al-Khalil) (PBUH) sacrificing his son Ishmael
(tsm2°1l), which has a greatly challenging in interpretation, is discussed and how it should be understood is emphasized. It has
been stated that this is a dream symbolized by the influence of the dominant culture, and that it is aimed to correct the mistake
in the environment in which children are sacrificed to the gods and to change the ritual in the same way that the order to
slaughter bagar (cattle) to the te aims to eliminate the mistake of the culture they live in. Then, the relationship between sharia
and ontological reality was examined, and it was emphasized that religion is based on the common nature of all people and
therefore religion is an unchanging phenomenon for all people, while sharfa is the collective subconscious where culture is
dominant and therefore has a relationship with one aspect. In the Qur’an, the basic principles of religion and the
comprehensive sharia laws on which the prophets agreed are expressed. In general terms, religion includes the
commandments created by Allah for the beings that are pleasing to all creatures (based on the collective unchangeability of
the nature of human beings), enjoining what is good and forbidding what is evil, halalizing clean things and forbidding harmful
things. According to Muslim scholars, the main thing in all heavenly religions is to believe in Allah, His angels, His messengers,
His books and the afterlife, and to commit acts that will make a person a Muslim if he does them. This faith naturally requires
turning away from this world, turning towards the afterlife, acquiring good morals and avoiding bad morals. However, sharia
laws may differ from each other. Because shari‘a varies based on the conditions and interests of the society in which the religion
isrevealed. In order to show that the collective subconscious is not ignored in the differentiation of shari‘a, the thesis defended
hasbeen tried to be proven by giving examples from the Qur'an. One of these is that some cultural elements and hatreds among
Arab are taken as basis in the verses of the Qur’an, and the other is the use of foreigner names as expressed by the Arab and in
accordance with the unlettered understanding. In addition, on this subject, the prohibition of some halal foods for Jews and
some differences in other shari‘a’s are emphasized. Regarding the prohibition of halal foods, Jacob's (PBUH) warning not to eat
the foods he likes if he recovers from a serious illness, and accordingly, he will not eat or drink camel meat and milk when he
recovers. As a result of his children and his ummah also avoiding these foods, the example of them being made haram in the
Torah was emphasized. It is emphasized that the reason for the differentiation of these sample sharta’s is the result of the
attitude towards something becoming collective. Regarding some differences in other sharTa, it is emphasized that although
fasting was made obligatory for the previous ones, its quality is different. Likewise, it has been explained with examples that
although prayer, zakat and pilgrimage are present in all monotheistic religions, their quality varies. It has been stated that the
lifestyles and therefore the collective subconscious of nations play a role in the differences in sharia. As a matter of fact, the
statement that those who follow the Prophet Jesus made priesthood obligatory for themselves in order to obtain the consent
of Allah, even though it was not commanded to them, and continued to do so, and that Allah respected this and paid their
wages to those who were in the priesthood, reinforces this situation. As a result, it has been tried to reveal that religion and
everything related to religion are based on the common nature of humanity, and that the elements that vary from shari‘a to
shari‘a are, in a way, related to the collective nature of the societies.

Keywords: Tafsir, Religion, Dream, Shari‘a, Collective Subconscious


http://cuid.cumhuriyet.edu.tr/

Aydin / Cumhuriyet Theology Journal, 28(1): 220-241, 2024

ilahi Vahiy ile insanhifin Ortak Ontolojik Gergekligi Arasindaki iligki

Stire¢

Gelis: 15/02/2024
Kabul: 09/05/2024

intihal: Bumakale, en az iki hakem
tarafindan incelendi ve intihal
icermedigi teyit edildi.

Telif hakki: Yazarlar dergide
yayinlanan ¢alismalarin telif
hakkina sahiptirler ve caismalar:
Creative Commons Atif-GayriTicari
4.0 Uluslararas: Lisanst (CC BY NC)
kapsaminda yayimlanmaktadir.

Etik Beyan: Bu ¢alismanin hazirlanma

siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tiim
calismalarin kaynakgada belirtildigi
beyan olunur.

a %;3 aydinhayati@yyu.edu.tr

oz

Makalede ilahi vahyin insanin ontolojik gergekligini g6z ardi etmedigini, ontolojik gercekligi {izerinden insanlara mesaj verdigi
konusu ele alinmstir. Bu durum, riiya ve seriatlerin farkliigiyla ispat edilmeye, bu fikre temayiil gésteren ancak Kur'an
hakkinda olumsuz bir argiiman olarak kullanan Montgomery Watt gibi miistesriklere de cevap verilmeye calisilmustir. Bu
yapilirken ilk 8nce bilingaltmm anlasilmasi hususunda bazi 6rnekler verilmis sonra riiya sembollerinde baskin olan kiiltiirel
unsurlara temas edilmistir. Riiyalardaki sembollerin sekillenmesinde mantiksal bagi irdeleyen Islam ulemasmn
aciklamalarina ve riiya tevillerine de yer verilmistir. Bu yorum ve tevillerden anlasildig1 kadariyla insanlarda ortak gériilen
sembollerin Jung'un arketip, fslam ulemasimnmn ise zihinsel kalip ve manalarm elbisesi dedigi bir nevi kiiltiiriin kodlarindan
olusan bilincalt: alfabesi tarafindan formlastig1 anlasilmaktadir. Dini deger ve ifadeler Miisliiman kiiltiirde en dominant 6geler
oldugundan Miisliiman yorumcular genelde riiya sembollerini Kur’an ve hadisteki sdzler veya bu sembolleri ¢agristiran
ifadelerle yorumlamaya calismislardir. Bu mantiktan hareketle tefsirde biiyiik problem olarak gériilen Hz. ibrahim’in, oglu
ismail’i kurban etme olay1 ele alinmis ve nasil anlagilmasinin gerektigi tizerinde durulmustur. Bunun, baskin kiiltiir altinda
sembollesen bir riiya oldugu ve Israil Ogullarma ‘Bakar’ kesme emriyle toplumun yanhs algisin degistirilmesinin
amaglanmast gibi gocuklarin tanrilara kurban edildigi ortamdaki yanhshigm giderilmesi, kurban ritiielini tebdil edilmesinin
amagland$; ifade edilmistir. Daha sonra seriat-ontolojik gerceklik iliskisi irdelenmis, dinde biitiin insanlarin ortak fitratimn
esas alindig1 ve bundan dolay: dinin biitiin insanlar icin degismeyen bir olgu, seriatlerin ise kiiltiiriin baskin oldugu ve
dolaystyla bir yoniiyle iliski icinde oldugu toplumsal bilingalt: oldugu vurgulanmustir. Kur'an’da, dinin temel prensipleri ve
resullerin {izerine birlestikleri kapsaml seriat kanunlar dile getirilmistir. Genel hatlariyla din, Allah'in varliklar: tizerine
yarattig1 (insanin tabiatmimn kolektif degismezligine dayal) ve biitiin mahlikata sevimli geleni, marufu emretmeyi, miinkerden
nehyi, temiz seyleri helal eden, zararh olan seyleri haran eden emirleri iermektedir. fslam ulemasina ggre biitiin semavi
dinlerde esas olan Allah’a, meleklerine, resullerine, kitaplarina ve ahiret giiniine iman etmek, insanin yaptig1 takdirde
Miisliiman olacag fiilleri islemektir. Bu iman da dogal olarak diinyadan yiiz gevirmeyi, ahirete yonelmeyi, giizel ahlaki
edinmeyi ve kétii ahlaktan da kaginmay gerektirir. Ancak seriatlar ise birbirinden farklilik gésterebilir. Ciinkii seriatlar dinin
indigi toplumun hallerini ve maslahatlarim esas aldigindan degisiklik arz eder. Seriatlarm farklilasmasinda toplumsal
bilingaltinin g6z ardi edilmedigini gostermek baglaminda Kur’an’dan drnekler verilmek suretiyle savunulan tezispat edilmeye
calisilmustir. Bunlardan birisi, Kur'an'da Araplarin ortak duygularmin esas alinmas, kiiltiirel bazi unsurlarm kullamlmast, bir
digeri de yabanci isimlerin Araplarin ifade ettigi sekliyle, timmi anlayisa uygun kullamlmasidir. Ayrica bu konuda bazi helal
yiyeceklerin Yahudilere haram kilinmasi ve diger seriatlerde yer alan bazi farkliliklar tizerinde durulmustur. Helal yiyeceklerin
haram kilinmasi konusunda Hz. Yakub'un yakalandig1 agir hastaliktan iyilestigi takdirde sevdigi yiyecekleri yememeyi
nezretmesi, buna bagh olarak iyilesince deve eti ve siitiinii yiyip igmemesi, daha sonra ¢ocuklar: ve timmetinin de bu
yiyeceklerdenuzak durmasi sonucunda Tevrat'ta bunlarm haram kilmmasi rnegi tizerinde durulmustur. Bu 6rnek, seriatlerin
farklilasmasinin nedeninin bir seye karsi tavrin toplumsal bir aliskanlk halini almasmmn sonucu oldugu ifade edilmistir.
Nitekim teravih namazinin Miisliimanlarca toplu kilmmasi ve buna devam edilmesi durumunda farz kilinir endisesiyle
evlerinde kilmalarini tavsiye eden Allah Resuliiniin endisesinin de bunu pekistirdigi dile getirilmistir. Diger seriatlerde bazi
farkliliklar konusunda ise orucun dncekilere farz kilmmasma ragmen keyfiyetinin farkh olmast tizerinde durulmustur. Aym
sekilde namaz, zekat ve haccin semavi dinlerinin hepsinde olmasma ragmen keyfiyetinin degistigi drneklerle izah edilmistir.
Bu dogrultuda milletlerin yasam tarzlarmm ve kiiltiiriiniin dolayisiyla toplumsal bilingalt: seriatlerin farkhliginda gozoniine
alindig ifade edilmistir. Nitekim IsA peygambere tabi olanlarm kendilerine emredilmemekle birlikte Allah'm rizasm elde
etmek icin ruhbanlig1 kendilerine farz kilmalari ve buna devam etmeleri karsisinda Allah'in buna itibar ederek, ruhbanlikta
bulunanlara ticretlerini verdigini ifade etmesi de bu durumu pekistirmektedir. Sonug olarak din ve dine taalluk eden her seyin
insanligm ortak fitratm esas aldigin, seriatten seriate degisiklik gosteren unsurlarm da kiiltiirel ve bir yoniiyle toplumsal
bilingaltyla ilgili olan hususlar oldugu ortaya konulmaya ¢alisilnustir.
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Girig

flaht hitabin nazil oldugu toplumun anlayisim géz ardi etmedigi onlarin anlayislari {izerinden konustugu
bir vakiadir. Bir seye inanmak ve ona gére yasamim tanzim etmede zihni ¢abanin dolayisiyla onun
beslendigi kaynaklarin biiyiik rolii oldugunu kabul etmek gerekir. insan bir seye inanirken bunu zihnindeki
bilgiyle tartarak, dlciip bicerek yapar. Kur'dn’t anlamada Arap anlayisim dnemseyen Eb{i ishak es-Satibi (6.
790/1388) Allah’in su, siit, bal, hurma ve tiziim gibi Araplarin bildikleri nimetlerle cenneti betimledigini
belirtir. Hicbir zaman diger memleket ve yerlerde yetisen ceviz, badem, elma ve armut gibi Araplarin
bilmedikleri nimetlerden bahsetmemistir. Ayni sekilde ciisseli hayvanlara nazarlarini ¢evirmek isterken,
hayvanlarin en ciisselisi ve en biiytigii olan file degil yanlarinda bulunan deveye bakislarini cevirmelerini
emretmesi bu cercevede degerlendirilebilir.' Bundan hareketle Satibimin, seriati anlamada timmilerin
bildigine itibar edilmesinin zorunlulugunu vurguladig1 sdylenebilir* Aym sekilde Sah Veliyullah Dihlevi (6.
1176/1762), Allah’in, itaat edenlere ikramda bulundugu, giinahkarlar1 da cezalandirdigi dénemlerden
bahsettiginde Araplarin tamdiklari kavimlerden érnekler verdigini ifade eder. Araplar, Nuh, Ad, Sem{id ve
Yahudilerle i ice olduklarindan israil Ogullar1 gibi kavimlerin kissalarindan icmali bir suretle haberdar
idiler. Kur’an, Fars ve Rumlarla alakal kissalar1 nakletmemistir.’ Nitekim miifessirlerin, ashab-1 meymene
ve ashab-1 meg’eme gibi tabirleri ve “Her insamn kusunu boynuna astik. Kiyamet giiniinde insana, acilmis vaziyette
ontine konulacak olan bir kitap cikaracagiz. ‘Oku simdi kitabini! Bugtin kendini yargilamak tizere kendi nefsin yeter!™
ayetindeki “Kus” ifadesinin Arap kiiltiiriinde zAcirlerin istikbali anlamak icin kus ugurtma geleneginden
alindigini sdylemesi® Kur'an'in Arap anlayisi tizerinden konustugunu séylemeyi miimkiin kilmaktadir. Bu
da Kur'an'in Araplarin anlayisii dislamadigim, 6giit ve derslerini bu esas {izerinden verdigini ortaya
koymaktadir. Montgomery Watt (8. 940), Carl Gustav Jung'un (6. 1961) kolektif bilingaltindan esinlenerek
Tanrmin bilingalti yolla insanla iletisim kurdugunu ifade eder. Ancak bu teori geregince Jung, Tanrinin
insanin bilingalt1 tecriibesine dayandigini kabul eder ve Tanr1 sadece insanda psikolojik bir gerceklik olarak
vardir.® Watt, muhtelemdir ki niizl ortaminda yasayan Araplarin birtakim yanhs bilgileri yiiziinden
Kur'an'in tarihsel bazi hatalara diistiigiinii ifade etmektedir.” Ona gore, Kurdn'da gegen “Ey Hdriin'un
kizkardesi...” ifadesinde Hz. isa'nin annesi Meryem’le Hz. Musa'nin kiz kardesi Miriam karistirilmistir, Her
iki isim de Arapcaya Meryem seklinde gectigi icin Incil'deki kronolojiden habersiz olan Mekkelilerin bu iki
ismi karigtirismis olmalart muhtemeldir.” Watt’a gore Allah Kur'an’daki kissalarin ifade kalibini Mekke’deki
insanlarin bakis agilarina uygun sekilde formiile etmistir. Bu insanlar arasinda ise tarihsel olaylarla ilgili
yanlslar oldukga yaygindi. Ancak, bu yanlislart tashih etmek Allah'n temel hedefleri arasinda yer
almiyordu. Bu nedenle Allah s6z konusu yanlislart ilk muhataplarinin zihinlerindeki yanlis sekliyle Kur'an'a

' Eb{ ishak ibrahim b. Mls4 b. Muhammed $atib1, el-Muvdfakat (Beyrut: Darii’l-Marife, 2004), 1-2/388.
2 Satibl, el-Muvafakat, 1-2/391.
* Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahim b. Vecthiddin Dihlevi, el-Fevzu'l-kebir fi usili’t-tefsir, (Liibbnan: Darii’l-BesAiri’l-

islamiyye, 2005), 39.

*el-isrd 17/13-14.
> Mahm(d b. Omer ez-Zemahserd, el-Kessdf an hakdiki gavamidi’t-tenzil ve uyiinil-ekavil fi viictihi’t-te’vil, (Beyrut: Darii’l-

Kitabi’l-Arabf, 1987), 3/371; Fahreddin Razi, et-Tefsirii’l-kebir, (Beyrut: Daru Thyai Turasi’l-Arabi, 1997), 7/308.

¢ Carl Gustave Jung. Din ve Psikoloji, cev. Cengiz Sisman, (Istanbul: insan Yayinlari, 1997), 15.

7 Montgomery Watt. Modern Diinyada Isldm Vahyi, cev. Mehmet S. Aydin, (Ankara: Hiilbe Basim Yayin, 1982), 153.
 Meryem 19/28.
° Montgomery Watt, Islamic revalation in the moden world, (Edinburgh, 1969), 43. Watt. Modern Diinyada Isldm Vahyi, 68.
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yansitmakta beis gérmedi. “Se’ba’ Semavat” tabiri de boyle olup Kur’an, o zamanki hakim olan anlayist esas
almugtir.® Nitekim Islam ulemasindan bazilar1 bu tarz yorumlara yakin ifadeler kullanmislardir. “Gokte
olarun, sizi yere batirmayacagindan emin misiniz? Bir de bakarsiz ki, o yer siddetle sallinmaga baslarms bile™
ayetinin yorumunda Eb( Miislim el-Isfahan{ (6. 322/ 934), “Araplar Allah'in varlgim kabul ediyor ancak Allah'm
gokte olduklarma inantyorlardi. Sanki Allah bununla séyle demek istiyor. Gokte olduguna ve sizi yere batirabilecegi
giictine inandigimiz Allah’tan emin misiniz?”** der. Eb(i Miislim'in bu yorumla bir nevi vahyin bilingaltini géz
ard1 etmedigine taraftar oldugu séylenebilir. O halde ilahi irade neye gére sekillenir ve tecelli eder? flaht
vahiy-insan iliskisi hangi boyutta cereyan eder? 1lahi vahiy bilincalt1 tizerinden mi insanla iletisim kurar?
Makalede bu ve benzeri sorularin cevabi aranmaktadir. Konuyla direkt ilgili ilmi bir calismanin olmamasi®
makalenin 6nemini ve ilim diinyasina sunacagi katkiy: ortaya koymaktadir. flahi Vahiy-Ontolojik gerceklik

iliskisi iki temel {izerinde incelenecektir: Vahiy-Bilingalt1 ve Seriat-Bilingalts liskisi.
1. ilahi Vahiy-Bilingalt1 iligkisi

flahi vahiy-bilingalt: iliskisini bilmek, din ve seriatlerin karakterini anlamay1 saglayacagi ve dini
konularda igtihat mantigim gelistirecegi muhakkaktir. Bu agidan ilahi vahiy-bilingalt: iliskisini ve bu
iliskinin hangi boyutlarda oldugunu bilmek 6nemlidir. Meseleleri daha iyi anlamak, 6rnekle miimkiin
olduguna gore bilingaltim Grneklerle anlamaya calismak yerinde bir uygulama olur. Bazlariyla ik
karsilastigimizda kanimiz kaynar ancak bazlariyla da igsel diinyamizda bir sogukluk, bir hosnutsuzluk
hissederiz. Halbuki bu iki insanla ilk karsilastyorsunuz, niye bdyle bir sey olsun ki? Ancak bize gore bunu
bilingaltiyla izah etmek miimkiindiir. Soyle ki, bizim yasamamizda karsilastigimiz birtakim kisiler olmustur.
Bunlardan bir kismi bizde iyi, bir kismi da bizde kétii intiba birakmustir. Bu karsilastigimiz kisi bizim
unuttugunu zannettigimiz ashnda ruhumuzun unutmadigs iyi bir insamn yiiz hatlarinm ammsatiyorsa ona
kars1 kanimiz kaynar, kot intiba birakmus bir insanin yiiz hatlarini ammsatiyorsa ona karsi da ruhumuzda
bir sogukluk hissederiz. iste bu tavrimizin kdkeninde bilingaltindaki birikimin yattigim sdylemek
miimkiindiir. Yine her giin ise giden bir memur maas almak icin yola koyuldugu, maas bilinciyle hareket

OWatt, Islamic revalation in the modern world, 67-68.

" el-Miilk 67/16.

12 Razl, et-Tefsirii’l-kebir, 10/ 592.

" Makalenin, agirlikh olarak ildhi vahiy-insanin ontolojik gercekligi iliskisini konu edindiginden calisilmanus bir alanla ilgili oldugu

sdylenebilir. Bir yoniiyle insanin iinde yasadigi kiiltiirel boyut irdelediginden makalenin Emrah Dindi’nin “Kur'dn'da Islam Oncesi
Kiiltiir, Nassin Olguyla Diyalektik fliskisi” adli calismasiyla alakasi vardir. Yazar bu calismasinda Kur'an ahkamuyla cahiliye ve Ehl-i kitap
uygulamalari arasindaki diyalektik iliskiyi ele alrstir. Bk. Emrah Dindi, Kur'dn'da Islam Oncesi Kiiltiir, Nassin Olguyla Diyalektik fliskisi,
(Ankara: Ankara Okulu, 2017). Bir digeri, Mehmet Efe’nin, “Kur‘dn'da Ritiiellerin Arka Plar” adli doktora calismasidir. Yazar bu
calismasinda dinlerdeki ibadet ritiiellerinin benzerliklerinden hareketle dinlerin kaynaginin aym oldugunu ancak zamanla
bunlarin bozuldugunu ortaya koymaya calismistir. Bk. Mehmet Efe, Kur'dn'da Ritiiellerin Arka Plani (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora tezi, 2007). Bir diger calisma ise Fatih Duman’in, “Islamiyet Gncesi Arap Folklorunun Kur'dn'daki Yeri”
adl ytiksek lisans tezidir. Yazar bu calismasinda cahiliye Arap toplumunda ictimai, hukuki ve dini durumu ele almis ve bunlarin ne
kadarinin Kur’an’da bulundugunu irdelemis, Hz. Peygamberin sosyo-kiiltiirel durumdan sapkin olanlari nasil ilga ettigini ve geri
kalanim ibka ettigini ele almistir. Bk. Fatih Duman, Islamiyet Oncesi Arap Folklorunun Kur'dn'daki Yeri, (Kahraman Maras: Siitcii imam
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006). Nasr Himid Ebi Zeyd'in flahi Hitabmn Tabiat: adli cahismasinin Birinci
Boliimii olan Metin-Kiiltiir fliskisi'nin de baz1 basliklarinin konuyla alakas: oldugu sdylenebilir. Yazar, bu bliimde bir iletisim bicimi
olarak vahiy olgusunu, onun insan ve cin iliskisini, Mekki-Medent, Esbab-1 Niiz{l, Nasih ve Menstih konularini ele almstir, Bk. Nasr
Hamid Eb{i Zeyd, flahi Hitabin Tabiat1, gev. Mehmet Emin Masali, 2.bsk. (Ankara: Kitabiyat, 2006). Bizim ¢alismamiz daha ¢ok vahiy-
bilingalt1 iliskisi oldugundan biiyiik oranda bu gibi calismalardan ayrismaktadr.
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ederek ise gittigi iddia edilemez. Ayr sekilde bir 6grenci okula giderken her giin diploma alma bilinciyle
hareket etmez. Bilincinde olmasa bile bu memur ise giderken maas, 6grenci de okula giderken diploma alma
diirtistiyle hareket ederek is yerine ve okula gider. Bir baska ornek; Miisliman birisi domuz etini
gordiigtinde onu tiksinti ile karsilar. Ciinkii domuz etini murdar kabul eden bir dinin mensubu olup bu tarz
dini degerlerin dominant oldugu bir kiiltiirde bilytimiistiir; halbuki Hristiyan kiiltiiriinde insanlar domuz
yerken hi¢ de tiksinti duymaz bundan biiyiik bir zevk alir. Nihayet belgeselleri seyrettigimizde yirtict
hayvanlarin bir ceylam yakaladiklarinda buna pek tiziiliirtiz ancak bir domuz yakaladiklarinda ise hig
liziilmez hatta bundan keyif bile duyariz. Biitiin bu &rnekler bizde bir bilingaltinin oldugu ve
davraniglarmizin sekillenmesinde etkisinin biiyiik oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Allah Resuliiniin (sav)
“Ruhlar 4leminde birbirleriyle tanisanlar anlasip kaynagir, tanismayanlar (ya da diismanlasanlar) da
ayrisir™ seklindeki hadisinde vurguladigi tizere, ruhlar aleminden kalan olumlu ve olumsuz ani ve
intibalarin tavrimizin belirlenmesinde etkili oldugu sdylenebilir. islam alimlerinin “el-ilmiil-mahziin veya
kamin” dedikleri bu birikimin bilingalti ifadesine tekabiil ettigi sGylenebilir. Nitekim hepimizin az ¢ok
miisahede ettigi gibi 6nceden ezberledigimiz ve uzun siire egzersizini yapmadigimiz bir sureyi okurken
bilincinde olmadan dilimizin nefsi bir dinamikle yanligsiz olarak kelimelerini telaffuz etmesi, bu tarz
bilingaltinin bir aktivitesi oldugunu séylemek miimkiindiir. Bunun bir kismi cok daha kadim bir zamana ait
oldugunu soylemek lazimdir. Allah'in Elest Bezmi'ni insanlara hatirlatmasi da bu tarz kadim bir bilgiye
isaret ettigi sGylenebilir. Kur'an’da “Hani o vakti hatirlaymn ki... ”*® “Allah’in size olan nimetlerini ve sizden aldigi
sozii hatirlaym” seklinde ” Elest bezmi ve Adem’in yaratilisi esnasmnda seytan ve meleklerin ona secde olaymi
hatirlatmasi bu boyutta cereyan etmis bir olay oldugu belirtilebilir. Nitekim Dihlevi, Adem'in (as) diinya
yasantisindan evvel cennetteki halini, misal dleminde cereyan eden bir olay oldugunu ve diinyaya
gelmeden 6nce (isimlerin tealliimii, meleklerin secde etmesi ve seytanin secdeden yiiz gevirmesi) riiya gibi
yasadif1 deneyime muhtevi bir ruh potansiyeli ile diinyaya hiib{it ettigini (yerylizine indigini) ifade
etmektedir.” Abdulkerim el-Hatib, 4demin hiibiitunu, bilingalt yasamadan ibtila ve sinama mekani olan
biling ve suur dlemine bir inis olarak niteler."” Gazzali (6. 505/ 1111) ise, bu bilgiyi insanda garize (i¢giidiiye)
benzeterek soyle der: Akl biitiin tiirleriyle fitri olarak bu garizede gizlidir. Bunun viicuda ¢ikmasi igin yer
altindaki suyun kazma darbesiyle agiga ¢ikmasi gibi haricen ¢ikarici bir sebep gerekir. Ayetlerde bu bilgi icin
“tezekkiir / hatirlayin” demesi de rastgele bir kullanim degildir. Ciinkii hatirlama iki gesittir. Biri, kalpte
mevcut olan fakat unutulan, digeri ise fitratta gizli olan bir sureti hatirlamaktir.”® Gazzali Elest ikrarim
degerlendirirken bunun dil ile degil nefis ile olan bir ikrar oldugunu belirtmektedir.”*

Buraya kadar aktarilan bilgilerden hareketle ilahi vahiy-bilingalt: iliskisi baglaminda riiya ve vahiy,
dolaysiyla din ve seriat konusunu teferruatl: bir sekilde ele almak yerinde olacaktr.

" Muhammed b. smail el-Buhard, el-Camiii’s-sahth (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2006), “Ehadisii’l-Enbiy3, 2 (3336)"; Ebii’l-Hiiseyn
Miislim b. el-HaccAc Miislim, Sahihu Miislim (Riyad: Beytii’l-Efkari’d-Devli, 1998). “Birr ve Sila, 159 (2638), 160 (2638)”.

'® Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahim b. Vecthiddin Dihlevi, HiiccetulldhT-balija (Beyrut: Daru fbn Kesir, 2012). 1/304, 306.

16 el-Bakara 2/30.

7 el-Maide 5/7.

'8 Dihlevi, Hiiccetullah’l-baliga, 2/615-616.

1 Abdulkerim Y{inus el-Hatib, et-Tefsiru’l-Kur’dni li'l-Kur’an, (Kahire: Daru’l-Fikri 1-‘Arabf, ts.), 4/383.

* Eb{i Himid Muhammad Gazzali, Thydu uldmii'd-din, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arab, ts.), 1/86.

! Gazzall, Thydu ulimii’d-din, 1/86.
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1.1 Riiya-Bilingalt: fliskisi

1.1.1 Genel Anlamda Riiya

flaht vahyin bilingalti vasitasiyla insanla iletisime gectiginin en bariz delili insanin gérdiigii salih (sahih)
riiyalardir. Bu tarz riiyalarin bir kismi oldugu gibi ¢ikar; ayniyla cikmadiginda ise bu iletisimin, kaynagimi ve
anlamini dominant kiiltiirden alan semboller vasitasiyla gerceklestigi soylenebilir. Bu sekilde heniiz
gerceklesmemis bir olay1, olmadan &nce insanin gérmesinin miiktesep ilimle izah edilemeyecegi ortadadir.
Demek ki bu bilgi insana metafizik boyuttan, llahi kaynakl olarak gelmistir. Ancak, bu bilgi gelirken insanin
bilingaltina itibar ederek gelir. Sah Veliyullah Dihlevi'nin (6. 1176/1762) riiya ve dinin tabiatiyla ilgili su
miitalaasi bu hususu desteklemektedir:

Dogustan gorme 6ziirlii bir kimsenin dagarciginda renk ve sekil yoktur. Ancak dokunma ve bazi lafizlarla
elde ettigi intibalar vardir. Bu kimse, rilya vasitasiyla gaybi bir ilim alsa veya bir olayla karsilassa bu ilim,
onun dagarciginda bulunan lafiz ve dokunma ile elde edilen intibalar seklinde temesstil eder, hayal
sahnesine cikar. Ornegin Arapcadan baska dil bilmeyen bir Arap, bir 14fiz telaffuz edilirken o 1afizla Arapcada
ne anlasilirsa ancak o (medliil) zihninde temessiil eder. Yine fil gibi goriiniisii kaba olan hayvanlarin
bulundugu bir memlekette yasayanlarmn ruh diinyalarinda cinler filler seklinde goriiniir ve seytan
korkutmalari bu tarz hayvanlar seklinde temessiil eder (sekillenir)...iste Allah Resuliiniin siinneti, bazen bu
tiirden gelmistir. Bunun gibi dinler de bir milletin ruh derinliginde olan bilgi ve gizledikleri inang ile gegerli
olan 4detlere itibar ederek inmistir.22

Dihlevi'nin bu ifadelerinde vurguladig; iizere bazi riiyalarin ve dini hakikatlerin bilingaltina itibar ederek,
bilingaltiin dilini kullanarak sekillendigini sdylemek miimkiindiir. Bu durum &zellikle sembol seklinde
temessiil eden riiyalar icin gegerlidir. Clinkii riiyanin, Kur’dn’da ilahi kelamin muhkem ve miitesabih
seklinde ikiye ayrismasi ve miitesabih ayetlerin te'vile ihtiyag duymasi gibi sembolleri de tabire ihtiyag
duyar. Miisliiman rilya yorumcularina gére riiya tabirlerinin kiiltiiriin dominant unsurlariyla yapilmasi
gerekir. Bundan dolay1 onlar, riiya yorumunda kiiltiirel ve dolayisiyla kiiltiiriin baskin unsuru olan dini
ogeleri bilmenin zorunluluguna isaret etmislerdir. Ulemaya gére Arap kiiltiirtinde “Eli Uzun” tabiri
comertlik ve iyilikte kullanilir;”” bundan dolay1 Arap kiiltiiriinde yasayan birisi riiyasinda elinin uzadigim
gbrse onun comertlik ve iyilik yapacag seklinde yorumlanir.” Rityada miihiirlenme ise Kur’an’da kalplerin
ve kulaklarin miihiirlenmesinde® oldugu gibi mahrumiyeti ifade eder. Nitekim biri Eb(i Bekr ibn Sirin’e (.
110/729) gelerek ben riiyada insanlarin agiz ve ferglerini miihiirledigimi goriiyorum dediginde O, “Galiba
sen bir miiezzinsin ve ramazanda vaktinden 6nce ezan okuyorsun bundan dolay1 da insanlarmn sahur
yemelerine ve esleriyle birlesmelerine engel oluyorsun”, dedi. Dedigi gibi de cikti. Ciinkii adam bir
miiezzindi.”® Buna gore Miisliiman toplumlarda Kur’an ve siinnet basta olmak {izere dominant kiiltiirtin
bilingaltinda en fazla etkili oldugunu séylemek miimkiindiir.

* Dihlevd, Hiiccetullah’l-baliga, 1/303.

% Ornegin, “+ > "demek “Onun bana ikrami vardir” anlamindadir. Nitekim Allah Resulii (sav) de hanimlarina “u st 63 S l”
“Bana en ¢abuk ulasaniniz eli en uzun olarunizdir” Miislim, Sahihu Miislim. “Fadailii’s-Sahabe, 101 (2452)” hadisiyle eslerinden en
comert olanin ona en erken kavusacagin ifade etmek istemistir. Kazvini buna tersihii’l-istidre veya tersihii’l-mecaz der. Ebiy’l-
Meili Celaliiddin el-Hatlb Muhammed b. Abdirrahmén b. Omer b. Ahmed Kazvini, el-izah fi 'ulumi’l-beldge, (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi'l-{lmiyye, 2003), 206.

*Eb(i Bekr Muhammed ibn Sirin, Tabirii'r-rii’yd, (Misir, 1309), 3; Eb( Bekr Muhammed fbn Sirin, Miintehabii'l-kelam fi tefsiri’l-
ahlam, (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1990). 17;Kazvini, el-izah fi 'ulumi’l-beldge., 206; Diyaeddin Koldas, Kur'dn'da Riiyd, (Van:
Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2003), 57.

» el-Bakara 2/7.

* Dihlevi, Hiiccetulldh’l-baliga, 1/381.
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Necmettin Kiibra'nin (6. 618/1221), “kahpe diisman” seklindeki kiiltiirel anlayisa uygun olarak
adi bir dismanin, kopek seklinde; serefli bir diismanin, aslan seklinde; himmet sahibi birinin, biiyiik
dag seklinde, yararli adamin, meyveli bir agag, hayirsiz bir adamin da meyvesiz bir aga¢ seklinde
temesstl ettigini sGylemesi bu kabildendir.”” Ayni paralelde Dihlevi &fkenin, parcalayici vahsi
hayvan seklinde, cimriligin ise 1sirgan yilan seklinde temesstil ettigini soyler. “Mali seven bir
kimsenin zihni onunla ilgilenmekle devam ettikge kel kafali bir yilan boynuna dolandirilir™
hadisinde ifade edilen uhrevi cezada da aynu iliskinin oldugunu séylemek miimkiindiir. Dihlevi’ye
gore malinin zekatini vermeyen kimsenin mali, kendisine diisman olur. Bu da diismanlig1 sembolize
eden yilanla ifade edilmistir.” Mazeri (6. 546-1141), Allah, uyuyan bir kimsenin kalbinde bir inang
yarattiginda bulutun yagmura isaret etmesi gibi bunu yaratacagi veya yarattigi bazi islere bir isaret
kildigini soyler; uyuyanin kalbinde ugma istegi yarattiginda realitede insan ugmadigi igin bunu,
onun realiteye ters diisen bir ise gireceginin alameti kilmistir.”® Ulemanin bu yorumlarinda
goriildiigl gibi yorumla riiya arasinda mantiksal bir bag ve kiiltiir iliskisi vardir.

ibn Haldun (8. 808/1406), uykuda insani ruhun vasitasiz olarak idrak ettigi gaybi bilgileri
muhayyilesine sundugunu muhayyilenin ise bu manalar1 ya oldugu gibi kabul ettigini ya da bu
manalar1 birbirine benzeyen kaliplara soktugunu ifade etmektedir.”® Bu yorum esas alindiginda
riiyadaki sembollerin bir bakima Jung’un arketip* dedigi birer bilingalt1 kalip ve kategorisi oldugu
anlasilir. Necmettin Kiibra’nin “Insandaki muhayyile giiciiniin, riiyada gérdiigii manalari, ona
uygun elbiseler icinde hayal ettigini, musavvirenin de onlari tasavvurlastirdigi” seklindeki ifadesi®
dikkate alindiginda riiyadaki sembollerin, manalarin giysisi veya alfabesi oldugu ifade edilebilir.

Dini deger ve ifadeler Miisliiman kiiltiirde en dominant 6ge oldugundan genelde riiyalarin
Kur’an ve hadisteki ifadelerle yorumlandigini séylemek miimkiindiir. Ornegin cam sise kadini;
kirilmasi da, kadinla aranin bozulmasina te’vil edilir. Ciinkii Enes b. Malik’ten (5. 93/711-12) s6yle
rivayet edilmistir: Bir sefer esnasinda Allah Resulii (sav) kadinlarindan bazilarina ugradi. Onlarin
yaninda Ummii Seleme (6 62/ 681) de vardi (Encese adinda bir siyahi kéle kadinlarin develerini
stirtiyordu.) Allah Resulii (sav) ona: "Bu basina gelen nedir ey Encese! Cam siseleri siirerken yavas
ol. Dikkat et kirilmasin” demistir.*

“Biz kendisine (yani Kartin'a) 6yle hazineler vermistik ki onun (hazinelerinin) anahtarlarini (tasimak),

n35

giiclii bir topluluga agir geliyordu," ayeti geregince birisi riiyada anahtar gérse Islam kiiltiiriinde

hazine ve zenginlikle yorumlanir. Ya da degerli seyler arkada saklanip {izerinde kapilar

” Necmeddin Kiibra, Fevdihu'l-cemal ve fevdtihul-celdl, (Tahran: Daru Saadi’s-Sabah, 1993), 151.

* Dihlevi, Hiiccetullahl-baliga., 1/121, 381.

* Dihlewvi, Hiiccetullahl-baliga., 1/381.

* Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref b, Miirl Nevevi, el-Minhdc fi serhi sahthi miislim, (Misir: el-Matbaatu el-Misriyyetii bil Ezher,

1930), 15/17.

' Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldun, Mukaddime, (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 1/ 131.
* Anthony Stevens, arketiplerin insanligin ortak degerleri arasinda oldugunu, tiim insanliga mali olmalar1 sebebiyle

evrensel olam kisiselle; geneli 6zelle kaynastirip kisiye has bir gériiniimde ortaya ciktiklarini ifade eder. bk. Anthony
Stevens, Jung, cev. Ayda Cayir, (Istanbul: Kakniis yayinlari, 1999), 50.

¥ Kiibr4, Fevdihu'l-cemdl ve fevatihu’l-celdl, 151.
3 Buhari, el-Camiii’s-sahth.,“Edeb, 90 (6149)”; Miislim, Sahihu Miislim, “Kitabii’l-Fedail, 70 (2323)”.
% el-Kasas 28/76.
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kilitlendiginden degerli bir seye veya sirra kavusacagiyla yorumlanir. Muhammed ibn Sirin (8.
110/729), Allah’in Musa peygambere, “...(Ey Musa!) Ayakkabilarini cikar. Ciinkii sen mukaddes vadide
Tuvd'dasin™ hitabina bagh olarak riiyada kutsal mekanda ayakkabi ¢ikarmay: velayete ermeyle
tabir etmektedir.” Yine riiyada bir kimsenin gemiyle seyahat etmesi “Onu (Nith'u) ve gemi halkini
kurtardik ve bunu dlemlere bir ibret yaptik,” ayeti geregince bir sikintidan kurtulusu sembolize eder.”

Hak oldugunu bildigi halde islam’in gercekligini inkar eden Velid b. Mu’gire (6. 1/622) hakkinda
“Ben onu sarp bir yokusa stirecegim™ buyuruldugundan riiyada yokusa tirmanmak zorluk ile karsi
karsiya kalmakla yorumlanir. Ciinkii kiiltiirel degerler bilingaltinin birikimini olusturmaktadir.
Kur’an ve siinnet de bu kiiltiiriin en dominant 6geleri oldugundan riiyadaki sembollerin bir kismi
dini ifadelerle iliskili olup bunlarla yorumlanmasi lazimdir. Nitekim Watt, {ldh! kelamda gegen
“Arapga Kur’'an” tabiri Kur’an’in Arapgayr anlayan bir topluluga hitap etmesi, altinci yiizyil
baslarinda yasayan Araplarin asina olduklari birtakim kelimelerin kullanilmis olmasindan daha
fazla bir anlam ifade ettigini séyler. Bir halkin biitiin hayati, 6zellikle kendine has diistince
kategorilerini, diinya gériislerini, estetik ve ahlaki degerlerini icine alan kiiltiir ve diisiince sahasi,
kullanilan dilde saklidir. Bundan dolay1 Kur’an’in iyice anlasilabilmesi icin, 6zellikle ¢6lde yasayan
Araplarin yasadiklari hayatin ve onlara ait diisiince tarzlarinin bilinmesi gereklidir. Her dil,
biinyesinde, icinde gelistigi kiiltlir sahasinin gegmisteki tecriibesini saklar.* Nasr Himid Eb{ Zeyd
(6. 2010) de Kur’an'in bu hususu iizerinde 6nemle durmakta ve kiiltiire ait dil sisteminde dahil
oldugu halde kiiltiir ve olgudan kopuk bir metinden bahsetmenin miimkiin olmadigini ifade eder.
0, Kur’an’in kendisini “Mesaj” olarak niteledigini mesajin ise, bir sifre veya dilsel sistem araciligiyla
verici ile alic1 arasindaki iletisim iliskisini simgeledigini ifade eder.*

Bu kategoride olmak tizere birisinin rilyasinda semiz inekleri gérmesi Yusuf peygamberin
Kur’an’da hikaye edilen te’vilinde oldugu gibi bollugu sembolize eder. Riiyalardaki sembollerin bu
sekilde Kur’an ayetleriyle ortiismesi en azindan Miisliiman tilkelerde bu tarz riiyalarin asagi yukar:
herkeste ayni hakikate delalet ettigine isaret eder. Nitekim Sigmund Freud (8. 1939) 1900’lerde
yaymladig: riiya yorumlarinda hemen hemen herkesin ayni sekilde gérdiigii ¢ok sayida riiyanin
oldugunu ve Tipik Riiyalar (Typical Dreams) dedigi bu riiyalarin herkes tarafindan gériilmesinin
gayet ilgi ¢ekici oldugunu ve bunlarin riiya kaynagi hakkinda bilgi verebilecegini ifade eder.” Carl
Gustav Jung (8. 1961) da bu tarz tipik riiyalar1 kolektif riiyalar olarak kabul etmekte, bunlarin
mitolojik ve sembolik imgeler ve motifler icerdigini ve evrensel dagilim gésterdigini
soylemektedir.*

*Taha 20/12.

” Muhammed ibn Sirin vd., Mu'cemu tefsiri’l-ahldm, (Beyrut: Mektebetii’s-Safa, 2008), 1/155

% el-Ankebiit 29/15.

* Ebii’l-Fadl Sihabuddin Alusi, Ruhii’l-medni, (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1987), 12/102; Hasan b. Muhammed Nisabfiri, Gardibii’l-

Kur’dn ve regdibii’l-furkdn, (Beyrut: Darii’l-'ilm, 1997), 5/572.

0 e]l-Miiddessir 74/17.

' Watt, Modern Diinyada Islim Vahyi, 47.

2 Eb{i Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiat1, 47.

*# Sigmund Freud, The Interpratation of dreams, gev. James Strachey (New York: Basic Books, 2010). 259-260

* Jess Feist, Theories of personality, 7. bs. (United States: Mc Graw-Hill Primis, 2008), 126; Jerry M. Burger, Kisilik, cev. inan

Deniz Erguvan Sarioglu, (istanbul: Kakniis yayinlari, 2006), 157-159.
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Dihlevi Allah’in, insanla ilk asamada dogal gegisli (yani fitrata isleyen) bir ilimle konusur, der.
Bu da icmali (sembol) bir dil olup, iradi ve gayri iradi fiillerden, cisimlerden ve hayvanlardan
kompozisyonunu alan bir riiya seklinde temessiil eder. Nice insan vardir ki kral olacagi ona
bildirilir. Rilyasinda tagli veya fille bir kral goriir. Ona yaklasan birisi gelerek ona tag verir ya da
onu file bindirir. Riiya tabiri yapan birisi bu riiyay: isitince ona séyle der: Bu rilyanin anlami krallik
(iktidar)dir. Tag ve fil ise iktidar semboliidiir. Bir kisinin ona yaklasip ta¢ giydirmesi, onu file
bindirmesi de isin yaklastiginin semboliidiir. Her bir olayin bir sebebinin olmasi(nin bilgisi) insanin
dogasindan kaynaklanan bir ilimdir. Rilyay1 gérenin yanina adamin gelmesi ve onunla temasa
gecmesinde sebep temessiil etmistir. Bunun gibi Allah da bu adam:i duygudan ytice tavirdaki bir
icmali hakikate kars1 uyandirmak i¢in onu bir hikiyeyle ya da anlatmak istedigini bir sembolle
anlatir. Allah’in yiiceliginin ve biiytkliigiintin, krallarin biiyiikligi, onlarin sehirdeki emrinin
gegcerliligiyle anlatmak bu kategoridendir. Keza, “Onun iki eli de aciktir”* ifadesi, diger miitesabihatta
Allah’in giilmesi ve beser? nitelikli anlatimlar bu kabildendir. Allah bize comertligini anlatmak
istediginde rityada bunu cémertlik sembolleriyle ortaya koyar; o da iki elin agilmasiyladir.®

ibn Sirin, Tefsiriil-Ahlam’da riiyAy1 anlamak ve yorumlamak icin Kur’an ve yorumu, hadisleri,
peygamberler ve hekimlerin meselleri ve sézlerini, yaygin atasézlerini, recez ve siirleri, dilde
kullanilan kelimelerin istikakini (etimolojisini) bilmenin gerekli oldugunu ifade etmesi* riiyalarda
dominant kiiltiiriin etkin oldugunu ortaya koymaktadir. O halde memleketimizde kolektif bir
sekilde resmi arabalarin neredeyse tamami siyah renkte oldugundan birisi riiyada siyah arabaya
bindigini gorse bir makama gelecegi seklinde yorumlanmasi gerekir. Ancak bundan rityanin vakiayi
yonlendirdigi seklinde bir netice ¢ikarmak dogru degildir; ulema arasinda genel egilim riiya olacak
olan vakiadan haber verir. Bu bakis agisini kabul ettigimizde (ki bizim i¢in en dogrusu da budur)
tefsirde problem olan bazi meseleleri halletmis oluruz.

1.1.2 Hz. Ibrahim’in Oglunu Kesmesine Dair Riiyast ve Yorumu

Tefsirin problemli konularindan birisi, Hz. fbrahim’in oglunu kesme olay1 ve bu konuda gérdiigii
rilyasidir. Tevrat'ta bu olay detayh anlatilmakta ve Allah'in Hz. fbrahim’e oglu ishak’t Moriya bélgesine
gotiiriip yakmalik sunu olarak sunmasi emrettigi ifade edilmektedir.* Miifessirlerden birgogu bu metni esas
alarak Hz. ibrahim’in oglunu kurban etme tesebbiisiinde bulundugunu sdylemektedirler. Bu paralelde fikir
beyan eden Dihlevi, Allah’in bircok dili oldugunu fbrahim’e kurban kesmekle yaklasmayi dgretmeyi irade
ettiginde Allah’a olan ihlasiin biiyiik yorumu ve boyun egdiginin bir vakiast olarak, kurban edilmek
suretiyle cocugunun feda edilmesi bu lisana gore tesekkiire layik bir nimet olsun diye ona iki dille konustu.
Namazin Mi’rac’da Peygambere elli vakit olarak vacip edilmesinden sonra bes vakit olarak gerceklesmesi de
bukabildendir. Namaz hakikatte bes ancak her bir iyilik on kat bedelle 6diillendirileceginden dolayi elli vakit
(degerinde)dir. Elli vakit lisanii't-tecevviiz (vazgegme dili) olup Allah, nimetini tamamlamak icin bu dille
konusmus ve fbrahim peygamber boyun egmekle smanmustir. Bunun gibi Allah, brahim peygamberle her
iki dille konusmustur. Biri, “(Riiyada kendisine hitap edilerek) Babasinin yaninda degerli olan oglunu sahibi
yaninda degerli bir kog gibi kes” seklinde lisanii’t-tecevviiz diliyle konugtu. ibrahim bu hitaba boyun egince

* el-Maide 5/64.

* Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahim b. Vecthiddin Dihlevi, Te'viliil-ahddis, thk. Mustafa el-Kasimi, (Haydarabad:
Akademiyyetii’s-Sah Veliyullah ed-Dihlevi, 1966), 3.

7 bn Sirin, Miintehabii’l-kelam fi tefsiri’l-ahlam, 12-13

* Kutsal Kitap (Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 2003), “Yaratils, 22”
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bu onun Allah’a olan ibadetinde samimiyetini ortaya koyan biiyiik bir olay oldu. Amel defterinde onun
“oglunu Allah icin kesen biri”dir seklinde yazildi. Sonra Allah nimetini tamamlamak ve ikisinin tizerindeki
rahmetini mitkkemmel hale getirmek icin ona biiyiik bir ko¢ hediye etti. ikincisi ise, lisan-i hakikattir (ki
tesebbiisten sonra bu dille) ona “Riiyay1 gergeklestirdin” yani, riiyanin tabirini, Allah'm muradim
gerceklestirdin. O tabir ve murat da sadece “kog kesmektir, baskas1 degil”* Bazilar1 bunu, “Neshii’l-hitkkmi
kable hudiiri vaktihi / Bir hitkmii, vakti gelmeden 6nce nesh etmek” seklinde bir nesh tiirti olarak kategorize
etmislerdir.”® Baz1 miifessirler ise Hz. brahim’in oglunun kesme tesebbiisiinde te'vili kesme olan bir riiya
gordiigiinii nasil sikintidaki birisinin riiyada gemiye bindigini gordiigiinde “ben riiyada bu sikintidan
kurtulacagim gordiim” demesi gibi riiyay1 degil de te'vilini oglu ismail’e sdyledigini ifade etmektedir.”
Bize gdre Hz. Ibrahim’in oglunu kesme olayini anlamak icin onun icinde yasadigi toplumun
inang ve kiiltiiriine bakmak gerekir. ibrahim peygamberin gok cisimlerine tapildigi ve onlar adina
tanrilara ¢cocuklarin kurban edildigi zalim ve kat1 bir putperest ¢evrede yasadigi ve onun basta
babasi olmak iizere putperestlere karsi ¢etin miicadelesinden ve putlar1 kirmasindan
anlagilmaktadir. Putperest olan babasiyla atismasinin anlatildi§i Meryem suresindeki “Ey fbrahim!
Sen benim ilahlarimdan yiiz mii geviriyorsun? EGer vazgegmezsen seni taslarim. Simdi uzun bir siire goziime

”? ifadelerden bu kat1 ve acimasiz tutum agikca goriilmektedir. Kur’an’dan anlasildigi

goriinme...
kadariyla Hz. Tbrahim’in yetistigi bu ortamda ilk énce kiiltiirii sorguladigi ve bununla babasi ve
kavminin ofkesini {izerine ¢ektigi anlasilmaktadir.” Nitekim Tevrat'ta bu dénemde ¢ocuklarin
tanrilara kurban edildigi anlatilmaktadir. Yahudi kahramani Yiftah, Ammonileri yenerse 6niine ilk
¢ikani Rabbinin 6niinde kurban edecegini nezrettigini ve Ammoninler bozguna ugrayinca onu
kutlamak i¢in calgi calarak ilk 6niine ¢ikan tek evladi olan kiz ¢ocugunu sunak olarak Tanriya
kurban etmistir.”* Ayni sekilde ibn Teymiyye (6. 728/ 1328) Hz. Musa’dan sonra Israil Ogullar1 bircok
seferler putlara ilah olarak ibadet ettiklerini, kiz ve ogullarini onlara kurban ettiklerini
belirtmektedir.” Abdulmuttalip benim on oglum olursa birini Hiibel’e kurban edecegim diye yemin
etmesi ve on oglu olunca Allah Resuliiniin babasi Abdullah’t kurban etmeye tesebbiis etmesi ayni
gelenegin Hz. Peygamber zamanina kadar devam ettigini gostermektedir. Hatta miisriklerin
cocuklarini Sldiirmelerinde de* bu gelenegin etkisinin oldugu sdylenebilir.”

¥ Dihlewi, Te'viliil-ahddis, 29.

*0 Bk, Nisab{ir, Gardibiil-Kur'dn ve regaibiil-furkdn. 5/573. Bazilari, bu sekilde bir nesh Bed4 ve Abes benzeri bir sey olur demis olsalar da
Nisabiiri, bu tarz bir emrin, emr olunan kisinin emredilen hususu yerine getirip getirmedigini, emre boyun egip egmedigini test
etmek icin yapildigini ifade eder. Nisabiird, Gardibii -Kur'n ve regdibiil-furkdn, 5/574.

51 Alust, Ruhiil-medni, 12/102; Nisabirf, Gardibiil-Kur'an ve regaibiil-furkan, 5/572.

*2 Meryem 19/46.

> “Gecenin karanhgi onu biiriiyiince bir yildiz gordii. ‘Rabbim budur’ dedi. Yildiz batinca, ‘Ben batanlari sevmem’ dedi. Ayr dogarken gordii, ‘Rabbim
budur’ dedi. O da batinca, ‘Raabbim bana dogru yolu gostermezse elbette yolumu sasirmis kimselerden olurum’ dedi. (Bu sefer) Giinesi dogarken
gariince ‘Rabbim budur; zira daha biiyiik’ dedi. O da batinca dedi ki: ‘Ey kavmim! Ben, sizin (Allah'a) ortak kostugunuz seylerden uzagim; ben, hanif
olarak yiiziimii gokleri ve yeri yoktan var eden Allah’a cevirdim ve ben miisriklerden degilim’ dedi” (el-En’am, 6/74-79)

> Kutsal Kitap. “Hakimler, 11”. Ayrica bk. Abdiilahad Davud, Muhammed kema verede fi kitabi'l-yehud ve'n-nasara, gev. Muhammed Faruk
Zeyn, (RiyAd: Mektebetii’l-Abikan, 1998), 52-53.

*> Eb(r'l-Abbas Takiyuddin Ahmed b. Abdilhalim ibn Teymiyye, el-Cevabii’s-sahih li-men beddele dine’l-Mesth, (Riyad: Dariil-Asime, 1999),
3/431.

%6 el-En‘dm 6/137

*7 Abdiilkadir Sener vd., Yiice Kur'dn (Ankara: TDV Yayin Matbaacilik Tic. isletmesi Basimevi, 2016), 144,
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Tevrat'in anlatimi bir tarafa birakilip sunulan bilgiler 15181nda Kur’an anlatimi esas alindiginda
soyle bir yorum yapilabilir. ibrahim peygamber yetistigi muhitteki dominant kiiltiiriin tesiriyle
oglunu kestigini riiyada gérmiis amag ibrahim peygamberin imanini test etmek ve bu gelenegi
toplum arasindan kaldirmaktir. ibrahim peygamber riiyanin geregini yapmaya tevessiil edince
ilaht bir miidahale olmus, gelenegin yanlighigini tashih etmis, bunun yerine hayvan kesme taayyiin

7758

etmistir. Nitekim “Yavrum! Ben seni riiyamda kesiyor goriiyorum™® ifadesinden de bunun, i¢inde

yasanan kiiltiiriin altinda sembollesen bir riiya oldugu anlasilmaktadir. Kur’an’da ‘Bakar’ kesme
emrinin® uzun siire animist kiiltiirde yasayan israil Ogullarinin icinde yasadiklar1 kiiltiiriin
yanlishgini gidermeyi ve bu kiiltiirden kalplerine yerlesmis / bilingaltlarina islemis olan bakar
sevgini® gidermeyi amaglamasi da bu tarz bir tashihtir. Ayni sekilde evlathgin esiyle evlenilmez
olduguna dair dominant kiiltiiriin yanlishgini tashih etme baglaminda Allah Resuliiniin evlathig
Zeyd'in hanimiyla evlendirilmesi gibi ibrahim peygamberin bu riiyasiyla insan kesme ritiielini
vahyin ortadan kaldirdig1 ve beser yasaminda yeni bir sahifeyi actigi sdylenebilir. Nitekim bazi
arastirmalar, fbraniler gelmeden dnce Kenan iilkesinde, yeni dogmus cocuklarin kurban edildigi ve
Yahudilerin, ibrahim peygamber ile insani kurban etme yerine hayvanlari kurban etmeye gectigi
aktarilmaktadir.®

0 halde riiyalarin bilingaltina itibar ederek temessiil ettigini kabul ettigimizde Hz. ibrahim’in
gordiigii rityay1 oglunu kurban etmek olarak yorumlamasi yasadig: tarihi baglamdaki dominant
kiiltiirle iliskili oldugunu séylemek miimkiindiir. Nitekim animist kiiltiirde (Misir’da) yetisen
Azi7'in riiyasinda kitlik ve bolluk senelerini, ciliz ve semiz inekler seklinde gérmesini unutmamak
lazimdir.” Kur’an bize Ibrahim peygambere riiyada ne denildigini hikdye etmemektedir. “Ben seni
riiyada kestigimi goriiyorum” ifadesi Tbrahim peygambere aittir. Biiyiik ihtimalle din saf bir akide
istediginden kisi ile Allah arasina hicbir sevginin girmesini uygun bulmaz. Bundan dolay1 ibrahim
peygambere aradaki sevgiyi kaldirilmasini veya bunu ima eden bir riiyanin gosterildigini, onun da
yasadig tarihi kontekste kolelerin ve ¢ocuklarin tanriya kurban etme geleneginden dolay: riiyay:
gercek anlamiyla kesme seklinde anlamlandirdigini séylemek miimkiindiir. Ya da riiyada
miihiirlemenin mahrumiyetin sembolii olmasi gibi bizzat kesmenin de Ibrahim’le Allah arasina
giren Ismail’in sevgisini ortadan kaldirmasini ima eden bir sembol dili oldugu da séylenebilir.

Sonug olarak kiiltiirel 6geler ve dini degerler yasam boyunca insana ¢ok telkin edildiginden
bunlar bir kaliba, bir archatype, riiya sembollerinin dili ve alfabesine doniisiir. Rilya sembollerini
bu kaliplarla ve alfabeyle ¢c6zmek ve tefsir etmek miimkiin olur.

*% es-Saffat 37/102.

%% el-Bakara 2/67-71.

% Bu baglamdaki Kur'an ifadesi “...inkdrlan yiiziinden kalplerine buzagi sevgisi icirilmisti” (el-Bakara, 2/93) seklindedir. Miifessirlerin bu
ifadeyi “Buzagimin sevgisi ve ona ibadet etme hars i¢lerine bir boyanin elbiseye islemesi gibi islenmistir” seklinde nitelemeleri
buzag sevgisinin bilingaltlarina islendigine isaret etmektedir. Bk. ez-Zemahserd, el-Kessdf an hakdiki gavamidi't-tenzil ve uytinil-ekavil fi
viicthi't-tevil. 1/166; Raz, et-Tefsiriil-kebir, 1/604; Mahmud Hafizuddin el-Nesefi, Tefsirii'n-Neseff (Medarikii't-tenzil ve hakaiku t-tevil),
thk. Yusuf Ali Bedivi, 3. bs., (Beyrut: Daru’l-Kelimi't-Tayyib, ts.). 1/11.

8 Giirbiiz Enginer, Kurban, Kurbanin Kékenleri ve Anadolu’da Kanli Kurban Ritiielleri (istanbul: Yap1 Kredi ve Kiiltiir Yayinlari,
1997), 96; Gdgebakan Yiiksel, “Semavi ve Pagan Dinlerde Ortak Ozellik Olarak Kurban'in Resim Sanati i¢erisindeki Yeri”,
Atatiirk Univeristesi Giizel Sanatlar Enstitiisii Dergisi, 36 (2016): ss. 58-89. 67.

“Yhsuf 12/43.

230



Aydin / Cumhuriyet Theology Journal, 28(1): 220-241, 2024

1.2 Seriat-Bilingalt: fliskisi

1.2.1 Din Olgusu

Kur’an ayetleri 151¢inda dinin, bilingaltindan bagimsiz, biitiin insanlarin ortak oldugu insani
fitrati esas aldig1 s6ylenebilir. Farkli ulus ve millette mensup biitiin peygamberlerin getirdigi seriat
bu esas lizerinde birlesir:®

“0 size, dinden Nuh'a tavsiye ettigini, sana vahiy ettigimizi, ibrahim'e, Musa'ya ve Isa'ya tavsiye
ettigimizi seriat (hukuk diizeni) yapti. Séyle ki: Dini dogru tutun ve onda ayriliga diismeyin. (iste
Allah'in goénderdigi biitiin dinlerin temeli budur). Fakat kendilerini ¢agirdigin (bu) sey, Allah'a
ortak kosanlara agir geldi. Allah diledigini kendine seger ve (0'na) yoneleni kendisine iletir.”*

"Ey elgiler! Giizel seylerden yiyin ve yararli is yapin. Giinkii ben yaptiklarinizi bilmekteyim. ‘Ve iste
sizin bu timmetiniz bir tek {immettir, Ben de sizin Rabbinizim, benden korkun’. Fakat islerini aralarinda
parcalayp, cesitli kitaplara ayirdilar. Her grup, kendi yaninda bulunan (din veya kitap)la sevinmektedir”®

ayetleri bu hakikati ifade eder. Bu {l4h1 dinin ismi de biitiin peygamberler indinde islam’dir.*

Kur'an’da, eski ilah? kitaplarda dinin temel prensipleri ve resullerin iizerine birlestikleri
kapsamli seriat (kanun)lari dile getirmistir.” Bu, Allah’in varliklar {izerine yarattigi ve biitiin
mahliikata sevimli gelen ilahi dindir. Bu din, kalplerin sevdigi marufu emretmeyi, nefret ettigi
miinkerden nehyi icermektedir. Ayni sekilde yararl tayyibati (temiz seyleri) helal eden, zararh
habaisi (pis seyleri) haram eden dindir.*

islam ulemasina gére biitiin semavi dinlerde esas olan yegne mabut olarak Allah’a, meleklerine,
resullerine, kitaplarina ve ahiret gliniine iman etmek,” insanin yaptig1 takdirde Miisliiman olacag:
fiilleri islemektir.”” Bu iman da dogal olarak diinyadan yiiz ¢evirmeyi, ahirete yénelmeyi, giizel
ahlaki edinmeyi ve kétii ahlaktan da kaginmay:1 gerektirir.”! Ancak peygamberlerin seriatlar:
birbirinden farklilik gosterebilir. “Her birinize bir seriat ve bir yol yontem verdik”” “Biz her limmete,

7773

uyduklar1 bir ibadet yolu (seriat) yaptik”” ayetleri bu hususu ortaya koymaktadir. Ciinkii seriatlar dinin

indigi toplumun hallerine ve maslahatlarina gore degisiklik arz edebilir.”

 er-Rlim 30/30-32; el-Mii’min{in 23/50-53.

o es-Slird 42/13.

% el-Mii'min{in 23/51-53.

% “Allah indinde din islam’dir, kim islam'dan baska bir dine tabi olsa 0 ondan kabul edilmez” (Al-i imran 3/85) ayet ifadesi bu evrensel hakikati
ifade etmektedir. Bu yoniiyle islam biitiin semavi dinlerin ortak ismidir. Nitekim Hz. fbrahim ve {smail “Rabb'imiz, bizi sana teslim
olanlar yap, neslimizden de Miisliiman bir iimmet ¢kar” (el-Bakara 2/128), Yakub (as) kendi ocuklarina islam’i tavsiye ederek “Ogullarim,
Allah sizin iin bu dini secti, bundan dolay: siz de Miisliimanlar olarak dliiniiz” (el-Bakara 2/132) demislerdir. Y{isuf (as) dua ederken, “Beni
Miisliiman olarak ldiir ve beni iyilere kat!” (Y(suf 12/101), MusA peygamber de, “Ey kavmim, eer Allah'a inandiysaniz, gercekten (O'na)
teslim olan insanlar iseniz O'na dayann” (Y{inus 10/84) dedi. Hz. Siileyméan Sebe melikesine mektup yazdiginda ona ve kavmine “Bana
karst biiyiikliik taslamayin ve bana Miisliiman olarak gelin” (en-Neml 27/31) ¢agrisinda bulundu. Havariler de, “Allah'a inandik, sahit ol, biz
Miisliimanlariz” (Al-i imran 3/52) seklinde sehadette bulunmuslardir.

¢ Bk. el-En’am 6/150-153; el-A‘raf 29/32; el-Isra 17/29-33.

% Takiyuddin Ebu’l-Abbas ibn Teymiyye, Aziziil-azeme, (Beyrut: Rated Books, 2000), 221.

% ez-Zemahserd, el-Kessdf an hakdiki gavamidi’t-tenzil ve uyini’l-ekavil fi viicihi't-te’vil, 4/215; Raz, et-Tefsirii'l-kebir, 9/587.

7 ez-Zemahser, el-Kessdf an hakdiki gavamidi’t-tenzil ve uyiini’l-ekavil fi viictihi’t-te>vil, 4/215.

' Razi, et-Tefsirii’l-kebir, 9/ 587.

7? e]-Maide 5/48.

7 el-Hac 22/67.

7 ez-Zemahser, el-Kessdf an hakdiki gavamidi’t-tenzil ve uytni’l-ekavil fi viicthi’t-te’vil, 4/215.
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Muhyiddin ibnii’l-Arabi (. 638/1240) her bir seriati anne siitiine benzetir ve her bir peygambere
risdlet ilminden verilen seyin {immetinin istidadina gore oldugunu sdylemektedir. Her bir nebinin
miintesipleri dahi, kendisinin ruh annesi mesabesinde bulunan tabi oldugu nebinin seriatina yapisir ve
bu seriatan aldig1 ilim sayesinde ruhunu gidalandirir.” ibnii’l-Arabi, Hz. Musa’ya diger annelerin
stittiniin haram kilindigini ifade eden ayetlerden hareketle bir seriatte helal olan bir seyin diger seriatte
haram olabilecegini sGylemektedir.”” Demek ki biitiin din ve davetlerin ittifak ettigi ortak temelleri
vardir. Amelf hitkiimlerin ayrintilarinda ise, birbirlerinden farklilasir. Bir zamanda dogru olan diger bir
zaman dogru olmayabilir, bir toplumun tabiat1 da digerine uymayabilir. Buna gére din, insanlarin ortak
fitratiyla iliskili hakikati, seriat da her bir milletin kendine mahsus, milletten millete farklilasan bir
olguyu ifade eder.

1.2.2 Seriat-Bilingalti Iliskisi

Yukarida ifade ettigimiz gibi seriatler milletten millete degisiklik gosterebilir. Bu degisikligin itibar
ettigi hususlardan birisinin nazil oldugu toplumun kdltiirt, dolayisiyla bilingalt1 oldugunu séylemek
miimkiindiir. Bazi miifessirler, Kur'dn’da bazi ayetlerin bilincaltina delalet ettigini ima ederler.
Muhammed Esed,

155 el s S i gl sl e a3 000 U 03 T ST

“Iste boylece bu (vahyi mesaji) Biz sana Arapca diliyle (ifade edilmis) bir hitabe olarak indirdik ve onda her
tiirden uyartyr apacik dile getirdik ki, insanlar bize karst sorumluluk bilinci tasisimlar yahut bu (kitap) onlarda

"7 seklindeki ayetin son ifadesinin, bilingaltina isaret ettigini

yepyeni bir biling farkindahgi meydana getirsin
ima eder. Ciinkii “Ahdese” bir seyi var etmek, yeniden yahut ilk defa meydana getirmek demek “Zikr”
de “hatirlama / hatira” olup onun biling diizeyine ¢ikarilmasi” demektir, der.” Ebii’l-A’la Mevd{idi ise
bu ifadedin yorumunda “Arapga Kur’an, onlar distincesizliklerinden uyarabilir ve onlar unuttuklart
dersleri tekrar hatirlayip dogru yoldan saptiklarini anlayabilir ve bunun sonuglarini kavrayabilirler”
der.”” Nitekim bu ayetten hareketle Mecdi Hilali, Kur'an'in, okuyucusuna siirekli olarak surelerin
bir¢ogunda Cenab-1 Hakk's, kudretini, biiytikliigiinii ve azametini hatirlattig: gibi zatini ve sifatlarini da
hatirlattigini ifade eder. Bu tekrarin, fikir ve tasavvurlarin sekillenmesinde daha sonra davranis ve
algilarinda katkisi olan bilingdis: alaminda bu anlamlarm veya inancin igsel diinyasina yerlesmesinde
biiyiik bir rolii oldugunu ifade eder.*

7 ayetinde
gegen Ziirkd, Araplar nezdinde en sevilmeyen gtz rengi oldugunu ve ondan ugursuzluk algiladiklarini

Bazi miifessirler ise, “O giin siira iifiiriiliir ve giinahkdrlan ziirka (gozleri mavi) olarak toplariz

ifade eder. Ciinkii Rumlar Araplarin diismani olup mavi gozliilerdi; diismanlarinin sifatlari icin séyle
derlerdi: Siyah cigerli, kizil kash (sibal), mavi gozlii.* Bundan dolay1 Kur’an‘in Araplarda mevcut olan
bu nefreti esas alarak cehennemlikleri bu sekilde nitelemesi cehenneme karsi nefret olusturmak oldugu

> Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed Tbnii’l-Arabi, Fusiisiil-hikem, (Beyrut: Darii’l-Kitabi'l-Arabi, 2002), 4/157-158.
76 fbnii’l-Arabi, Fusdsii’l-hikem, 201

77 T4ah4 20/ 113.

s Muhammed Esed, Kur’an Mesaji: Meal Tefsir, cev. Cahit Koytak vd., (Isaret Yayinlari, 1999), 2/639.

?Ebirl A’14 el-Mevd(di, Tefhimu'l Kur’'dn, cev. Muhammed Han Kayani-Yusuf Karaca (istanbul: insan Yayinlari, 1986), 3/252.
8 Mecd1 Hilall, Hattim sanemeke ve kiin inde nefsike sagiren (Tunus: Miiessesetu Tkr’a, 2004). 166.

81 T4h4 20/102.

8 ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamidi’t-tenzil ve uyini’l-ekavil fi viicahi't-te’vil, 3/ 87; EbQl Abdillah Muhammed b.
Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cami li-ahkdmi’l-Kur’an ,(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- Tlmiyye, 1988), 11/ 162.
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sGylenebilir. Nitekim niizlll ortaminda Arap kiiltiiriinde giybet eden kimse “Insan etini yiyen kisi” olarak
nitelendiriliyordu. Sair el-Mukkana’ el-Kind1 (6. Tespit edilemedi)
Mt b oy § paks O = g s @ by ok ST O

“Etimi yeseler etlerini artiririm -Serefimi yiksalar onlar igin seref bina ederim” *

seklinde et
yemeyi giybetten kinaye olarak kullanmis ve giybetini yapan kisiyi etini yiyen kisi olarak
nitelemistir. Hassin b. Sabit (5. 60/680) de Hz. Aise ile ilgili

CRA e a (S iy a0 Y 01, Ol

“Iffetlidir, agir bashdir, siiphe ile suclanamaz. Actir, sugsuz kadinlarin etini yemez” * diyerek
onun kimseyi giybet etmedigini ima etmistir. Bundan dolay:

“(Ey iman edenler!) Birbirinizin giybetini yapmayiniz. i¢inizden biriniz 6lii kardesinin etini

7% ayetinin bu kiiltiirel realiteyi esas aldigini soylemek mtiimkiindiir.

yemekten hoslanir mi
Ayni sekilde Arap kiiltiiriinde insanlar arasinda laf gotiirlip getiren, kin ve nefreti tutusturan

kisiyi “sgw <t fos”/ Aralarinda odun tasiyor” seklinde nitelendiriyorlard:.* Bundan dolayi,

“Ebii Leheb'in iki eli kurusun; zaten kuru da. Ne mali, ne de kazandigi onu kurtaramadi. Alevli bir atese
atilacaktir. Odun hamali olan karist da boynunda ipten biikiilmiis bir halatla™ ayetinde Eb{ Leheb’in
haniminin “Odun hamali” seklinde nitelenmesinde de ayni kiiltiirel durumun oldugu sdylenebilir.

Kiiltiiriin izlerini Kur'an'm kullandig isimlerden de anlamak miimkiindiir. Kur’an yabanci isimlerin
tamarmni Araplarin kullandig sekilde ifade etmistir. Ornegin Kur’an, Ezra’y1, "Uzeyr olarak anmaktadir.*®
Daviid peygamberin savasta sapan tasi atip devirdikten sonra kiliciyla basimi gévdesinden ayirdig:
Filistinli kahraman Goliath(Tevrat’ta: Golyat)'1, CAltit olarak, israil Ogullar: krali olan Saul’'u Tal{it olarak
anar.” Kur'dn yaygin anlayisi esas tuttugundan Hz. Mesihi de Meryem'in oglu Isa seklinde
nitelemektedir. Anlasildig1 kadariyla yasadigi mubhitte aym adi tastyan birgok kimsenin bulundugu ve onu
digerlerinden ayirt etmek icin baba varsa babaya, yoksa anneye nispet eden timmi kiiltiire uygun olarak
Meryem'in Oglu isa seklinde nitelemektedir. O halde buna gére Montgomery Watt'n sdylediginde
haklilik paymin oldugunu ve vahyin bilingalt: {izerinden mesajlarini verdigini kabul etsek bile bundan,
Watt'in ifade ettigi gibi Kur’an'in Araplarin bilingaltindaki yanlis bilgileri kullandig1 anlami ¢tkmaz. Bu,
incilin de teyzesi Elizabet’i anlatimi esnasinda Har{in peygamberin soyundan geldigini ve Tanri
buyruklarina eksiksiz riayet ettikleri icin® Kur'an, Arap geleneginde sahislarin atalara nispet etme
teamtiliiniin benzeri bir kullanimla Hz. Meryem’i Hz. Har(in’a nispet etmesinden kaynaklandigini
sdylemek miimkiindiir.”* Nihayetinde Hz. Meryem iffetsizlikle suglandigindan Kur’an onun iffetini, israil

8 Serif er-Radi, Telhisu'l-beydn fi mecdzati’l-Kur’an, (Beyrut: Alemi'l-Kiitiib, 2011), 213.

% er-Radi, Telhisu'l-beydn fi mecdzati’l-Kur’dn, 213.

% el-Hucurat 49/12.

% ez-Zemahser, el-Kessdf an hakaiki gavamidi’t-tenzil ve uyiini’l-ekavil fi viiciihi’t-te’vil, 4/810; Raz, et-Tefsirii’l-kebir, 11/353.

¥ Tebbet 111/1-5.

% Davud, Muhammed kema verede fi kitabi’l-yehud ve'n-nasara, 171.

% Kutsal Kitap. “I. Samuel, 1/27, 17/49-50"; Ebli Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve'l-ehva ve'n-nihal,

(Beyrut: Darii’l-Ciyl, ts.), 1/290.

* Kutsal Kitap, “Luka, 5-6”.
°! Arap kiiltiirtinde bir kavmin icinde salih bir kimse oldugunda salihlikte ona benzeyen kisiyi ona nispet ederlerdi.

Hemedan veya Ben(i Temim kabilesine mensup boyle birisine, bazen “Hemedan’in kardesi” , “Temim’in kardesi” diye
hitap ederlerdi. Bk. Razi, et-Tefsirii'l-kebir, 7/503; Esed, Kur'an Mesaji: Meal Tefsir, 2/613 (22. Dip not)
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ogullarindan bu hususta 6ne ¢ikan ve ayni zamanda soyunun atasi olan Hz. Har{in'a nispet etmekle
tezkiye etme cihetine gitmistir.

Sonug olarak riiyalarda oldugu gibi ser’? hitaplarda benzer bazi durumlar vardir. Seriatlerin
kaynagi ayni olmakla birlikte bazi meseleler ve ibadet keyfiyetlerinde farkliliklarinin bununla izah
edildigini séylemek miimkiindiir. Bir yoniiyle bu farkliigin seriatin indigi toplumun kiiltiiri,
dolayisiyla bilingalti ile alakali olabilecegini séylemek miimkiindiir. Ancak kiltiir olgusunun
kullanildig1 ayet 6rneklerinde dikkat edilecek husus Kur’dnin sifat isim kullanmasidir. Alim
sifatinin ilmi olan herkesi, katilin, cinayet isleyen herkesi nitelemesinde oldugu gibi sifat isimlerin
istirak kabul etmesine bagli olarak dedikodu yapan herkes, “6lii etini yiyen”, insanlar arasinda laf
gotiiriip-getiren de “arada odun tasiyan” kimse olarak nitelenir. O halde ayetlerde dile getirilen
sifatlarla nitelenenlere yapilan tehdit bu sifatlar tasiyan herkese yapildigi anlasilmaktadir. Bundan
Kur’an'mn Arap anlayisi lizerinde biitiin insanlara mesajlar verdigi anlasilmaktadir. Ayrica bu
durum, Satibi’nin Kur’an’1 anlamada Arap fehminin 6nemini vurgulamasinda ne kadar hakli oldugu
anlasilmaktadir.

1.2.3 Seriatlerde Bazi Farkhiliklar

1.2.3.1 Bazi Helal Yiyeceklerin Yahudilere Haram Kilinmast

Seriat farkliliklarinin mantigini anlamak icin bazi yiyeceklerin israil Ogullarina haram kilinma
nedenlerine bakmak lazimdir:

“Tevrat indirilmeden énce, Israil'in kendisine haram kildigi seyler disinda, Israil Ogullarina biitiin
yiyecekler helaldi. De ki: ‘Dogru iseniz, Tevrat'l getirip okuyun"” Miifessirlerden bazilar1 Hz. Yakub’un
Allah’a yakinlik elde etmek igin istah doyulan nimetlerden, azmini artirmak i¢in zahitlik eseri
olarak kendini uzak tuttugunu ifade ederler.” Dihlevi, Hz. Yakub’un siddetli bir hastaliga
yakalandigini ve “Eger ben iyilesirsem en sevdigim yiyecek ve icecegi kendime yasaklayacagim’
diye nezrettigini ve iyilestiginde sevdigi nimetlerden deve eti ve siitiinii kendisine yasakladigini
ifade eder.” Cocuklari da ona uyarak bunlari kendilerine yasakladilar. Bu olay tizerinden asirlar
gecti. Yahudiler, peygamberlerinin yemedigi bu nimetleri yemeleri halinde peygamberlerine tabi
olmakta kusur islerler zanniyla deve etini ve siitiinii yiyip i¢mediler.” Bunun {izerine Tevrat'ta bu
yiyecekler Israil Ogullarina haram kilindu.

Ayetin sebeb-i niiz{lii ise sudur: Hz. Peygamber (sav) “Biz fbrahim’in dini {izerindeyiz” deyince
Yahudiler, “O halde sen nasil deve eti ve siitiinii yiyip-i¢iyorsun?” dediler. O (sav) da “Bu yiyecekler
ibrahim’e helal idi. Bundan dolayi biz de bunlari helal kiliyoruz” dedi. Yahudiler de “Biz de bugiin
her seyi haram kiliyoruz. ” dediler. Allah da bunun tizerine yukaridaki ayeti nazil etti* ve sunu dedi:
Asil itibariyla gevis getiren iki tirnakli hayvanlarin eti helaldir.” O halde deve eti ve siitiiniin
Yahudilere haram kilinmasi gegici bir durum nedeniyle olmus, ancak Ismail soyunda peygamberlik
zuhur edince buna riayet etme mecburiyeti ortadan kalkmistir. Dihlevi'nin naklettigi kadariyla

*2 Al-i imran 3/93.
* Muhammed Tahir ibn Asir, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: DArii’t-Tunusiyye li'n-Nesr, 1984), 4/ 9

* Eb(i Muhammed Cemaleddin Tbn Hisdm, es-Siretii’n-nebeviyye, (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabf, ts.), 1/543; Razi, et-

Tefsirii'l-kebir, 1/610.

% Dihlewvi, Hiiccetullahl-baliga, 1/ 299, 304.
% Ebii’l-Hasen el-Vahidf, Esbdb-1 niizil (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1988), 98; Dihlevi, Hiiccetulldh’l-baliga, 1/ 579.
*” Dihlevi, Hiiccetulldh'l-baliga, 1/ 579.

234



Aydin / Cumhuriyet Theology Journal, 28(1): 220-241, 2024

islam’in ilk dénemlerinde insanlarin deve etini yedikten sonra abdest almalari siinnet kilinmistir.
Bu durum ya deve etinin 6nceki milletlere haram kilindiktan sonra Miisliimanlara helal kilinmasina
bir siikiir nisanesidir ya da Israil Ogullar1 peygamberlerinin haram oldugunu ilan ettikleri bir
yiyecegi yiyen kisinin génliinde ikraha (tiksintiye) sifa olmasi nedeniyledir.”

Miifessirler ve Dihlevi'nin yaptigi bu yorumlar esas alindiginda Yahudi toplumunda deve eti ve
stitiine kars1 toplumsal olarak bir tiksintinin ortaya ¢iktig1 anlasilmaktadir. Ayrica Hz. Yakub'un
deve eti ve siitiinii yiyip-icmemesi ve sonra bunlarin helal kilinmas: seriat ahkdminda neshin
cevazinin delili olarak kabul etmek gerekir. Buna gore Allah’in da deve eti ve siitiine karsi olusan
bu toplumsal tiksintiyi esas alarak Tevrat'ta bu nimetleri yasakladig1 séylenebilir. Nitekim Allah
Resuliiniin (sav) Teravih namazina devam eden ashaba “Ey insanlar! Sizin bu namaz konusundaki israrl
tutumunuzu gordiim ve onun size farz kilinmasindan endise duydum. Sayet farz kilinsaydi eda etmekte
zorlanacaktimz. Siz bu namazi evlerinizde kilimz. Ciinkii kisinin farz namaz disinda en faziletli namazi, evinde
kildigidir®” demesi bu durumu pekistirmektedir. O halde bu hadiste Allah Resuliiniin (sav), teravih
namazinin cemaat halinde ve onu adet haline getirerek kilinmasinin insanlar arasinda toplumsal
bir hal almasi sonucu farz olmasindan korktugu agik¢a anlasilmaktadir.

Neshin keyfiyet ve imkanini seriat farkhiligiyla agiklayan ibn Hazm el-Endulusi (6. 456/1064)
Yahudilerin Yakub peygamberin seriatinin Musa seriatindan farkli oldugunu bilmektedir, der.
Musa’nin seriatinde haram olmasina ragmen Yakub peygamber iki kiz kardesi birlikte nikahi altina
almist1. Derler ki Musa’nin annesi babasinin halasi idi. Halbuki bu ise onlarda haram idi. Buna gére
Allah’in bir seyi helal kildiktan sonra onu haram kilmasinda, haram iken onu helal kilmasinda

%0 halde bu drneklerden seriatlerin sekillenmesinde kiiltiiriin goz

herhangi bir problem yoktur.
ardi edilmedigi agik¢a anlasilmaktadir. Buna gére dinde hakim olan evrensel degerler ve insanlarin
ortak fitrat1 iken riiyada etkinligine kismen degindigimiz gibi seriatte de baskin olan kiiltiirel
degerlerdir. Bu agidan hukukgularin ser’? igtihatlarinda islam’in ilkeleriyle ¢catismayan 6rfe-adete
onem vermeleri, orfii nas gibi gérmeleri yerinde bir davranis oldugunu kabul etmek lazimdir.
Kur’an’in maruf {izerinde durmasi ve sik sik bunu vurgulamasi seriatin kiiltiirle olan siki alakasinin
bir sonucudur. Demek ki seriatler itikatta bir, ahkdmda ayrisirlar. Seriatlerdeki farklilik da dindeki
neshin bir benzeridir. Dihlevi'nin dinde esas olan biitiin insanlarin tizerinde ittifak ettikleri
evrensel adet ve kAmin ilimdir, " demekle dinde esas olanin evrensel adet ve seriatte de bir yoniiyle
bilingaltina isaret ettigi sdylenebilir.

Dihlevi, “Sari, yaratiglarinin aslina konulmus olan aklin mizaniyla insanlara hitap eder,”'*
Allah’in her kavmin lisani ve anlayisina uygun kitap indirdigi, onlarin anlayislarina uygun olmayan
hiikiim ve delille miikellef kilmadigi bir ibret olmalidir, der. Ciinkii vahyin esasi lituftur. Lituf da

3

kabul edilmeye en yakin olami tercihtir.'” Peygamberlerin degisik seriatlerle gelmesi

gonderildikleri toplumun kiiltiirel farkliliklarindan kaynaklandigi soylenebilir. Her bir kavim

% Dihlevi, Hiiccetullahl-baliga, 1/ 579.

% Buhard, el-Camiii’s-sahth, “I'tisdm, 3 (7290)”; Dihlevi, Hiiccetullah’l-balida, 1/303-304

1% Eb(i Muhammed Altb. Ahmed b. Sald ibn Hazm, el-Ustil ve'l-furi’, (Sweden: Daru ibn Kesir, 2011), 2/139.
1% Dihlevi, Hiiccetulldh’l-baliga, 1/303-304.

192 Dihlevi, Hiiccetulldh’l-baliga, 1/374.

19 Dihlevi, Hiiccetulldh’l-baliga, 2/194.
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ibadetlerinde degisik adet ve yollara sahip, aile diizenleri, sosyal yapilari, siyasetleri, medeniyetleri
birbirinden farklidir. Bu kavimlerde niibiivvet zuhur ettigi zaman niibiivvet bu adetleri kékiinden
koparmaz onlar icin yeni adetler ihdas etmez. Bilakis adalet 6l¢iisiinii ortaya koyarak bunlarin
arasini ayirir. Bu adetlerden asla uyanlari, Allah’in rizasina uygun olanlari ibka ve muhafaza eder.
Bunlardan asla muhalif ve Allah iradesine zit olanlari ise zorunluluk 6l¢lisiinde degistirir ve
diizeltir.” Bundan milletlerin aliskanliklar1 ve toplumsal bilincinin seriatlerin farklihk arz
etmesinde rol oynadigini anlasilmaktadir. O halde din ve dine taalluk eden her seyin insanligin
ortak fitratini esas aldigini, seriatten seriate gore degisiklik gosteren unsurlarin da bir yoniiyle
toplumun aliskanhigi ve kiltiiriiyle dolaysiyla bilingalt1 ile ilgili olan hususlar oldugu
anlasilmaktadir.

1.2.3.2 Diger hususlardaki farkhiliklar

Seriatler, ibadetlerin keyfiyetinde ve ahkdmda farklilik arz ederler. imkanin el verdigi dlgiide
bunlardan bir kismina temas etmek gerekir:

“Ey Iman edenler sizden dncekilere orug farz kilindig gibi size de farz kiinmistir. Umulur ki sakinmirsimz”™”
ayetinin orucun biitiin tevhit dinlerinde farz olan bir ibadet oldugunu ortaya koymaktadir. Ancak
keyfiyetinin milletten millete farklilik gosterdigi anlasilmaktadir. Hz. Nuh’'un bayram miistesna
senenin biitiin giinleri, Hz. Davud’un giin asiri, Hz. Musi ve {s&’nin ise kirk giin orug tuttuklar:
bilinmektedir.'"” Kur’n, Ibrahim, Ismail, ishak, Ya’kib ve Musd peygamberlerin namazla
emredildiklerini, Davud'un namaz kildigini, Lokman’in da ogluna namaz kilmay1 tavsiye ettigini
ifade etmektedir.'” Ancak orugtaki gibi namazin da keyfiyetinin milletten millete degisebilecegini
kabul etmek lazimdir. Nitekim “...Eger Allah'in, insanlarin bir kismim bir kismiyla defetmesi olmasaydi,
iclerinde Allah’in adi ¢ok amilan manastirlar, kiliseler, havralar ve mescitler muhakkak yerle bir edilirdi...”**)
ayeti ilah1 dinlerde ibadet mekanlarini Allah’in isminin ¢okga anildig1 yerler olarak ziktermesi,
ibadet mekanlarinin farkl olabilecegi gibi ibadet sekilleri ve yonlerinin de farkli olabilecegini
ortaya koymaktadir.'” Zekdtin da hicbir peygamber zamaninda ihmal edilmedigi
soylenmektedir.'® Arent Jan Wensinck (8. 1939), Tevrat'in en eski niishalarinda haccin farz olan

" gurban ibadetinin ise Hz. Adem’den beri var

ibadetler arasinda emredildigini belirtmektedir.
oldugunu Kur’an ifade etmektedir.'” O halde bu dile getirilen ibadetlerin biitiin dinlerde farz olmasi
bu ibadetlerin evrensel, ancak keyfiyetinin farkli olmasi ise seriatlerle alakali oldugu

anlasilmaktadir.

1% Dihlevd, el-Fevzu'l-kebir fi usiili’t-tefsir, 33.

1% e]-Bakara 2/183.

106 Hz, N(h'un orucu hakkinda bk. Ebi Abdilldh Muhammed b. Yezid ibn MAce el-Kazvini, Siinenii [bn Mdce, Talik:
Muhammed Nasiruddin el-Elbani, (Riyad: Mektebetii'l-Mearif, ts.). “Savm” 32 (1714)”; Hz. Mus4, Davud ve {sd’nin orucu
hakkinda bk. Muhsin Demirci, Kur'dn'in Temel Konulart, (Istanbul: IFAV Yayinlari, ts.), 174 (Dip not: 3, 4).

17 Bk. el-Bakara 2/125; ibrahim 37/19, Meryem 19/54-55; Tah4 20/11-14; el-Enbiya 21/71-72, Lokman 31/17-18

1% e]-Hac 22/40.

19 Ffe, Kur'dn’da Ritiiellerin Arka Plani, 162.

1% Demirci, Kur’dn’in Temel Konulari, 174 (Dip not: 4)

" Arent Jan Wensinck, “Hacc” (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1987), 5/16, Demirci, Kur'dn'in Temel Konulart, 174. (Dip not 5).

112 e]-Maide 5/27-32
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Hz. Peygamberin seriati daha ¢ok Hz. Ibrahim ve Ismail’'in mirasi olan Hanifliktir. “Babaniz

17113 «

Ibrahim’in dinine uyun, fbrahim ne Yahudi, ne de Hristiyan'dy; hanif bir Miisliimandi. Miisriklerden de
degildi”™™ Ciinkii ismail peygamber, Hz. Ibrahim’in oglu ishak peygamber ve onun soyundan
gelenlerden farkli bir mubhit ve kiiltiirde, Arap cografyasi ve toplumu i¢inde yastyordu. O halde Hz.
ibrahim’den itibaren iki farkli karakterde millet husule gelmistir. Buna bagli olarak seriatler de
farklilik arz etmistir.

Dihlevi, seriatlarin, gonderildikleri milletlerin alisik olduklari seylere uygunluk arz ettigini ifade
eder. Clinkii

B Wl s de J3U ¢ 2010

“Seriat beseriyetin fitrat kanunlarina uyumlu iner”**

Ornegin Israil (Yakub) ve ogullari Beytii'l-Makdis’e dénerek namaz kilarlar. Ciinkii Beytii’l-
Makdis onlarin nazarinda saygi gosterilmesi gereken bir dinsel semboldii. Bu durumun aynisi
Araplar icin de gegerlidir. Zira onlara gore Kabe ilah sembollerden biridir. Bundan dolay1 onlar
(Araplar) yaninda kabeye donmek yaygin bir davranis oldugundan K&be’den ddniisiin anlami
olamazdi."* ibrahim ve Ismail (as) ve onlara tabi olanlar Kabe’ye dénerek namaz kilarlar. Kur’an da
bu hakikate isaret ederek sdyle demektedir: “Herkesin yéneldigi bir yénii vardir. Oyleyse hayirlarda
yarisin™’

Ayni sekilde Yahudilerde buzagiy1 annesinin siitiinde pisirmek haram olmasina karsin islam’da
boyle bir haramlik yoktur. Cilinkii Yahudilere gére bu siit yavrunun beslenmesi igindir, bu sekilde
davranmak Allah’in fitratini degistirmek, tedbirine karsi cikmaktir. Bu sekildeki bir inang Yahudiler

"® ve onlar boylesine bir kiiltiir icinde yasamislardi. Halbuki islam’da

arasinda gegerli idi
yiyeceklerdeki giizel ve ¢irkinlik tamamen Araplarin Adetine bagli ve onlara has bir perspektifi
yansitiyor. Ornegin, islam’da kiz kardesin kiziyla evlenmek haramdir ve bu da Araplarin kiz kardesi
ailenin bir ferdi olarak gérme anlayisina uygunluk gésteren bir haramliliktir. Halbuki Yahudilerde
boyle bir evlilik helaldir. Clinkii Araplarin aksine Yahudilerde bu helallik kiz kardesin kizini
aralarinda mahrem alakanin, irtibat ve sohbetin olmadig1 babasinin kavminden sayma gelenegine
dayanmaktadir. Bu baglamda bir siirde s6yle denilmistir:

asb¥ s Jsll m s — Wl s WL 50 U g

“Ogullarimizin ~ ¢ocuklar1  ¢ocuklarimizdir-Kizlarimizin -~ ¢ocuklari  ise  yabancilarin
cocuklaridir.”” Nitekim Tevrat’ta Ibrahim peygamber hanimi Sare ile birlikte Misir’a gidince,
haniminin giizelligine bakip sahiplenmek icin kedisinin o&ldiiriilebilecegi ihtimaline kars
hanimindan kendisini kardesi olarak tanitmasini istemistir. Realitede ikisi baba bir anne farkli iivey

120

kardestiler.”® Ona soyle demisti: “Giizel bir kadin oldugunu biliyorum. Olur ki Misirhilar seni gériip, ‘Bu

' el-Hac 22/78.

14 Al-i imran 3/67.

1% Dihlevi, Hiiccetulldh’l-baliga., 2/ 321.

1 Dihlevi, Hiiccetullah’l-baliga, 2/ 33-34.

17 e]-Bakara 2/148.

"8 Dihlevi, Hiiccetulldh’l-baliga, 1/ 304, 429 (Dip Not 9).

"% Eb{l Bekir Muhammed b. Hasim el-HAlidi, M'ucemu mekdyisi’l-luga, (Dimask: Viizaretii's-Sekafe, 1995). 97.
120 Kutsal Kitap, “Yaratili, 20/ 11-12”.
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onun karist’ diyerek beni dldiiriirler seni sag birakirlar. “Liitfen onun kiz kardesiyim de ki, senin hatirin
icin bana iyi davransinlar, canima dokunmasinlar”'** Ayni sekilde israil Ogullar arasinda Allah’in alti
glinde evreni yaratip yedinci giin olan Sebt giinii istirahate ¢ekildigi ve bu sebepten dolay1 ibadet
ve tatile en uygun olan Cumartesi oldugu inanci vardi. Bu kiiltiirden dolay1 Allah Yahudi milletine
buglinii istirahat ve ibadet giinii olarak tayin etmistir. Yahudiler arasinda Cumartesi’'nin tatil ve
ibadet giinii oldugu kiiltiirtinii su ayetten de anlamak miimkiindiir:

“Onlara, deniz kiyisinda bulunan kent (halkin)in durumunu sor. Hani onlar Cumartesi (yasag) konusunda
haddi astyorlardi. Zira tatil yaptiklart Cumartesi giinii baliklar onlara akin akin geliyor. Tatil yapmadiklart
giin baliklar gelmiyorlardi. Iste onlari yoldan ¢ikmalarindan 6tiirii boyle simyorduk.”” Halbuki islam
limmeti ise iimmi bir millet olup hesap kitap bilmediginden Cuma giinii onlar igin istirahat ve
ibadet giinii olarak belirlenmistir.”” Cumaya saygi Arap kiiltiiriinde olan bir olguydu. Onceleri
Arilibe olan cumanin ismini Allah Resullintin yedinci gobekten dedesi Ka’b b. Liiey’in iginde
toplanilan giin anlaminda Cuma olarak degistirildigi ve icinde akrabaya silay-1 rahim yapmayi,
kayinlar1 korumayi, mallar1 semerelendirmeyi, Kabeyi siislemeyi, ona saygili davranmay: tavsiye
ettigi hutbeler verdigi rivayet edilmektedir.'*

Seriatlerin ayrismasinda yaygin toplumsal davranislarin ve aligkanliklarin g6z 6niine alindigina
dair Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin su ayetle ilgili yaptigi agiklama bu durumu pekistirmektedir:

G ey b alll 01 clial U] (olle WS U B o) By iy 0 oyt ol 06 3 Uy L o5T,
U);-\AU r;*" ;5} V‘;J"‘r;”’ ‘):;‘J*S‘ G Lg,dL;)

“...0na (Meryem oglu Isa’ya) incil'i verdik ve ona uyanlart kalplerine sefkat ve rahmet (duygusu) koyduk.
Icat ettikleri ruhbanhdi, biz onlara yazmamistik, yalmz Allah'n rizasim kazanmak icin (onu kendileri icat
ettiler) fakat ona geregi gibi de uymadilar. Biz de onlardan iman edenlere miikdfatlarimi verdik. Fakat

7125

onlardan bir¢ogu da yoldan ¢ikmislardi
Ayette “Ls s s,y / “lcad ettikleri ruhbanhigi” ifadesi, Isd’ya tabi olanlarin Allah’in tizerine
farz kilmadig1 ruhbanlig1 kendilerine farz kildiktan sonra Allah da buna itibar ederek, ruhbanlikta

¢ Ibni’l-Arabi’ye gore fetret dénemlerinde

bulunanlara ticretlerinin verdigini ifade etmektedir.
veya peygamberin, dini hiikiimlerin cari olmadig1 toplumlarda hakim ve basiret sahiplerinin
kalplerine ruhbanlik ve tezkiye-i nefs ustilii gibi bir takim hikmet kanunlarini ilham ve ilka eder.
Bu da nakis nefisleri kemale erdirme amacli oldugu i¢cin muradi ilahiye uygun olur ve uyana sevap
terettiip edebilir.'"” Bunlar, sadece Allah’in rizasini elde etmek i¢in bu hiikiimlerle amel etmeyi
kendi nefislerine vacip kildiklarindan, hakkiyla bunlara riayet edenlerden Allah razi olacagina

inandiklarindan Cenabi hak, bunlara kutsi nurlar1 ve nefs-i kemali, cennet ve hayir, sevap gibi

12! Kutsal Kitap, “Yaratilis, 12/ 12-13”.

12 e]-A'raf 7/163.

12 Dihlevi, Hiiccetulldh’l-baliga, 1/ 302.

12 Fbii’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya'kob ishak b. Ca‘fer b. Vehb b. Vazih Ya‘'kiibi, Tarthiil-ya’kiibt, (Beyrut: Daru Sadir, 1995),
1/236; Dindi, Kur’dn’da Islam Oncesi Kiiltiir, Nassin Olguyla Diyalektik iliskisi, 58.

1% el-Hadid 57/27.

126 {hnii’l-Arabi, Fustisiil-hikem, 2/177.

127 {bnii’l-Arabi, Fustisiil-hikem, 2/177.
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kendilerini raz1 edecek seyleri ecir olarak vermeyi takdir etti. Ayetin (";1"‘ r;‘“ \ ,':T J’.O\ LG “Bizde
onlardan iman edenlere miikdfatlarini verdik” ifadesi bu hakikati ifade etmektedir."

Dihlevi ise s0yle bir miitalaada bulunmaktadir:

Onceki dinlerde insanlara Allah tarafindan emredilen uygulamalar o asrin ve dénemin
maslahatina gore tesri edilmistir. Kanun koyma noktasinda insanlarin faydasina olacaklar temel
alinmistir. Ardindan Allah onlara simsiki bu kanunlara bagli kalmalarini ve bu konuda devamlilik
gostermelerini emretmistir. Hakkin bunda miinhasir oldugunu tekitle bilmelerini istemistir.
Hakkin miinhasir olmasindan maksat bunun o asra has olmasi ve devamliliginin géreceli bir durum
olup hakiki bir devamlilig1 ifade etmemesiydi. Yani bu devamlilik yeni bir peygamberin gelip yeni
bir niibiivvetin perdesini aralayincaya kadardir. Yeni peygamberin getirecegi hiikiimler dnceki
peygamberin hiikiimlerini nesh ederek devam edecekti...”*”

Dihlevi'nin ser’l meseleler ve ibadetlerin niteliklerinde farkli yaptirim ve sekillerin olmasi
hakkindaki miitalaas: ise soyledir:

“Kavimlerden bir¢ogu bir dini inang icinde, dinsel simgelere saygi gostererek biiyiirler. O
kavimler iginde bu dinin hiikiimleri yaygin ilkeler haline gelir ve inkr edilemez el-bedihiyyatii’l-
evveliyye (arkatip) seklinde bir nitelik kazanirlar. Pesine gelen din bir 6nceki dinin egriliklerini
tashih eder. Daha 6nceki peygamberin sozlerine karisan bir sey varsa onu ayiklar. O milletin
yanlarinda olan meshur (yaygin) hiikiimleri arastirir. Dinin siyasetine uygun olanlar1 degistirmez.
Bilakis bu degerlere cagirir ve bunlara tesvik eder. Yanlis ve tahrif olanlar: ihtiya¢ nispetinde
degistirir. ilave edilmesi gereken hususlari da yanlarinda bulunana ilave eder.”**

O halde biitiin bunlardan tekrar eden ve kiiltiire doniisen davranislarin bilingaltina indigi ve
ontolojik bir gercege doniistligii anlasilmaktadir. Bundan dolay1 stinnetullaha aykiri olmamak
kosuluyla kiiltiirel kodlarin seriatlerde g6z ard1 edilmedigi ortaya ¢ikmaktadir.

Sonug

flahl vahiy ve insanligin ortak ontolojik gercekliginin iligkisini bilmek, dinin sabit ve seriatin
farklilasmasinin mantigini kavramayi sagladigi muhakkaktir. Bu da, igtihat yeteneginin gelismesini saglar.
Bu iliskiyi ancak riiya ve seriatler vasitasiyla anlamak miimkiindiir. Riiya, Kur’an’da ilaht hitabin muhkem
ve miitesabih seklinde ikiye ayrismasi seklinde, goriindiigii gibi ve sembollerle gerceklesen riiya olarak ikiye
ayrilir. Miitesabih ayetlerin te'ville anlasilmasi gibi riiya sembolleri de tabire ihtiya¢ duyar. Tabirleri de
kiiltiirin dominant unsurlariyla yapilmasi lazimdir. Bu unsurlarin icinde dini ifadeler en baskin olanlardr.
islam alimleri de genellikle riiya sembollerini kiiltiiriin dominant unsurlari ve dini ifadelerle tefsir
etmislerdir. Riiyalarin bu karakteri bilindiginde Hz. fbrahim’in oglunu kurban etme olayi daha iyi anlagilmis
olur. Dinin saf bir akide istemesine, kisi ile Allah arasina hicbir sevginin girmesine miisaade etmemesine
bagli olarak ibrahim peygamberin riiyasi, yasadig1 tarihi kontekste cocuklarin tanriya kurban edilme
geleneginden dolay1 oglu ismail'i kesmesi seklinde temessiil etmistir. Asil amag fbrahim peygamberin
imanim test etmek ve cocuklarin Tanriya kurban etme gelenegini hayvan kurban etme ile degistirmektir.

128 {hnii’l-Arabi, Fusiisiil-hikem, 2/178
12 Dihlevi, el-Fevzu'l-kebir fi usiili't-tefsir, 41.
% Dihlevi, Hiiccetulldh’l-baliga, 1/ 307.
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Riiyalarda oldugu gibi seriatin sekillenmesinde de benzeri durumun sz konusu olmast ikisinin de ayni yolla
anlasilmasim miimkiin kilmaktadir. Hig stiphesiz din bilingaltindan bagimsiz, biitiin insanlarin ortak oldugu
insani fitrat1 esas alir ve degisik millet ve kavimlere mensup biitiin peygamberler bu esas tizerinde birlesir.
Bu dinin ismi islam’dir. Hangi ulus ve milletten olursa olsun inananlarin hepsi timmet ismi altinda birlesir.
Bundan dolay1 islam evrensel bir din olup biitiin beseriyeti icine alir. Seriatler ise toplumdan topluma
farkhihik gosterir. Bu farklihigin nedenlerinden birisinin toplumsal aliskanliklar ve kiiltiir, dolaysiyla bir
yoniiyle bilingalti oldugu sdylenebilir. Hz. Yakub’un yakalandigi agir hastaliktan iyilestigi takdirde sevdigi
yiyecekleri yememeyi nezretmesi, iyilesince bazi yiyecekleri yememesi, cocuklar1 ve timmetinin de boyle
davranmasi neticesinde bu yiyeceklerin Tevrat'ta haram kilinmasi bunun bir delilidir. Nitekim halkin
teravih namazina devamini goren Allah Resuliiniin farz olur endisesiyle insanlarin teravihi evlerinde
kilmasini talep etmesi, davramslarin toplumsal hal ve aliskanlik arz etmesinin seriatin sekillenmesinde
etkili oldugu anlasilmaktadir. Dolaystyla seriatlerdeki farkliligin nedenlerinden birisinin bir yoniiyle nazil
oldugu toplumun bilingalti oldugunu séylemek miimkiindiir. Kur'’an'in baz1 ayetlerinde Arap kiiltiiriintin
ogelerinin ve yabanci isimlerin Araplarin kullandigi sekliyle kullaniimas1 yine bunun delillerinden bazilarim
olusturmaktadir. Nitekim Yahudi kiiltiiriinde evreni alti glinde yaratan Tanri'min yedinci giin olan Sebt’te
istirahat ettigi inanct hakim anlay1s oldugundan Allah, onlar i¢in tatil giinii olarak cumartesi gliniinii tayin
etmesinde ve o giinde calismay1 yasaklamasinda ayni mantik vardir. Ayni sekilde toplum olarak israil
Ogullarimin kiiltiiriinde Beytir'l-Makdis dini sembollerden biri oldugundan kible olarak ona yonelmeleri
emredilmisken, Miisliimanlar ibadette Beytullah’a dénerek namaz kilmakla emrolunmuslardir. Biitiin
bunlar, dinin biitiin insanlarin ortak fitratini, seriatlerin ise toplumsal aliskanliklar ve kiiltiirii esas
aldigindan bir yoniiyle bilingaltini g6z ard1 etmedigini ortaya koymaktadir.
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