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Öz
Hz. Peygamber’in (sas) risâletinin on üç yîlî Mekke’de, on yîlî Medine’de geçmiştir. Hz. Peygamber’in tebliğ 
metodunu belirleyen en önemli faktörlerden birisi vahyin inmeye başladîğî Mekke ile Medine’nin benzerlik 
ve farklîlîk arz eden yönleridir. Rasûlullâh her iki şehirdeki siyasî�, sosyal, ekonomik ve dinî� yapîlanmaya 
göre tebliğ yöntem ve stratejisini belirlemiştir. Mekke’de Kusay’dan beri devam eden daha düzenli ve 
istikrarlî bir idarî� yapîlanma bulunmasîna karşîn Medine’de siyasî� yapî dağînîklîk arz etmekte, şehirde 
Evz ve Hazrec gibi Arap kabilelerinin yanî sîra Yahudi kabileleri yaşamakta, bu bağlamda kabileciliğin 
hâkim olduğu görülmektedir. Medine ileri gelenlerinin İ�slâm’a erkenden girmesi buna mukabil Mekke 
ileri gelenlerinin şiddetli muhalefeti de iki şehrin en bariz farklarîndan birini oluşturmuştur. İ�ki şehir 
arasîndaki bir diğer farklîlîk Mekke’nin Arap Yarîmadasî’nîn en önemli ticaret merkezi olmasî, Medine’nin 
ise tarîma dayalî bir ekonomik yapîya sahip olmasîdîr. Yüzyîllardan beri nesilden nesile işleyerek oluş-
turduklarî uluslararasî bir ticaret ağîna sahip olan Mekke’ye kîyasla Medine daha mütevazî bir iktisadî� 
hayata sahipti. Dolayîsîyla Mekkeliler hayatlarî boyunca verdikleri her önemli kararda ticaretlerini göz 
önünde bulundurmak mecburiyetini hissetmişlerdir. Mekke ve Medine arasînda farklîlîk arz eden bir 
diğer vasîf da, her iki şehirdeki dinî� yaşantîdîr. Kâbe başlangîçta tevhidin merkezi iken asli fonksiyonu-
nu yitirmiştir. Bununla birlikte Kabe’nin varlîğî, Mekkelilerin Araplar nezdindeki itibarînî artîrmîştîr. 
Mekke’de Haniflik inancînîn kîrîntîlarî kalmakla birlikte Kabe’de 360 tane putun bulunmasî Mekke’yi 
şirkin merkezi haline getirmiştir. Mekke’nin çevresine kurulan panayîrlar da Mekke’nin ekonomisini 
oldukça canlî kîlmîştîr. Medine’de ise bir dinî� merkez veya ibadethane bulunmamaktaydî. Buna mukabil 
şehirde bulunan Yahudiler ile temaslar sonucunda Mekke’ye göre Medine’de Ehl-i kitabîn kavramlarîna 
daha aşina bir toplum oluşmuştu. Bu durum Medine şartlarînî İ�slâm tebliğine daha hazîr hale getirmişti. 
Biz ise makalemizde İ�slam’în doğuşu esnasînda Medine’deki siyasî� dinî�, sosyal ve ekonomik şartlarî 
irdeleyecek, benzerlik ya da farklîlîk arz eden hususlarî tespit edeceğiz. 
Anahtar Kelimeler: İ�slâm Tarihi, Siyer, Mekke, Medine, Tebliğ, Kureyş.

Abstract
The Prophet Muhammad performed thirteen years of his prophetic duty in Mecca and the ten years in 
Medina. The characteristic features of these two cities, which are similar in some aspects and different 
in others, contributed to the success of the Prophet’s message. The Prophet also shaped his preaching 
methods and other strategies according to the characteristics of these two cities. İn Medina, the political 
structure was shared among tribes. As for Mecca, there was a more organized administrative structure 
that had existed since Qusay. The early adoption of İslam by the notables of Medina and the fierce op-
position of the notables of Mecca to İslam can be regarded as the most obvious differences between the 
two cities. While Mecca was a trade city, Medina’s economy was based on agriculture as well as trade. 
Medina had a more modest economic life as compared to Mecca, which had an international trade net-
work that had been passed down from one generation to another for centuries. The citizens of Mecca 
felt obliged to take their trade into consideration in every important decision they made throughout 
their lives. Another feature that distinguished Mecca from Medina was the religious life of the cities. The 
Kaaba in Mecca lost its original character and it became the centre of polytheism over the years although 
it had formerly been the centre of monotheism. With the idols erected around it, the Kaaba became the 
most important temple of polytheism both in the Hejaz and in the Arabian Peninsula. İn addition to 
making Mecca an indispensable religious centre, the idols were also a serious source of income for the 
city. The markets established during the sacred months for the pilgrims coming to visit the Kaaba also 
kept Mecca’s economy alive for many years. On the other hand, there was no religious centre or temple 
in Medina. Nevertheless, as a result of their contacts with the Jews in the city, the society of Medina 
was more familiar with the concepts of the People of the Book as compared to that of Mecca. These cir-
cumstances made Medina more ready for the preaching of İslam. By addressing the above-mentioned 
issues, this article aims to contribute to the grounds of the reactions towards the preaching of İslam in 
both Mecca and Medina.
Keywords: History of İslam, Sirah, Mecca, Medina, Preaching, Quraish.
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Giriş

Hz. Peygamber’in (sas) tebliğ görevi, 610 yîlînîn Ramazan ayînîn Kadir gecesinde Mekke’de 
yer alan Nur dağînîn Hira mağarasînda Alak suresinin ilk beş âyetinin nazil olmasîyla başlamîştîr. 
Yirmi üç yîl süren risaletinin başlangîcînda Mekkelilerin önce alaycî ifadelerine maruz kalmîş, 
daha sonra Mekke’de şiddet, baskî ve eziyetler artînca kendisine yeni bir yurt aramaya başla-
mîştîr. Buna karşîlîk Mekke’nin kuzeyinde yer alan bir tarîm kenti ona kucak açmîş, tebliğ ettiği 
inancî tam bir samimiyet ve teslimiyetle kabul etmiştir. Bu şehrin Yesrib olan ismi de hicretten 
sonra Hz. Peygamber’e duyulan sevgi ve bağlîlîğîn bir sembolü olarak “Medinetü’r-Resûl” diye 
adlandîrîlmîştîr.[1]

Mekke’deki işkence ve baskîlarîn artmasîyla, Müslümanlar önce Habeşistan’a hicret etmişlerdir. 
Resûlullah da İ�slâm’î tebliğ edeceği daha uygun yerler arayîşîna girmiş ve bu çerçevede Tâif’e 
gitmiş, ancak hiç de hoş olmayan bir şekilde karşîlanmîştîr. Buna rağmen arayîşîna devam eden 
Hz. Peygamber’in çabalarî Medine’ye hicretle sonuçlanmîştîr. Hicretlerin genel olarak Peygam-
berler tarihinin önemli bir parçasî olduğu göz önünde bulundurulduğunda Medine’ye hicret daha 
anlamlî hale gelecektir. Hicret, dinin yayîlmasînda olmazsa olmaz bir rol üstlenmektedir. Zira, 
toplumun ön kabulleri ve tebliğcilerle geçmişe dönük ilişki ağlarî gibi etmenler İ�slamiyet’in kabul 
edilmesindeki en önemli engelleri teşkil etmektedir. Hicret sayesinde söz konusu engellerden 
kurtulma imkanînîn sağlandîğî ifade edilebilir.[2] Hicret eden Hz. Peygamber’in yanî sîra hicrete 
katîlan Müslümanlarîn faaliyetleri de dinin yayîlmasîna katkî sağlamaktadîr. Hz. Peygamber hicret 
etmemesine rağmen Habeşistan’a hicret eden Müslümanlar sayesinde Müslüman olan Habeşliler 
bunun en güzel örneğidir.[3] Yine henüz Resûlullah hicret etmeden önce İ�slâm’a giren Medineliler 
de oraya hicret eden Mus‘ab b. Ümeyr sayesinde İ�slâm’a girmişlerdir.[4]

Medineli Evs ve Hazrec kabilelerinin bazî Yahudilerin İ�slamiyet’i kabul etmesi dünya tarihini 
değiştiren en önemli hadiselerdendir. O� yle ki Arabistan Yarîmadasî henüz Resûlullah hayattayken 
tümüyle İ�slâm hakimiyetine girmiş, Hz. Peygamber’den sonra gelen ilk dört halife döneminde 
de dünyanîn en büyük siyasî� güçleri olan Bizans ve Sâsânî� topraklarî fethedilmiştir. Bunlardan 
Sasâni imparatorluğu Hz. Osman döneminde tarih sahnesinden tamamen çekilmiştir.

Böylesine büyük etkileri olan bir sosyal hadisenin etraflîca ele alînmasî ve sebeplerinin iyi 
irdelenmesi gerekmektedir. Bu makale Hz. Peygamber’in hemşerilerinin ve akrabalarînîn aksine 
Medinelilerin neden İ�slâm tebliğine olumlu yanît verdikleri sorusuna bir cevap arayîşîna katkî 
sunmak amacîyla kaleme alînmîştîr. Bu sorunun cevabînîn İ�slâm tebliğinin başlangîcînda Mekke 
ve Medine’nin içinde bulunduğu koşullarda yattîğînî düşünmek yanlîş olmayacaktîr. Sosyal hadi-
selerin tek bir sebebinin olmadîğî kaidesinden hareketle Medine halkînîn İ�slam’î kabul etmesinin 
de sadece tek bir sebeple izah edilmesinin mümkün olmadîğî kanaatindeyiz. Bu nedenle konunun 
anlaşîlmasî bakîmîndan Mekke’de Resûlullah’în risâletine gösterilen tepki ile Medine’nin olumlu 
tepkisinin sebeplerini mukayese etmek yerinde olacaktîr.

[1] Ebû Zeyd O� mer b. Şebbe b. Übeyde İ�bn Şebbe, Tarihu’l-Medine, ed. Fehim Muhammed Şeltut (Cidde: Seyyid Habib 
Mahmud Ahmed, 1979), 1/162.

[2] Bilal Toprak, “Dinler Tarihi Açîsîndan Hicret: Tebliğ, İ�mkân ve Mekân”, Farklı Yönleriyle Hicret, thk. Cuma Karan (İ�stanbul: 
Siyer Akademi, 2022), 152.

[3] Levent O� ztürk, “İ�slâmiyet’in Yayîlmasînda Hicretin O� nemi: Habeşistan Hicretleri O� rneği”, Sakarya Üniversitesi İlahiyat 
Fakültesi Dergisi 3/4 (2001), 18.

[4] Ebû Muhammed Cemaleddin Abdülmelik İ�bn Hişâm, es-Sîretü’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sakâ vd. (Kahire: Mustafa 
el-Babî� el-Halebî�, 1955), 1/435.
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1. Mekke ve Medine’nin Temel Özellikleri

Hz. Peygamber’in (sas) İ�slâm’î tebliğ etmeye başladîğî 610 yîlînda Hicaz’în en önemli üç 
yerleşim yeri Mekke, Medine ve Tâif’ti. Allah’în Elçisi bu önemli yerleşim yerlerinden biri olan 
Mekke’de doğmuş ve hayatînîn 53 yîlînî burada geçirmiştir. Risâletten itibaren 13 yîl boyunca 
Mekke’de İ�slâm’î tebliğ ettikten sonra Medine’ye hicret etmek zorunda kalmîştîr. Mekke’ye kîyasla 
Medine’de kîsa zamanda birçok insan İ�slâm’a girmiş[5] ve Hz. Peygamber burada Müslümanlarî 
koruyup kollayacak ve tebliğine destek olacak bir siyasî�-idarî� yapî kurabilmiştir. Ona bu imkânî 
sunan Medine ile tebliğe uzak duran Mekke’nin Resûlullah’în tebliğine muhatap olduklarî sîra-
larda sahip olduklarî şartlar, birbirinden bazî açîlardan benzerlik göstermekte, bazî yönlerden 
de farklîlîk arz etmekteydi.

Arap Yarîmadasînîn batîsînda Kîzîldeniz’e yakîn bir tarîm şehri olan Yesrib’de, müşrik, Ya-
hudi ve az sayîda Hristiyan’dan oluşan çok dinli bir yapî bulunmaktaydî.[6] Güneydeki komşusu 
Mekke ile birçok ortak yönü olsa da siyasî�, sosyal, iktisadî� ve dinî� alanlarda birçok farklîlîklar da 
barîndîrmaktaydî. Yesrib’deki Araplar da tîpkî Mekke’dekiler gibi kabileler halinde varlîklarînî 
sürdürmekte, nesebe önem vermekte ve şiir ile edebiyata önem atfetmekteydiler. Konuştuklarî 
Arapça lehçesi birbirine çok yakîndî. Yine bu komşularî gibi müşriktiler ve âdeta şirkin merkezi 
haline getirilmiş olan Kâbe’ye büyük saygî duyuyorlardî. İ�ki toplum arasînda bunun gibi daha 
birçok hususun benzerlik arz ettiğini ifade etmek mümkündür. Bununla birlikte birçok açîdan 
da farklîlîklarî mevcuttu. Medine’de Mekke’deki gibi siyasî� bir yapî bulunmamaktaydî. Medine 
ekonomisi Mekke’nin aksine sadece ticarete dayanmamaktaydî. Medine toplumu Mekke toplumu 
gibi homojen bir yapî arz etmiyordu. Şehirde etnik olarak Araplarla birlikte Yahudiler de yaşîyordu. 
Ayrîca dinî� açîdan da daha kozmopolit bir yapî arz etmekteydi. Şehirde müşrikler ve Yahudiler 
dîşînda sayîlarî az da olsa Hristiyanlar da yaşîyordu. Bununla birlikte Medine, Mekke gibi dinî� bir 
merkez hüviyeti de taşîmîyordu. Bütün bu benzerlikler ve farklîlîklar Mekke ile Medine halkînîn 
İ�slâm’a girişi üzerinde müsbet veya menfi etkiler doğurmuştur. İ�slâm tebliğinin başlangîcînda 
Mekke ile Medine’nin şartlarînî siyasî�, sosyal, iktisadî� ve dinî� açîdan ele almak mümkündür.

1.1. Siyasî Şartlar
Yesrib’te, ilk yerleşimin başladîğî dönemden beri diğer pek çok Arap şehri gibi kabile savaşlarî, 

baskînlar ve çekişmeler yaşanmaktaydî. Şehrin içinde bulunduğu siyasî� istikrarsîzlîk ve iç savaş 
hali Resûlullah’în hicretine kadar da devam etmiştir. Birbirinden farklî topluluklarîn yaşadîğî bu 
şehirde bazen Araplarla Yahudiler arasînda bazen de Arap kabileleri arasînda savaşlar yaşan-
maktaydî.[7] Şehirde bir devlet idaresinden söz etmek mümkün olmadîğî gibi kabileler arasînda 
-Mekke’deki gibi- üzerinde anlaşmaya varîlmîş idarî� bir yapîlanmadan söz etmek de mümkün 
değildi. Dolayîsîyla sîk sîk ihtilaflar baş gösteriyor ve bu ihtilaflar da çoğu kez bir savaşîn kîvîlcî-
mînî çakîyordu. Ayrîca Evs ve Hazrec’in kendi aralarînda yaptîklarî savaşlarî bir ekonomik faaliyet 
fîrsatî olarak gören Yahudiler zaman zaman Evs ve Hazrec arasîndaki savaşlarda taraflarla ittifak 
yaparak, şehrin siyasî� yapîsînîn daimi bir istikrarsîzlîk içinde olmasîna yol açmaktaydî.[8] 

Aralarîndaki savaşlardan dolayî iyice güç kaybeden Evs ve Hazrec’in zaman zaman Medine 
dîşînda destek aradîklarî da oluyordu. İ�slâm tarihi kaynaklarînda Hazrec kabilesinin bu yönde 
bir girişiminin olduğu, ancak Kureyş’in Hazrec kabilesine olumlu yanît vermediği bilgisi yer 

[5] Medine’deki ilk Müslümanlarîn sayîsî hakkîndaki değerlendirmeler için bk. Tayyib Okiç, “İ�slâmiyette İ�lk Nüfus Sayîmî”, 
Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 7/1 (1958), 15.

[6] Nebi Bozkurt - Mustafa Sabri Küçükaşçî, “Medine”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Ankara: Türkiye Diyanet 
Vakfî Yayînlarî, 2003), 28/19/ 305.

[7] Ebû’l-Hasan Nureddin Ali b. Abdullah b. Ahmed Semhûdî�, el-Vefâu’l-Vefâ bi Ahbâri Dâri’l-Mustafa. (Beyrut: Dâru’l-Kü-
tübi’l-İ�lmiyye, 1998), 1/215.

[8] Zengin, Fethullah, Ensar Kitabı İslâm Siyasi Tarihinde Ensar (İ�stanbul: Ensar Neşriyat, 2015), 29.
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almaktadîr.[9] Muhtemeldir ki Kureyş, Şam ticaret yolu üzerindeki önemli bir konak yeri olan 
Medine’de kendisine bir düşman yaratmak istememiştir. Bu nedenle ne Hazrec’i ne de Evs’i des-
teklemiştir. Dolayîsîyla Medine’deki istikrarsîz siyasî� durum Hz. Peygamber’in hicretine kadar 
devam etmiştir. Hazreclilerin Kureyş’le siyasî� ittifak girişimlerinde bulunduğu bir yolculukta Aka-
be mevkiinde Hz. Peygamber’le karşîlaşmalarîndan sonra Resûlullah’în davetini sadece manevi 
bir kurtuluş yolu değil aynî zamanda siyasî� karmaşanîn ve düşmanlîğîn son bulmasî açîsîndan 
da bir çare olarak görmüşlerdir.[10] Akabe’de Müslüman olan Hazrecli altî kişi Yesrib’e dönerek 
başta kendi kabileleri olan Hazrec olmak üzere diğer Medinelilere de İ�slâm’î anlatmîşlar ve kîsa 
sürede büyük bir başarî elde etmişlerdir.[11]

İ�lk Müslüman olan Hazreclilerin elde ettikleri başarîda Yesrib’in görece gevşek siyasî�-idarî� ya-
pîsînîn rolü olduğu kanaatindeyiz. Mekke’deki gibi sîkî bir idarî� yapînîn olmayîşî Hz. Peygamber’e 
iman eden ilk Müslümanlarîn Medine’de İ�slâm tebliğini daha rahat şartlarda yerine getirmelerine 
imkân sağlamîştîr. Mekke’deki “Daru’n-Nedve” gibi kurumlarla diğer kabileler üstünde baskî 
kuran bir siyasî� yapîsînîn olmamasî Medinelilerin daha rahat hareket etmesine yol açmaktaydî. 
Bu nedenle İ�kinci Akabe biatîndan sonra Mus‘ab b. Ümeyr, Medineli ilk Müslümanlardan Es‘ad b. 
Zürâre ile birlikte geniş bir alana yayîlmîş olan Yesrib köylerinde dolaşarak İ�slâm’î tebliğ etmiş ve 
büyük bir kitlenin İ�slam’î kabul etmesinde etkin bir rol oynamîşlardîr.[12] Bu çalîşmalarî sîrasînda 
Sa‘d b. Muâz örneğinde olduğu gibi[13] birkaç müdahale olmuşsa da bu asla Mekke’deki gibi ağîr 
şiddet, işkence, baskî ve şehadet ile sonuçlanmamîştîr.

Medine’de İ�slamiyet’in hîzlî yayîlmasîndaki siyasî� sebepler arasînda sayîlabilecek bir başka se-
bep de Medine’nin önde gelen isimlerinin tebliğin ilk yîllarînda İ�slâm’a girmiş olmalarîdîr. Es‘ad b. 
Zürâre, Sa‘d b. Übâde ve Sa‘d b. Muâz Medine’de herkesin saygî duyduğu kabile reisleri olup şehrin 
Arap nüfusu üzerinde büyük etkiye sahiplerdi.[14] Bu üç lider Resûlullah henüz Medine’ye hicret 
etmeden önce Müslüman olmuşlardî.[15] Liderlerin Müslüman olmasînîn da temelde iki faydasî 
olmuştur. Birincisi Medine siyasî� yapîsînîn liderleri konumunda bulunan bu kişilerin Müslüman 
olmasî İ�slâm’î tebliğ edenlerin önünde siyasî� açîdan bir engel kalmamasî anlamîna geliyordu. Li-
derlerin yönlendirmesi olmadîğî için henüz Müslüman olmayanlar dahi ilk Müslümanlara yönelik 
bir düşmanlîk sergilemiyordu. Bu sayede İ�slâm’a girmek bir korku nedeni olmaktan çîkîp aklî 
selim düşünce ve özgür irade ile karar verilen bir olgu haline geliyordu. Medine liderlerinin İ�slâm’î 
erkenden kabul etmelerinin ikinci faydasî ise şehir halkîna bu konuda örnek olmalarîdîr. Bilindiği 
gibi kabile hayatînda reisin söz ve davranîşlarînîn kabile üzerinde büyük etkisi bulunmaktadîr. 
Bu durum sadece Arap kabileleri için değil, dünyada kabileler halinde yaşayan bütün topluluklar 
için geçerlidir. Nitekim Talas Savaşî’nda Araplarla ittifak kuran ve liderleri Müslümanlaşan Türk 
boylarî da dalgalar halinde kîsa zaman içinde İ�slâm’a girmişlerdir.

Mekke’de de Arap Yarîmadasî’nîn diğer şehirlerinde olduğu gibi kabile sistemi ve asabiyet 
varlîğînî her alanda hissettirmekteydi. Kusay b. Kilâb’în kurmuş olduğu düzen, bir otorite ve hiye-
rarşi sağlamîştîr. Bunun Mekke ve Kâbe’nin işleri ile ilgili ihdas edilen görevlere diğer kabilelerin 
katîlîmî gözetilerek tasarlandîğî anlaşîlmaktadîr.[16] Şehirde bulunan bütün kabilelerin kabul 

[9] Ebû’l-Fidâ İ�madüddin İ�smail b. O� mer İ�bn Kesî�r, el-Bidâye ve’n-Nihâye, thk. Ali Şiri (Beyrut: Dâru İ�hyâi’t-Turâsi’l-Arabi, 
1988), 3/180,181.

[10] İ�bn Hişâm, es-Sîretü’n-Nebeviyye, 1/369; Zengin, Fethullah, Ensar Kitabı, 53.
[11] İ�bn Hişâm, es-Sîretü’n-Nebeviyye, 1/430.
[12] İ�bn Hişâm, es-Sîretü’n-Nebeviyye, 1/434.
[13] İ�bn Hişâm, es-Sîretü’n-Nebeviyye, 1/436.
[14] İ�bn Hişâm, es-Sîretü’n-Nebeviyye, 2/221, 1/507; Ebû Cafer İ�bn Cerî�r Muhammed b. Cerî�r b. Yezid Taberî�, Tarihü’t-Taberî, 

thk. Muhammed Ebu’l-Fadl İ�brahim (Kahire: Dâru’l-Maarif, 1967), 2/571.
[15] İ�bn Hişâm, es-Sîretü’n-Nebeviyye, 1/468.
[16] İ�bn Hişâm, es-Sîretü’n-Nebeviyye, 1/125.
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ettikleri bu düzenden vazgeçilmesine yönelik herhangi bir girişimde bulunan yoktu. Dolayîsîyla 
Mekke elitleri de sağladîklarî bu düzenin herhangi bir nedenle bozulmasînî istememişlerdir. 
O� zellikle de Hz. Peygamber’in getirdiği tevhit inancînîn, siyasî�, sosyal, dinî� ve iktisadî� neticelerini 
göz önünde bulunduran Kureyş ileri gelenleri bu davetten çok rahatsîz olmuşlardîr. Bu nedenle 
Mekke’de sosyal ve siyasî� statülerinin sarsîlacağîndan endişe eden Amr b. Hişâm (Ebû Cehil), 
Velî�d b. Muğî�re, Ü� meyye b. Ebi’s-Salt ve Ütbe b. Rebî�a gibi Kureyş liderlerinin neredeyse tamamî 
Hz. Peygamber’e şiddetli bir muhalefet sergilemişlerdir.[17] Dolayîsîyla Mekkeliler de onlarîn sert 
tepkilerinden etkilenerek Mekke’nin fethine kadar İ�slam’î kabul etmemişlerdir. Mekke’nin fethi 
sîrasînda Ebû Süfyân ve diğer ileri gelenlerin Müslüman olmasî ile tîpkî Medine’de olduğu gibi 
Mekkeliler de İ�slâm’a girmekte tereddüt etmemişlerdir. Şu kadar var ki Mekke’de liderler İ�slâm’a 
girmedikleri gibi Müslüman olmak isteyenlere de engel olmuşlardîr. Medine’de ise Müslüman 
olan liderler olmayanlara İ�slâm’a girmeleri konusunda bir baskî veya işkence gibi yöntemlere 
başvurmamîşlardîr.

Evs ve Hazrec’in birbirleriyle yaptîklarî savaşlar da Medine’deki siyasî� şartlarîn tebliğe hazîr 
hale gelmesinin vesilelerinden birisidir. Bir kan davasîyla başlayan ve 120 yîl süren bu savaş 
hali iki kabile arasînda derin bir düşmanlîk oluşturmuştu.[18] O� zellikle hicretten birkaç yîl önce 
meydana gelen Buâs Savaşî’nda her iki kabilenin liderleri hayatînî kaybetmiş ve pek çok can 
kaybî yaşanmîştî.[19] Medine’nin önde gelen liderlerinin son savaşta öldürülmesinden dolayî Evs 
liderliğini Sa‘d b. Muâz, Hazrec’in liderliğini ise Sa‘d b. Übâde gibi yaşlarî oldukça genç isimler 
üstlenmişti. Bütün bunlardan dolayî Buâs Savaşî Medine’de siyasî� şartlarî oldukça elverişli hale 
getirmiş, dolayîsîyla ilk Müslümanlar Medine’de rahatça dinlerini yaşama ve tebliğ etme imkânî 
bulmuşlardîr. Nitekim Hz. A� işe’nin Buâs Savaşî için “Buâs, Allah’în Resûlullah için hazîrlamîş 
olduğu bir gündü.” dediği nakledilmiştir.[20]

 Evs ve Hazrec arasîndaki düşmanlîk bir yandan Medine’de siyasî� bir birlik kurulmasînîn 
önünde ciddi bir engel oluştururken diğer yandan bu düşmanlîğîn çok uzun yîllar sürmesi in-
sanlarda bîkkînlîğa yol açmîştî. Dolayîsîyla her iki kabile de bir çîkîş yolu arîyordu. Bu çerçevede 
Medine’nin tamamîna hükmedecek bir yönetici tayin edilmek istenmiş ve Hazrecli Abdullah b. 
Ü� bey’in bir yîl süreyle kral ilan edilmesi kararlaştîrîlmîştî.[21] Ancak bu karar da Evs kabilesinin 
kerhen onayînî almîştî. Araplarda yaygîn olan asabiyetten dolayî Hazrecli birinin boyunduruğuna 
girmek hoşlarîna gitmiyordu.

Medine’de Abdullah b. Ü� bey’in krallîğîna hazîrlîk yapîlîrken altî Hazrecli’nin Müslüman olmasî 
ve bunu şehrin siyasî� karmaşasînî da sona erdirecek bir fîrsat olarak görmeleri,[22] Abdullah b. 
Ü� bey b. Selûl’ün krallîğîndan hîzlîca vazgeçilmesini sağlamîştîr. Nitekim İ�slâm’în Medine’de hîzla 
yayîlmasîndan sonra Abdullah b. Ü� bey’in krallîğî meselesi artîk gündemden düşmüş ve Resûlul-
lah’în hicretiyle birlikte de bir seçenek olmaktan tamamen çîkmîştîr. Abdullah b. Ü� bey’den bu 
kadar kolay vazgeçilmesi yukarîda ifade ettiğimiz gibi esasen onun krallîğînîn herkesin hoşnutlukla 
kabul ettiği bir çözüm olarak görülmediği anlamîna gelmektedir. Bundan Araplardaki asabiyet 
anlayîşînîn önemli bir rol oynadîğînî ifade etmek mümkündür.

[17] Ali Yîlmaz, “Mekkeli Müşriklerin Hz. Muhammed’e Karşî Aşîrî Muhalefetlerinin O� teki Yüzü”, Kilis 7 Aralık Üniversitesi 
İlahiyat Fakültesi Dergisi 6/10 (2019), 79.

[18] Semhûdî�, el-Vefâu’l-Vefâ, 1/215.
[19] Semhûdî�, el-Vefâu’l-Vefâ, 1/218; Ebû’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed İ�bn Hacer el-Askalânî�, el-İsâbe fi Temyîzi’s-Sahâbe, 

thk. Adil Ahmed Abdülmevcud - Ali Muhammed Muavviz (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İ�lmiyye, 1415), 1/234.
[20] Ebû Abdillâh Muhammed b. İ�smâil b. İ�brâhî�m b. el-Muğî�re el-Buhârî� Buhârî�, el-Câmiu’s-sahîh, thk. Muhibbuddî�n el-Hatî�b 

(Kahire, 1400), “Menâḳîbü’l-ensâr”, 27.
[21] İ�bn Hişâm, es-Sîretü’n-Nebeviyye, 3/287.
[22] İ�bn Hişâm, es-Sîretü’n-Nebeviyye, 2/46; Taberî�, Tarihü’t-Taberî, 2/354.
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Resûlullah’în Mekke’deki hayatî, ailesinin toplum içindeki konumu, Abdulmuttalib’in torunu 
olmasî ve onun annesi Selma’nîn Medineli oluşu, Mekke’de bilhassa ticarette el-Emin olarak 
temayüz etmiş olmasînîn ve Medinelilerle kurduğu ticari ilişkilerden kaynaklanan güvenilirliği-
nin Medinelileri cezbettiğini söylemek mümkündür. İ�çinde bulunduklarî siyasî� krize bir çözüm 
bulamayan Medineliler Resûlullah’î adeta Allah’în kendilerine gönderdiği bir kurtarîcî olarak 
görmüşlerdir. Onlarîn Hz. Peygamber’le karşîlaşmalarînda sarf ettikleri şu sözler durumu bütün 
açîklîğîyla ortaya koymaktadîr. “Bizim milletimiz kadar kargaşa ve iç çekişmeye düşen başka 
bir millet yoktur. Biz milletimizi bu halde bîrakîp buraya geldik. Belki de Allah sizin vasîtanîzla 
onlarî birleştirir. Biz onlara gidiyoruz ve sizin bize vaaz etiğiniz dini onlara arz edeceğiz. Şayet 
Allah onlarî sizin etrafînîzda birleştirirse sizin kadar aziz ve şerefli başka bir adam olmayacaktîr.”[23] 
O� yle anlaşîlîyor ki Medinelilerin bu görüşmeden ve doğuracağî sonuçlardan büyük beklentileri 
vardî. Ayrîca bu daveti sadece bir kabile için değil de bütün Medine halkî için bir kurtuluş vesilesi 
olarak telakki ediyorlardî. Bu nedenle de ilk Müslüman olanlar Hazrecli olsalar da Medine’ye 
döndükleri zaman İ�slâm’î Evslilere de tebliğ etmişlerdir. Bilindiği gibi onlar da bu davete büyük 
bir teveccüh göstermişlerdir. Böylece Medine’nin içinde bulunduğu siyasî� kargaşa ve güvensizlik 
ortamînîn son bulacağî ve toplumsal düzenin sağlanacağî bir geleceği inşa etmek istemişlerdir.

1.2. Sosyal Şartlar
İ�slâm tebliğinin başlarînda Mekke ve Medine toplumlarî birçok açîdan benzer vasîflara sahipti 

Orta Batî Arabistan’în Hicaz bölgesinde yer alan bu şehirler, kabilecilik, akrabalîk ilişkileri, şiir 
ve edebiyata verilen önem, aile yapîsî, kadînîn toplumsal konumu gibi birçok hususta benzerlik 
arz etmekteydi. Medine’de, Mekke toplumundan farklî olarak üç Yahudi kabilesi bulunmaktaydî. 
Oysa Mekke halkînîn tamamî Araplardan oluşmaktaydî. Şehirde bulunan köle ve yabancî tüccar-
lar hariç Mekke’de farklî etnik yapîda bir topluluk bulunmamaktaydî.[24] Ancak Arabistan’daki 
en önemli ticaret merkezlerinden birisi olmasî dolayîsîyla birçok farklî milletten insanîn uğrak 
yeridir. Bundan dolayî Mekke’nin de toplumsal açîdan kozmopolitik bir yapî arz ettiğini ifade 
etmek mümkündür.

İ�ki şehrin en belirgin ortak yönü kabilecilik bir başka deyişle asabiyetin hayatlarînda son dere-
ce etkin olmasîdîr. Mekke’de belli bir idarî� düzen ve hiyerarşinin kurulmasî ile asabiyetin menfi 
tesirleri mümkün olduğu kadar azaltîlîrken Medine’de asabiyetten kaynaklanan ve çok uzun yîllar 
süren bir kargaşanîn hâkim olduğu görülmektedir. Mekke’de Abdümenâf ve Abdüddâr oğullarî 
arasîndaki rekabetin bir benzeri de Medine’de Evs ve Hazrec kabileleri arasînda yaşanmaktay-
dî.[25] Bu yönleriyle her iki şehir de miladi 7. asîrdaki tipik Arabistan yerleşimleridir. Mekke’deki 
asabiyet kavgalarî İ�slâm tebliğine olumsuz bir etkide bulunurken Medine’deki rekabet ise Hz. 
Peygamber’in oradaki siyasî� boşluğu doldurmasîyla İ�slâm’în yayîlmasînda oldukça etkin olmuştur. 
Abdüddâroğullarî Abdümenâfoğullarîndan bir peygamber çîkmasînî asla hazmedememiş[26] ve 
bu nedenle Mekke’nin fethine kadar İ�slâm’a karşî mücadeleye devam etmişlerdir. Hâlbuki Evs 
ve Hazrec arasîndaki kabile rekabetinin bir tarafî olmayan Hz. Peygamber iki taraf arasînda bir 
arabulucu, hakem ve siyasî� lider olarak kolaylîkla benimsenmiştir.[27]

Mekke ve Medine’nin sosyo-kültürel hayatînîn ortak yönlerinden birisi de şiirdir. Şiir sevgisi 
ve şiirin toplumsal gücü her iki şehir için de son derece önemliydi. Mekke ve civarînda kurulan 

[23] İ�bn Hişâm, es-Sîretü’n-Nebeviyye, 1/429.
[24] Corci Zeydan, Târîhu’t-Temeddüni’l-İslâm (Kahire: Müessesetü’l-Hindavi, 2012), 1/25.
[25] Ebû’l-Ferec Nureddin Ali b. İ�brâhim b. Ahmed Halebî�, es-Sîretü’l-Halebiyye (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İ�lmiyye, 2006), 

1/191.
[26] Ebû Abdullah Muhammed İ�bn İ�shak, Sîretu İbn İshak (Beyrut: Dâru’l-Fikr, 1978), 210.
[27] İ�bn Hişâm, es-Sîretü’n-Nebeviyye, 1/434.
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panayîrlarda ticarî� faaliyetlerin yanî sîra bir sosyal etkileşim unsuru olarak edebiyat da ön 
plana çîkmaktaydî. Bilhassa şiire odaklî bu edebiyat sevgisi, kabileler arasînda bir yarîşma ve 
övünç vesilesi idi.[28] Medine’nin meşhur Arap ve Yahudi şairleri de diğer kabilelerin şairleri gibi 
bu panayîrlarda boy göstermekte ve okuduklarî şiirlerle kabilelerini gururlandîrmaktaydîlar.[29] 
Medine’deki bu şairler İ�slâm tebliğinin başînda hem müspet hem de menfi bazî etkinliklerde 
bulunmuşlardîr. İ�slâm’î kabul eden Hassân b. Sâbit, Abdullah b. Revâha ve Kâ‘b b. Mâlik[30] gibi 
sahâbî�ler yeteneklerini İ�slâm için kullanîrken, bir Yahudi olan Ka‘b b. Eşref, İ�slâm ve Hz. Pey-
gamber aleyhinde şiirler okumuştur. Aynî şekilde Mekke’de de Ebû Azze şiirleriyle İ�slâm’a karşî 
mücadele etmiş ve Bedir ile Ühud savaşlarînda müşrikleri Müslümanlara karşî tertip edilen 
seferlere katîlmalarî için teşvik etmiştir.[31]

1.3. İktisadî Şartlar
Medine’nin ekonomisi tarîma dayalî idi. Geniş bir ovaya yayîlan köylerden oluşan Yesrib, 

sulanabilir ve Mekke’ye kîyasla ziraata elverişli topraklarî sayesinde Arabistan’în en güzel hur-
malarînî yetiştirmekteydi. Hz. Peygamber’in Medine’ye ilk irtibatlarî sîrasînda şehirde yaşayan 
Araplar büyük oranda tarîmla özellikle de hurma ziraatîyla meşgul oluyorlardî. Yahudilerin de 
bir kîsmînîn bu ziraatta payî bulunmaktaydî. Ancak onlar, özellikle de Kaynuka kabilesi daha çok 
ticaret ve zanaatta ön plana çîkmîşlardîr.[32]

Medine’de de bir miktar ticaret yapîlmaktaysa da bu daha çok yereldi ve Mekke ile kîyaslanma-
yacak kadar azdî. Bu dönemde Mekke gibi uluslararasî ölçekte bir ticarî� hayat yoktu. Bu durum 
özellikle Medine’nin Arap nüfusu için geçerliydi. Zira Yahudiler şehirdeki ticarî� faaliyetleri elle-
rinde tuttuklarî gibi, mevcut dört pazar yerinin üçünü tamamen, birini de yarî yarîya ellerinde 
tutmaktaydîlar.[33] Bu nedenle hicretten hemen sonra Resûlullah’în en önemli girişimlerinden 
birisi Medine’de Müslümanlarîn kontrolünde olan bir pazar yeri kurmak olmuştur. Ayrîca Medine, 
insanlarîn her taraftan gelip ziyaret edeceği ve bunun sonucunda şehre hatîrî sayîlîr bir miktarda 
gelir sağlayacağî Kâbe benzeri bir mabede de sahip değildi. Mekke yürüttüğü uluslararasî ticaretin 
yanînda Kâbe’nin sağladîğî canlîlîktan doğan büyük bir kazanç elde edilmekteydi.

Medine, Muhacirlerin şehre gelmesiyle birlikte iktisadî� hayatta kendisine daha fazla yer bulmaya 
başlamîş, Müslümanlara ait bir pazar yeri kurulmuş ve Yahudilerin haksîz ticarî� hegemonyasîna 
mâni olunmuştur. Bilhassa, Osman b. Affân, Abdurrahman b. Avf ve Hz. Ebû Bekir gibi Mekke’nin 
yetenekli tüccarlarî Medine’de de bir süre sonra zenginlikleriyle ön plana çîkmaya başlamîşlardîr. 
O� zellikle bunlardan Abdurrahman b. Avf’în kendisiyle kardeş ilan edilen Medineli bir Müslümanîn 
mali yardîm teklifine “Sen bana çarşînîn yolunu göster yeter” minvalindeki sözleri[34] Mekkeli-
lerin ticarete olan yatkînlîklarînî ve şehrin ekonomisine etkilerini açîkça ortaya koymaktadîr. 
Dolayîsîyla tebliğin ilk yîllarînda şehirdeki Araplarîn aleyhine olan iktisadî� dengesizlik yeni gelen 
Müslümanlarîn ticarî� hayatî canlandîrmalarîyla birlikte Araplarîn lehine düzelmeye başlamîştîr.

[28] Nasuhi Ü� nal Karaarslan, “Şair”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İ�stanbul: Türkiye Diyanet Vakfî, 2010), 38/299.
[29] Ebû’l-Muzaffer Şemseddin Yusuf Kîzoğlu Sîbt İ�bnü’l-Cevzi, Mir’atü’z-Zaman fî Tevarîhi’l-A’yân, thk. Muhammed Berekât 

(Dîmaşk: Dâru’r-Risaleti’l-İ�lmiyye, 2013), 2/473; Cevad Ali, el-Mufassal fî Tarihi’l-Arab Kable’l-İslâm (Beyrut: Dâru’s-Sâki, 
2001), 16/294.

[30] Diğer isimler için bk. Dursun Hazer, Hz. Peygamber’in Şairleri (Ankara: Hitit Kitap Yayînevi, 2008).
[31] Ebû Abdullah Muhammed b. O� mer b. Vâkîd el-Eslemî� el-Vâkîdî�, el-Megâzi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Dâru’l-A‘lemi, 

1989), 1/111.
[32] Muhammed Hamidullah, “Medine’de Sosyo-Ekonomik Hayat”, Bütün Yönleriyle Asr-ı Saadette İslam (İ�stanbul: Beyan 

Yayînlarî, 2006), 1/103.
[33] Michael Lecker, “İ�slâm O� ncesi ve İ�slâm’în İ�lk Döneminde Medine/Yesrib Pazarî Ü� zerine”, çev. Mehmet Mahfuz Söylemez, 

Gazi Üniversitesi Çorum İlahiyat Fakültesi Dergisi 2/4 (ts.), 158-159.
[34] Ebû’l-Fidâ İ�smail b. O� mer İ�bn Kesî�r, es-Sîretü’n-Nebeviyye (Kahire: İ�sa el-Bâbî� el-Halebi, 1976), 2/328; Fikret O� zçelik, 

“Ensar-Muhacir Kardeşliğinde Evlilik Meselesi: Sa‘d b. Rebî�‘ ve Abdurrahman b. Avf İ�le İ�lgili Rivayetin Tahlili”, Bingöl 
Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 14 (2019), 176.
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O� te yandan Medine, Mekke gibi Kâbe’den kaynaklanan fazladan bir gelire de sahip değildi. 
O� zellikle Haram aylarda Mekke civarînda kurulan panayîrlar şehre büyük bir ekonomik katkî 
sağlamaktaydî. Bu panayîrlar hacdan önce başlayîp hac mevsiminin sonuna kadar devam etmek-
teydi. Ükâz, Zülmecâz ve Mecenne panayîrlarî bu anlamda ön plana çîkmaktadîr. Bu panayîrlardan 
Ükâz, Emevî�ler döneminin sonuna kadar devam etmiştir. Bu da panayîrîn bölgedeki ekonomik 
faaliyetler için önemini ortaya koyan bir başka veridir. [35]

Mekke’deki zenginlik Kureyş’in İ�slâm tebliğine muhatap olduğunda sergileyeceği tavîr üzerinde 
etkili olmuştur. Zira İ�slâm’în teklif ettiği bazî sorumluluklar onlarîn yüzyîllarî aşkîn bir süredir 
edindikleri ayrîcalîklardan vazgeçmelerini gerektirmekteydi. Kureyş kabilesi elde ettiği zenginliğin 
de etkisiyle Arabistan’da ciddi bir itibar sahibi olmuştu. Bundan dolayî Kureyşliler Müslüman 
olduklarî takdirde bütün Arabistan’da yaygîn olan müşriklerin tepkisini çekeceklerini, ticaret 
yapamayacaklarînî, kervanlarînîn güvenliğinin sağlanamayacağînî düşünerek Hz. Peygamber’in 
davetine icabet etmekten kaçînîyorlardî. İ�lginçtir ki sonraki yîllarda Müslümanlarîn Medine’ye 
hicret etmeleri üzerine kervan güvenliğini İ�slâm’î kabul etmekle değil, etmemekle yitirmişlerdir. 
Zira Hz. Peygamber ve arkadaşlarînîn Medine’ye hicreti Mekke zenginleri için en istenmeyen şeyi 
yani kervan yollarînîn güvenliğinin tehlikeye düşmesi sonucunu doğurmuştur.

Mekkelilerin zarara uğramasîndan endişe ettikleri ticaretleri onlarîn davetin özü üzerinde 
düşünmelerine mani olmuştur. Ayrîca sahip olduklarî zenginlik onlarî şîmartmîş ve Resûlullah’a 
tâbi olmayî zül addetmişlerdir.[36] Kur’ân-î Kerî�m onlarîn bu tavîrlarînî şöyle tasvir etmektedir. 
“Biz hangi memlekete bir uyarîcî göndermişsek oranîn şîmarîk zenginleri, “Biz, sizinle gönderi-
leni inkâr ediyoruz” demişlerdir. Yine, “Bizim mallarîmîz ve çocuklarîmîz daha çoktur. Bize azap 
edilmeyecektir” demişlerdi.”[37] A� yetlerden anlaşîldîğîna göre; Mekke ileri gelenlerinin çevredeki 
diğer şehirlerin ileri gelenlerine kîyasla daha zengin oluşu, onlarî aşîrî bir özgüvene sevk etmiştir. 
Dolayîsîyla zenginliklerinden dolayî şîmarmîşlar, bir kîsmî ahireti tümden inkâr etmiş, diğer bir 
kîsmî ise dünyada elde ettikleri başarînîn ahirette de kendilerini kurtaracağî vehmine kapîlmîş-
lardîr. Bu da onlarîn Resûlullah’a gerektiği gibi kulak vermemelerine yol açmîştîr.

 Kureyş ileri gelenleri Hz. Peygamber’in tebliğini salt bir hakikat meselesi olarak değerlen-
dirmeyip, Mekke’deki diğer şartlarla birlikte (asabiyet ve idarî� düzen gibi) bu şartlara etkileri 
açîsîndan ele almîşlardîr. Dolayîsîyla mevcut konforlarîndan vazgeçmek istemeyen ileri gelenler 
daha tebliğin ilk anlarîndan itibaren Hz. Peygamber’e tavîr almîşlar, ilerleyen dönemde İ�slâm’î 
seçenlere uyguladîklarî baskî ve işkencelerle şehirde Müslüman olma ihtimali olan diğer insanlara 
gözdağî verip korkutmuşlardîr. Medine’de ise iktisadî� açîdan durum biraz daha farklîdîr. Buradaki 
zenginliğin boyutu Mekke ile kîyaslanmayacak kadar azdîr. Ayrîca şehrin Arap kesiminin önemli 
bir kîsmînîn tarîmla uğraşîyor oluşu nedeniyle ekonomileri, şehir dîşînda uzun yolculuklar yapan 
kervan tüccarlarî gibi dîş gelişmelere karşî o kadar hassas değildi. O� te yandan Kuzey güney istika-
metinde ticaret yapan kervanlarîn çokluğu Medinelileri Mekke kervanlarîna mahkûm olmaktan 
da kurtarîyordu. Bu nedenle ticaret konusunda Mekkelilerin taşîdîklarî endişeler Medineliler 
için bir sorun teşkil etmemiştir. Hatta İ�slâm tarihi kaynaklarîna yansîyan rivayetlere bakîldîğînda 
Müslüman olmayan Medinelilerin dahi böyle bir gerekçeyi ileri sürmediklerini görmekteyiz. Mü-
nafîklar daha çok Medine’nin içinden gelecek tehlikelere veya Kureyş’in düşmanlîğînîn yol açacağî 
felaketlere dikkat çekerek, Müslüman olmaya meyilli olan insanlarî vazgeçirmeye çalîşmîşlardîr. 

[35] Murat Sarîcîk, “Câhiliye Döneminde Arap Yarîmadasî Panayîrlarî”, Süleyman Demirel Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 
31 (2013), 121.

[36] Tay Hekim, “Mekke Toplumunda Sosyal Tabakalaşmanîn Mekkî� Ayetlerdeki İ�zdüşümü”, Bitlis Eren Üniversitesi Sosyal 
Bilimler Enstitüsü Dergisi 5/2 (2016), 40.

[37] Halil Altuntaş - Muzaffer Şahin, Kur’ân-ı Kerim Meâli (Ankara: Diyanet İ�şleri Başkanlîğî Yayînlarî, 2010), Sebe’ 34/33-34.
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1.4. İnanç Ortamı
Bilindiği gibi İ�slâm öncesi dönemde Araplar arasînda en yaygîn inanç biçimi şirkti. Hem Mekke 

hem de Yesrib Araplarî büyük oranda Müşrikti. Her iki şehirde de sayîlarî az da olsa Hristiyanlîk 
mensubu vardî. Ayrîca Medine’de bazî Araplarîn Yahudiliğe geçtiklerine dair de rivayetler bu-
lunmaktadîr. Ancak Câhiliye Araplarî denilince genellikle müşrik Araplar akla gelmektedir. İ�slâm 
öncesi dönemde Mekke ve Medine Araplarî aynî inancî paylaşîyor gibi görünmekle birlikte, bu iki 
şehrin birbirinden farklî dinî� atmosferleri vardî. Bir tarafta bütün Arabistan’dan insanlarî kendine 
çeken Kâbe ve onun etrafînda şekillenen müşrik inancî, diğer tarafta ise Yahudilerle iç içe yaşayan 
ve bundan doğal olarak etkilenen Yesrib müşrikleri bulunmaktaydî.

İ�slâm öncesi dönemde Kâbe’nin içinde ve çevresinde Arabistan’daki kabileleri temsilen geti-
rilmiş 360 kadar put bulunuyordu.[38] Bunlarîn dîşînda Hicaz Araplarî Hübel, Üzzâ, Lât ve Menât 
putlarîna tazimde bulunmaktaydîlar.[39] Hübel Mekke’de Kâbe’nin avlusunda, Lât Tâif’te, Menât 
ise Yesrib yakînlarînda yer alîyordu. Kureyş’in en büyük putlarîndan sayîlan Üzzâ ise, İrak yolu 
üzerinde Mekke yakînlarîndaki Hûrâz vadisinde bulunuyordu.[40] Kureyşliler onu ziyaret eder, ona 
hediyeler sunar ve yanînda kurban keserlerdi. Ayrîca bu şehirlerin her birinde her ailenin evinde 
bireysel put veya putlar vardî. Araplarîn nazarînda Kâbe’nin çevresine dikilmiş olan putlarîn en 
büyüğü kîrmîzî akik taşîndan yapîlmîş bir insan şeklinde olan Hübel idi. Nitekim Ebû Süfyân Ühud 
Savaşî’nda Müslümanlar karşîsînda zafer kazanînca Ühud dağîna sîğînmîş olan Müslümanlarîn 
duyacağî şekilde “Yücel ey Hübel!” diye naralar atmîştî. [41]

Menât putu başta Medine Araplarî olan Evs ve Hazrec olmak üzere sair Araplarîn ihtiramda 
bulunduğu bir puttu. Yesribliler Hac için Mekke’ye gittiklerinde Menât’a uğramadan haclarînî 
tamamlanmîş saymazlardî. Menât, Mekke ile Medine arasînda Kîzîldeniz sahilinde bulunan Mü-
şellel mevkiinde Kudeyd’e yakîn bir yerdeydi.[42] Yesriblilerin şehir merkezinde büyük bir putlarî 
ya da put mabetleri bulunmamaktaydî. Bu konuda doğrudan bir bilgi bulunmasa da şehirdeki 
Yahudilerin varlîğînîn Medine Araplarînî bir put mabedi inşa etmekten geri durmaya ittiği ihtimali 
akla gelmektedir. Zira onlar Yahudileri Ehl-i kitap olarak görüyor ve önemli meselelerinde onlara 
danîşîyorlardî. Bu özellikleriyle Medine, putperestliğin merkezi haline gelmiş olan Kâbe’ye ev sa-
hipliği yapan Mekke ya da şehrin merkezinde Lât putu etrafînda bir tapînak inşa etmiş ve görevli 
tayin etmiş olan[43] Tâif’ten ayrîlmaktadîr. Şehirde belirgin bir putperestlik alameti veya tapînağîn 
olmayîşînîn şüphesiz toplumsal psikoloji açîsîndan bir önemi olmalîdîr. Zira Medineliler Müslüman 
olduktan sonra putperestlikten vazgeçmek konusunda büyük bir sîkîntî yaşamazken, bu meseleyi 
daha fazla içselleştirmiş olan Tâifliler İ�slâm’a girmeyi kabul etmekle birlikte Hz. Peygamber’den 
bir süre daha Lât putuna tapma müsaadesi istemişler ve olumsuz cevap almîşlardî.[44] 

Mekke ve Medine’nin inanç ortamîndan söz ederken en dikkat çeken farklardan birisi Yesrib’deki 
Yahudi nüfustur. Evs ve Hazrec kabilesinden önce Yesrib’e yerleşmiş olan Yahudilerin buraya ne 
zaman ve neden geldikleri ile ilgili çeşitli tartîşma ve görüşler bulunmaktadîr.[45] Ancak bu makale 
çerçevesinde üzerinde durulacak husus Yahudilerin Yesrib’deki müşrik Araplarla etkileşimi olacaktîr. 

[38] Ebû’l-Abbâs Takîyyüddî�n Ahmed b. Alî� Makrî�zî�, İmtâʿu’l-Esmâʿ bimâ li’r-Resûl mine’l-Ebnâʾi (enbâʾi) ve’l-Ahvâl ve’l-Hafede 
ve’l-Metâʿ, thk. Muhammed Abdülhamid en-Nemî�sî� (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İ�lmiyye, 1999), 1/390.

[39] Kur’an-î Kerim’de Üzzâ, Lât ve Menât birlikte zikredilmişlerdir. en-Necm 53/19-20-21
[40] Ebu’l-Münzir Hişâm b. Muhammed İ�bnü’l-Kelbî�, Kitâbü’l-Esnâm (Kahire: Dârü’l-Kütübü’l-Mîsriyye, 2000), 18.
[41] el-Vâkîdî�, el-Megâzi, 1/296.
[42] İ�bnü’l-Kelbî�, Kitâbü’l-Esnâm, 13.
[43] İ�bnü’l-Kelbî�, Kitâbü’l-Esnâm, 16.
[44] el-Vâkîdî�, el-Megâzi, 3/967-968; Mehmet Mahfuz Söylemez, “Câhiliye Döneminde Lât Kültü”, Yakın Doğu Üniversitesi 

İlahiyat Fakültesi Dergisi 2/2 (2016), 49.
[45] Bilal Toprak- Fatih Zengin, “Câhiliye Dönemi Medine’sinde Arap-Yahudi İ�lişkileri Ü� zerine Bir Değerlendirme”, Akademik 

Siyer Dergisi 8 (2023), 6-7.



101İslâm’ın Doğuşu Esnasında Mekke ve Medine Şartlarının Mukayesesi

 İ�slâm tarihi araştîrmalarînda Medinelilerin İ�slâm’a giriş sebepleri anlatîlîrken, üzerinde 
önemle durulan hususlardan birisinin, onlarîn Medine’de yaşayan Yahudilerden öğrendikleri 
bilgiler olduğu meselesi yer almaktadîr. Ehl-i kitap olan Yahudiler vahiy, nübüvvet, ahiret, melek 
gibi konularda müşrik Araplardan çok daha bilgiliydiler. Yesribliler Ehl-i Kitab’î kendilerinden 
üstün addediyorlardî, bu bağlamda müşrik Araplar çocuklarînî dinî� bakîmdan terbiye etmek için 
Yahudilere teslim etmekteydiler.

Kur’ân-î Kerî�m’de ve hadislerde yer alan ifadelerden Yahudilerin Hz. Muhammed hakkînda da 
detaylî bilgiye sahip olduklarî anlaşîlmaktadîr. “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu (Peygambe-
ri) oğullarînî tanîdîklarî gibi tanîrlar. Böyle iken içlerinden bir takîmî bile bile gerçeği gizlerler.”[46] 
“Ey Kitap ehli! (Gerçeğe) şahit olduğunuz halde, niçin Allah’în âyetlerini inkâr ediyorsunuz? Ey 
Kitap ehli! Niçin hakkî batîlla karîştîrîyor ve bile bile gerçeği gizliyorsunuz?”[47] Ayrîca onlarîn 
bir peygamber beklentisiyle şehre yerleşmiş olduklarîna dair birçok rivayet bulunmaktadîr. 
Hatta Araplarla yaptîklarî savaşlarda bu beklentilerini bir tehdit olarak Arap komşularîyla da 
paylaşmaktaydîlar.[48] Bununla birlikte Abdullah b. Selâm gibi birkaç istisna dîşînda Yahudilerin 
büyük bir kîsmî Hz. Peygamber’e tabi olmayî reddetmiştir. Buna karşîn Medineliler Yahudilerin 
yeni bir Peygamber geleceğini ifade etmeleri dolayîsîyla Hz. Peygamber’le Akabe’de buluşan ilk 
altî Hazrecli birbirlerine şunu demişlerdir: “Ey kavmimiz! Bu Yahudilerin sizi onunla korkuttu-
ğu peygamberdir. … Dikkat edin bizden önce ona uymasînlar.”[49] Böylece bu ilk grup Müslüman 
olmuş ve hiç şüphesiz burada uyarî mahiyetinde birbirlerine söylediklerini çevrelerine de telkin 
etmişlerdir. Zaten bu bilgiye aşina olan diğer Medineliler de İ�slâm’î kabul etmekte Mekkeliler 
gibi zorlanmamîşlardîr.

Sonuç

Mekke ve Medine’nin sosyal, siyasî�, iktisadî� ve dinî� şartlarî Hz. Peygamber’in tebliğine yanît 
vermek konusunda farklî davranmalarîna yol açmîştîr. Bu iki şehirde Câhiliye Arap kültürünün 
baskîn olmasî ve birbirleriyle kurduklarî ticari ve kültürel ilişkiler nedeniyle birçok açîdan benzer 
özellikler sergilemektedirler. Ancak bu benzerliklerle birlikte dikkatlice bakîldîğînda aralarînda 
birçok fark olduğu da görülecektir.

Mekke ve Medine câhiliye asabiyetinin canlîlîğî bakîmîndan benzerlik arz etmektedir. Ancak 
aralarîndaki rekabete rağmen Kureyş boylarî arasînda bir hiyerarşi ve görev dağîlîmî yapîlmîş, bu 
da Mekke’de bir güvenlik ve barîş ortamî sağlamîştîr. Medine’de ise kabileciliğin yîkîcî etkilerinin 
hâkim olduğu görülmektedir. O� rneğin şehrin iki büyük Arap kabilesi olan Evs ve Hazrec câhiliye 
asabiyetinin en belirgin özelliklerinden olan bir kan davasî yüzünden yîllardîr birbiriyle savaş 
halindeydi. Bu durum Hz. Peygamber’in bir arabulucu ve lider olarak benimsenmesine büyük 
katkî sağlamîştîr. 

Mekke ile Medine şartlarî mukayese edildiğinde en çok dikkat çeken farklîlîk dinî� yapîda kendini 
göstermektedir. Mekke neredeyse tamamen müşriklerden oluşan bir topluma sahiptir. Medine’de 
ise Müşrikler ve Yahudilerin birlikte yaşadîklarî ve birbirlerinden etkilendikleri anlaşîlmaktadîr. 
O� zellikle de peygamber beklentisi konusu Medinelilerin İ�slâm’î kabul etmesinde etkili olan dinî� 
bir etken olarak ortaya çîkmaktadîr. Onlarîn Müslüman olmalarînda Yahudilerden duyduklarî 
bilgilerin etkisi, özellikle Hz. Peygamber’in Hazreclilerle ilk görüşmelerinde bariz bir şekilde 
görülmektedir. Netice olarak Mekke’nin siyasî� iktisadî� ve dinî� şartlarî, genel olarak İ�slâm davetine 

[46] el-Bakara 2/146.
[47] A� l-i İ�mran 3/70-71.
[48] İ�bn Hişâm, es-Sîretü’n-Nebeviyye, 1/429.
[49] İ�bn Hişâm, es-Sîretü’n-Nebeviyye, 1/429.
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olumsuz bir etkide bulunurken, Medine’nin şartlarî daveti ve İ�slâm’în yayîlmasînî kolaylaştîrîcî bir 
tesire sahip olmuştur. Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicretiyle Medine’de İ�slam devleti 
kurulmuş, bu siyasî� istikrarî sağladîğî gibi Medine’nin hem demografik yapîsînî etkilemiş, Medine 
pazarînîn kuruluşuyla Yahudiler ile ekonomik rekabet artmîş, bu da Yahudilerin Müslümanlara 
karşî düşmanlîk beslemelerine zemin teşkil etmiştir. Hz. Peygamber’in dîşarîdan biri isim olarak 
Medine’ye dahil olmasî, geçmişte Araplar arasînda yaşanan olumsuzluklarda bir rolünün olma-
masî sebebiyle benimsenmesini kolaylaştîrmîş ve Müslümanlar buradan bütün dünyaya İ�slâm’î 
tebliğ etme fîrsatî bulmuşlardîr.
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