NASIR-I HUSREYV (394-481?/1004-1088?)

M. Nazif SAHINOGLU

Nasir-1 Husrev, miladi XI. asirda yetisen en mithim Iran sdirlerinden biridir.
Kismi de olsa ¢aginin edebi temayiillerinin diginda kalmug olup hiir diisiincesi, bel-
li bir ideolojisi, kendine has inan¢ manziimesi ve bu ugurda vermekten gekinme-
digi siyasi miicadelesi sebebiyle karmagik bir sahsiyet arzeder. Bu sii sdiri, daha
yakindan taniyabilmek ve bu vesileile o devir iran’min sosyal ve fikri hayatinda
meydana gelen degisiklikleri daha etrafl bir sekilde belirlemek i¢in, devrinin poli-
tik, sosyal ve ekonomik durumuna bir géz atmak yerinde olur kanaatindeyiz.

SIYASI DURUM. Daha hicri I1. asrin son yarisindan itibaren Islim diinya-
smin siyasi birligi sarsilmaga baslamis, Bagdad’da kurulan halifelik zamanla eski
otoritesini kaybetmis, hicri 1V. asrin baslarinda halife her s6ziinii dinletemez bir
hale gelmisti. Endiiliis Emevileri basta olmak iizere, Islam diinyas: halifeye karst
bagimsiz, yan bagimsiz veya ismen ona bagli hiikiimdarliklar ve emirliklerle dol-
mustu. Halifelige ait topraklar param par¢a olmus, ibn Esir’in yazdigina gére(1)
halife er-R4zi billah (322-329 h.) devrinde bu topraklar iizerinde 11°den fazla devlet
teessiis etmis ve halifeye sadece Bagdad kalmisti. Halife el-Muttaki (329-333h.)
ve ondan sonra gelen halifeler devrinde durum daha da kétii olmustu.

Denilebilir ki, sdirimizin 6miir siirdiigi devirde Isldim diinyasinda ictimai
biinye ¢esitli didismeler ve fikir aynhiklan ile zayiflamis,; zaman zaman sosyal
ve ekonomik buhranlara sahne olmustu. Arzu edilen birlik ve beraberlik, isim ve
ve sekilden ibaret kalmig; halifenin ve bas vezirin giicii, kudret ve nuffizu padigah-
lara veya emirler emirine (emirii’l-limera’ya) intikal etmisti.

SOSYAL VE EKONOMIK DURUM. Nasir-1 Husrev’in yasadigi ¢agin sos-
yal ve ekonomik durumu pek de i¢ agict degildi. Islimin koydugu vergi ve 6zel-
likle harag sistemi, sistem olarak kusursuzdu. Ancak IX. ve X. asir Abbasi hali-
feliginde harag¢ ve ugur vergileri adil bir sekilde dagitilip alinmaz olunca, yénetici-
lerle bu vergileri 6deyenler arasinda huzursuzluk bas gésterdi. Bu huzursuzlugu
gidermek ve ekonomik durumu giiclendirmek igin alinan tedbirlerden biri de,

(1) el-Kamil fi’t-tarih, Kahire 1348-1354 h., VI, 254-255; krs. Zebihullah Safa, Tarih-i, edebiy-
yat der Iran, Tahran 1347 hs., ofset, I, 199.
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Samanogullari ile Gazneliler tarafindan aynen kabul edilip uygulanan ve Selguk-
lular’a miras olarak intikal eden, fakat Melik $ah tarafindan degistirilip orduya
ve daha genis bir sahaya tatbik edilen ikta“ sistemi (2) koymak olmustu (3). Fakat
bu sistem de dogru uygulanmad: ve iistelik toprak sahiplerinin ¢ogalmasina,
niiftizlarinn. artmasina sebep oldu; koyliilerin ve iireticilerin zararina isledi. Bii-
yiik toprak sahipleriyle devlet erkdninina yakin olanlarin gogu, ya az vergi verir
ya da hi¢ vergi vermez olmuslar; ayrica vezirler, emirler, devletin diger birinci
siif memurlari ile bityiik is¢i ve sanatkéirlar da, kiigitk ve biiyiik topraklarindan
vergi vermez olmuslardi.

Miladi VIII. asirdan baglamak iizere, XI. asir boyunca Horasan’da ve hali-
felige it her yerde asilzAdelerin biiyiik toprak sahibi olmalarma géz yumuldu.
Oyle zamanlar oldu ki, kdyliilerin pek ¢ogu toprak miilkiyetinden mahrum edildi.
Bu ziimreden, kole ve esir gibi muimele gorenlerin sayist ¢ogaldi. Hele toprak
miilkiyetinin karisik bir durum aldig1, esrifin (elit tabakanin) ekonomik baskis
altinda kéyliilerin biiyiik bir kisminin kendine has topraklarinmn ellerinden ¢iktift
ve her birinin bir nevi hissedira veya topraksiz redyya doniistiigic X. asir hali-
felerinin iktidarlarinda, koyliilerle toprak sahipleri arasindaki baglar ve miinase-
betler degisti. Yoneticiler bu durum karsisinda koyliilerle geregi gibi ilgilenmedigi,
haklarim1 korumadify veya koruyamadig icin de, devletle iiretim ve {reticiler
arasindaki baglar gevsedi ve zamanla kopmaga yiiz tuttu. Hem kéyliilerin bagh-
ligini saglamlastirip kuvvetlendirmek, hem de topraksiz koyliilerle toprak sahip-
lerinin miinasebetierini diizenlemek igin gayret sarfeden merkezi hiikimetler, za-
manla esraf ile olan baglarin1 da kopardi ve bu durum zaruri olarak ekonominin
sarsilmasini, iddri mekanizmanin yara almasini, hatta devlet seklini degismesini
hazirlad: ve isaret edildigi gibi halifelige it iilkeler, miistakil topraklara ayrildi.
Horasan ve civarindaki koyliilerin direnmesi ve miicideleleri gok siddetli olmustu.
Elbette Ebu Miislim-i Horasani , Mukanni® ve digerlerinin Emevi halifeligine kars:
ayaklanmalan da sidece dini ve siydsi degildi. VIII. asir boyunca ta, X. asra kadar
Akdeniz’den Hindistan’a uzanan yerlerde vuku bulan yiizlerce defa isyan ve ayak-
lanmanin ekonomik sebepleri de mevcuttu.

Topragint elden ¢ikaran kdoyliler, sehirlere akin ediyorlardi, bunlarin gogu
sehir halkimin avam tabakasim1 meydana getiriyor ve onlardan diigmanlarla
savagsmak icin silahlandirilmis kismina ise Ayyar deniliyordu. Esrafin kudreti,
tasallut ve baskis1 karsisinda, meslek sahipleri fiitiivvet ve ahilik gibi isimler

(2) 1kta", miilkiyeti devlete ait ardzinin rakabesinin veya menfaatinin hazinede istihkak: bulu-
nan kimseye ulii’l-emr tarafindan verilmesi yerinde kullanilan bir tabirdir. Bunu, “Emiru’l-
mi’'minin tarafindan hikimdarhg altinda bulunan bir miktar yerin rakaba veya menafii
(nin) kesime verilmesine 1tlak olunur” geklinde tarif edenler de vardir. Fazla bilgi igin bk.
Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimieri Sozliga, Istanbul, 1971, 11, Tv.d.

(3) E. Berthels, Nasir-1 Husrev ve fsmailiyan, trc. Y. Arin PGr , Tahran, 1346, hy., 37-39.
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altinda birlestiler. Bu meslek kuruluslari, ortaya ¢ikislarindan itibaren tassavvuf
ve ilhddin muhtelif mezhepleri ve firkalar: ile gok yakindan temas halinde idiler.
L.Massignon, daha ¢ok dini ve mezhebi birlikler olarak tezahiir etmis bulunan
bu kurumlarin zuhfirunu, dogrudan dogruya Karmatiler’in siyasi ve ictimal amag-
larina ulagsmak icin ayaklanmalarina baglar ve meydana gelis tarihlerini de, IX.
ve X. milddi asir olarak gosterir (4). Durum ne olursa olsun, Selguklular’in son
devirlerinde ahilik, teskildtint tamamlam:s meslek kuruluslarindan biri haline
gelmisti. Neticede mahalli yoneticilerin, hukukgularin ve ¢zellikle bu sonuncularin
bir pargasi olan vildyet kadilarinin itibari giinden giine gogalmigti. Ciinkil halkin
devlet resine itdatini saglama, dini hayat1 yasayip yasamadiklarint kontrol ve miil-
hitlerle savasma, bu savasmaya ait kesin karar1 verme isi, bunlarin gérevlerinin bir
kismini teskil ederdi. Keza sehirlerdeki resmi din adamlar ve servet sahibi seyyitier
(Hz. Ali’nin soyundan oldugu kabul edilenler) de tam bir niifiiza sahiptiler. Servet
ve simina sahip olan baz resmi din adamlari ile siifiye seyhleri ve tarikat pirleri
hatta sdirler bile genel olarak sehir esrdfi ve aydnin menfaatlerinin tercimani du-
rumuna gelmiglerdi(5). Daha miladi X. ve XI. asirlarda tekkeler, sehirlerin siyisi
kulupleri ve kiirsiileri halini almigti. Belki de bu yiizden, bir ara bazi yoneticiler;
tasavvufun geligmesine ve tekkelerin g¢ogalmasina karst ¢iknugti (6). Bununla
beraber mezk{ir meslek gruplari iginden ¢ikan, tabiat ve mahiyetleri itibariyle bir-
birine karsi farklilik arzeden tarikatlarin pirleri; hdkim tabakaya, Ozellikle sehir-
lerde egrafa meylediyor ve resmi din adamlarinin makamlarina yakin makamlar el-
de ediyorlardi.

DINI HAYAT. Bilindigi gibi hicri II. asrin ilk yanisindan itibaren Isldm diin-
yasinda, dini ihtilaflar bas géstermis ve yavas yavas farkli goériislere sahip nazari
ve ameli mezhepler ortaya ¢ikmisti. Mezhep kavgalari ve kargiliklt ithamlar alabil-
digine gelismis, iglerindeki ve bilhassa aralarindaki taassup gok zararli sahnelere
yol agmusti. Dini mezhepler ve firkalar yaninda, esasta siyasi olan fakat dini gézii-
kenler de mevcuttu. Siilerle siinniler arasmdaki miicadele, kuvvetli olmasi ve uzun
siirmesi bakimindan sdyan-1 dikkattir. Siiligin gdriiniisteki ¢ikis nedeni imamet me-
selesi ise de, gergekte bunun altinda Islamiyeti ve 6zellikle Arap hikimiyyetini ha-
zimsizlik unsuru yatmis olmahdir.

imamet meselesi, fslam’da 6zel siyasi bir teori olarak ortaya atilmig ve ayni
zamanda Isldm tarihinde biiyiik bir rol oynayan dini bir asil haline gelmistir (7)

(4) Berthels, s. 52
(5) Berthels, s. 49-50

(6) Muhammed b. Miinevver b. Ebi Said, Esraru’t-tevhid, Tahran, 1348 hs., s. 99, 101, 137,
188,200-201.

(7) Ebu’l-Hasan el-Eg’ari’nin Kitabu’l-Makalat’1; Ebd Halef Said b. Abdullah el-Kummi’nin
Kitabu’l-Makalat ve’l-Firak’; Ibn-i Hazm’in el-fasl fi’l-milel’i; Abdulkahir el-Bagdadi’nin
el-fark beyne’l-firak’1; Abdulkerim es-Sehristani’nin el-milel ve’n-nihal’i, v.s.
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Siilere gére de Kur’in, son ve miikemmel bir vahiydir. Ancak bu son ve miikem-
mel vahyin, 6zellikle ismaililer nezdinde hem zahiri, hem de batini vardir. Peygam-
berimiz onun batini tarafin1 sadece Ali’ye gostermistir. Hz. Ali’den de bu ilim
irsi olarak ¢ocuklarina va torunlarma intikal etmigtir. O halde peygambeiin kdn{ni
halifesi Hz. Ali ve onun ¢ocuklaridir(8). Boylece imdmetin ash, baslayisindan iti-
baren hem Islam’in ilk sifiyetine meyletmenin, hem de yalanci veya gergekten Ali
soyundan gelenlerin diinya saltanati istemelerinin bahfnesi haline gelmis; hicri
VIIL. ve IX. asirlarindaki sayisiz milli ayaklanma bu yiizden vuku bulmustu(9).

Sia mezhebinin 20’den fazla sube ve firkasi tesbit edilmis, bazilari niiflizunu
ve taraftarlarint kaybetmeden giiniimiize kadar gelmistir (10). Nésir-1 Husrev’in
mensb oldugu Ismaili mezhebi, isaret edildigi gibi sianin miifred kolu olan bir
Islam firkasidir. Bu mezhep, 148(765) tarihinde 6len VI. imam Cafer-i Sadik’in
bilyiik oglu Ismail’i, VII. imam ve onun oglu Muhammed’i de imim-1 kiim yani
beklenen imam kabul ederek isnd aseriyyeden ayrilirlar. Mutedil siiler, Cafer-i
Sadik’in bilyiik oglu Miisd Kézim’1 imam kabul ettiler. Ismail’in baslica arkadast
olan ve 158 h. 775 miladi yilinda olen Ebu’l-Hattib, bildhare Ismaililer firkast
seklinde inkisaf eden bir akide tasarlamis ve bu firkanin ihtildlci teskildtinin te-
mellerini kurmustur. ismaili akidesi ileride de goriilecegi iizere, derlemeci (eklek-
tik) bir akidedir ve goriniiste siinni IslAmiyyet ile pek az miinasebeti vardir. Fi-
kirlerinin ¢ogu orta sarkin daha eski dinlerinden ve bilhassa yeni-Eflatuncu felse-
feden gelir. Disardan gelen bu fikirlerin ¢ogu, batini te’vil yolu ile ithal edilmistir.
Batmi te’vil, bu mezhebin temel prensiplerinden biridir.

Diin ve bugiin, Ismaililer ve goriisleriyle inanglar1 hakkinda gesitli miitalaa-
lar ve kaniatler ileri siiriilmiistiir. Bu konuda yazilan ilk eserler, daha ¢ok reddiye
mahiyetinde risilelerdir. Bilindigi kadarn ile ilk risale, Ebi Abdullah Muhammed b.
All b. er-Razzam’in Risala fi reddi’l-Ismailiyyin adl eseridir. Bu gibi eserlerde
Karmati veya Ismaililerin miisliman olup olmadiklar miinikasa ediliyordu.
Mesela, miladi 1038 yili civarinda 6len Abdul-kahir el-Bagdadi’nin, el-Fark beyne’l-
firak adli eserinde batinilerin Isldm dinine mensup olmadiklarini, mec@si dyinine
sahip bulunduklarmi, esas gayelerinin Isldim’ ortadan kaldirmak, Zerdiist dinini
yeniden diriltmek oldugunu séyliiyor (11). Ismaililer ise, kendilerinin miisliiman
olduklarmi; ategperestlik, miineccimlik ve yildilzlara tapicilikla hig bir aldkalar:
bulunmadigim soyliiyorlar ve bu iddiay1 6zellikle Fatimi devletinin déileri yapiyor-
du. Miladi 1092 yilinda Slen Ebu’l-Meali, Beyanii’l-Edyan adh eserinde Ismaili
firkasinin Muhammed dinine eski kini olan fitneci Ebi Meymiin-i Kattah’in eli

(8) Berthels, aymi eser, s. 76
(9) Berthels, ayni eser, s. 75
(10) bk. no: 7°deki kaynaklar, ilgili yerler,
(11) Muhammed Muhyi’d-Din Abdu’l-Hamid nesri, 3. tab’s Kahiret, s. 285-286.
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fazla bir sey bilemiyoruz. Ancak geng yasindan itibiren ilimle mesg@l oldugunu,
o giin revagta bulunan biitiin akli ve nakli ilimleri 6grendigini, matematik, felsefe
ve dini ilimlerde mahéret kesbettigini, Fars ve Arab siiri tizerinde ¢alistifimi ve ken-
di ifadesine gore az ok istifade etmedigi hi¢ bir ilim dal kalmadigin biliyoruz(22).
Yalniz, herkes gibi mektebe gonderilmisse de, onun yiiksek tahsilini medreslerde
tamamlayamamis oldugu; bihassa ilahiyatla ilgili eserlerinden agik¢a anlasiimak-
tadir. Ciinkii biitiin ¢aligmalarinin bel kemigini tegkil eden bu eserlerde bile , bir
cok kusur ve ihmaller géze ¢arpmaktadir. Ihtirdsinin ve mizacmin sevki ile cogu
kez mektep hayidtinda takib edilen yoldan ayrilmus olmasm diislinmek miim-
kiindiir. Ancak Ivanow, onun miiteakib yillarda derin bilgisiyle dviinmiis olma-
sini, kendi kendini yetistirmis bir kimse olarak mevki ve meslegi ile miitenasib bir
itibar ve hiirmet gérmemis olmasindan duydugu infidlin bir neticesi olarak kabul
eder (23). Sairin bundan sonraki sanat hayati bir esrir perdesi ile értiilmils gibi-
dir. Sanat hayatina ne zaman nerede ve nasil baglamistir? Rybka’nin tahmin
ettigi gibi, son yillarinda maddi manevi destegini gérdiigii Bedahsan emiri sii Ali
b. Es’ad el-Haris’in yaninda mi1; yoksa Gazneli ve Selguklu emirlerin hizmetinde-
mi?

Sefernimesinden ve divAnindan 68reniyoruz ki siir, ¢ok gengken Belh’e gel-
mis ve J. Rybka’nin iddias: hilafina (24) 1030 tarihinden 6nce yani daha 26 yasi-
na varmadan evvel, hi¢ degilse bu sehirde Gazneli Mahmud’un, daha sonra oglu
Mes’Gd’un hizmetlerinde bulunmus, 6zellikle Mes’id nezdinde biiyiik bir aldka
toplamis ve hicri 431, miladi 1040 yilindan sonra da Selguklu’lar sarayina iltihak
etmistir. Fakat ad1 gecen saraylarda séir olarak degil, divin hizmetinde me’mir
ve sekreter olarak vazife gérmils ve bu gérevde hicri 437, miladi 1046 yilina ka-
dar kalmistir (26). Bununla beraber onun bu saraylarda yiirlerle tanistigi, buralar-

(22) Divén, s. 185

krs. Minavi ve Muhakkik negri, Tahran 1353 hs. 95. s. 536/8.

(23) Problems in Nasir Khusrew’s Biography, Bombay 1956, s. 12.v.d.

(24) Rybka’ya gore, Nasir-1 Husrev’in Gazneli Mahmud ve oglu Mes’ad’un sarayinda yiiksek
bir mevki elde etmis olmasi $6yle dursun, o bu devirde Gazne sehrine bile gitmemigtir. (bk.
History of Iranian Literatuere, Holland 1968, s. 185) Sairin babas1 Hiisrev’in varlikli bir me’-
mir ailesinden geldigini kabul eden Rybkanimn, gerek Gazneli Mahmud’un ve gerekse oglu
Mes’id’n Gazne devletini ara sira, Ozellikle senenin bazi aylarinda Belh sehrinden idare
ettiklerini hesaba katmamasi olduk¢a diigiindiiriiciidiir. Hele onun sdirimiz olmadan icki
igmeyen emirin, mezkdr sii Bedahsin emiri olabilecegini sdylemesi, mesnedsiz bir iddia olma-
Lidir.

(25) Eba Sa’id Gardizi, Zeyni’l-ahbar, London 1929, s. 80,89,92,94,100,104; krs. Sefername,

nsr. M, Ganizade, Berlin 1922, 5. 78

(26) Sefername, gost. yer ve ve.s. 16; Divan, s. 156/13-14, 190/21, 250/7, 270/19

140



da ve kendi ifidesine gore bas1 bos dolasirken sardb ve agk hakkinda hatta diger
bir kisim 14-dini konularda arkadaslar1 arasmda oldukga ragbet géren lirik siirler
soyledigi de muhakkaktir. Durum ne olursa olsun, sdirin bu saray hayat: olduk¢a
neg’eli ve eglenceli gegmise benzer. Ifadesine gore yiiksek bir mevki elde etmis ve
kendisi olmaksizin emirler icki bile igmezmis (27).
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1045 yili sonlarinda, Selguklu hitkiimdar: Cagr1 Bey’in saraymda ¢alisirken.
diisiinme tarzinda birden bire biiyiik bir degisiklik hasil olur. Sair bize bunu kehanet
denebilecek bir ruyisi ile anlatir (28). Devaml igki igmekte olan Nasir, bu riiya-
sindan sonra kendi gidisatindan ve mevclid hayat nizimindan tiksinmeye baslar.
Yolunu degistirmeye karar verir ve Merv’e gelerek gérevinden affini ister. Mevkiine
ve hayatin zevklerine veda eder.

Sair , rityasinda aldig1 direktif iizere hicri 437, miladi 1046 yilinda baslayan
ve 7 sene siiren uzun bir seyahata kardesiyle birlikte cikti. fran’dan, Anadolu,
Suriye ve Filistin’den gegerek Mekke’ye gitti. Hac gérevini yerine getirdikten sonra
Tunus’a ve oradan da Misir’a geldi. Burada kaldig siire iginde ii¢ defa daha Kabe’yi
ziyaret etti ve bir ara Medine’ye de ugradi (29). Nasir, Hind ve Tirkistan seya-
tinde edindigi tecriibelere, bu uzun yolculugundakileri de ekledi. Bir ¢ok bilgin ve
seyhlerle tanisti. Cesitli iilkeleri ve muhtelif siyasi toplumlarr gérdii. Kisaca sdir bu
seyahatinden gok miihim neticeler ¢ikardi.

O, daha ¢ok mevki hirsi ile birbiriyle miicidele eden hinedénlar yiiziinden
halkin perisin oldugunu, dolastign Isldm iilkelerini iyi bir halde bulmadigini,
memleketi olan Horasan dahil isldm &leminin daginik ve huzurdan yoksun oldu-
gunu ve bundan yalmz Misir'in yani Fatimiler’in bir istisnd teskil ettigini, orada
refih, bolluk, zengin gargilar, anlasma, huzur ve siikin buldugunu anlatir (30).
Oyle samyoruz ki, Nasir-t Hiisrev Fatimi idaresindeki fakir halk ve koylii ile pek
temas etme imkanim bulamamis ya da bazi, gergekleri gizleme yolunu tercih et-
migtir. )

(27) Divan, s. 156/13-14

(28) Sefername, s. 2,3; krs. Divan, s. 172 ve Ayasofya (Siilleymaniye) ktp. nr, 1778°de yer alan
H’anii’l-ihvan’in mukaddimesi.

(29) Sefername, gost. yer v.d.
(30) ayn1 eser, gost. yer ve Hvani’l-thvan mukaddimesi.
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Nisir bu mukayese sonunda, miisliimanlarin dogru yoldan ayrilmis olduguna
ve mii’minleri yalmz Ismaililigin ve Fatimi devletinin bu feliketden kurtarabile-
cegine kesin kanaat getirdi ve bu mezhebin bazi ileri gelenleriyle, bilthassa halife
ve Sirdz’da huccet’lik gérevini ifa ederken kovulan ve 1047 yilinda Misir’a don-
mek zorunda kalan el-Mii’eyyed fi’d-din ile goriistii. Bu sahsin kendisi {izerinde
bilyiik tesiti oldugunu divininda (31) itiraf etmektedir.

Siiphelerini tamamen giderdikten ve biitiin kalbi ile ismaili mezhebini kabul
ettikten sonra VIII. FAtiml halifesi el-Mustansir onu Horasan bolgesini irsdda
memr etti ve Ismaililerin meratib silsilesinde oldukga biiyiik bir yeri "hiiccet”
mertebesini ona verdi. ”Hiiccet” mertebesi, imamdan sonra, diger bir taksimata
gbre bab’dan sonra gelen en {istiin dini bir makamdir. Adi gecen mezhepte mera-
tib silsilesi soyle siralanir: Allah, Res{ll, Vasi, imdm, hiiccet, dai, me’zlin ve miis-
tecib (yani bu mezhebe girme talebine hak kazanan) (32). Sirin bundan boyle
hiiccet-i Horasan” mahlasini devamhi olarak kullandigi muhakkaktir. Ancak bu-
nu ne maksatla ve kendi rizasiyla m1 aldigi, yoksa ona zorla mt verildigi konusunda
dogruya yakin tahminde bulunmak oldukga giigtiir.

H. Ethé gibi (33) baz1 sarkiyatgilar, Misir’a gitmeden once de onun koyu bir
dindar oldugunu hatta siinniler arasinda yer aldigini kabul eder ve sdiri dogudaki
iilkeler halkinin yasadig hayat ve bunlarin inanglar1 hakkinda bilgi sahibi olmak
ve bu surette biricik gergek ilme ulasmak gayesiyle s6z konusu memleketleri do-
lagmis bir hakikat arastiricist olarak telakki ederler. Igki igme sebebini de, bu se-
yahatlerinden aradigini bulamadan donmesiyle ve iimitsizlifini gidermek igin
kendisini pervdsiz bir hayata kaptirip isrete diismesiyle agiklarlar. Fi'lhakika
Nasir-1 Hiisrev, divAninda yer alan itirdflar adli kasidesinde her tiirlii dini akide
ve mezhep mensuplart arasinda imin meseleleri tizerinde yaptifi arastirmalardan
bahsederse de (34), igki igis nedenini bu sekilde agtklamak pek ilmi olmasa gerek.
Ancak Rybka’ya gore (35) bunlar kismen sdirin kendisi tarafindan icdd edilmis,
kismen de daha sonraki yazarlarca uydurulmus seylerdir. Siirin seferndmesinde
gordiigiinden bahsettii ve kendisine mukaddes yerleri ziyaret etmek ilhamum
verdigini sdyledigi rityasini, ashnda biyografisinde sik sik rastlanan inang ve akide
degisikligine it bir motif saymak 1dzimdir. Grunebaum’un ise, bunu uzun siiren
bir rihi faaliyetin mahsfilu olarak telakki eder (36). ivanow ve onun gériisiine
aynen katilan Rybka ile digerleri sdirin, bu zihni degisiklii miiteakib, hatta daha

(31) Divan, s. 172/12-13, 312/24, 355/9,12 v.d., ; krs. Mehdi Suheyli nesri (Tahran 1339 hs.)
s. 313/24 ve 5.314

(32) Camiu’l-hikmeteyn, s. 106,107; krs. Berthels, s. 243-244 v.d.

(33) Tarih-i Edebiyyat-1 Farsi, trc., Rizizade Safak, Tahran 1337 hs., s. 142-144 v.d.
(34) Divan, s. 8, 172-177; krs. Sefername, s.3.

(35) Rybka, aynt eser, gost yer v.d.

(36) Rypka, ayn. eser, s. 186. 5.272
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terenniim eti (42). Ancak nasil olur da medeniyetteden uzak ve halk: son derece
ibtidai olan boyle vahsi bir yerde kendisini ilmi ve edebi eserler yazmaya vakfeder?
Edebi faaliyetleriyle yakindan ilgili olan ve Adetd onlardan tecridi miimkiin ol-
mayan dini ve siyasi bilgilerle kitap ve benzeri malzemeyi nasil ve nereden temin
ediyordu? Yoksa devamli olarak Kahize ile temas halinde miydi? Giinliik ihtiyag-
larim kim tekeffiil ediyordu? Sif eser yazmak ve siir terenniim etmekle hiiccetlik
gorevini yerine getirmis oluyor muydu? Acaba Kahire’deki Ismailiyye merkezi
ve Fétimi devleti, onun Yumgan’da kalmasim, durum ne olursa olsun oradan
ayrilmamasinl mi emir buyurmustu? Bu sorularin heniiz cevabi yok.

Buraya ne zaman geldigi bilinmiyorsa da 15 seneden fazla orada kaldig
divininin  281. sayfasindaki su beyitten

Tl S, 2 = 5y o

anlasilmaktadir. Bazan zindanda oldugunu ve bazan da padisahlar gibi yasadigini
terenniim eden yash séir, burada hayata gézlerini yumdu, ve bugiinkii Afganistan’in
bir parcasi olan Hz. Seyyid kislaginin yamindaki Cirm kasabasinda topraga verildi
(43). Oliim tarihi kesin olarak bilinmemektedir. 431 veya 456 hicret yilinda &ldiigii
sOyleniyorsa da (44) bu tamamen yanhstir. Zlra onun 468 hicret yiinda hayatta
oldugunu kendi eserlerinden 6grenmekteyiz. Birgoklari, Katip Celebi’nin Takvi-
mii’t-Tevarih adli eserinde Nasir-1 Nusrev igin tesbit ettigi 481 hicri, 1088 miladi
tarihini kabul ediyor. Fakat tekrar edelim ki bu da kesin bir tarih degildir. Kesin
olan taraf onun 373 yilindan sonra ve 482’den 6nce 6lmiis olmasidir,

ESERLERI. $airin ’benim bu zayif viicuma bakma. Eserlerim yildizlardan
fazladir”
UECR\ Ch PR UNE FPT SR €0
e Slantosd o e T U2
dedigine bakilirsa, onun veliid bir sahsiyet oldugu anlagir. Fakat eserlerinin ¢ok az,
hem de bozularak bize kadar gelmistir. Biraktif1 edebi ve ilmi eserlerin, ona atfe-

dilenlerle birlikte kronolojik bir listesi Ivanow tarafindan verildigi igin, burada
oénemli olanlarina deginilecektir (45). Teliflerinin en miihimi, siirgiinde yasadigi

(42) Divan, 6zellikle s. 298/5-6
(43) lvanow, Nasir-Khusrav, s. 38, 43, Berthels s. 187.

(44) Devletsah, Tezkiretii’s-Suard, nsr. Muhammed Abbasi, Tahran 1337 hs., s. 73. Riza Kuli
Han Hidayet’in Mecme'u’l-fusahd’inda (Tahran 1336-1340 hs., III, 1359°da) sdirimizi hicri
534°de 6lmiis gostermesi de, bir ziihiil eseri olmalidir,

(45) ivanow, Problems, s. 57,78, v.dd.
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larinin ve ateistlerinin fikir ve kanaatlerini naklettigini ve bu eserlerin Ismaili
doktrinine it pratik hi¢ bir mesele ihtiva etmedigini iddid etmesine ve bu goriisiin
J. Rybka tarafindan da benimsenmesine ragmen H.H. Sehaeder tamamen aksi
bir gériis ottaya koyar. Nasir-1 Husrev’in bu iki eserde batiniligin miitemmim bir
sistemini sundugunu, milddi XI. asirdan itibaren Islami naslar ile Yunan felse-
fesini bir dhenk iginde kaynastirmaga gayret sarfettigini, boylece isrdk felsefesi
i¢ine girdigini ve ayn1 zamanda mazdeizm akidesinden bir hayli ilham aldiint
isbatlamaya ¢alisir, Ayrica Zadi’l-Miisafirin adli eserinin, ayetlerin gizli (batini)
manalarint tefsir doktrini demek olan batiniyyenin fikth kitabindan ve bu ma-
nada Resail-i ihvan-1’s-Safd’nin bir hiilasasindan bagka bir sey olmadigini, an-
cak fikirlerin bu ikitapta daha vazih bir sekilde tertiplendigini ve daha sert bir
sekilde takip edildigini de ilave eder (50).

Sairin daha sonraki eserleri arasinda Bedahsan emirinin emri ile yazilmig
bulunan Cimii’l-Hikmeteyn adli eseridir. 462 (1070) yilinda telif edilen bu eser,
H. Corbin ve Muhammed Mu‘ln tarafindan ilmi bir sekilde Tahran ve Paris’te
1924 yilinda nesredilmistir. Emir Ebu’l-Haysem, bazi suallerini ve bir kisim husfsi-
yetleri bir kaside seklinde tertipleyerek sdirden sormasi iizerine kaleme alindigindan
bir nevi faydal: bilgiler ansiklopedisi denilebilecek cevabi bir eserdir. Emir de Is-
maili oldugu igin, Nasir-1 Husrev sorulan meselelerin enine boyuna arastirma
yapip derinlifine inme lizimunu duymamis ve bu yiizden de eser pek sansiire
ugramamistir.

Ayrica 1940 da Kahire’de ve 1961 de Tahran’da tab’ edilen ve bir el yazmast
Ayasofya’da bulunan Hvan-i Thvan;, yukarida adi gegen ve 1950 de Bombay’da
basilan Glsdyis ve Rehdyis; Ivanow tarafindan 1936 da Bombay’da basilan Ke-
l1am-1 Pir; Delilii'l-miitehayyirin; Iksir-i A’zam; Sevanih-i Omeri; Teshir-i Kevakib
ve daha bir ¢ok eser sdirimize atfedilirse de, (51) bunlarm bir kism1 hala kesfedil-
memis, diger bir kismininsa ona aidiyyeti heniiz ispatlanmamistir.

INANC VE DUSUNCELERI. Nasir'in Misir’a yaptigi seferden dnce siinni
veya sii oldugu kesin olarak bilinmemekte ise de, Islimi esaslar: harfiyyen uygula-
maya cahsan ve hi¢ kusuru bulunmayan bir miisliman olmadig1 bir gercektir.
Mezkir Misir seferi esnasinda resmen [smaili, hem de mutaassib bir ismaiili ol-
dugu yukarida belirtilmis ve bu husustaki miicadelelerine kisaca temas edilmisti.
O, hiir fikirli, gorils sahibi bir sdir; dini ve diyaneti bulunan bir edibdi. Disiince-
sinin istinad ettigi nokta; din, rlihini meseleler ve ahlakti, Diisiince ve inanglarimi
sadece dile getirmekie kalmamus, onlara bizzat kendisi de inanmig ve yasamak
istemistir. Denilebilir ki kendi iminina dayannus, onun meyvesi olan i¢ huzur

(50) Rybka, s. 188; krg. The Islam Lehre (Bvia), s..228; ZMDG, 1924, s, LXXVI; krs.Divan,
s. 330/6

(51) S. Yaltkaya, *’Nasir- Husrev”, Darii’l-Fiintn {lahiyat Fakiiltesi mecmuasi, Istanbul, 1926,
s. 21; tvanow, aym eserler, gost. yerl.
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ve goniil rahathigmma kavusmustur. Ibn-i Kutebye ve Belaziiri'n yaptig1 gibi arap-
larin tstiinliiglinii kabul eden s§ir (52) ibrat-miz ve 6giit dolu sézlerini, bu imén
yiiceligi ve maneviyat yiiksekligi sdyesinde dile getirmistir.

Fatimiler devrinde ve bahreyn Karmatileri zamanindaki Ismaililerin fikir ve
ideolojilerinin neden ibiret oldugu, bitiin tafsilat ve teferruattyla incelenip orta-
ya konmadig i¢in, onlara &it olanlarla Nasir-1 Hilsrev’in kendisine has diislince-
lerini tam olarak belirleyemiyoruz. Fakat onun eserlerinde meydana koydugu ve
savundugu akide ile fikirleri, [smaililerin diisiince ve ideolojisi olarak kabul etmek
daha isabetli olur kanaatindeyiz. Zird siirin dini ve ahldki goriisleriyle felsefl
diisiinceleri, bastan sona kadar Ismaili mezhebi ve Ismaililerle alikalidir. O, bun-
lar1 daha ziyAde divininda, ZAdi’'l-Miisafirin, Camii’l-Hikmeteyn, Riisendi-name
Sa’adet-nAme, Vech-i Din, ve Han-1 Ihvén adh teliflerinde ortaya koyar. Gorev
bélgesi olan Horasan’da, ilmin ve hikmet ile gercek dinin olmadig: iddids: ile ise
baslar, halk: gercek ilme ve hak dine davet eder. Daha ¢ok “’ferd”, s, ve emr”
kelimeleriyle ifade 'ettigi ”Allah”ve ”’ibdac” (yoktan var etme) kavramlari iizerine
diisiince binasini yani bilgi ve kosmoloji teorilerini kurar.

Nasir-1 Husrev’e gore Tanri, bilinemez ve idrak edilemezdir. O; diislincenin,
tasavvurun ve her tiirlii hayilin iistiindedir. Vardir ve birdir, esi ve benzeri yoktur.
Ondan bahsedilemedigi gibi, varlig ve yoklugu da sorulamaz(53). Bilinemez ve
idrak edilemez olan Tanri, evreni yaratmak isteyince direkt olarak akh yaratt:.
Bunun icin sdir ibdas, mubdic (yoktan vareden) ve mubdec kavramlarimi kullanir.
Kainati teskil eden diger biitiin varliklarin ve ondan olup biten iyi ve kotit her seyin
ya akl-i kiilliden veya akl-1 kiilli ile-ruh-i kiillinin el ele vermesinden bir ka¢ kademe
ve bir silsile halinde meydana geldigini anlatir (54). Ona gdre ruh-1 kiilli, yoktan
var edilen ve nedenlerin nedeni olan akl-1 kiilli’"den meydana geldi ve onu (ruh-1
kiilliy’i) tamamiayan akl-st kiillli’dir. Akl killl ile ruh-1 kiilli'nin izdivacindan
felekler,; iyi, kotii, hayir ve serrin mensei olan yildizlar, 12 burg ve insan ruhu
viicut buldu. 4 unsur (toprak, su, ates ve hava) da feleklerden meydana geldi.
Mevalid-i selise (madenler, bitkiler ve hayvanlar), dokuz felek ile 4 unsurdan hasil
oldu ve bu liciinden de insan viicidu meydana geldi. Yani akl-1 kiilli ile ruh-1
kiilli, maddi cevherleri yarattilar ve bu maddi cevherler de kendi siralarinda insan
vucudunun organlarim1 meydana getirdi (55). Tanr1 dogrudan dogruya 7 geze-
genin ve 4 unsurun sani’i degildir. Her kim madenlerin, bitkilerin, ve hayvanlarin
yaratilisim Allah’in sun’u kabul ederse, mii’min degildir. Mecisi, hristiyan ve ya-
hiididen daha asagidir. Yaratilis zincirinin sonhalkasini, insan viicudu teskil eder.
5 duyuya sahip olan insan viicuduna, kendini ve evrenin yaratilisini bilmesi ve

(52) Browne, Tarih-i Edebi-yi iran, trc. Ali Pasi Salih, Tahran 1335, hs., I, s. 388-389

(53) Rigendi-name, Tevhid-i Barl bahsi ve Cami’i-l-hikmeteyn, s. 12/1-5, Vech-i Din, s. 26 v.d.
(54) ayni eser, gost. yerl.; krs. Berthels, s. 238-239 v

(55) Risenai-name, Makalat’-1 tevhid der-ak-l-1 kiill ve nefs-i kiill; krs. Berthels, gost. yer.
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béylece Tanr’nin varlifimi idrak etmesi icin, ibdic Aleminden olan ruh ile birlikte
akil da verilmistir.

Sairin bilgi hakkindaki goriisleri de su sekilde 6zetlenebilir: Ona gore gergegi
bulma yollarinin en aydin ilimdir. Zira insan, ilim ve hikmet elde etmekle huzur
bulur. Viicud ruhile, ruh da ilim ile yasar. ilim, akil sahibi insamin ruhunun ruhu-
dur. Insanin bu ruhun ruhunu arayip bulmasi yaratilisina uygundur (56).
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Ciinkii insan bilmek igin yaratilmigtir. Ciinkii Allah, evreni ve ondan olup biten
her seyi bilme ve anlama meyli ile yetenegini insanin hamuruna koymus; insan bu
meyil ve yetenekle diinyaya gelmistir (57).

Tanr'min kiindti yaratmasindaki maksadi, ilim yoluyla insanlarin ruhlarini
antmak, miikemmellestirmek ve bdoylece onlari kendine gevirmektir(58).

Ancak bilmek igin maddi alemin zorunlu oldufunu diisiinmek ve kabul
etmek gereklidir. Rihun bilgi elde edebilmesi i¢in viicut, rithdni dlemi bilebilmek
igin de, maddi dlem zorunludur (59).

A aA

Insan kendini cevreleyen maddi ve rithani dlemi bilmek zorundadir. Tanr’nin
bilinmezligi ve idrak edilmezligi bunu zar@ri kilmisttr.

Bastan basa kiinatta var olan her sey, yerde ve gékte bulunan biitiin varlik
bilinmeye deger ve bunlari bilmek ve kavramak miimkiindiir.

Bir geyi bilmek, onun ne ise yaradigint anlamak ve onu kullanmaktir; yoksa
sadece onun ismini 6grenmek degildir. Ilim amelsiz olmaz.

Bilmek, akilla ¢alismakla ve tecriibe ile degil, ilhim ve kitib-1 bari ile miimkiin
olur. Bu da Peygamber ve imamin Ogretilerine uymak ve onlart tatbik etmekle
elde edilir(60).

(56) Divan, Minovi ve Muhakkik negri, s. 33/7,9

(57) Zadi’l-miisafirin, s. 273/2-5; krs. Divan, Minovi ve Muhakkik negri, gost. yer; Berthels, s. 221
(58) Camiu’l-Hikmeteyn, bend: 141-144

(59) Zadir'l-Miisafiriin s, 167, 273; Camiu’l-hikmeteyn, s. 105-106; krs. Berthels, s. 222, 227, 228
(60) Camit’l-hikmeteyn, s.15/2, 294/7, 105-106; Vech-i Din, s. 26; Zadi’l-Musafirrin, s. 167
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Goriildiigii iizere sdirimizin kendisine davet ettifi ve mutlak minida gerekli
saydigy, ilim, filozoflarin sundugu gibi dinden ve imindan bagimsiz bir ilim degil-
dir(61).
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Ciinkii asillarin aslt dindir ve dinin iki ana dali ise kiilli akil ve immi Resal’diir.
insan da madde ve manadan ibarettir. Cennet, gercekte akil; cehennemse, akilsiz-
lik ve cehalletten ibarettir (62). Yani ilim ikidir: Vahye dayanan gergek din bilgisi
(Ismaili mezhebinin bilgisi), felsefi eserlerden neg’et eden alemin yaratilist bilgisi-
sidir (63). Gergek bilgi ise bu iki bilginin birlesmesinden meydana gelen ilimdir.
Diger bir deyisle yeni-eflatuncu felsefe ile Ismaili prensiplerinin birlesmesinden el-
de edilen bilgidir. Yani te’vil metodunu 6grenmeye ve Kur’an’in batinint anlamaya
yarayan ilimdir. Su kadar var ki, batim1 esas alan Nasir, zdhirin terkine kars
¢ikar. Ona gore yalmiz batini alip z&hiri birakanlar tek gozlii batin deccéli; yalniz
zahiri alip batin1 burakanlar da zihir deccallaridir. Bunlarin her ikisi de kitap ve
seriatdan uzaktirlar. Gergek din erbabi, zdhir ve bitin1 cem’ edenlerdir; kurtulus
ehli ise, zdhir ile amel edip Peybgamber hdnedanina tebeiyyet arzederek batim
arayanlardir (64) . Ona gore kiifiir ve cehiletin ¢ogalmasina sebeb, siinni bilginle-
rin Alemin yararatiisini bos ve méndsiz saymalar1 ve onu bilmemeleridir.

Diisiince tarzini ve diistindiiklerinin bir kismuni dile getirdigimiz Nasir-1
Husrev’e bir filozof géziiyle bakmak dogru mudur? sdirimiz sanildigi ve iddia
edildigi gibi 6zel anlamda ve teknik ménada bir filozof degildi. O; sahsi gayretiyle
olsa bile, devrinin felsefe kiiltiiriine vakif oldugu, akranlarina naran bu sahadaki
eser veya terciimeleri daha ¢ok karistirip daha fazla okudugu igin, s6ylemek iste-
diklerini felsefi kelime ve deyimler altinda terenniim edebilen bir siir; amacina
ulasmak i¢in dini naslar1 ve onlara istinad eden bazi esaslar1 akhin igift altinda
terkib ve te’vil ederek halka sunmasini bilen bir keldmei idi. Ustelik sirf Ismaililere
ait olanlar istisna edersek, onun séylediklerinin ¢ogu daha Once sdylenmis ve
»Ihvanu’s-safi”’da yer almis meselelerdir 65.

(61) Divan, Minovi ve Muhakkik negri , s. 110/3-4, Divan, s. 60/4-5 s. 11-12, 17-18

(63) Camiu’l-hikmeteyn, s. 16; krs. Berthels, s. 204, 206-207, 226-227

(64) Vech-i Din, ve Zadi'l-Miisafirin, gst. yerl.

(65) Ca’fer Sehidi, Mecelle-i Yagma, 1953 hs. yil 27 say1 11, s. 638-645; yil 27, say1 12, s 705-711;
Emir FirGz K0hi, Mecelle-i Yagma, 1954 hs., yil 28, say: 1, s. 48-51.
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Eski Yunan filozoflarindan ve onlarin yolunda giden Islim diisiiniirlerinden
ayrilarak maddenin ebediligine karsi ¢tkan ve bu konuda onlara cephe alan siir,
(66) goriildiigii gibi dinin ve felsefenin 1151 altinda Ismaili mezhebinin prensiplerini
pekistirmege, onlar1 6gretmege ve halka benimsetmege calisir. Ismaili fakihlerini
ve bu arada kendisini, gercek din bilgisi ile yaradilig bilgisini bildikleri icin, diger
bir ifide ile vahiy ile felsefeyi mezc ettikleri i¢in, biitiin filozoflardan iistiin tutar
(67). Biitiin Ismailileri Alim, digerletini cihil addeder (68). Onun ilimden maksadi,
yukarida temas edildigi gibi, Kuran’m, hatta her seyin batini manasim anlamaga
yarayan te'vil ilmidir (69). Esas amaci ise, Fatimiler’in kudretini ¢ogaltarak onlan
hakim kilmak ve her iilkede pdydar etmektir. Kanaatince bu devletin araciligi ile
diinyaya insanlari melek mertebesine yiikseltmek ve bdylece hem ferd, hem de
toplumu diinya ve dhiret saidetine erdirmektir. O, bu giyeye erismesi i¢cin Fatimi
Devleti’'ne hemen hemen her seyi mesrd kilar (70). Eger ibdac ve Allah kavramlari
iizerine kurdugu diigiince binasindan onu yani Allah ve ona &it olanlar ceki alir-
sak, esas sahsiyeti ve nihil amact ortaya ¢ikar O da, uhrevi olmaktan ¢ok diin-
yevi ve ahlaki olmaktan ziyade siysidir.

EDEBI SAHSIYETI. Nasir-1 Husrev; hem sair, hem de bir nesir yazar olarak
karsimiza ¢ikar. Mahiret ve sahsiyetini kaside tiiriinde ortaya koyan ve diger
nazim sekillerinden daha ¢ok mesnevi ile mesgul olan sdir, kasidelerinin biiyiik
bir kisminda tegazziil ve medhe yer vermemekle; dini meseleleri ele alip ispatlamay,
iman ve méineviyata divet etmeyi, maddi ve fini diinyayr kiiciimsemeyi, onun
siislerinden ve aldatic1 Alayisinden yiiz gevirmeyi, intibdha, riyAzete ve tekvaya
tesvik etmeyi, zahirden batina doniisii saglamayr amag edinmekle temayiiz eder.
AKkli hakikatlere énem verir ve bu isliibu ile ¢agdas1 diger sdirlerden ayrir.
Baska bir ifide ile SAmani devri {islibunu taklit eden ve Ozellikle siksik hicvet-
tigi Kisdi-yi Mervezi’nin (71) yolunu secen Nisir-1 Husrev; siire felsefeyi, ahlak,
din ve mezheple ilgili konular, yeni fikir ve‘remizleri sokarak kendine has bir iis-
Iip meydana getirmis ve 6zel bir yol tutmustur. Felsefi ve mezhebi kelimelerle
tabir ve deyimleri siirde ve nesirde kullanmak siiretiyle Fars dilini gii¢lendirmis ve
ve kelime hazinesini gogaltmustir (72) Arastirma ve miindkasa konusu olan miithim
felsefi problemleri siirinde ortaya atmis ve siir dilinin gligliigiine ragmen, biiyiik

(66) Zadi’l-misafirin gost. yerl.; krs. Yaltkya, ayn. dergi, s. 19-20

(67) Divan, s. 302/12; Camiu’l-hikmeteyn,s. 16, 203/17.

(68) Camiu’l-hikmeteyn, s. 213,303.

(69) Nasil te’vil ettigine dair gesitli 6rnekler igin bak. Yaltkaya, avi dergi, s. 14-18; Vech-1 din,
Gulam Riza A‘vani nesri 1397 h. s. 66, 77 v.d.

(70) Divan, s. 43-44,; Zadi’l-misafirin s. 405-406; Berthes, ayni eser, 5.222,255.

(N 1A, VI 825

(72) Riza-zade Safak, Tarih'i edebiyyat-1 iran, Tahran 1341 hs., s. 43, 144;146; krg. Zebihullah
Safa, Tarih-1 edebiyyat der iran, Tahran 1347 hs., ofset, II, 335, 455.
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bir mahiret ve miikemmel bir kolaylikla onlardan netice ¢tkarmasint bilmistir.
Nesiblerinde yer alan mevsimler, gece, gok, yildiz gibi tabiat tasvirleri, kasidelerinin
felsefi muhtevasi ile gok yakindan aldkali ve icra ettikleri fonksiyona uygun olup
harikuladeditley, hatta orijinal bile sayilabilirler. Siirindeki dini ve ahlaki konular;
medih, vasf, sarap, masuk, bag ve gemen yerini alir ve bu iisliip zariri olarak onun
ibdrelerinde, tabir ve ifide tarzinda etkisini gosterir, s6ziine 6zel bir renk katar.

Sa’di gibi ahlaki ve hikmetamiz siir séyleyen bu sdir (73), miikemmel bir dile
ve genel olarak sdde bir ifadeye sahiptir. ilim ve sanat yolunda biiyiik bir kudret
ve meziyyeti hdizdir ancak biitiin bu kudret ve meziyyetlerine ragmen, siirinin san’at
degeri ok yiiksek degildir. Uslibu bazan muglak, bazan da amiyanedir. Onda
fikir, her seyden 6nce gelir ve o, son derece 6nemlidir. Bu yiizden bazen lafz1 manaya
bazen de manay1 lafza tercih eder ve zaman zaman inang ve diisiince taraf1 sdirlik
tarafina hakim olup agir basar. EsAsinda Nésir-1 Husrev, diger sairleti cezbeden
zahiri siis ve giizelliklere, ¢evrenin ve dinleyenlerin gonliinii feth edecek hususlara
dikkat etmez. O, ¢ogunlukla bos liflar1 papagan gibi tekrarlayan &teki sdirler-
den farkh olarak gostermis oldugu fikri ve zihni gelismeden dolay: kayda deger
bir sahsiyet arzeder. Nev-i sahsina miinhasir olan bu zatin sézleri, mantiki kiyas
ve delillerle yiikli ve genel olarak akli neticelerle doludur. Bu nisbette de
sdirdne heyecanlardan ve siire has ince ve nizik hayallerden yoksundur. Ustelik,
eserlerinde ve bilhassa siirlerinde ta’kid, za’f-1 te’lif ve ibhdm gibi kusurlara da yer
vermisgtir. Muhammed Kazvini, bir taraftan onu en bilyitk 6 Iran siiri arasina
sokar ve Nizimi’ye bunlar arasinda yer vermezken, diger taraftan dinin Nisir'in
sahsiyetini goélgeleyip karartigin1 soyler (74). Browne, sdirimizi Firdevsi ile aym
paralelde tutarsa da, Sibli-yi No’mani onun Iran siirine felsefeyi getiren ilk sdir
oldugunu, buna ragmen nazminin si'riyyetten tamimen yoksun bulundugunu
actkca beyan etmekten ¢ekinmez(75). Gergek olan nokta sudur ki, Nasir-1 Husrev,
felsefenin en yiiksek ve en ince meselelerini siirde terenniim etmeyi, onlar1 en iyi
ve en giizel bir Gislip icinde ifide etmeyi Omer Hayyam kadar becerememistir.
Bununla beraber onuda Hayyam misali tassavvufi sdirlerden sayabilir; Riigenai
name ve Saddet-nadme adhi mesnevilerini de, tasavvufi ve felsefi mesneviler arasina
sokabiliriz.

Netice olarak denilebir ki, Nésir-1 Husrev; normal kabul edebilecegimiz 42
senelik 6miirden sonra, yeni bir inang ve yeni dinamizm ile hayata baska bir a¢gi-
dan bakmaga baslamistir. Mevcut nizami ve ilim anlayisim kinamis, arzuladif
rejimin ve ilim anlayiginin hakim olmasi igin elinden geleni esirgememigstir. Dev-
rin siyasi ictimail ve iktisddi durumundan ¢ok faydalanmustir. San’atimi ve biitiin

(73) Browne, ayn. eser, I, 565
(74) Rypka, aynt eser,s. 189,

(75) Browne, A Literary History of Persian, Cambridge 1946, II, 425; Si'ru’l-cacam, trc. Gilani,
Tahran 1316 hg., I, 152.
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méliimatini, inandig1 bu sistemi gerceklestirmek igin seferber etmis ve halka niiftiz
edebilmek igin, mitkemmel bir dil ve sdde bir ifide kullanmasini genel olarak bil-
mistir. Ustelik, soylediklerini inanarak sSylemis ve ¢ekinmeden agiklamistir. O,
akla ve tecriibeye 6nem vermesine ragmen, gergek bilgiyi elde etmede onlara yer
vermedigi icin sifilere, fakat™ Allah’ bilmek ve idrak etmek miimkiin degildir”
diyerek keldmcilara yaklasmistir. Sdirin, tasavvufi anlamda bir veli olmadig ra-
hatlikla soylenebilirse de, onun miilhid veya mel’Gn-i azim oldugunu sdylemek
huslisunda biraz diisiinmek 1dzimdir. Devrine gore takdire siyan fikirleri ve diin-
ya gdriisii bulunmasina, nazim ve nesir kudretini gostermesine ragmen, gerek
diinya goriislerinde gerekse dini ve mezhebi diisiincelerinde, kendini geliskiye diis-
mekten kurtaramamustir. Ciinkii bu gelisme, aslinda Ismaili mezhebinin esasinda
mevcuttur.
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