SA'DI VE iBN-I TEYMIYE'DE HURRIYET PROBLEMI

Doc. Dr. M. Nazif SAHINOGLU

Insamin hiir olup olmadigi meselesi, antik ¢agda, eski sark
diinyasinda ve hiristiyanlik aleminde oldugu gibi (1), Islam camia-
sinda da en ¢ok tartisilan bir konu olmustur. Ne yazik ki bu hu-
susta herkesin kabul edecegi ve tatmin edilebilecegi miisterek
bir sonuca varilamamistir. Islam ilahiyatcilar1 akil, nakil ve ke-
sif'ten birini 6n plana alarak ii¢ biiyiik kola ayrilmislardir. Gerek
Sa’di'nin, gerekse Ibn Teymiye'nin tuttugu yol, ikincisi yani ke-
lamcilarin yoludur. Her ikisi de hiirriyet meselesine bu acidan
bakmis ve kendi capinda inandiklarini ve diisiindiiklerini dile ge-
tirmistir.

Hiirriyet probleminde ve «Kaza-Kader» (2) meselesinde Sa’di’-
nin goriisleri, sanildigi kadar agik ve tutarh degildir. Sair; irade,
kaza, kader ve takdir kelimelerini ¢ok kullanir (3). Ancak kelam
kitaplarinda oldugu gibi ve bir kelamci edasi ile bunlarin hig biri-

(1) Alfred Weber, Felsefe Tarihi, Cv. H. Vehbi Eralp, Istanbul
1949, s. 166-168; M. Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul 1961,
s. 181-199, 379-411. Krs. Eralp (H. V.), «Determinism ve
Hiirriyet Uzerine Diisiinceler», Felsefe Arkivi, Istanbul 1960,
c. V, say1 1, s. 1-6; Heimsoeth (H.), Kant'in Felsefesi, trc.,
Istanbul 1967, s. 145-150.

(2) Degisik tanimlar icin bk. IA, madde «Kader» ve «Kaza».

(3) Ku, B, s. 381/16; 341/9,12,19; 342/6,10,17; 389/18-19; 391/4;
G., s. 99/14; Kasida-i farsi, s. 430/1; Tayyibat,, s. 585/8,17;
644/6; 650/7; Havatim, s. 779/4,17; 780/8; Baday1®, s. 723/8;
Rubciyat, s. 883/6; v.s.
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nin tanimini yapmaz; «irade-i ciiziyye» deyimi yerine «ihtiyar»
kelimesini ara sira kullanarak mezkiar konu ile ilgili fikirlerini
ifadeye calisir. Allaha kulluk etmede, ahlakli olmada, hukuk kai-
delerine riayette, egitim ve 6gretimde yani calismanin ve didinme-
nin gerektigine, tedbirli davranmamn ve esbaba tevessiil etmenin
lizumuna dikkati cekmek istedigi zamanda, insant hiir ve giiglii
farzeder; onu bu farazi hiirriyet ve kudret 6lciisiinde sorumlu
tutar (4).

) oy JU"J"“O"(S Sy P e ety
Bu tevhid denizinde ancak calisan insan amacina vasil ol-
mus, ¢obanin (miirsidin) arkasindan gitmeyen kimse yo-

lunu kaybetmistir (Ku., B., s. 225/23).

WJTQ&G“1 ;-h‘f ‘:J&l Ao "-l.'»}qq‘ J‘N “"" )
Nefsini ve hirslarim yenen insan oglu, Allah’dan baska
kimsenin bilemiyecegi bir yere vasil olur. Insanlik merte-

besinin ne kadar yiiksek ve iistiin oldugunu gor iste (Ku.,
Tayyibat, s. 563). '
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Calismaksizin ve gafletle ekmegi eline alip yemeyesin
diye; bulut, riizghr, ay, giines ve gok calismaktadir. Hepsi
senin i¢in donerek, dolasarak Tanri’'nin buyurugunu yeri-
ne getirirken, senin emri terkedip calismaman insafa sig-
maz (Ku., G, s.'71/16-17).
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Zahmet ¢ekmeksizin hazine ¢le gecmez. Camim karde-
sim, glindelik ancak c¢alisan insan alir. Amel edip is gor-
meden Tanri’'nmin yardim ve miikafatim iimit eden kimse,

tarlaya tohum ekmeden ondan hasilat bekleyen aptaldan
farksizdir. (Ku., Kasida-i farsi, s. 437/21-22).
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Hazine istiyorsan, onu elde etme hustisunda zahmet
¢cek. Sana harman lazimsa, tohum ek. (Ayn. esr., 448/14).
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Fakat tevhid, tevekkiil, rizik, ecel ve benzeri konularda, hatta
yer yer yukarida siralanan mevzularda dahi bu farazi hiirriyeti
insanin elinden alir; bazan bir cebriyeci (5), bazan da mufrit bir
es’ari gibi hareket ettigi goriilir (6).

Bir yandan insanin temiz ve pak yani giinahsiz olarak diin-
yaya geldigini (7); her seyin bir sebebe bagli bulundugunu (8) ve
kulun kendi gayreti ile yiikselemiyecegi ve erisemiyecegi bir mut-
lulugun bulunmadiginmi (9); melekten oteye, Allah'in celal perde-
sine kadar yaklasabilece§ini sdyler (10). Diger taraftan «arkadas,
elinden geldigi kadar tehlikeden ka¢, fakat kaza ile sakin pence-

(5)

(6)

(7

Itaat tohumunu ekmeyince, hayat icin hasilat: elde ede-

mezsin; zahmet ¢ek, hazineyi elde et! (Ku., Tayyibat, s.
529/15 v.d.; krs. ayn. esr., s. 530/14,537/son 3; Kasida-i
farsi, s. 475/son; B., s. 283/15-20; 350/11 v.d.; Badayr, s.
693/19; G., s. 153-154).
Bu kelimenin daha fasihi «ceberiye»dir. Cabariya, insandan
sudur eden ihtiyari fiillerin bile onun iradesine tibi olma-
yip Allah tarafindan Onceden ve degismez bir sekilde tes-
bit edildigine, tesbit edildigi tarzda vuk{ bulacagina ve be-
serin iradesiyle asla degistirilemiyecegine kail olan bir mez-
hebin adidur.

IA, mad. Ceberiye ve mad. Eg’ari.
JTPRPR SN U PO T S % ¥t W < apT I\, po
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Allah seni temiz ve pak olarak yaratti; aklini basina al ve
temiz ol; cilinku topraga kirli olarak gitmek ayiptir (Ku.,
B., s. 375/7. Krs. Ayn. esr. s. 391/9-10).
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(8
(9
(10)

bk. s. 1, not 3'teki yerler ve not 4.
Ku., B., s. 225, 396, 397/4; Tayyibat, s. 563/2-9,

D Yau, Lo wl N oy e 94
O makamda elde ettigin yakin (kesin inang) ile, hayal per-

deleri yirtihr ve Cenab-1 Hak ile senin aranda sadece Ce-
Ial perdesi kalir.
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lesme!» (11) demek suretiyle gitmek istedigi yolu gosterir ve «yu-
varlanan koca tasin Oniinden kagan arif degildir» (12) diyerek
kadere teslim olmak gerektigine dikkati ceker. Esbdba tevessiiliin
bile fayda vermiyecegini (13); devlet ve saadetin is bilmek ve di-
dinmekle degil, Tanri'min liitfu ve inayetiyle elde edilebilecegini;
bahtt kotii olanin hiinerlerinin hi¢ bir ise yaramiyacagini teren-
niim eder (14). Sa’di'ye gore insan kendi kendini idare etmiyor,
O Tann tarafindan yoneltiliyor (15). Bostaninda (16) «lIyi kimse-
lerin yolunda gitmek gerekir ve bu saadeti kim dilerse bulabilir»
demesine ragmen, aym eserinin bir baska yerinde kendimi mutlu
kilacak hiirriyet (ihtiyar) bana verilmedi.» (17) diyerek gergek
yoniinii ortaya koyar. Daha ileri giderek Allah’in vermedigi bir
saadetin, pazu kuvvetiyle ele ge¢cmiyecegini; onun yol gosterdigi
kimsenin, asla yolunu kaybetmiyecegini; fakat onun sapitip yolu-
nu kaybettirdigi bir sahsi, kimsenin rehberlik edip yola getiremi-
yecegini (18); siikiir veya sikayet yolu ile insanin agzindan bin
inilti ve bin ah c¢iksa bile, yazilan alin yazisinin bozulmuyacagim
ve rizik i¢in caligmaga, Olmemek igin gare aramaga gerek olmadi-

(11) Ku, B, s. 381/21
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(12) Ku, G, s. 134
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(13) XKu., Sahibiya, s. 833; Rubaciyat, S. 878/son; B., S. 381/10
v.d., 404/6-9.

(14) Ku, G., s. 148/4
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v.d. Krs. ayn. esr., s. 109, 150; B., S. 336, 338, 404.

(15) Ayn. eser., s. 215-217, ozellikle s, 217/9-10.
(16) Ku, B, s. 397/4.
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(17) Ku, B., S. 341/9-10 v.d.
Krs. ayn. esr., s. 342/4-7, 16-18; 389/18-19; G., s. 99/14;
Havatim, s. 779/4,14, 780/8; Badayr® s. 723/8.
(18) Kau,, G, s. 216/11 v.d.
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ve zahmet cekmekle ancak kazanin bahsettigi ve kaderin istedigi
sey ele gecer, baskasi degil (47).

Sa'di ibadet eden insani ele alir; onun ibadet etmesini ve iyi
davraniglarda bulunmasim soyle agiklar: Once canaba Hak bir
kulunun gonliine sevgi ve isteme arzusu koyar; sonra kul ibadete
baslar. Eger yiice Tanr1 bir kuluna iyilik yapmak tevfik ve ihsan
etmeseydi, o kuldan kimseye hayir gelmezdi... Canab1 Hak, kulu-
nu yoktan viicuda getirdi; eline comertlik, basina secde etmek
kabiliyetini verdi. Eger o, bu kabiliyetleri vermeseydi, el nasil
. comertlik eder ve bas nasil se¢de ederdi? Eger dile sdoylemek has-
sasini vermeseydi, gonliin sirrinl anlatmak nasil mumkiin olurdu?
Sayet kulagin céasus gibi maltimat toplama duyusu olmasaydi,
akil sultanina haber nasil gotiiriirdii? Dil ile kulak padisahin iki
hacibi (vekili ve sirdasi) gibidirler; bunlar akildan gonle (dima-
ga) ve goniilden akla haber gotiiriirler. Bana tath sdyleyen dili,
sana anliyan kulag1 canab1 Hak vermistir. «Islerim iyidir» diye
kendine paye aywrma! lyi bak, gor ve anla ki, o iyi isler hep yiice
Tanri’'min tevfikiyle meydana gelmistir. Bizler fiillerimiz ve amel-
lerimizle adeta padisahin bahgesinden onun saraymna hediye ol-
mak iizere giil ve yemis koparip gotiiren bahgivana benzeriz (48).
Fakat, aceba biz bu yemis ve giilleri hiir olarak mi koparip gotii-
rilyoruz, yoksa mecburi olarak m1? «Hiir olarak koparip gotiiri-
yoruz» seklindeki bir cevabi, Sa’di’de bulmak imkansizdir (49).

Hiilasa Sa’di; insanlari, iradeleri olup olmama konusunda,
daha dogrusu hiirriyetsizliklerinde stimenat'da gordiigiinii soyle-
digi, perde arkasindan birinin cektigi gizli iple baz1 hareketler ya-
pan ve acayip sesler ¢ikaran bir puta benzetir. Ona gére hayir ve
itaat kapisi agiktir; fakat herkes iyi is ve itaat yapmaga kadir de-
gildir. Kaderin anahtari kimsenin elinde degildir. Kadir-i mutlak

(47) Kitatat, s- 866/14-15.
aaly LBy die, W S 0y 3 USp I e OV 9

(48) Ku, B, s. 382/12 v.d.; krs. R-2, s. 16/13-15 goriildiigi gibi
Sa'di, hi¢ bir zaman bir insanin elindeki cémertlik edip et-
meme ve basindaki secde edip etmeme kabiliyetinden
bahsetmez. Ona gore eline comertlik konan kimse comert-
lik eder, verir; eline cimrilik konan kimse de yemez ve
vermez. '

(49) ykbk.
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Allah’dir o kadar. Iyilik yapma kabiliyeti iizerine yaratilanlar iyi-
lik yapar; kotiillik yapma yetenegine sahip olanlar da koti-
liik (50). Sa’di bize bu kabiliyetleri yenme veya degistirme imka-
nin1 da tanimaz (51). Saire gore, hiir insan sadece Allah'in ferma-
nina kole olan insandir (52). Fakat, Allah'in fermanina kole olmak
bizim elimizde degilse, ne yapalim ve bu hiirriyeti nasil elde ede-
lim? Yukarda belirtildigi gibi biitiin iyi davramslarimizin yanin-
da talihsizligimizin, basarisizligimizin, yenilgimizin zenginlik ve
fakirligimizin hatta iyilik ve kotiiliigiimiiziin gercek nedeni Tann
ise; calismak, gayret gostermek ve didinmekle durumumuzu de-
gistirmek elimizde degilse; hatalarimizdan, suc ve glinahlarimiz-
dan neden sorumlu tutuluyoruz? Cebriyecilerin ve miifrit es’ari
lerin iddia ettigi gibi sirf kul oldugumuz icin mi? Cevabin «evet»
olacagi muhakkaktir. Cilinkii Sa’di; c¢aginin olaylarindan oldukga
etkilenmis, mogol istilasi ve onun neticesi ortaya ¢ikan her tirli
buhranin tesiriyle aslinda Es’ari'nin pek degeri olmayan «besb»ine
bile pek az yer vermistir. Onun bu tarzdaki irade, kaza ve kader
anlayisi; ahlik, egitim v.b. konularda da kendini gdstermistir.

Aralarinda 37 sene bir fark olmasina ragmen, Sa'di’nin ¢ag-
dast olan arap asilli ibn Teymiye, topluma bir yon verme arzusu,
ozelikle toplum icindeki fakir ve yoksul halk kitlesinin haklarim
savunmasi, bir ¢ok dini konularn islemesi, Islam’da hiirafe, ifrat
ve tefrit sayilan davranmislarla miicadele etmesi ve Mogol idaresi
altindaki islam diinyasimin dertlerini dile getirmesi yoniinden
S&’di'ye benzer ve bir ¢ok hususlarda onu asar. 10 rebiiilevvel
661 (22 Ocak 1263) yilinda Harran'da diinyaya gelen ve 20 zilhicce
728 (26 eyliil 1328)’de Sam’da zindanda iken hayata veda eden mii-
ellif, sadece yazar ve ahlakci olarak degil, aynm1 zamanda bir ke-
lamc1 ve bir hukukcu olarak da sahneye ¢ikar.

Ibn Teymiye, «irade» anlayisinda da siinnet ehli cergevesi

(50) Hu, B., s. 386/10-12 v.d.
rt g Smelas Gl LY u—Sc—-—.’,J Congs ;B aD

Krs. Sahibiya, s. 822/12-13, 823/son 2; Kita®it, s. 862/14-15.
(51) Ku, B., gost. yer ve yk-bk.
(52) Ku., Kasida-i Farsi s. 433/13.
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iginde kalir; Cebriye ve Kaderiye (53) arasinda kendine has yerini
alir. Es'ari ve Matiiridi’'nin hiirriyet problemi hakkindaki goriisle-
rini ve bilhassa birincisininkini hi¢ tatmin edici bulmaz (54). Ke-
lam alaninda da wuzlastiriciliglt kendine prensip edinir. Bununla
beraber «irade» konusunda da muhataplarini sert bir $ek11de cles-
tirir. Es’ari’'nin «Kesb» kavramini ¢ok tuhaf ve tutarsiz bulur.. O
bu konuda, «Allah»in sebepsiz ve hikmetsiz hi¢ bir seyi yaratma-
dig1 ve emretmedigi» goriisiinden hareket eder. Bu goriisiin sirf
kendine ait olmadigimi, aksine bunun biitiin fikih imamlarina, tim-
metin Onciilerine, 6nderlerine ve ¢ogunluguna ait bir goriis oldu-
gunu da ilave eder (55).

Ibn Teymiye Allah'in -«irdde» sifatina ¢ok Gnem verir ve lize-
rinde hassasiyetle durur. Eski kelamcilarin aksine, Allah’in bu
sifatina 6n sirada yer verir ve onun hayat sifatindan sonra geldi-
gini kabtil eder (56). Ona gore Kur’an; Allah’in her seye kadir ol-
dugunu, ilminin her seyi kusattigini, onun bilmedigi, istemedigi
ve emretmedigi bir seyin viicid bulamiyacagim, diledigini diledigi
sekilde yoktan meydana getirme isinin sadece ona ait bulundugu-
nu haber verir. Yine Kur’an, Allah'in mutlak iradesi ve ilmi ile
goriiniiste bagdasamaz gibi sanilan (57) adalet, lutuf, rahmet, hik-
met ve muhabbet gibi sifatlar1 da ona yani Allah’a atfeder. Keza

(53) 1A, mad. Ceberiye ve Kaderiye.

(54) 1bn Taymiya, Minhic as-Sunan, Kahire 1321-1322,11, 51; Krs.
Laoust (Henri), Essai sur les doctrines sociales et politiques
d’ibn Taymiya, Kahire 1939, s. 166-167.

(55) 1Ibn Taymiya, M. Fatava..., nsr. ‘Abd ar-Rahman b. Muh.
al“Asimi an-Nacdi, Riyad 1381-86 (1961-66), XIV, 144, 146-
147; XVI, 130, XXII, 347.
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(56) Minhac, 11, 29 v.d.; Krs. Ibn Taymiya MRK: Macmi‘at
ar-Rasa’i al-kubra, Kahire 1386/1966, 11; 72- 85 ayn miuellif,
al<Akidat al-Isfahaniya... s, 3-8.
(57) 1bn Teymiye'ye gore Seri‘at (Kur’an v.s.) in manalari ara-

sinda bir gelisme bulunmadigi gibi, lafizlar1 arasinda da
bir celisme yoktur (MRK. II, 252).
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Kur'an insamn biitiin ihtiyari fiillerinin kaza-kader cercevesi icin
de cereyan ettigini sdylemekle birlikte, onun (insanin) hiir ve bii-
tiin fiillerinden sorumlu oldugunu da bildirir (58).

Ibn Teymiye'nin konu ile alakali goriisleri gbzden gecirlirse,
onun hiirriyet (irdde) problemini bir kelamci olarak ele almak-
tan c¢ok, bir hukuk¢u ve bir ahlak¢r olarak c¢oziimlemeyi denedigi
goriiliir. Nazari olarak da konuya egilir ve meselelerini elestirir;
fakat onun pragmatik tutumu, problemin bilgi ve teorik yoniinii,
fiil ve pratik yoniinden ayirir. Miiellife gore insan, dini tefekkiirle
yani Allah’im yukarda siraladifimiz: mutlak iradesi, mutlak ilmi
ve mutlak kudreti acisindan diisiiniince koyu bir cebr’in kendin-
de gitgide derinlesen duygusunu iktisap eder. Fakat insan dinin
pratigi, yani ictimal ve ahlaki hayatin zar(retleri yiiziinden de hiir-
riyetinin varhigindan emin olmak mecbtriyetindedir. Fert, hukuk
ve ahldk karsisindaki sorumlulugu kadar hiirdiir; fakat o bu hiir-
riyeti, ancak hiir olarak itaat ettigi kanun ve ahlaki prensiplere uy-
mak stretiyle elde edebilir (59). Ilk bakista bir birine zitrms gibi
beliren bu durumda, meseleyi nasil ¢oziimlemelidir?

Miielife gore insanin ihtiyari fiilleri, kendi kudret ve iradesi
ile meydana gelir. Kesin kudret ve tam bir irada hésil olunca,
fiilin viicut bulmasi zorunludur; fakat bunlarin birisi eksik olun-
~ ca fiil meydana gelmez (60). Insandan sadir olan ihtivari fiillerin,
onun iradesi olmadan vukd buldugunu diisiinmek imkansizdir (61).
Bu fiiller bizzat kulun fiilidir; Tanri'min fiili degildir. Kudret,
irade ve fiil sahibi olan insan, vaptig1 isin de hakiki failidir; fakat
varaticist degildir. fnsanin ve fiillerinin yaraticis1 Allah oldugu gibi;
kudretinin irade ve ihtivarimin da varaticist Allah’tir. Yani insan
dogarken bu kabiliyetlerle dogmustur (62). Bu itibarladir ki, viice

(58) M. Fatava, VIII, 235-236, 459, v.dd.; Krs. ayn. esr., s 148-150
ve. BEssai, s. 165.
(59) as-bk. ve. krs. Essai, s. 167.
(60) 1bn Taymiya, al-Cavib as-Sahth, IV, 28; 109; krs. MinhAc,
I, 113, 114
- @V, VN ETTe % 576 o, YA YL Y D0
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(61) M. Fatava, XVI, 341, krs. 142;111,323-324; al-Cavab, gost. yer.
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Tanr: kulun iradesi ve istegi olmadan onun hicbir ihtiyari fiilini
yaratmaz (63). Ciinkii her seye kadir olan, mutlak bilgi ve ira-
deye sadhip bulunan Tanri, sah eseri olan insani bdyle yaratmastir.
yvani onu canli, giiclii, bilgili, siyah, beyaz, uzun ve kisa yarattigi
gibi; sahsiin var olmasini isteyecek hig¢bir iradesi yok iken, irade
ve ihtiyara malik olarak yaratmistir. Boyle bir varligi da ancak o
yaratabilir (65). Zira o, manasiz (abasan), sebepsiz ve hikmetsiz
bir sey yaratmaz. Onun sanma layik olan, kulunu iradesiz yaratip

onu icbar etmesi degil, aksine onu hiir yaratip sorumlu tutma-
sidir (66).

Insanin kudreti miiessir bir kudrettir. Fakat yukarda belirtil-
digi gibi bu, tek basina kafi ve yeterli degildir. Kudretle beraber,
azimli bir iradenin bulunmas1 da zartridir. Ciinkii sebep, miiseb-
bebin meydana gelmesinde tek ve bagimsiz degildir. Diger sebep-
lere ve sartlara da ihtiya¢ vardir. Kudret, sebeplerden sadece bir
tanesidir. Irade sebebine ve Allah’in inayetine de lizum vardir (67).
Insan; fiilinden ®nce de, fiili esnasinda da hem kudrete hem ira-
deye sahiptir. Fiilden ©6nce ayr1 ayri var olan bu kudret ve irade,
fiili islerken miistereken var olurlar ve o zaman daha kesin ve

(62) M. Fatava, II, 118-119, III, 148-150, 323; VIII, 62, 118, 122,
124, 267, 459, 464; Minhac, 1, 27, 214, 266; 11, 7, 17, 22; MRK,
I, 93-94; 1 405.
(63) Mnbhac, II, 51.
(64) MRK, I, 278; Minhac, gist. yer.
(65) M. Fatava, VIII, 464, 482.
Krs. Minhic, I, 58; 11, 51; MRK, I, 278;
oste oY T oLt ea Ve (LYl Yy dasiallt YL
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(66) M. Fatava, gost. yerl. ve s. 142, 534, 528; Minhac, I, 34-36;
1V, 164 krs. MRK, I, 33; II, 217 ve bk. Kur’an stre 23,

ayet 115.
(67) M. Fatava, VIII, 487; Krs. ayn. esr., V, 324; MRK, I, 369
Yo adas p 3lis Yy Badloohl clast )0k Jlasalily ...
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daha miikemmel olarak bulunurlar (68). Kul istedigini yapar; fa-
kat Tanri, emrini yapanlara ayrica yardim eder. Halbuki yasak
ettigi seyleri isteyenlere yardim etmez. Tanrimin yardimi, kulu-
nun istedigi seyi onceden istemesi ve onu emretmesi, bu syin hu- .
stile gelmesi igin diger sebepleri yaratmasi ve engelleri kaldirma-
s1 seklinde tezahiir eder (69).

Bu takdirde, acaba insan Tanri’'min istemedigi bir seyi istiye-
bilir mi? isteyemezse, onun hiirriyetinden nasil soz edilebilir?
«Tanr1 sevdigi insanlar icin imani, sevmedikleri icin kiifrii yara-
tir> seklindeki sozlerin gercekle ilgisi nedir? Boyle bir s6z, onun
adil ve hakim olusu ile nasil bagdasir?

Bu sorular1 cevaplandirmak icin Ibn Teymiye bir ¢ok Islam
bilginleri gibi 6nce Kur'an ayetlerinden yararlanmayi dener ve
Kur'an'da iki tirlii Tanri iradesinin bulundugunu séyler (70).

1 — Emrl iradesi ki, buna aym zamanda sar<i ve dini irade
de der. Bunun sevme ve razi olma anlamina geldigini sik sik tek-
rarlar.

2 — Kevni iradesi ki, bunu da kadari ve halki adlar ile zikre-
der. Muhabbet ve riza anlamina gelen bu dini irade, vukdt bulsun
bulmasin sadece itaat ve emirlere taallitk eder; giinah ve sapiklik-
lara taalliitk etmez. Kevni iradesi (fiilin meydana gelmesini iste:
mesi) ise, var olan kainatin ve sevsin sevmesin, hosuna gitsin-git-
mesin onda meydana gelen olaylarm hepsine taalliik eder (71).
Tanr1 kuluna bir seyi emrettigi zaman onu ondan ser'i ve dini ira-
desi ile ister. Yani onun yapilmasindan razi olur ve o isi sever. Ka-
dari ve kevni iradesi ile- onu istemez (72). Allah’in izni, kazasi,

(68) Minhéac, I, 113-114, 273; M. Fatava, XXVIII, 372-373; Krs.
Minhéac, I1, 15. .

(69) M. Fatava, VIII, 487; XVII, 62, 101-102; Minhac II, 19/10-
12; Krs. MRK, I, 370; Fatava, V, 118.

(70) M. Fatava, XVIII, 132; II, 300-304; 1V, 136; Minhac, I, 266;
11, 29, 34, 36; IV, 20-21. :

oy sl o a3 Sl NS UYL Y et
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(71) M. Fatava, IL. 30-32, 364; MRK, T, 366, 368, 375; Minhéc,
I, 4, 20-21, 266; 11, 29, 34, 36; III, 103.
(72 M. Fatava, XI, 354-355.
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hiikmii, emri, kudreti, v.s. de iradesi gibi dini ve kevni olurlar (73).
Buna gore olmus ve olacak olaylar dort kisma ayrilir :

a) Allah'in her iki irddesinin taalliik ettigi vuk( bulmus sa-
lih ameller,

b) Yalniz dini iradesinin taalliik ettigi fakat kafir ve facirler
tarafindan riayet edilmeyen emir ve yasaklar.

¢) Yalmz kevni iradesinin taalluk ettifi mubah (ne emredi-
lip ne de yasaklanan, fakat tatbiki caiz olan) ve isyanlar gibi
emretmedigi fakat viicut bulmasim istedigi seyler ve olaylar.

d) Her iki iradesinin taalliik etmedigi heniiz vukt bulmamisg
mubah ve yasaklar (74).

Dini irade bakimindan insan, Tanri'nin dilemedigi, yani emret-
medigi bir seyi isteyebilir. Tanr1 da yaratici (kevni) irade itiba-
rivle emretmedigi bir seyi dileyebilir, Tipki dilemedigi bir seyi
emr ettigi gibi (75). Goriilityorki Allah’in muhabbet ve riza anla-
mindaki dini iradesi, emrine tabidir. Emrettigi bir seyi sever ve
ondan hoslanir; emretmedigi bir seyi de sevmez ve ondan hoslan-
maz. Yaratici iradesi ise, emrine tabi degildir.

Allah’in, insanin fiilini, kudret ve iradesini yaratmasi, daha
ana karninda iken rizkinin ve ecelinin tespit edilmesi, sa’id (cen-
netlik) veya saki (cehennemlik) olacagmin belirtilmesi ve «Allah
dilemeyince siz dileyemezsiniz» (76) buyurmasi; insanin ihtiyari
fiillerinin faili olmadigina ve bu fiilleri islerken kudret ve irade-
sinin bulunmadigina delalet etmez. Fakat Allah'in herhangi bir
seyi dilemeden, kullarinin onu dileyemiyecegine ve onlarin dile-
mesinin Allah'in dilemesine tabi olduguna isaret eder (77). Bu-
nunla- beraber, Tanri'min bir seyi dilemesi otomatikman kulun dile-
mesini veya o dilemeksizin fiilinin derhal meydana gelmesini ge-
rektirmez. Onun bizatihi kullarina yardim etmesi ve tevfik ver
mesi icin, onlarin irddelerini hayra sarfetmeleri gerekir ve bir ola-
yin viiciit bulmasinda doért irade rol oynar: beyan, mesiyyet, fiil

(73) MRK, II, 77-78; Krs. M. Fatava, X, 24; VIII, 107 ve 242.
(74) MRK, II, 77-T8.

(75) MRK, I, 367-368, 375; 11, 77-78; M. Fatava, V, 118.

(76) Kur'an, 76/30, 81/29.

(77) Minhac, 1, 27; M. Fatava, VIIT, 238, 488 v.d.
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ve i‘ane (78) iradesi (79). Sonra sevmek ve sevmemek Allah ile
kulu arasindaki miinasebetten meydana geleceginden ve onun ku-
luna yardm etmesi ve etmemesi onun (kulun) ihtiyari fiillerinin
meydana gelmesini istemesinden sonra soz konusu olacagindan
yiice Allah icin adaletsizlik disiiniilemez. O, kafirleri ve gilinah-
kérlar sevmez; yoksa sevmediklerini sevmedigi i¢in kafir veya
giinahkar yapmaz (80).

Saadet ve gakavetin ana rahminde iken yazilmasi, insanin cen-
netlik veya cehennimlik olmasini icap ettirmez. Ciinkii bu duru
mun tesbiti, ilerde vuk( bulacak seyi haber verme kabilindendir:
yani «cennetlik olacak» veya «cehennemlik olacak», «rizki ve eceli
bukadar olacak» seklinde yazilmistir. Yoksa «miimin olsun» kafir
olsun» v.s. tarzinda yazilmamistir. iman edip iyi isler islemeyenin
ve kulluk gdrevini yerine getirmeyenin cennetlik (said) olamiya-
cag1 gibi, kiifre dalip kotii isler islemeyen de cehennemlik (saki)
olamaz. Iste sadece bu manadadir ki, said saki ve saki said ola-
maz. Hz. Muhammed’e tabi olan ve onun yolunda gidenler cennet-
lik, onu tamimayan ve onun yolunda gitmeyenler de cehennemlik-
tir (81). Fiilen esbaba tevessiil etmek, emir ve yasaklara riayet
etmek lazimdir. Cinsi miinasebette bulunmayan bir kari-kocadan
-cocuk yapma kabiliyetleri olsa da- ¢ocuk diinyaya gelmesi im-
kansizdir ve umumi prensip budur. Allah bir seyi takdir ederken
onun sebeplerini de takdir etmistir (82).

(78) Bayan iradesi, bildirme, emretme, razi olma iradesi; masi-
vat iradesi yaratici irade, kevni irade; fiil iradesi, insanin
fiillin olmasim istemesi; idne ‘iradesi, mesru isin olmasim
kolaylastirma, Tanri'min kuluna yardim etme istegi.

(79) M. Fatava, XVI, 81.

(80) MRXK, I, 366, 375; I1, 77-78; M. Fatava, V, 118.

(81) MRK, II, 92; M. Fatava, VIII, 281, 282, 286-287; 1, 32, 171;
XXI1, 320-321; Minhéc, ITI, 175, 257. :

(82) MRK, II, 92.
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Cilinkii Allah, said veya saki olmay1 kendine ve elgisi Hz. Mu-
hammed’e tabi olup olmamaga baglamistir (83). Miiellife gore
Allah’mn kitabinda ve Peygamberimizin siinetinde insanlarin iyi ol-
" sun, kotii olsun her takdir edilen ve her yaratilan fiillerine riza
gostermelerini emreden bir ayet ve bir hadis yoktur. Insanlar igin
gerekli olan, sadece Allah’in emrettigi sevlere riza gostermek ve -
onlar1 hos karsilamaktir (84). Yukarida deginildigi gibi Allah iyi-
ligi ve iyi kulunu sever; Kotiiliigii ve kotii kulunu sevmez. Kul
iyilik yapmak istedigi zaman, Allah iyiligi sevdiginden onu iyi ku-
lunun kalbine ilham eder. Kotiiliigii sevmedigi icin onu iyi ve
kotii kulunun kalbine ilham etmez. Iste yalmiz bu manada «iyilik
Allah’dan koétiiliik sendendir» denir (85). Bu son goriisiinde ve
daha pek c¢ok noktalarda ibn Teymiye, yukarida elestirdigini soy-
ledigimiz Abi Mansiir Maturidi ile Aba Ca'fer at-Tahavinin (86)
goriislerine istirak eder (87).

Konuyu o6zetlersek, diyebiliriz ki, ibn Teymiye'ye gore her can-
Ihida kendi cins ve tiirti gereg§i bir isteme ve kendi kendini yonelt-
me yetenegi vardr. Yaratiklarin en iistiinii ve en miikemmeli olan
insam, iradesiz ve kudretsiz kabul etmek akil disidir ve nakle de
aykiridir. Ayrica her seye kadir olan yiice Tanri’mn, baz1 kayitlarla

aby des sbat Ua oLV ) 8 Wl e a6 L Jabe Vi
NP CPS |\ GUT I SV SR JPRPIR VIR PUITIRN BT RPN WA T N
(83) M. Fatavi, XXII, 320-321.
N C‘k’_.'-;,'. ‘J" 'J Lamna o A.'.A.hq Z,ﬁ..‘.l\, dola )t Lj.Lt_J
. el aliwy Jypo
(84) MRK. II, 78. g s
Vo OV Sndt r.\sw""’ o R R R R T X
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(85) M. Fatava, VIII, 442, 335-336. ceeaalll LV L
(86) Sarh al<Akidat al Tahavi; Ibn Abi °Azba, ar-Ravzat al-
bahiya fi ma bayn al-Ascari va’l-Maturidiya; Sahzade, Kitab
Nazm alfara’id va cam al-fava’id; krs. IA, mad. Tahavi ve.
matiiridi; I. Ismail Hakki, Ilm-i kelam, Istanbul, 1339-1341
h. 11, 107-115; Mahdi Muhakkik, Macalla-i Damiskada-i Ede-
biyat va‘uliim- insani, yil 1351 hs., say1 80, s. 19-42.
(87) M. Fatava, VIII, 524-525; XV, 79; krs. Essai, s. 167.
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sinirlt da olsa, insani hiir bir varhik olarak yaratmadigim diisiin-
mek, onun hakim (her seyi hikmetle ve yerli yerine yapan) ve
adil olusu ile de bagdasmaz. Insanda tabii bir hak olarak hiirriye-
tin varligimm kabul eden miiellif, bu konuda Sa'di'den ve mensubu
bulundugu Es'ari ekoliinden ayrilir. Ona gore insamin, ihtiyari fiil-
lerinin meydana gelmesi i¢in, hem miiessir bir iradesi, hem de
miessir bir kudreti vardir. O, iyiyi de, kotiiyii de dileyebilir. Iyi-
ligi de kotiiliigii de yapabilecek giice sahiptir. Hayri1 veya serri
isleyen o oldugu gibi, yapt1g: icin gergek faili de odur. miimin veya
kafir, itaatkar veya isyankar vs. olan, insanin bizzat kendisidir (88).
Dindar veya dinsiz bu konuda ayni kabiliyet ve nimetlere malik-
tir (89). Ancak insani ve onun biitiin fiillerini, hatta kudret ve
iradesini yaratan Allah’'tir. Ciinkii ondan baska tek bir yaratici
yoktur. Allah insami1 bu nitelikte, yani kudret ve irade sahibi ola-
rak yaratir (90). Ancak Canab1 Hakka yonelme ve ona inanma
hususunda icinde bir istegi bulunan insana o, yardim eder; hayirli
isinin viicut bulmasi icin engel teskil eden seyleri ortadan kaldirir
ve ona kolaylik gésterir. Iste sadece bu noktada Allah’in kendine
inanan kuluna yaptigi ihsam ve verdigi nimeti, inanmayan giinah-
kar veya isyankar kuluna yapmaz ve vermez (91). Sa’di'ye gore
bu yonelme ve inanma istegini, insanin kalbine koyan da yiice
Tanri’dir. O, bunu insanin kalbine koymasa, o ne iman edebilir ne
de iyi amel yapabilir. Ger¢i Tbn Teymiye gore de, dogru yolu bul-
ma Allah’'m vol gostermesiyle hasil olur. Baska tiirlii olmaz (92).
Yalniz sonuncusunda, bu yol gostermenin izah tarzi daha degisiktir.
Kitap ve peygamberler vasitasiyle olur bu.

Ibn Teymiye, insani hiir bir yaratik kabtl etmekle Sa’di’den
ayrilirsa da, onun biitiin fiillerinin «kaza-kader» cercevesi icinde
olustugu ve higbir olayin «kaza-kader» disinda kalamiyacag husi-
sunda aym kanaate sahiptirler. Su kadar varki, Tbn Teymiye'ye
gbre «kaza-kader» insanin hiir olmasina ve hiir olarak karar ver-
mesine engel degildir. Her iki miiellife gbre tam hiirriyet, Tanri'mn
kanunlarina itaatla miimkiindiir, fakat Sa’di’de bu kanunlara itaat

(88) Yk-bk. ve Krs. M. Fatava, VIII, 238, 240; MRK, 1, 405.

(89) Minhac, II, 15.

(90) Yk-bk ve Krs. M. Fatava, VIII, 238, 240; MRK, I, 405.

(91) Minhac, II, 19/10-12 krs. ibn Taymiya, Fatava, Kabhire
Menar Matbaas: ts., V, 118,

(92) M. Fatava, XIV, 37.
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nildigi gibi, Canab-1 Hak istemeden biz istiyemiyorsak ve O hida-
yet vermeden (96) biz miimin olamiyorsak, bizim hiirriyetimiz-
den nasil soz edilebilir? O neden diinyay1 sevdigi ve sevmedigi
kuluna, fakat imani ise sadece sevdigi kuluna veriyor? Bu gibi
esaslarin izahinda Ibn Teymiye de acik secik degildir ve ge-
lismeye diismekten kurtulamamistir (97). Bununla beraber, in-
sanin miuessir bir kudrete ve miiessir bir iradeye sahip bu-
lundugunu, ihtiyari fiillerinde gercek failin bizzat o oldugunu,
«Kaza-Kader» meselesini determinizme .yer vermiyen sebepler
manzimesi ve neticeleri olarak kabil etmek gerektigini, kaza ve
kader’e uygun hareketin; her olayin sebebine, hatta varsa sebebi-
- nin sebeplerine tevessiil ve riayet etmek oldugunu, tam hiirriyetin
ise, emir ve yasaklara hiir olarak uymakla elde edilebilecegini ifa-
de etmistir. Bu konuda birbirine z1it olan Mu’tezile ve Cebriye du-
raklarindan hareket ederek orta noktaya, Tahavi ile Matiiridi ara-
sindaki noktaya gelmeyi arzulamis, bazan birine, bazan da &bitirii-
ne yaklasmstir, Sa’di ise, koyu bir es’ari olarak kalmigtir.

(96) Eger «hidayet» den, kitap ve peygamber gondermenin disin-
da baska bir anlam kasdediliyorsa.

(97) Fatdva, I, 261-262, 358; M. Fatava, I, 135, 146 krs. ayn. esr.,
VIII, 45, 205, 395; 1V, 245-247; X1V, 37; 1, 303; XXXV, 107;
MRK, II, 335.
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KISALTMALAR :

: ayn1 eser.

: bakmiz.

: Bostan1 Sa’di

: devami var.

: devammin devami.
: goOsterilen yer.

: Giilistan1 Sa’di.

Islam Ansiklopedisi.

;" Killiyat-1 Sa’di, nsr. Buhammed

Hasan Ilmi, Intisarat-Cavidan, ts.
900 sayfa.

: karsilastirnmz.
: kitap

: Macmdat ar-rad’il al-Kiibra

risale

: yukariya bakimz.



