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BiN TANRILI ZAMANLARINDA ANADOLU’DA DIN
RELIGION IN ANATOLIA IN TIMES OF ‘A THOUSAND GODS’

Tiilin CENGIiZ"

Sorumlu Yazar

Oz

Anadolu’nun ‘Bin Tanril1’ zamanlari, MO. II. Bin y1lin ilk ¢eyregi itibariyle tarih sahnesinde
yerini alarak 6zgiin bir din yaratan Hititlerin zamanidir. Kendilerini “bin tanrili” bir iilkenin
sakinleri olarak adlandiran bu eski Anadolu uygarliginin, “bin tanriy1” olusturma siirecinde
belirleyici olan, Ege Denizi’nden Basra Korfezi’ne Karadeniz’den Misir’a kadar birgok
cagdas uygarlikla kurmus olduklar siyasi ve kiiltiirel iliskilerdir. Kozmopolit yapisi, askeri
ve diplomatik stratejileri ile ¢aginin giic merkezlerinden biri olan bu uygarliktan, giinlimiize
ulasan arkeolojik kalintilar, ¢ivi yazili ve hiyeroglif belgeler Anadolu’nun kiiltiir tarihine 151k
tutmaktadir. Bu kadim dilin ve kiiltiiriin incelenmesi, gliniimiiz Anadolu kiiltiiriinlin bir¢ok
yOniiniin anlagilmasinda biiylik 6nem arz etmektedir.

Bu ¢alismanin amaci niifuz alanlarindaki Hatti, Luvi, Pala gibi eski Anadolu uygarliklardan
Stimer, Hurri, Asur, Babil gibi komsu uygarliklarin tanrilarina, kalabalik bir tanri toplulugu
yaratan Hitit zamani1 Anadolu’sundaki dini yap1y1 inceleyerek teolojiden, dinler tarihine; kiiltiir
tarihinden din psikolojisine “din ve inang” eksenli ¢aligmalar yiiriiten pek ¢ok disipline katki
saglamaktir.

Anahtar Kelimeler: Eski Anadolu, Din, Hitit, Tanri, Ritiiel.

Abstract

The “Thousand Gods” period of Anatolia is the Hittite age, which took its place on the stage of
history in the first quarter of the second millennium BC and created a unique religious structure.
The political and cultural relations they established with many contemporary civilizations from
the Aegean Sea to the Persian Gulf, from the Black Sea to Egypt were decisive in the process
of creating the “thousand gods” of this ancient Anatolian civilization, which called itself the
inhabitants of a country with a “thousand gods”. The archaeological remains, cuneiform and
hieroglyphic documents of this civilization, which was born in Anatolia and was one of the
power centers of its age with its cosmopolitan structure, military and diplomatic strategies,
shed light on the past. For this reason, the study of the Hittite language and culture is of great
importance in understanding many aspects of today’s Anatolian culture.

The aim of this study is to examine the religious structure in Anatolia of the Hittite period,
which created a large group of gods, from ancient Anatolian civilizations such as Hatti, Luwi
and Pala to the gods of neighboring civilizations such as Sumerian, Hurrian, Assyrian and
Babylon, from theology to the history of religions; to contribute to many disciplines that carry
out studies on religion and belief, from cultural history to psychology of religion.
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Giris

Din sozciigiiniin ufak farkliliklarla Avrupa dillerindeki karsiligi religion’nin
koklerinden biri Latince religare’dir ve anlami ‘sikica baglanmak’ tir. Bu etimolojik
anlam, dinin ne oldugu sorusunu yanitlamak i¢in belki de en &nemli esiktir. Din
araciligryla insan, hayatin akisinda etkili gérdiigii bir varliga/kudrete sikica baglanir.
Aslinda din, insani, kendini asan ve kusatan, bas edemedigi, kendi disinda kalan bir
“gergeklik” alanina baglar (Atay, 2004, 25,26).

Dinin “ne” oldugu, tarihin seyri i¢inde “nerede, ne zaman, nasil” ortaya ciktigi
“nasil ¢esitlendigi” konusunda disiplinler arasi biiylik bir tartismanin yasandigi
asikardir. Ozellikle “din ve inan¢” s6z konusu oldugunda var olan “cesitlilik” sasirtict
boyutlardadir. Yalniz ne kadar ¢esitlenmis olursa olsun tiim dinlerin ortak unsurlart
paylastigi da bir gercektir. Bu unsurlardan ilki, diinyanin kdkenine veya tarihine
iliskin bir agiklama olan kozmolojidir ve en basit haliyle, bir baslangi¢ hikayesidir.
Dini kozmolojiler, insan yasaminin nasil yaratildigina dair “biiyiik resmi” agiklamaya
calisir. Dinlerin ikinci ortak 6zelligi, dogrudan insan deneyiminin dtesinde bir alan
olan dogaiistiine olan inangtir. Bu inang tek bir tanr1 ya da tanrilari veyahut ruhlari
icerebilir. Dogaiistii birgok bi¢im alabilir. Baz1 dogaiistii varliklar antropomorfiktir,
insana 6zgii ozellikler tasir. Dogaiistii giliglerin insan yasamina miidahale edebilme
potansiyeli kiiltirden kiiltire degisir; dogal ve dogaiistii arasindaki ¢izgi cok
net de olmayabilir. ilging olan, pek ¢ok insanin, neredeyse evrensel bir sekilde,
dogal bedenlerinde kendileri ile bir arada var olan dogaiistii veya manevi bir
6geye, yani “ruha” sahip olduguna ve bu ruhun, 6liim sonrasi hayatta kaldigina
inantyor olmasidir. Oyle ki diinyada kalan ruhlar, iyi ya da kétii niyetle ailelerinin
ve topluluklarmin yasamlarinda aktif bir rol oynamaya devam edebilir. Olen
kisilerin ruhlarinin yagayanlardan birtakim taleplerde bulundugu da varsayilir. Bu
nedenle birgok kiiltiirde dliiye hiirmet etme (6lii/ata kiiltli) gelenekleri, 6len kisiyi
onurlandirmayi ya da onun iyiligini ya da is birligini kazanmay1 amaglayan ritiieller
vardir. Uygun sekilde memnun edildiginde, ata ruhlari, tanrilarla insanlar arasinda
arac1 olarak hareket edebilir. Eger hosnutsuz olurlarsa, hastalik ve istirap yoluyla
yasayanlara zarar verebilir. Bu sorunlar1 6nlemek igin, ruhlar1 yatistirmak amaciyla
sevilen yiyecekler, igecekler ve hediyeler seklinde ikramlar yapilir. Kozmoloji ve
dogaiistiine inancin diginda bir {iglincii ortak 6zellik, dini bir amaca hizmet eden ve
genellikle din uzmanlar tarafindan denetlenen ritiieller, uygulamalar veya tdrenlerin
varlhigidir (Brown ve diger, 2020, 293-298). Tanimi, anlami, varlig1 baslh basina bir
sorunsal olan ritiieller, dzellikle sosyal bilimler {izerine kafa yoran arastirmacilar i¢in
her zaman ¢ekim merkezi olmuslardir. Bunun nedeni Serensen’in “ciinki ritiieller
hammaddemizdirler” ifadesine kodlanmig goriinmektedir. Serensen’e gore ritiieller
hem hayvanlarda hem insanlarda benzer sekilde bulunur, muhtemelen dogustan gelen
bir davranistir. Insan s6z konusu oldugunda, kokeni biyolojik olan bir davranisin,
kiiltiir ekseninde donistiiriildiigii sdylenebilir (Serensen, 2003, 207, 208). Neticede,
kozmoloji, evrenin olusumu yani baglangig ile ilgili bir diizen semas1 sunar. Bu sema
icinde tanri, insan, ruh tiim varliklari, bir isleyis dinamigi ¢ergevesinde belli noktalara
konumlandirir. Ritiieller dogatistiine inanc1 hem somutlagtirir hem de tekrara dayali
kaliplar1 kozmolojik diizeni her defasinda yeniden iiretir. Kisacasi “kozmoloji-
dogaiistiine inang-ritiiel”, her birinin varlik nedeni 6tekidir. Bu nedenle herhangi bir
dinin anlagilabilmesi i¢in bu {i¢ bilesenin kombinasyonuna goz atmak gerekir.

Kozmolojiden baslanilacak olunursa, kozmolojinin ilgi alanina giren yildizlarin,
gilinesin, aym ve gezegenlerin hareketindeki dongiisel modeller, avci-toplayict
topluluklar tarafindan bile gozlemlenerek mitik gelenege entegre edilmistir.
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Bu topluluklar samanyolunu, ayin biiylime, gerileme ve yenilenme dongisiini
kesfetmislerdir. Doganin verimliligi ile mevsimsel goksel hareketler arasindaki
baglantiy1 fark etmis, diinyanindongiisel yenilenme tarafindan yonlendirildigi sonucuna
varmislardir. Bazilari, glinesin topragin verimliligini; ayin ise insanin dogurganligini
yonettigi inancina ulagsmiglardir. Eliade’ye gore insanlar, gézlemlerinden elde ettikleri
ttim bu bilgileri mevsimsel dongii torenleri /festivalleri araciligryla sosyal yasamlarina
dahil etmistir. Ayrica goksel dongiiler ile yere ait dongiiler arasinda kurulan baglanti,
gelecege dair tahminlerde bulunma itkisini de beraberinde getirmistir. MO. II. bin
yildaki Yakindogu toplumlarinin, gelecege dair bir iz bulmak igin astral olaylari
sistematik olarak incelemesinin en énemli nedeni budur (Eliade,1957, 101,102).

HititKrallari, Anadolu’dabirkag bin y1l siiren koklii bir gelenegin varisi olan oldukca
sofistike bir toplum yaratmistir. Boylesi bir toplumun gokyiizi ile ilgilenmemis, onu
gozlemlememis olmasi akla yatkin goriinmemektedir: (Belmonte-Gonzalez,2015,1).
Koch-Westenholz (1993, 231-246) ve Beckman (2013, 284-297), Hitit sarayinin,
yildiz gozlemi ve kehanet bilgisini Babil’den aldigini diisiinmektedirler. Babil temelli
kehanet, ay ve giinesin hareketlerinin yorumlanmasina dayanmaktadir (Weidner,
1923, 1-8). Hititlerin kendi astrolojik gozlemlerini yapip yapmadiklart ya da Babil
gok bilgilerini ne Olglide 6ziimsedikleri konusunu aydinlatacak somut belgeler
mevcut olmasa da Beckman, Hititlerin ¢ivi yazisi ile bu yazinin iligkili oldugu kiiltiirii
de aldig1 goriisiindedir (Beckman, 2013, 294, 295). imparatorlugun erken doneminde
Mezopotamya’dan alinan Siimer-Akad dualarinin, Hititlerde, “6fkeli bir tanriy:
yatistirmak i¢in Giines Tanrisi’na dua (CTH 372-374)” bigimine doniistiiriilmesi bu
durumun gostergelerinden biridir (Rieken 2019, 150; Metcalf, 2011, 168-176).

Yakindogu kozmolojisinin goksel bilesenlerine iliskin ilk bilgiler Winckler
(Winckler, 1903, 37-67; Jeremias (Jeremias, 1909), Eliade (Eliade,1954; 1957;1978)
ve Krupp (Krupp, 1997, 2000; 2005)’tan gelmistir. Bu incelemelere gore; yeryiiziine
ait ve insan icadi olan baskentler, ironik bicimde, kutsal yaradilisin bir pargasi, evrenin
kiigtik bir kopyasi, kozmosun insan dl¢eginde kiiciiltmtis halleridir. Bir giic odagi olarak
ayn1 zamanda diinyanin da merkezidirler. Bu tiir kentler iilkeyi gokytiziine baglayan,
cennetteki tanrisal gligler ve ruhlarin diinya ile baglanti kurdugu mahallerdir. Buradan
yola c¢ikarak geleneksel kozmolojilerin temel ilkelerinin HattuSa’da bulundugu
sOylenebilir. Her seyden once Hattusa, tanrilarin ve tapinaklarin sehridir (Zangger
ve diger., 2021, 62,63). Astronomik olaylar ve yapilar arasindaki potansiyel iligkileri,
tapinaklar ve anitsal kapilar ve yerel peyzajin ¢esitli unsurlarini aragtiran Belmonte
ve Gonzéilez de ayni goriistedir. Oyle ki Hattusa, carpici ve son derece ilging bir
astronomik ve topografik manzara sunmaktadir. Hititler, tapinaklarini biiylik oranda
goksel alan ile baglantili olarak belirli bolgelere odaklamiglardir. Ayrica Hattusa,
Alaca Hoytlik gibi belirgin bir kutsal karaktere sahip olanlar, yalnizca savunma
amagclar1 diginda hizmet ettikleri kesin olan anitsal kapilara sahiptir. Bazilar1 bol bol
ritiiel sahnelerle siislenmistir. Hitit kutsal mekanlarinin tamamlayici unsurlari kutsal
pmarlar ve kutsal daglardir. Ozellikle daglar, Hitit topografyasinda ¢ok &nemlidir.
Firtina Tanrisinin oturdugu yerler olarak kurgulanmislardir (Belmonte ve Gonzalez,
2015, 10,11).

Hattusa disinda, Hitit kozmolojisi acisindan ele alinmasi gereken bir diger alan,
Yazilikaya A¢ik Hava Tapmagidir. Masson, bu tapinak i¢in “kis doniimiinde kutsal
bir amag i¢in toplanma yeri” oldugu yoniinde goriis bildirmis (Masson, 1989),
Krupp, bu etkinligin eski Yakindogu’da kokli bir gelenek olan kutsal evliligi de
icerdigi bilgisini eklemistir. Krupp’a goére burasi “gégiin ve yerin hiikimdarlar1”
arasindaki evlilik bagmnin yenilenmesini temsil etmektedir (Krupp, 2005). Belmonte,
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B odasindaki 12 tanrinin her birini yorumlayarak 12 sayisinin bir yildaki sinodik
aylarin sayist ile baglantili oldugunu bildirmistir. Hatta A odasindaki kabartmalar da
astral karakterdedir (Belmonte, 2000, 89; 2011, 5; 2015, 63). Zangger ve digerlerine
gore Yazilikaya Bati duvarinin A Odasi’ndaki semboller, “yeryiizii ve gokyiiziinii”
temsil etmektedir. Yazilikaya'nin agik hava, dogal kaya yerlesimi, Hitit kaya kutsal
alan1 olarak 6zenle se¢ilmistir. Odalar, sinirlt erisim i¢in oldukga iyi yapilandirtlmis
ve eyleme odaklanilmistir. Kayalik doruklari yiiksek daglari andirir ve yiiksek
daglar gibi yerylizii ile gokyiizli arasindaki temas noktalaridir. Dogal tas duvarlar,
bir bakima tanrilarin toplanip, taniklik edip performans sergileyebilecekleri bir
sahne islevi goriirken, tanrilarin kaya kabartmalari ayin i¢in kutsal bir izleyici kitlesi
olusturmustur. Yazilikaya, temelde bir kaya sanati alanidir ve diinyanin her yerinde,
kaya sanatinin varligr bazen bir yerin, efsanevi giiciin kaynagi veya odak noktasi
olarak kabul edildigini gostermektedir. Buralarda kozmik giicler birlesir; tanrilarin ve
ruhlarin giiciine tanik olunabilir veya erisilebilir. Yazilikaya’da tasvir edilen tanrilar,
dag zirvelerini andiran kaya ¢ikintilarina oyulmustur. Orada goksel dongiilere uygun
olarak siirdiiriilen bayramlar, krali fiilen diinyanin merkezine yerlestirmis, boylece
kral, kozmik diizen ile ittifakin1 halka teshir ederek yonetme yetkisini onaylatmistir
(Zangger ve diger., 2021, 66).

Hitit dini metinlerine géz atildiginda ise tapinak topografyasi, kozmoloji ve
kozmik cografya ile ilgili bilgi edinmenin zorlugu ile kargilagilmaktadir. Tapinaklar
konusunda en fazla bilgi icerme potansiyeli tasiyan belgeler festival metinleridir
fakat onlar da bir gesit toren programi niteligindedir. Bu nedenle Hitit kozmolojisi
bilgisinin esas olarak birka¢ mitolojik metne dayandigt sdylenebilir. Bunlardan biri
olan Kumarbi’nin Sarkisi’nda (CTH 344), tanrilarin cennetin krallig1 i¢in savastigi
ve maglup tanriin karanlik diinyaya (yani oliiler diyarina) kactigi anlatilmaktadir.
Karanlik diinyada, eski tanrilar da dahil olmak tizere ¢esitli tanrilar yagamaktadir.
Yine Ullikummi Sarkisi’nda birinin yeri gogi bakir bir keski ile kestigi yani ayirdigi
yazilidir (CTH 345). Bunun yani sira Muwatalli’nin duasinin bir versiyonunda “cennet-
yer-karanlik/6liiler diyari”ndan; ayni duanin baska versiyonunda ‘cennet ve yer’den
bahsedilmektedir (CTH 381). Neticede Hititler s6z konusu oldugunda kozmosun
Mezopotamya’daki gibi tice mi ikiye mi bdliindiigii cok net degildir. Gorke, Hatti
etkisinde iki katmanli evren (cennet — yeryiizii/dliiler diyar1); Mezopotamya etkisinde
iic katmanli evren (cennet — yerylizii — dliiler diyar1) olmak iizere biri ‘eski’ digeri
‘yeni’ iki farkl tasarim oldugunu diisinmektedir (Gorke, 2012, 45,46).

Eskicag diinyasinin kozmolojik diigiince yapisinin 6ziinde sliphesiz “evrenin ya
da baglangicin” nasil olduguna/olustuguna dair siireci aciklama cabast yatmaktadir;
yalniz bu agiklamanin en can alici noktasi tanri/lar ve evren arasinda kurulmus olan
bagdir. Yani evrenin ikiye ya da iice bdliinmiis olmasindan ziyade evren adi verilen
diizenin igleyisinin tanrilara atfedilmis olmasi inancina odaklanmak gerekmektedir. Bu
da Hitit’i de i¢ine alan tiim antik kozmolojilerin, 6ziinde, dogatistii olarak adlandirilan
kutsal alanin varligint mesrulagtiran argimanlar oldugu anlamina gelir.

Doguaiistiine inang konusuna gelindiginde,; dnce dogaiistii varliklarla kastedilenin
ne olduguna bakmak gerekir. Haviland’a gore dogaiistii varliklar tanri, tanrigalar,
atalarin ruhlar ve diger ruhlardir. Bin yillardir insan merakini1 kamgilayan bu giicler
i¢ ana baslik altinda toplanmaktadir: “Tanri-tanrigalar (ilahlar)”; “Atalarin ruhlart”;
“Belli bir sahsa bagli olmayan ruhlar”. Tanr1 ve tanrigalar, insanlara mesafeli, yiice
varliklardir. Evrenin tamamini kontrol ettiklerine inanilmaktadir. Cok tanrili dinlerde,
tanr1 ve tanrigalarin her biri evrenin belli bir boliimiinii denetim altinda tutarak
diizeni saglarlar. Her birinin farkli sorumluluklar1 vardir. Insanlar tiim tanrilara ayni
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derecede ilgi duymazlar, ilgi, insani problemlerle en ¢ok ugrasan ilahlarin iizerinde
yogunlagmistir. Dinin psikolojik islevlerinden biri, insanin zihninde evrenin tutarlt
bir modelini olusturmaktadir, ayrica bilinmeyene bir aciklama getirerek gerilim,
korku ve endiseyi azaltir; diinyanin diizeninden tanri/tanrilari sorumlu tutarak
insanin omuzlarindan dnemli bir yiikii kaldirmis olur; toplumsal dayanigmayi ve bir
topluluga ait olma duygusunu ritiieller aracilig1 ile pekistirir. Tanr1 ve tanrigalarin
disinda dogaiistiiniin bir bagka bileseni olan ata ruhlarinin, insanin bir beden ve ruhtan
olustuguna dair inangtan dogdugu kabul edilmektedir. Geriye donebilen bu ruhlarin,
yasayan insanlar gibi iyi ve kotii olma ihtimalleri vardir. Insani hislere sahiptir. Bu
da onlara karst dikkatli davranilmasini gerektirmis, atalarin ruhlart etrafinda bir dizi
kural ve uygulamanin ortaya ¢ikmasina neden olmustur (Haviland, 2002, 407, 413-
431).

Tanr1 ya da ruh, her ikisi de dogaiistiinliin bilesenleridir fakat tanrilar iyi
tanimlanmis, sosyal olarak kusatici; ruhlar ise sosyal olarak marjinal, gelip gegici
varliklardir. Ilging olan, tanr1 ya da ruh fark etmeksizin, cismani bedenleri olmayan,
fizik ve hareket yasalariyla sinirlandirtlmamis bu ruhani varliklarin, neredeyse tiim
dinlerde sosyal nitelikler gostermeleridir. Bunlar, kisilikleri, arzulart ve karar verme
ve eyleme ge¢me yetenegi ile ‘failligi’ olan varliklardir. Bir bagka deyigle insanlardan
cok da farkli degillerdir hatta bu duruma uygun olarak dini, ‘insan toplumu ve
kiiltiirtinii, insan olmayanlari da kapsayacak sekilde genisleten bir arag’ olarak
tanimlamak miimkiindiir (Sashur, 2020, 288).

Hititler’de dogaiistii alanin hakimi olarak kabul edilen tanrilar, Hitit Kralligi’nin
dinine ait unsurlardir. Hitit dini ise koklerini Orta Anadolu platosu tizerindeki tarima
dayali bir yasam tarzindan alan bir diisiince sistemi iizerine insa edilmistir (Beckman,
1989: 99). Ayrica bu din, kavramsal olarak; Hititlerin siyasi niifuz alanindaki
farkli dini inanglar ve senkretik egilimler i¢in kullanilan ortak bir adlandirmadir.
Bu da demektir ki Hitit dini, farkli tarihlerde, ayni ve yakin cografyadaki farkli
uygarliklardan beslenmis, farkli kiiltik katmanlardan olusmustur. Bu katmanlarin
kronolojisine goz atildiginda ilk sirada Orta Anadolu’nun yerli halki olarak kabul
edilen Hattilerin, ikinci olarak MO. 3. bin yilin sonlarindan itibaren Hint-Avrupa dil
kiimesine ait bir dil konusan Hititlerin daha sonra Giiney ve Giineydogu Anadolu’ya
yerlesen neredeyse cagdaslari olan komsu Luwilerin, son olarak da MO. II. bin yilin
ortalarindan itibaren diisiince ve inang sistemlerinin aktarimi konusunda Anadolu ile
Suriye-Babil arasinda koprii vazifesi goren Hurriler’in yer aldigi sdylenebilir. Bu
nedenle Suriye ve Mezopotamya dinlerini dikkate almadan Hitit dinini ¢6ziimlemek
miimkiin degildir (Hutter, 1997: 74,75). Ayn1 sekilde Hitit dininin diger katmanlarini
olusturan Hatti, Luwi ve Hitit bilesenlerini de. Dinin bu heterojen yapisi, her seyden
once Hitit kralliginin Ege Denizi’nden Firat Nehri’ne, Karadeniz’den Asi Nehri’ne
kadar ¢esitli medeniyetlerle olan zengin kiiltiirel iligkileri sayesinde miimkiin ve
basarili olmustur. Bu arada, ‘Hitit dini’ denilirken kastedilenin, Hitit baskentinin
devlet arsivlerinde tasdik edilen, ¢ogunlukla kral ve kraliyet ailesiyle veya ‘devlet
dini’ ile ilgili dini uygulamalar1 oldugu unutulmamalidir (Gilan 2019: 179). Bu
durum, din ile ilgili bilgi veren metinlerin dogasinda yani resmi belgeler olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Hitit kazilarinda bugiine kadar siradan kisilere 6zgii herhangi bir
arsive rastlanilmamistir (Warbinek, 2023, 181,182).

Cok kimlikli bir dinin panteonun da ¢ok kimlikli olmasi kagimilmazdir. ‘Hatti’nin
Bin Tanrist’, Hititler tarafindan panteondaki biitiinligii tanimlamak amaciyla siklikla
kullanilmis bir formiildiir. Tanrilar, kendi bolgelerine hakim olan kudretli varliklardir.
Antropoformik 6zellikler gosterirler. insanlarla aralarindaki farklilik doga iizerindeki
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etkileridir. Insanlar gibi 6liimlii degillerdir fakat yiyecege ve igecege ihtiyag duyar,
aclik ve susuzluk cekebilirler. Ustelik bu yiyecek ve iceceklerin insanlar tarafindan
saglanmasi gerekir. Insanlar gibi kiskang, dfkeli ya da intikamci olabildikleri gibi
yardim sever ve comert de olabilirler. Bu nedenle insanlar kiilt yoluyla tanrilarla iyi
iligskiler kurmaya ¢aligirlar (Hutter, 1997, 78).

Din, 6ziinde bir iligkiler agidir ve bu agin merkezinde insanin kutsal kabul ettigiyle
kurdugu iligki vardir (Otto, 1928). Furlani’ye gore “Eski Bat1 Asya dinlerinde insan-
tanrt iligkisi, hizmetkar-efendi, kral-tebaa arasindaki iliskiye benzer. Bu dinlerde
insan, tanrisina, kralina ve efendisine hizmet etmek zorundadir. Aslinda Dogu
diinyasina ait tiim metinler insanin baslangigta tanrilara hizmet etmesi i¢in yaratildigini
bildirmektedir. Hitit metinlerinde insan-hizmetkar ve tanri-prens arasindaki iliskinin
niteligine dair oldukga ayrintili bilgilere ulasilabilir. Bu iliskinin bu sekilde agik ve
ayrmtili agiklamasia Eski Dogu’nun higbir literatiiriinde rastlanilmamistir. Bunun
anlamui su olabilir: Hititler diger dogulu komsu uygarliklarindan daha fazla kendilerini
tanrilarin hizmetkari olarak gérmiislerdir. Aslinda Hitit dininin pek ¢ok yonii neredeyse
bu ilkeden tiiremistir. Bunu gérmek i¢in en genel hatlartyla tapinaklardaki isleyise
bakmak yeterlidir. Tapinaklarda tanrilara hizmet edilmesi i¢in biiyiik bir faaliyet
ve organizasyon durumunun oldugu sdylenebilir. Tapinakta tanrilarin hizmetindeki
rahiplerle beraber istihdam edilmis is¢i ve zanaatkarlar aslinda tanrilarin hizmetkaridir.
Hizmetkarlar efendilerine hizmet ettiginde temiz olmalidir. Efendi, hizmetgisi
tarafindan temiz ve 6zenli bi¢imde yedirilir, i¢irilirse duydugu memnuniyet karsisinda
litufkar olacaktir. Eger hizmetkar, efendisine karsi ihmalkar ve itaatsiz davranirsa
efendisinin ona kars1 mizaci degisecek, zarif ve iyiliksever olmayacaktir. Hizmetkar
efendisine isyan ederse onu giicendirir. Bunun sonucunda efendisi onu ceza isareti
olarak oliimiine karar verir Sadece onu degil ailesini, yakinlarini ve mahiyetindekileri
de cezalandirabilir. Efendi-hizmetkar iliskisi Hititlerin giindelik hayatlarinda siradan
motiflerindendir. Hitit metinlerinde karsilastirma yaparak anlatma gelenegi de
rastlanilir. Bunlara en giizel 6rnek II. Mursili’nin yilliklaridir (CTH 61). Yilliklarda
kral-tanr1 arasindaki iligkinin efendi-hizmetkar iliskisi ile ayni1 kurgulandigi goriiliir.
Kral, hizmetkar, tanr1 efendidir. Kendisi tanrinin sadik bir hizmetkaridir. Oysaki
babasi I. Suppiluliuma isledigi giinahlardan Gtiirii tanrin 6fkesine maruz kalmis ve
veba ile cezalandirilmistir. Oysaki kendisi, yasi kii¢iik olmasina ve bu nedenle diigsman
iilkeler tarafindan asagilanmasimna ragmen, tanrinin litfunu kazanarak basaridan
basariya kosmustur. Hititlerdeki giinah, insanin, haddini agmasidir. Hitit anlayiginda
tanr1, efendiye emirler verir, bu emirler kutsal yasalar haline gelir ve insanlarin
kaderini belirler. Kutsal yasalar ve dolayisiyla diinyevi yasalar, tanrinin buyruklarinin
yaziya dokiilmiis halidir. Ayrica tanri-efendi iliskisi, insanlarin hayatta kalabilmesi
ve hayatlarin1 idame ettirebilmesi i¢in yerine getirmeleri gorev ve sorumluluklari
da belirler. Buradan kader doktrini olusur. Hizmet¢i, efendisine; tebaa kralina sahip
¢ikmalidir ki bu da Hititlerdeki kurban olgusunu agiklamaktadir: tanrtya ihtiyaci olan
her seyi en miikemmel bigimiyle sunma ihtiyaci. Dua da efendi-hizmetkar iliskisinden
dogmus bir pratiktir. Tanrilar memnun edilirse insanlara rehberlik eder, onlar1 korur
ve gozetir” (Furlani, 1938, 258-261).

Hitit dini iizerine kafa yoruldugunda, Hitit metinlerinin muazzam sayida tanri
ismi icerdigi ve bunlarin ¢ogu ile ilgili, isimlerinden baska bilgi olmadig1 fark
edilecektir. Mevcut yazili kaynaklar ve miimkiin oldugunda ikonografik kaynaklar,
tanrilar arasindaki kesin énem sirasmi agikca vurgulamaktadir. Ozellikle antlagma
metinlerdeki sahit tanrilar listesi, hi¢cbir zaman rastlantisal olmayan ve kutsal bir
hiyerarsiyi yansitan bir dizilim gostermektedir (Gurney, 1977, 4-5). Devletin resmi
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panteonunun yaradilist Popko’ya gére Orta Hitit dénemini isaret etmektedir. Ornegin,
Kral 1. Arnuwanda ve Kralige ASmunikal’in hiikiimdarligi doneminde, panteonun
kanonu daha sonraki anlagmalarda goriinene yakindir (Popko, 1995, 90). Goriiniise
gore tiim tanrilar, asama asama, yalnizca kiigiik degisikliklerle, kutsal bir piramit
seklinde, onem siralarina goére organize edilmislerdir. Piramidin tepesinde Firtina
Tanrist, Arinna’nin Giines Tanrigast ve onlarin genis ailesi; agagida Ana Tanrigalar,
giines tanrilar gibi ikinci derece tanrilardan sonra savag tanrisindan bitki tanrisina,
ruhlara, koruyucu figiirlere ve kotii tanrilara kadar digerleri; son olarak, en altta 6lmiis
krallar bulunmaktadir (Beckman, 1989, 99).

Her ne kadar ¢ok kimlikli ve katmanli bir panteona sahip olsa da Hitit kralliginin
bas tanrilari, kuru tarima mahktm bir plato {izerine konumlanmis, yagmura bagimli
bir iilkeye son derece uygun Firtina Tanrist ve Gilines Tanrigasidir. Her ikisi de
ihmal edilmedikleri siirece, bereket ve bolluk getiren, krallik bahseden, savaslarda
yol gosteren ve zaferle taglandiran figiirlerdir. Bag tanr1 olsun ya da olmasin Hitit
diinyasinda tanrtya tapmimdaki amag¢ onlarin iyi niyetlerini glivence altina almak
ve evrenin diizgiin isleyisinde is birliklerini saglamaktir. Zaten Hitit dininden
bakildiginda, insanin varlik nedeni tanrilara yiyecek, ovgii ve eglence saglayarak
hizmet etmektir. Bu sorumluluk, tanrilarin huzurunda Hitit halkini; Hitit halki 6niinde
tanrilar1 temsil eden krali cift tarafindan organize edilmektedir. Insanlarin sadik
desteklerinin karsiligi, tanrilarin litfedecegi tarimsal bolluk, savasta zafer, uzun yillar
ve sagliktir. Aksi durumda tersi gergeklesecektir. Bu nedenle Hitit baskentinden ve
giderek artan bir gekilde tagra sehirlerinden elde edilen ¢ivi yazili metinlerin ¢ogunun,
Hitit tanr1 ve tanrigalarinin ihtiya¢ duydugu ve onlara gosterilen ilginin ayrintili bir
resmini sunan diizenli devlet kiiltiiniin téren ve ritiiellerine ait olmas1 oldukca dogaldir
(Beckman, 2020, 1, 6).

Ritiielin ne oldugu ve ne olmadig1 ne olabilece§i ve ne olamayacagi, yapisal
olarak mi yoksa islevsel olarak m1 ele alinmasi gerektigi, ritiielin sembolik mi yoksa
semantik mi oldugu konusu ¢ok uzun bir zaman diliminde neredeyse tiim sosyal
bilimlerin hatta bir siiredir biyoloji, zooloji, insan etiyolojisi gibi disiplinlerin ilgi
alan1 iginde tartisila gelmektedir. Goriinen o ki ritiieli anlamak i¢in tek bir disiplinin
gbzlem, deney, deneyim ya da tanimlamalar: yeterli gelmemektedir. Bu da konuyla
ilgilenen tiim disiplinlerin, kendi varsayimlarin1 yeniden gdzden gecirmesine ve
ardindan diger bazi disiplinlere bagvurarak ister teorik ister metodik veya her ikisi
birden olsun, kendi indirgemeciliklerinden bir ¢ikis yolu aramasina neden olmaktadir
(Zoric, 1996, 233, 234).

Insanin “tarihi ve kiiltiirii’ ile ilgilenen hemen her disiplin, ritiielleri, sosyal ve dini
yasamin dinamik ¢ekirdegi olarak kabul eder. Sade bir kabilenin inang bigiminden
gelismis dini sistemlere kadar ritiieller, biirokratik orgilit ve yapilarin diizenli bir
sekilde islemesi igin hayati dneme sahiptir. Bu ritiieller ister kabul edilmis bir otorite
tarafindan kararlastirilsin ister gelenek tarafindan recete edilsin, insanlari igleyen bir
tutarlilik i¢inde bir araya getirmede 6nemli bir faktordiir. Baska bir deyisle, ritiieller
sosyal sistemler yaratir, efsanevi bir baglamdaki bir hikayeye baglanarak siirdiiriiliir.
Basgka bir deyisle mit, bir ritiieli birbirine baglayan bir hikayedir. Bu yoniiyle ritiieller
kiiltiirle ilgili bir noktaya isaret eder. Ilgili bir topluluk tarafindan paylasilir; sosyal
kimlik, uyum ve karmasik kavramlar olusturur. Dini ritiieller, diger ritiiellerden daha
fazla grup uyumu yaratir. Ritiieller, toplumsal kimlik olusturma islevlerinin yan1 sira
(biirokratik) hiyerarsi ve toplumsal tabakalasma kavramlari da yaratir (Gruenwald,
2020, 109-111). Ritiiel s6z konusu oldugunda farkl disiplinlerin farkli yaklagimlarina
ragmen ritiiel tanimlamalarinda ortak vurgular olduk¢a fazladir. Bu vurgulardan en
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onemlisi ‘tekrar’dir. Dewey, ritiielleri yalnizca geleneksel eylemlerin tekrari olarak
degil, bir durumla veya sorunla basa ¢ikmanin ve bir ¢atismay1 ¢ézmenin bir yolu
olarak gorerek dogru bir noktaya temas eder (Dewey, 1991). Dewey ile paralel goriiste
olan Giovagnoli’ye gore de ritlieller, derin bir duygusal katilimla kisisel ve sosyal
ihtiyaglar ifade eder ve bu olmadan var olmazlar. Bu nedenle ritiielleri, insanin doga
karsisinda kendisini giivende hissedebilmek i¢in yarattig1 geleneklerin tekrar edildigi
modeller olarak gérmek yanlis olmaz (Giovagnoli, 2021, 93).

Hitit Kralligi nin biiyiik arsive sahip iki nemli merkezi olan Hattusa ve Sapinuwa
kazilarinda ele gegen binlerce ¢ivi yazili tablet ve tablet parcasi, Hitit Anadolu’sundaki
ritiiel gelenegi, birgok yoniiyle belgelemektedir. 'Bu ritiiellere géz atildiginda, Hitit
dininin ¢ok katmanli yapisi sadece panteona degil ritiiellere de yansidigi sdylenebilir.
Hitit ritiiel geleneginin, temel olarak Hatti -Luwi ve Kizzuwatna/Hurri olmak iizere
iic ana damardan beslendigi soylenebilir. Hatti kiiltiirii etkisinde olan ve giiniimiize
ulasabilmeyi basaran ritlieller Eski Hitit donemine tarihlendirilmektedir. Bu
ritiiellerin say1s1, imparatorluk ¢aginda kaleme almmus aym tiirdeki zengin literatiirle
karsilagtirildiginda olduk¢a sinirlidir. Metinlerin igeriklerine goz atildiginda, ise
kompozisyonlarin ¢ok belirgin olmadig1 sdylenebilir. Bu metinlerde, biiyii faaliyetleri
ile bunlara eslik eden biiytlii sozler genellikle mitolojik igerikli bir dykii iginde
gizlenmistir; bunlarin gayri ihtiyari bir sekilde betimlendigi metin kesitleri de séz
konusudur. Ayrica, Imparatorluk dénemine ait metinlerin aksine, bu metinleri
kaleme alanlarin ya da ritiieli uygulayicilarin kimlikleri de bilinmemektedir. Yaslt
kadin (MUNUSSU.GI), bu dénemde Anadolu biiyii baglamindaki ritiiel uzman olarak
one gikmaktadir. MNUSSU.GI disinda, Hatti geleneginde biiyii uygulamalar1 Firtina
tanrisinin adami (“Y PISKUR) ve diger kiilt gorevlileri tarafindan icra edilmistir
(Taracha, 2009, 74). Bu donemi temsil eden en karakteristik metin kraliyet ¢ifti i¢in
gerceklestirilen bir ritiieldir. Kral ve kralicenin yasamlarinin ve sagliklarinin devamini
saglamak icin tasarlanmig dort ritiieli iceren bu metin (CTH 416) iyi korunmustur,
metinde uygulayicinin kim olduguna dair bilgi yoktur. Her ritiiel, kral ve kraligeyi
iftira/biiyii/hastalik/kirlilik gibi rahatsizliklardan kurtarmaya yardimei olmak igin
hayata gecirilmistir (Bkz. Otten and Soucek 1969).

Hatti biiyii tekniklerine iliskin repertuar, Luwi konteksti kadar zengin degildir.
Luwiler, Kuzey Suriye’yle kurduklari, ge¢gmisi ¢ok erken bir doneme dayanan iliskiler
sayesinde Suriye-Mezopotamya’'nin zengin biiyli ilminden istifade etme imkani
bulmusglardir. (Taracha, 2009: 74,75). Colins’e gére Anniwiyani ve oglu, Armati,
Maddunani and Dandanku, Paskuwatti, Alli, AShella, Uhhamuwa ve Pulisa’ya
atfedilen ritlieller Luwi bdlgesi ile iliskilendirilmelidir (Colins,2010: 55-56). Yerel
Hatti geleneginde, ¢ogunlukla analojik biiytilere odaklanilmistir. Ayrica Anadolu’ya
Ozgii biiyiiler Suriye ve Mezopotamya biiylilerinden daha diinyevi karakterdedir;
Anadolu biiyiileri ritiiel uzmanlarinin edindikleri pratik deneyimlerin bir sonucu
olarak ortaya cikmustir. Imparatorluk déneminin heniiz baslarinda standart bir
bliyli metni arketipinin sekillendirildigi goriilmektedir. Buna gore ilgili metinlerin
giris kisimlarinda yazarin ismi, zaman zaman meslegi, dogdugu iilke veya sehri ile
ritlielin yapilis gerekgesi belirtilmeye baslanmistir. Metnin muhteviyati ti¢ boliime
ayrilmaktadir: ritiieli icra etmek icin gerek duyulan alet ve edevatin siralandigi bir
liste, uygulanan biiyii pratiklerine dair bir betimleme ve buna uygun biiyiilii sozler.

1 Ogzellikle Sapinuwa, Agilonii kutsal alanindaki kurban cukurlari, iqinde Hurri kokenh? LWAZU ‘nun uy-
guladigi itkahi ve itkalzi arinma ritiiellerinin de (CTH 777) bulundugu ¢ok sayidaki ritiiel igerikli tablet ile dikkat
gekmekte, sehir imparatorluk donemindeki siyasi 5neminin yani sira bir kiilt merkezi olarak da 6ne gikmaktadir (Siiel,
1995, 279).
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Pek ¢ok kez ritiiel etkinliginin ritiielin etkisini arttirmak i¢in tasarlanmis (tamamlayici
nitelikteki) ¢esitli biiyii tekniklerinin bir kombinasyonu oldugunu goriilebilmektedir.
Metnin sonunda yer alan kolofon kisminda ise giriste verilen bilgiler, ¢ok nadir de
olsa betimlemenin baglangi¢ kismi ile tekrarlanabilmistir (Taracha,2009, 75).

Hititlerin Luwi diinyasiyla olan iliskilerini ortaya koyan ritiiellerde, gorevi,
kotilugii/kirliligi hastadan alarak, onu farkli bir yere nakletmek olan tasiyicilarla
karsilasilmaktadir. Bu tiir ritiiellerde kullanilan gesitli malzemelere, kurban sahibi,
elleriyle dokunur, baski yapar, tiikiiriir, onu devirir ya da malzemeler “ayaklarinin
Oniine, basina konulur, iizerinde tutulur, lzerinde c¢evrilir. Ardindan kirlenmis/
kirliligin aktarilmis oldugu bu malzemeler yeni bir kirlilige yol agmamast i¢in canliysa
oldiriilerek, gomiilerek, kesilerek ya da saliverilerek; cansizsa kirilarak, yakilarak,
saklanarak vb. ortamdan uzaklastirilir daha dogrusu ortadan kaldirilir. Bir diger
ritiiel bigimi, bir kiginin/nesnenin yerine baska kisi/nesnenin ‘vekil’ olarak gectigi
uygulamadir. Tarpalli ve nakkussi olmak iizere iki tlirlii uygulanan ritiielde tarpalli,
kurban sahibinin yerine vekil olarak secilen ve vekalet ettigi kisiye yonelen kotiiliikleri
iizerine ¢eken canli ve cansiz bir objedir. Nakkussi ise Hurrice, nakk- “gondermek,
saltvermek, gitmesine izin vermek” fiilinden tiiretilmis bu kelime “her tiirlii kotiiligii
bir yerden bagka bir yere tasiyarak uzaklastirmasi igin saliverilen canlilar”1 ifade eder.
Nakkussi olarak gorevlendirilen canlilarin- tarpalli’lerin aksine- 6ldiriilmemeleri,
kotiiliikleri kurban sahibinden uzaklagtirmak igin Ozellikle serbest birakilmalari
gerekmektedir (Reyhan, 2003: 121-135). Siirekli bagvurulan bir diger uygulama da
‘(arasindan) gegis’ ritiielidir. Bu hususta iki tarafa konulmus canli/cansiz nesnenin
arasindan gegmek mutat bir uygulamadir. Ornegin dikenli dallardan yapilmis bir kap1
ile bu kapinin arkasinda yanan alevlerin arasindan gegmenin kisiyi kirlilik ve tim
kotiiliiklerden kurtaracagr varsayilmaktadir (Haas, 1994, 848). Genellikle hayvanlar
ozellikle de yavru kdpekler ikiye boliiniip kapinin her iki tarafina yerlestirilmekte
ya da Ashella ritiielinde oldugu gibi askerlerin ge¢mesi icin iki ates yakilmaktadir
(Dingol, 1985, 25; Collins, 2010, 56). Kizzuwatna ve Kuzey Suriye menseli baska bir
ritiiel uygulama sekli de tanrilari ¢agirma ritiielidir. Bu tiirdeki ritiiellerin ekseriyeti.
Seremonin asli kism1 bir tanrinin un, sarap ve yag kokusuyla belirlenmis bir “yol’ dan
sembolik olarak ¢agirildigi bir uygulamadan olusmaktadir. Bu ritiiellerin icracilart
LWUAZU*, “Wpatili, “Upurapsi gibi gorevlilerdir (Taracha,2009:155). Ritiiellerde
kullanilan biiyii malzemeleri genellikle aynidir ve sadece tanrilari ¢agirmak igin
degil, ayn1 zamanda onlar1 rahatlatmak, sakinlestirmek, huzurlu kilmak i¢in kullantilir.
Bir tanriyr geri dondiirme ritiieli, ayn1 zamanda, kaybolan tanriy1r 6fke ve kinden
kurtarmak i¢in yapilan bir “arinma/arindirma rittieli”’dir (Reyhan, 2016, 2-6).

En genel hatlariyla ritiiel kategorizasyonuna goz atildiginda arinma ritiielleri biiyti
metinleri arasinda sayica en genis grubu olusturmaktadir. Bu belgelere konu olan
uygulama ve biiyiilii s6zler temelde analojik biiyii uygulamasina istinat etmektedir;
s0z konusu ritiiellerin icra edilme gerekgesi ise kir, kotii biiyticiiliik, tanrisinin 6fkesi
vs. olarak kabul edilen unsurlarla temas etmekten kaynaklanan kirlenmeyi bertaraf
etmektir (Taracha, 2009, 152).

Hitit ritiiellerine sadece goz atildiginda bile ne kadar karmasik olduklar1 dikkati
¢ekecektir. Bu karmasa ritiiel denilen olgunun genel yapisindan kaynaklanmaktadir.
Bundandir ki dini epistemolojinin belki de en dnemli bileseni olan ritiieller lizerine ‘s6z
soylemek’ ciddi bir istir. Bir ritiielin anlasilabilmesi, arka planinda yatan sosyolojik,
psikolojik, antropolojik vs. bilgiye sahip olmay1 gerektirmektedir. Ritiiel sdzctigi, her
ne kadar dogaiistii ile 6zdeslesen niyet ve eylemler i¢in kullanilsa da aslinda, dogaya
ve dogal olana doniik amaglar i¢in gergeklestirilir. Hititler s6z konusu oldugunda da
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durum boyledir. Organize tarim ve hayvanciliga dayali bir yasami temel almis bir
kralligin rittielleri ya da gorkemli torenleri; saymakla bitmeyen tanr1 ya da tanrigalari,
giinlimiiz insania her ne kadar uhrevi ve gizemli unsurlar olarak gériinse de aslinda,
beslenme, neslin devamliligi, caligma, iiretmenin, bereket ve saglik kisacasi hayatta
kalma ve hayata tutunmak icin gerekli araglaridir.

Sonu¢

Eskicag ’da Anadolu, Misir ve Mezopotamya cografyalarinda hiikiim siirmiis
cok tanrili dinlere dair ¢ivi yazili/hiyeroglif belgeler ve arkeolojik kalmtilar gibi
bilgi i¢eren kaynaklar, semavi dinler konusundaki kaynaklardan ¢ok daha fazladir.
19. yiizy1l itibariyle okunmaya baslanan, Sumer, Akkad, Asur, Babil, Misir ve Hitit
gibi uygarliklara ait sayis1 yiiz binleri asan ¢ivi yazili tablet gliniimiize ulagmistir
(Demirci, 2013: 3). Bu uygarliklardan biri olan ve Kizilirmak kavsi i¢inde kurulan
Hitit Kralligimm dinini besleyen ana damar, var oldugu habitata uygun olarak
tarima dayali bir yasam tarzidir. Bu yasam tarzi neolitik donemin bereket temali
inang sisteminden evrilmis goriinmektedir. Tarim ve hayvanciliga dair yasam tarzi
kozmolojiden, tanrilarin hiyerarsisine, mitolojiden biiyii, fal, kehanet ve festivallere
dini meydana getiren tiim bilesenlere sirayet etmis gorinmektedir. Hititlerde kozmos
yer-gok-yeralti olarak iice boliinmiistir ve Beckman’in altin1 ¢izdigi gibi krallik
evrenin kilit tasi, insanin tanrilarla bulusma noktasi olarak kabul edilmistir. Evren
bir siirectir ve onu isleten tanrilar ile insanlar arasinda kati bir ayrim yoktur. Her iki
varlik tiirii de birbirinden bagimsiz olmalarina ragmen varliklarini siirdiirebilmeleri
icin gerekli olan hayvan ve bitkilerle bir arada yasar. Hatta tanrilar insanlar tarafindan
sunulan kurbanlara muhtag¢ varliklardir (Beckman, 1989, 100). Evrenin isleyisinden
sorumlu olan panteonun bas tanrilart Firtina Tanrist ve Giines tanrigasidir ki ikisinin
de biiyiime ve bereketle iligkisi gliclidiir. Daglar, su kaynaklar1 da bu dinin 6nemli
kiilt alanlaridir. Tapinim takviminde belirleyici olan da iilkenin bollugu ve refahidir.
Ritiiellerin yapilis amaglarindan, ritiiellerde kullanilan malzemelere Orta Anadolu
platosunun tarim ve hayvanciliga dayali yasam tarzi rahatlikla gézlenebilir. Kisacasi
tim Eski¢ag dinlerinde oldugu gibi Hitit dini de kaosu kozmosa ¢evirmek, insanin
anlam arayisina yon vermek ve ‘dogru’ davranig kaliplari sunarak ortak bir ahlak
sistem olusturmak gibi bir misyon {istlenmistir. Bununla beraber Hitit dini, kralligin
siyasal yapisi, siireci ve iktidar kavgalarinda ideolojik bir aygit gibi caligtirilmustir.
Hitit dini ile ilgili bilgi igeren tiim kiilliyattan elde edilebilecek en genel ¢ikarim,
su ya da bu sebeple, Hitit ¢cagi insaninin yasama ve kendine dair anlam arayan bir
canli oldugu ve bu arayis siiresince, rasyonel ve irrasyonel olani, yasaminda ayni anda
fakat farkli diizlemlerde, bazen birbirine ¢arpistirarak bazen carpistirmadan bir arada
tutabilme 6zelligine sahip oldugudur. Belki de Eskicag insanin karmasikliginin ya da
giinlimiiz insanina karmasik gelmesinin nedeni budur.
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Extended Abstract

It is obvious that there is great diversity in the world when it comes to “religion and belief”.
It is also a fact that religions, despite all their differences, share common elements. The first
of these elements is cosmology, which is defined as an explanation of the origin or history
of the world. The second common feature of religions is belief in the supernatural, a realm
beyond direct human experience. Belief in the supernatural may involve a single god or gods or
spirits. The supernatural can take many forms. Some supernatural beings are anthropomorphic
with human-specific traits. Besides belief in the supernatural and cosmology, the third common
feature of religions is rituals, practices or ceremonies. Cosmology offers an order scheme
regarding the formation, that is, the beginning, of the universe. Rituals embody belief in the
supernatural and reproduce the cosmological order with their recurring patterns each time.
Therefore, in order to understand any religion, it is necessary to take a look at the combination
of these three components.

Looking at early studies of the celestial components of Near Eastern cosmology, capitals
are a part of divine creation, a small copy of the universe, a human-scale miniature of the
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cosmos. Such cities are places that connect the country to the sky, where divine powers and
spirits in heaven connect with the earth. It can be said that the basic principles of traditional
cosmologies are found in Hattusa. Hattusa is the city of gods and temples. Apart from Hattusa,
another area that needs to be addressed in terms of Hittite cosmology is the Yazilikaya Open
Air Temple. The symbols in room A of the western wall of Yazilikaya represent “earth and sky”.
Yazilikaya has been carefully selected as a Hittite rock sanctuary. Apart from archaeological
data, when we look at the Hittite texts, it is very difficult to get information about the topography
of the temples. Documents that have the potential to contain information about temples are
festival texts, but they are also a kind of ceremonial program. Therefore, it can be said that the
knowledge of Hittite cosmology is mainly based on several mythological texts. One of them,
The Song of Kumarbi, describes the gods fighting for the kingdom of heaven.

The Hittite gods are elements of the religion of the Hittite Kingdom. The Hittite religion,
on the other hand, was built on a system of thought that took its roots from a lifestyle based on
agriculture on the Central Anatolian plateau. The pantheon of a multi-identity religion is also
multi-identity. In fact, “The Thousand Gods of Hatti” is a formula often used by the Hittites
to describe the unity of the pantheon. Gods are powerful beings who rule over their domains.
They show anthropomorphic features. The difference between them and humans is their impact
on nature. They are not mortal like humans, but they need food and drink and can suffer from
hunger and thirst. The Hittites saw themselves as servants of the gods more than other eastern
neighboring civilizations.

Thousands of cuneiform tablet unearthed in Hattusa, the capital of the Hittite Kingdom,
and Sapinuwa, one of the important political centers of the Imperial period, document the ritual
tradition in Hittite Anatolia in many aspects. According to these documents, the Hittite ritual
tradition is basically fed by three main elements: Hatti-Luvi ve Kizzuwatna/Hurri. The rituals
under the influence of the Hatti culture date back to the Old Hittite period. These rituals are not
as rich as rituals of Luwian origin. In addition, Anatolian spells are more worldly than Syrian
and Mesopotamian spells; Anatolian magic emerged as a result of the practical experience of
ritual experts.

As a result, as in all ancient religions, the Hittite religion undertook a mission such as
transforming chaos into a cosmos, directing man’s search for meaning, and creating a common
moral system by revealing ‘correct’ behavior patterns. In addition, this religion was operated
as an ideological apparatus in the functioning of the kingdom and in the struggles for power.
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