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Bu ¢alismada Efdaliiddin Kasini'nin nefs hakkindaki goriisleri incelenmistir. Filozofun
nefs teorisi; nefs, akil ve beden cercevesinde sekillendigi gorilmektedir. Nefsi,
kendisinden 6nceki felsefi gelenege bagl kalarak bitkisel, hayvani ve insani nefs olarak iig
béliimde inceleyen filozof, 6zellikle insani nefsi varligin kaynagi, insanin benligi, 6zii ve
hakikati olarak tasavvur edip goriislerini de bu ¢ercevede ele almistir. Filozofa gore
beslenmenin, tiremenin, bilyiimenin, algilamanin, bilmenin oldugu her seyde nefs vardir.
Nefis olmayan her sey cansiz maddedir. Nesnelerde azlik, ¢okluk, yon ve nicelik vardir.
Nefs soyut oldugundan bu sinirlamalara bagh degildir. Bu vasiflarindan dolay1 nefs hicbir
seye benzemez. Duygularla, hayallerle, hayallerle anlasilamaz. Bunlar nefsin ve onun
gliclerinin eseridir ve nefsin mahiyeti, onun giligleriyle bilinemez. Filozofun nefs
tasavvurunda insanin, cismanf varligiyla, dis gériiniisii ve organlariyla degil, insani nefse
sahip olmasiyla insanlhk 6zelligini kazandigi vurgulanmaktadir. Filozofa gére insanin,
diger canli tiirlere karsi en dnemli 6zelligi de insani nefste mevcut olan akli kullanarak
bilgiye ulasmasidir. Filozofun nefs gériislerini ele alirken baslangigta israki yéntemlerden
hareket etmesi ve nefsi nur diye tanimlamas: fakat akil konusundaki gériislerinde Messal
diistinceyi benimsemesi c¢alismanin problematigi olarak ele alinmistir. O’'nun bu
tislubunun ayni zamanda goriislerinin renkliligini de gosterdigi sGylenebilir. Kasaninin
nefsle ilgili goriislerinin incelendigi bu ¢alismada, filozofun kendi eserleri ana kaynak
olarak kullanilacak, nitel arastirma yontemleri kapsaminda dokiiman analizi
uygulamasindan faydalanilacaktir.
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Abstract

In this study, Afdal al-Din Kashani's views on the nafs were examined. The philosopher's
theory of the nafs is based on the idea that the nafs, intellect, and body are
interconnected. The philosopher divided the nafs into three categories: vegetal, animal,
and human. The human nafsl is seen as the source of existence, essence, and truth. The
philosopher believes that anything with nourishment, reproduction, growth, perception,
and knowledge possesses a nafs, while inanimate objects lack a nafs. The nafs is unique
because it is abstract and not bound by limitations such as scarcity or quantity. It cannot
be understood through feelings, dreams, or imagination. The essence of the nafs cannot
be known through its powers alone. The philosopher highlights that humans acquire
humanity through their possession of the human nafs, not through their physical
appearance or organs. The philosopher also emphasizes that humans differ from other
species due to their ability to access knowledge through the intellect present in the
human nafs. However, the philosopher's views on the nafs and intellect differ, as he
adopts both Illuminationist and Peripatetic thought. Overall, the philosopher's views on
the nafs are diverse and multifaceted. In this study, in which Kashani's views on the nafs
are examined, the philosopher's own works will be used as the main source, and
document analysis will be used within the scope of qualitative research methods.
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Extended Abstract

Afdal al-Din Kashani has written works in the fields of physics, metaphysics, logic,
ethics and political philosophy, which are within the framework of philosophical thought.
The philosopher, who is seen to follow an eclectic path in his philosophy, was influenced
by mysticism literature as well as peripatetic and Ishrak thoughts with his philosophical
competence and synthesized these thoughts and put forward original ideas. Although
these systems of thought contributed to his philosophy, it is difficult to say that the
philosopher was a strict follower of Peripateticism or Ishraq, which was active in Islamic
philosophy. Because, as we have seen, he made use of both philosophical systems in his
view of the nafs. For example, although he had thoughts close to the Ishraki style, such as
the nafs is light, he gave importance to reason rather than intuition, which this school
prioritized. The philosopher's theory of the nafs; The nafs is shaped within the framework
of mind and body. Adhering to the philosophical tradition that preceded it, the
philosopher examines the nafsie in three parts: vegetative, animal, and human nafs. He
conceives of the nafs as the source of being, the essence and truth of man. Man acquires
his human quality not with his material existence, but with his human nafs. In this
context, the most important feature of human beings compared to other living species is
that they are intelligent and use them. According to the philosopher, the nafs is present
in everything where there is nourishment, reproduction, growth, perception and,
accordingly, knowing. Everything that does not have a nafs in itnafs is an inanimate
substance. There is scarcity, multiplicity, direction and quantity in objects. But since the
nafs is abstract, it is not bound by these limitations, it has no quantity or limit, and it is
infinite. Because of these superior qualities, the nafs is unlike anything else. It cannot be
understood by emotions, delusions, or dreams. All these are the work of the nafs and its
powers, and the nature of the nafs cannot be known by its forces. The philosopher places
the human being, who is above the vegetative and animal nafs in his theory/view of nafs ,
at a higher level /than the nafs. Because, according to him, the mind has no quantity, it is
one and simple.. The philosopher approaches the peripatetics' understanding of nafs
(psyche) when he claims that nafs cannot be known by visions or feelings but it can only
be known by reason. As a matter of fact, it is seen that the importance given to the human
nafs in the philosopher's thought on this subject precedes the idea of intuition, which is
necessary for understanding in Islamic thought. In his nafs-thought/theory of nafs
(psyche), Kashani emphasized that despite the superiority of the nafs over the body in
general, the body also has an important role and that the body is not only an object but
also a substance in which the nafs performs its function. In the philosopher's thought,
both the nafs and the body are seen as substances, and when the two are together, they
can be perfect. In this context, although the nafs manages the body, it can perform its
functions through the body. The body, on the other hand, continues to exist thanks to the
nafs. The importance of the study; There are thinkers and philosophers whose works and
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names are rarely mentioned in Islamic philosophy. It is seen that these philosophers
developed original thoughts in their works. One of these philosophers is Efdal el-Din
Kashani. With this study, it is aimed to bring the thoughts of the philosopher to light and
to make a modest contribution to the literature. It is seen that Kashani, whose thoughts
are not sufficiently studied, has original thoughts not only about the nafs studied in the
field of physics but also in the fields of metaphysics, ethics, politics, ontology and
epistemology. In this article, in which the philosopher's thoughts about the nafs are
examined, document analysis application is used within the scope of qualitative research
methods, and the works of the philosopher in which he deals with the idea of nafs are
taken as a basis. The most important of the findings obtained in the study is that among
the types of nafs, the superiority of the human nafs through the mind stands out.
According to the philosopher, the type of nafs that is immortal is the human nafs.
Although human beings survive thanks to plant and animal selves, which are subspecies
of human nafs, these types of nafs are mortal. According to the philosopher, the human
nafs is not connected to anything. In this sense, since it does not depend on the object, its
survival does not depend on the object. Because commitment comes with parts. If there
was a connection between the two, then after the body died, the nafs attached to it would
also have to die. The fact that the nafs is attached to the object means that it will be
affected by the absence of the object. But the human nafs has no such part as the material
body, and since it is not connected to the body, the death of the body does not affect it,
and the death of the body cannot cause its death.
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Giris

islam felsefesinde iki ana akim olan Messal ve Israki ekollere miintesip filozoflar, diger
felsefi konularda oldugu gibi nefs konusunda da kendilerinden &6nceki filozoflardan
etkilenmekle birlikte 6zgiin diisiinceler iiretmislerdir. Bu filozoflardan birisi de Efdaliiddin
Kasani'dir (6. 1268-69 [?]). Filozof, eserlerinde tasavvufi konularin yani sira felsefl
sistemlerin temelini olusturan fizik, metafizik, ontoloji, epistemoloji, mantik, ahlak ve
siyaset gibi alanlarda 8zgiin diislinceler ortaya koymustur. Diisiincelerinde Messal ve
fsraki diistincelerden etkilendigi goriilen K4sant'nin, iki ekol arasinda bagarili bir sentez
kurdugu séylenebilir. Filozofun eserleri, Musannefdt-1 Efdaliiddin Muhammed Meraki-i Kdsani
ismiyle tek bir kitapta toplanip yayimlanmistir. KAsani, birden fazla kitap/risalesinde nefs
konusuna deginmistir. Fakat nefs kavraminin tamamenfelsefi anlamda ele alindig
sdylenemez. Eserlerinde tasavvufi literatiirde mevcut olan marifetii'n-nefs, nefsin
arindirilmasi, nefs terbiyesi gibi konularin da oldugu goriilmektedir. Bu baglamda
filozofun nefs goriisii felsefi acidan incelenecektir. Calismada filozofun eserleri Misannefat-
1 Efdaliiddin Muhammed Meraki-i Kdsani ismiyle tek bir kitapta toplandig1 ve ¢alismada da bu
eserden faydalanildig1 icin yalnizca Musannefdt-1 Efdaliiddin Muhammed Meraki-i Kdsani
isimli eser kaynak olarak kullanilacaktir. Calisma, bazi konularda kiigiik karsilastirmalar
yapilmakla birlikte filozofun diisiinceleri ile sinirlandirilmstir.

1. Efdaliiddin Kasani

Efdaliiddin Muhammed b. Hasen b. Muhammed Meraki-i K4sdni'nin, dogum tarihi
kesin olmamakla beraber 1186 veya 1196 yillarinda fran'nin Kdsan sehrinin yakininda
bulunan Merak'ta diinyaya geldigi rivayet edilmistir.' Eserlerinde hayati hakkinda
ayrintili bilgi mevcut degildir. Ogrencileri veya cevresi tarafindan da detayl bilgi
aktarilmamistir.” “Baba Efdal” lakabiyla taninan Kasini'nin,® bu lakabi, genelde
mutasavviflara verildigi icin onun filozof olmasinin yani sira sufi oldugu da
degerlendirilmektedir.* K4sani'nin, Nasiriiddin-i TOsl ile (6. 1274) goriistiigiine dair
rivayetler varsa da elde kesin bir bilgi bulunmamaktadir.’ Filozofun, ismaili® veya imamiye

! H. Ahmet Sevgi, “Efdaliiddin Kasani”, Tiirkiye Diyanet islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
10/453-455.

? Murteza Karayf, “Baba Efdal K4sani”, Nesriye-i Kitab-i Mahi Din 45-46 (1380), 96-107.

* Sevgi, “Efdaliiddin K4sani”, 10/453-455.

* William C. Chittick, The Heart Of Islamic Philosophy, The Quest For Self-Knowledge in the Teachings Of Afdal Al-
Din Kdshhdni (New York: Oxford University Press, 2001), 3. ; Said Nefisi, Rubaiyati Baba Efdal Kdsani
(Tahran: Gaphaney-1 Ferdin ve Birader, 1311), 4. ; Siileyman Uludag, “Baba”, Tiirkiye Diyanet Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 4/365-366. ; Karayi, “Baba Efdal K4sani”, 96-107.

> Chittick, The Heart Of Islamic Philosophy, The Quest For Self-Knowledge in the Teachings Of Afdal Al-Din Kdshhdni,
4, ; Sevgi, “Efdaliiddin K4san1”, 10/453-455. ; Ahmed Nikuhemmed, “Efdaliiddin K4sani”, Nesriye-i Vahid
236 (1357), 53-56. ; Karayl, “Baba Efdal Késini”, 96-107. ; Seyyid Hiiseyin Nasr, “Islim Felsefesi
Geleneginde Farsga Felsefl Calismalarin Onemi”, ¢ev. Mehmet Vural, Journal of Islamic Research 23/2
(2012), 73-78.

¢ thsan Kudretu’l-ilahi - Mehdi Ferhenaki, “Tenazuri Alem-i Sagir ve Alem-i Kebir Ez Nigah-i Hakim
Efdaliiddin Kasani”, Nesriye-i Endiseyi Dini 40 (1390), 29-50. ; William Chittick, “Sinagtndme-i Baba
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mezhebine bagh oldugu’ rivayetlerin yani sira Siinni oldugu da iddia edilmektedir.®
K4sani'nin, dénemin valisi Cemaluddin Ayaz (6. ?) tarafindan hapsedildigi de ulasilabilen
bilgiler arasindadir.’

Késani'nin, Filozof ve mutasavvif kimliginin yaninda sair de oldugu bilinmektedir.*
Diisiincelerinde Platon’dan (M.0 427-347), Aristoteles’ten (M.0. 384-322), ibn Sin&’dan (&.
1037) ve Siihreverd? el-Maktul’dan (8. 1191) etkilenen K4san?," Messai ve Israki goriisleri
felsefesinde kullanmistir.”” Ayrica Yeni Platoncu diisiincelerden ve Hermetizmden de
etkilenmistir.” Diisiincelerinde tip, astronomi, fizik, metafizik, ontoloji, epistemoloji,
misiki, matematik, ahlak ve siyaset ile ilgili konular1 ele alan K4s4n1," felsefesinde genel
olarak nefsin arindirilmasi ve erdemli yasamay tavsiye etmistir.”

Kasani'nin, elli civarinda irili ufakh risalelerden olusan eserleri mevcuttur. Eserleri
Mucteba Minoyi ve Yahya Mehdevi tarafindan Musannefat-1 Efdaliiddin Muhammed Meraki-i
Kasani adli tek bir kitapta toplanmis ve Farsga yayimlanmistir.'® Eserleri ve igerikleri
kisaca sunlardir.

Meddricii’l-Kemal: Once Arapca olarak kaleme alman bu risale, Kasani'nin
dgrencilerinin ve arkadaslarinin 1srariyla kendisi tarafindan Farscaya terclime edilmistir.
Filozof bu eserde, nefsin derecelerini ve ahlak konularini ele almistir,”

Efdaluddin K4s4ni”, cev. Murteza Karay?3, Nesriye-i Kitab-i Mahi Din 36 (1379), 57-62.

7 Kerem Ali Kadmiyari, “Endisehayi Hakimt, irfani ve Ahlaki Der Rubaiyati Efdaliiddin Muhammed K4sani”,
Negriye-i Kasan Sinasi 10 (1392), 24-55. ; Chittick, “Sinagtnime-i Baba Efdaluddin Kasani”, 57-62.

8 Chittick, The Heart Of Islamic Philosophy, The Quest For Self-Knowledge In The Teachings Of Afdal Al-Din Kdshhdni,
4. ; Seyid Hadi Musevi, “Ehemmiyeti Cavidanname-i Efdaluddin K4sani ve Tesiri An Ber iksiru’l-Arifin
Sadru’l-Miiteellihin Sirazi”, Nesriye-i Pesuheshayi Felsefi Kelamf 41 (1388), 149-166.

° Pirtu Beyzayi, “Hapsiye-i Hakim Efdaltiddin K4sani (Baba Efdal)”, Nesriye-i Yegma 43 (1330), 414-417. ;
Nikuhemmed, “Efdaliiddin K4s4ni”, 53-56. ; Karayfi, “Baba Efdal Kasani”, 96-107. ; Chittick, “Sinagtname-i
Baba Efdaluddin K4sani”, 57-62.

19 Kadmiyari, “Endisehayi Hakimy, irfani ve Ahlaki Der Rubaiyati Efdaliiddin Muhammed Késani”, 24-55.

A

" Meryem Esedyan - ilyas Nuray, “Berresi Arae Efdaliiddin K4sani Derbare-i ‘Nur ve Zulmet’ ve Mukayese-i
An Ba Didgahi Megan{ Seyhi israk Siihreverd? ve Aynu’l-Kudat Hemedani”, Nesriye-i Kasan Sinasi 22 (1398),
3-32.

12 Chittick, The Heart Of Islamic Philosophy, The Quest For Self-Knowledge in the Teachings Of Afdal Al- Din
Kashhani, 11. ; Musevi, “Ehemmiyeti CAviddnname-i Efdaluddin K4sini ve Tesiri An Ber iksiru’l-Arifin
Sadru’l-Miiteellihin Sirazi”, 149-166.

3 Hiiseyin Gandekabadi, “Hodsinasi Be Menzilei Makulehayi Hermonetiki Der Endisehayi Baba Efdal
KAasAni”, Negriye-i Kasan Sinasi 14 (1394), 3-21.

Y Chittick, The Heart Of Islamic Philosophy, The Quest For Self-Knowledge in the Teachings Of Afdal Al- Din
Kdshhani, 10.

1> Chittick, The Heart Of Islamic Philosophy, The Quest For Self-Knowledge in the Teachings Of Afdal Al-Din Kdshhant,
5.; Seyid Mustafa Sehrayini, “Caygahi Hodsinasi Der Felsefe-i Efdaliiddin K4sini (Baba Efdal)”, Nesriye-i
Giredname-i Sadra 67 (1391), 87-98. ; Mehdi Ali Pur, “Nefs Sinasi Der Nizamu Felsefi Efdaliiddin K4san1”,
Negriye-i Enciimeni Mearifi Islami 1 (1383), 43-73.

16 Sevgi, “Efdaliiddin Késani”, 10/453-455. ; Chittick, The Heart Of Islamic Philosophy, The Quest For Self-
Knowledge in the Teachings Of Afdal Al-Din Kashhant, 7.

7 Hiiseyin Abbariki - Seyid Arman, “Kitap Sinasiyi Baba Efdal K4sani”, Nesriye-i Mirast Sihab 78 (1393), 227-
240. ; Tahire Kemalzide vd., “Berresiyi Tatbiki Nefs ve Medaric Heftgane-i Kemal An Ez Didgahi

https://dergipark.org.tr/tr/pub/ihya
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Rah-i Encdmndme: Bu eserde ontoloji ve epistemoloji ile ilgili konular incelenmistir.
Nefs, bilginin mahiyeti, bilginin faydalari, varlik ve 6liimsiizliik gibi konular ele
alinmistir.'

Sdz ii Pirdye-i Sahdn-1 Piir-mdye: Filozof bu risalede siyaset dislincesini kaleme
almistir.” Devlet ydneticisinin gérevleri ve yoneticide bulunmas: gereken glizel ahlak gibi
konular, siyaset ahlaki cercevesinde incelenmistir.”

Risdle-i Tiiffdha: “Aristo’ya isnat edilen Liber de Pomo adli apokrif eserin
Arapcasindan Farsgaya terciimesidir.”* Aristoteles’in 6lmeden hemen 6nce 6grencileriyle
olan diyaloglardan olusmaktadir.”

Arzndme: Kisani, felsefesini detayli olarak ele aldig1 bu eserde cisim, mekan, hareket,

23 «

zaman, illet, varligin yaratilis;,” “cisimlerde hareketin baslangici (mebde)” gibi konular

incelemistir.”* Ayrica bu eser, “akil, gercek, misal, kiilli ve ciiz'{, ruhan{ ve cismani Alemler,

2!

bilgi tiirleri, cevher ve araz’® gibi konularin yani sira bilgi ve bilgin olmak gibi

epistemoloji konularini da igerir.”

Cdvidanname: Ayet ve hadisleri delil getiren filozof bu eserde, marifetu'n-nefs
konusunu incelemistir. “Molla Sadra, Tksirul-Arifin adli eserinde Cdviddnndme’deki
diisiincelerden etkilenmistir.”” Filozof bu eserde, ilimlerin kisimlarinm tanima,”® mevcut

» “Ahiretin Ustiinltigi, afak ve

alemi tanima ve bilgi cesitleri ile ilgili konularmi inceler.
enfiis,” dinler ve mezhepler arasindaki ihtilaflar, zaman, mekan, insanin dlemdeki kékeni
ve yeri, lem-i kebir, Alem-i sagir’'nefsin beden ile iligkisi gibi konular bu eserde incelenen

konular arasindadir.*”

Efdaltiddin K4sani ve Sihabeddin Sithreverdi”, Nesriye-i Kasan Sinasi 20 (1397), 27-44.

'8 Abbariki - Arman, “Kitap Sinasiyi Baba Efdal Kasani”, 227-240. ; Chittick, “Sinagtname-i Baba Efdaluddin
Kasani”, 57-62.

¥ Meryem Esedyan, “Mutalaai Tatbiki Endisehayi Siyasi Baba Efdal Ksini ve Seyh Ebu’l-Hasen Amiri”,
Nesriye-i Kasan Sinasi 7-8 (1388), 240-270. ; Ali Haliki, “Siyaseti Ahlaki Der Endiseyahayi Efdaluddin
KAsAni”, Negriye-i Ulumi Siyasi-Danisgahi Bakre’l-Ulum 65 (1393), 117-153.

0 Karayi, “Baba Efdal Kasini”, 96-107. ; Abbariki - Arman, “Kitap Sinasiyi Baba Efdal K4sani”, 227-240. ;
Chittick, “Sinagtnime-i Baba Efdaluddin K4sani”, 57-62.

2 Sevgi, “Efdaliiddin K4sani”, 10/453-455.

22 Karay1, “Baba Efdal K4s4ni”, 96-107.

» Karayf, “Baba Efdal K4sani”, 96-107.

% Sevgi, “Efdaliiddin K4sani”, 10/453-455.

% Sevgi, “Efdaliiddin K4sani”, 10/453-455.

% Karay1, “Baba Efdal K4sani”, 96-107.

7 Musevi, “Ehemmiyeti Cividinnime-i Efdaluddin KAsini ve Tesiri An Ber iksiru'l-Arifin Sadru’l-
Miiteellihin Sirazi”, 149-166. ; Gandekabadi, “Hodsinasi Be Menzilei Makulehayi Hermonetiki Der
Endisehayi Baba Efdal K4sani”, 3-21.

% Ali Riza Kirmani, “Hakikati ilm ve Revabiti Zihn ve Ayn Ba Te’kit Ber Musennefati Efdaliiddin Kasani ve
Risaleti Ma'rifetii'n-Nefs Muhammed Hasan ilahi”, Negriye-i Zihn 75 (1397), 155-172.

¥ Karay1, “Baba Efdal K4s4ni”, 96-107.

% Sevgi, “Efdaliiddin K4sani”, 10/453-455.

3 Kudretu’l-ilahi - Ferhenakd, “Tenazuri Alem-i Sagir ve Alem-i Kebir Ez Nigah-i Hakim Efdaliiddin K4sani”,
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Yenbii‘u’l-Haydt: K4sani, nefs hakkindaki konular1 ele alan bu eseri Arapgadan terciime

33 «w

etmistir.” “Hermes, Platon veya Aristoteles’e atfedilen bu eser, Mu’4tebetii'n-nefs veya

Zecrii'n-nefs, Yenb(‘u’l-Hikme, Muazaletun-Nefs isimleriyle de taninmugtir,”**

Risdle-i Nefs-i Aristotdlis: ishak b. Huneyn tarafindan Arapcaya terciime edildigi
rivayet edilen bu eser Kisininin Musennefat icerisinde yer almaktadir. Bu eserin,
Yunanca veya Siiryanice De Anima'nin serhlerinden birinin terciimesi olma ihtimali

mevcuttur.

Mubhtasari der Hal-i Nefs: ibn Sina’ya atfedilen bu risale Arapcadan terciime edilmistir.
Eserde nefsin sifati, tecerriidii, basit olmasi, bekasi ve giigleri incelenmistir.

Risdle der ilm’un-Nutk: Diger bir adi da el-Minhaciil-Miibin olan bu eser mantik

A A

* “Mantiga dair bu eserin Aristo veya ibn Sind’ya ait oldugu ileri

konularini icerir.
n A

siiriilmiigse de Arapga aslinda fbn Sind’nin “kiyasii’l-hulf” tarifinin kabul edilmeyisi eserin
Baba Efdal’e ait oldugunu gostermektedir.”

Mebadi-i Mevciidat-1 Nefsani: Soyut varliklar hakkindadir.”®

Eymeni ez Butldn-1 Nefs der Pendh-1 Hired: Kisini bu eserde nefs terbiyesini ve ilim
dgrenmenin 6nemini ele almustir,

Takrirat ve Fusulu’l Maktea: Filozof bu risalede, metafizik, akil, misiki, ahlak, mead ve

miinacat konularini ele almistir.

Mekatip ve Cevabi Es’ile: Filozofa sorulan metafizik, ahlak ve din ile ilgili sorularin
cevaplarinin tasnif edildigi bir eserdir.”
ig’ar: Kasani'nin rubailerinden meydana gelir.”® Filozof rubailerinde felsefi, ahlaki ve

tasavvufi konulari ele almistir.” Zikredilen bu eserlerden baska filozofun ibn Sind’nin Hay
b. Yakzdn adli eserinin terciimesi ve serhi de mevcuttur.”

2. Kasani’nin Nefs Tasavvuru

Arapga bir kelime olan nefs; sdzliikte “ruh, can, hayat, hayatin ilkesi, nefes, varlik, zat,
insan, kisi, hevd ve heves, kan, beden, bedenden kaynaklanan siifli arzular” seklinde

29-50.

32 Karayi, “Baba Efdal Kasani”, 96-107. ; Kudretu’l-ilahf - Ferhenaki, “Tenazuri Alem-i Sagir ve Alem-i Kebir
Ez Nigah-i Hakim Efdaliiddin K4sani”, 29-50.

33 Karay1, “Baba Efdal K4s4ni”, 96-107.

* Sevgi, “Efdaliiddin K4sani”, 10/453-455. ; Karayi, “Baba Efdal K4s4n1”, 96-107.

* Karay?i, “Baba Efdal KAsani”, 96-107.

% Sevgi, “Efdaliiddin K4sani”, 10/453-455.

%7 Karay1, “Baba Efdal K4s4ni”, 96-107.

% Sevgi, “Efdaliiddin K4sani”, 10/453-455.

3 Kadmiyarf, “Endisehayi Hakimi, irfan? ve Ahlaki Der Rubaiyati Efdaliiddin Muhammed Kasn{”, 24-55.

N

0 Karay?i, “Baba Efdal KAsani”, 96-107.
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tanimlanmistir.” Ayrica “bir seyin tamami, hakikati, zat1, kiinhii ve cevheri”* olarak da

tasavvur edilen kavram, ruh kavrami ile birlikte, hayatin ilkesi, madde &tesi toz
anlamlarinda da kullanilmistir.” Ruh, akil, beden ve kalp gibi manalarda da kullanilan
nefs, iradeli hareket etmeye sebep olan latif bir cevher, hislerin ve hayatin ilkesi olarak da
tasavvur edilmistir.** Nefsi Sithreverdi'nin israki terminolojisi® ile tanimlayan Kasani’ye
gore nefs, ilahi nurdur. insanin hakikati olan bu ilahi nur cevherdir, kendini ve seyleri
aydinlatir, kendinin ve seylerin 6zelliklerini bilir.* Filozofa gore varhigin kaynagi ve
insanin benligi olan nefs; hayatin 8ziinii, aslini ve hakikatini ifade eder. insan; cismani
varligiyla, zahirl ve batini yetenekleriyle degil, nefs cevheri ile insanlik &zelligini
kazanir.” insanligin énemli 6zelligi ise aklini kullanarak bilgiye ulasmasidir. Filozofa gére,
kendisinde beslenme, bilyiime, lireme, idrak ve buna bagl olarak bilme potansiyeli
mevcut olan her seyde nefs mevcuttur.” Kendisinde nefs olmayan her sey de cisimdir.”

Nefsin soyut oldugunu savunan Késani'ye gore, cisimlerde azlik, cokluk, yén ve miktar
mevcuttur. Fakat nefs bu sinirliliklarla bagl olmadigindan, miktari ve bir simir1 yoktur,
soyuttur, sonsuzdur ve cisimden ayr1 bir cevherdir. Bu 6zelliklerden dolay1, nefsin benzeri
yoktur ve benzersizlikten dolay1 hissedilebilir ve hayal edilebilir olmadigi icin hislerle,
vehimle ve hayalle idrak edilemez. His, vehim ve hayal nefsin eseri ve onun kuvveleridir
ve nefsin mahiyeti onun kuvveleri ile bilinemez.™ Filozof, nefsin sadece akil ile
bilinebilecegini savunmaktadir.”* Ancak belirtmek gerekir ki filozofun, nefsin sadece akil
ile bilinebilecegi konusunda israki ekolden ayri diisiindiigii goriilmekle birlikte
Sithreverdi’de de nefsin bilinmesi konusunda, sezginin énemli bir yeri olmasina ragmen
aklin miidahalesinin de gerekli oldugu diisiincesi mevcuttur.”

Nefs diisiincesini sistematik olarak ele alan ve bu konudaki goriislerinin islam
filozoflarini etkiledigini bildigimiz Aristoteles, nefs (ruh) diisiincesinde canlilar icin
bitkisel, hayvani ve insani nefs siniflandirmasmi yapmustir. Filozofa gére insan, farkl

! Siileyman Uludag, “Nefis”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/526-529.

“2 Ali Durusoy, ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri (istanbul: ifav Yayinlari, 2012), 19.

 Afsar Timugin, Felsefe Sézliigii (istanbul: Bulut Yayinlari, 2004), “Ruh”, 409.

“ Mehmet Vural, Islam Felsefesi Sozliigii (Istanbul: Elis Yaynlari, 2003), “Nefs”, 290.

* Sithreverd, Hikmetii'l-Isrdk, cev. Tahir Ulug (istanbul: iz Yayincilik Yayinlari, 2012), 124, 125, 175, 198, 200.
; Selami Erdogan, “Kaynag1 Ve islam Diisiincesine Katkisi Bakimindan Nur Teorisi Ve israki Felsefe”,
Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi 12/66 (2019), 1289-1310.

“ Efdaliiddin Meraki Kasini, Musannefdt-1 Efdaliiddin Muhammed Meraki-i Kdsdni (Tahran: Gaphaney-1
Nubehar, 1366), 20, 585-587. ; Kemalzade vd., “Berresiyi Tatbiki Nefs ve Medaric Heftgane-i Kemal An Ez
Didgahi Efdaliiddin Kisini ve Sihabeddin Siihreverdi”, 27-44. ; Hamdi Onay, [hvan-1 Sdfd'da Varlik
Diisiincesi (Istanbul: insan Yayinlari, 1999), 101.

47 KasAnf, Musannefdt-1 Efdaliiddin Muhammed Meraki-i Kasant, 9.

8 Kasani, Musannefdt-1 Efdaliiddin Muhammed Meraki-i Kdsani, 65-66.

4 Kasani, Musannefdt-1 Efdaliiddin Muhammed Meraki-i Kdsant, 305.

%0 Kasani, Musannefat-1 Efdaliiddin Muhammed Meraki-i Kdsant, 188.

3! Kasani, Musannefat-1 Efdaliiddin Muhammed Meraki-i Kdsdnt, 188.

52 Sithreverdi, “Kitabu’t-Telvihat el-Levhiyetl ve’l Arsiyye”, Mevsuatu Musannefatu’s-Siihreverdi (icinde), ed.
Muhsen Akil (Beyrut/Liibnan: Daru’r-Revafid, 2017), 100.
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&zellikleri olan bu ii¢ nefs tiiriinii de kendisinde bulundurmaktadir.”® islam felsefesinde,
genel anlamda Aristoteles ve burhani gériisii benimseyen filozoflarin diisiincelerinin bir
yansimasi olan Megsal ekolde de Dogu diisiincelerinin takipgisi oldugu iddia edilen israki
ekolde de nefsler bitkisel, hayvani ve insani nefs olarak ii¢ kisimda incelenmektedir. Bu
diistincelerin Kasant'yi de etkiledigi, onun da nefsi ii¢ kisimda ele aldig1 goriilmektedir.

Bitkisel Nefs: Bitkisel nefs, nefs siralamasinda en alt derecededir. Canli olmasma
ragmen fiilleri kisithdir yalmizca beslenme, biiylime ve iireme gliclerine sahiptir. Bu
giiclerde; tutma, cekme (cazibe), hazime (eritme), miimeyyize (ayrit etme), dafia
(uzaklastirma), gaziye (beslenme), iireme ve ¢ogalma mevcuttur. Bitkisel nefs bu kuvveler
vasitastyla hayatini devam ettirir ve bir tist nefs olan hayvani nefse hizmet eder.*

Hayvani Nefs: Bitkisel nefsin bir tist mertebesi olan ve sahip oldugu kuvvelerle insant
nefse hizmet eden hayvani nefste; arzu ve istek, idrak ve hareket yetileri mevcuttur. Bu
nefs tliriinii bitkisel nefsten ayiran en 6nemli 5zelligi idrak etmesi ve arzunun sebep
oldugu harekete sahip olmasidir. Ayrica sehevani ve gazabi kuvveler hayvani nefsin
ozellikleri arasindadir. Hayvani nefs kapsaminda olan idrak kuvveleri dis ve i¢ idrak
glicleri olarak ikiye ayrilir. Filozofa gdre, dis idrak giicleri; gérme, duyma, koklama, tatma
ve dokunma duyularidir. ibn Sina ve Siihreverdi'de bes adet olarak tasavvur edilen ig
idrak giiclerinin sayisinin®® Kisini'de hayal, hafiza ve vehim olarak {ice indirildigi
goriilmektedir. Hayal; hayvani nefsin dis idrak kuvveleri ile elde ettigi bilgiler kaybolsa
bile kendisinde devam ettigi kuvvedir. Hafiza; bilgilerin saklandigi ve sonradan hatirlama
yoluyla bilgileri geri getiren kuvvedir. Vehim; gercek olmayan bilgilerin gercekmis gibi
tasavvur edildigi kuvvedir. Mevcudati olduklarinin aksine tasavvur edebilir.”®

insani Nefs: Filozof insani nefsi asil, hakikat ve zat olarak tasavvur eder. Asil, varligin
kaynagidir. Hakikat bir seyin varligini degerli kilandir. Zat; Bir seyin dogrudan kendisi,
dziidiir. Bu baglamda insani nefs, insanin ash, hakikati ve zatidir.”” Késani'ye gore, bir
seyde var olan 6zellik o seyin hakikatidir. Hakikat ise o seyin varhigidir. Siiphesiz varlik ve
hakikat da cevherdir. Cevher ise &zel bir alandir, asildir, degerlidir ve varligin isaretidir.
Bu anlamda nefsin varhigi ve hakikati kemal derecede insana sirayet etmis ve nefs-i natika
adini alarak insanda tezahiir edip, insanin insan olarak adlandirilmasini saglamistir. Nefs-i
natikanin kendisinde var olan &zellikler ise insanin hakikatidir. insanda mevcut olan en
seckin ve yiiksek hakikat zahirde goriinen ceset degil 6zii olan nefs-i natikadir. Zira insan
cisim olan cesedi ile degil, nefsi oldugu icin insandir. Filozofun bu noktada bir parantez
acarak bir aciklama yapma zorunda hissettigi goriilmektedir. Filozofa gére, genel anlamda
nefsin insani insan yapmadigini, zira bitkilerde ve hayvanlarda da bitkisel ve hayvani
nefsin mevcut oldugunu ama onlarin insan sayilmadiklarini ifade etmektedir. K4sani, bu

*3 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi (Istanbul: Remzi Kitabevi Yayinlari, 2011), 78.
> Kasani, Musannefat-1 Efdaliiddin Muhammed Meraki-i Kdsani, 12-14.
%5 Veysi Abdulaziz, Siihreverdi'de Nefs ve Idrak (Kitabe Yayinlari, 2023), 116-118, 208-224.
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konuda &zellikle nefs-i natikanin insani insan yaptigini bunun da akil vasitasiyla oldugunu
ifade etmektedir.*®

Kasini, Messdl disiincede var oldugunu bildigimiz amell aklin ve nazari aklin
islevlerini nefse uyarlamustir. Filozofa gore cevher olan insani nefs, bilkuvve ve bilfiil
olarak ikiye ayrilir. insanlar bilkuvve nefs ile tikelleri bilir, Bu nefs tiirii insanin varligini
temsil eder ve bilginin ilk merhalesidir. insan bilfiil nefs ile de tiimelleri bilir. Bu nefs tiiri
kendisini ve seyleri aydinlattigi icin insan, kendini ve seyleri bilendir.”” Insanin ash ve
hakikati bilfiil nefste ortaya cikar. Filozofa gore, bilfiil nefsin mertebesi akildir.*® Ancak
filozofun nefs diisiincesini kismen Israki metotla ele almasina ragmen bilfiil nefs ile bilfiil
akli ayni sey olarak telakki etmesi bu konuda Messal cizgiye yakin durdugunu
gostermektedir. Zira etkilendigi Sithreverdi’de nefs ile akil birbirinden bagimsiz
olmamasina ragmen akil, nefs ile 6zdes degil, nefsin bir kuvvesi olarak tasavvur
edilmistir.*"

KAasani, bu nefs tiirlerinden baska, dint literatiirde isimleri Cebrail, Mikail, Israfil ve
Azrail olan dort bilylkk melegin de nefslerinin oldugundan bahsetmektedir. Ancak
eserlerine bakildiginda bu teorisi hakkinda herhangi bir detaya deginmedigi
goriilmektedir. Bu melekler kendilerinde olan nefs ile Tanr1’dan insanlara haber getirme,
doga olaylart ile ilgilenme, siira iifiirme ve can alma gérevlerini yerine getirirler.”” Filozof
bu diislincesinin yani sira nefs diisiincesinde topragin da nefs sahibi oldugunu ve topragin
nefsinin adinin tabiat oldugunu iddia eder.”

2. 1. Nefs Tiirlerine Bagh Olarak insanin Nakishg1/Kemali

Kasini'nin, nefs eksenli diisiincesini tasavvufi terminolojiyi kullanarak
zenginlestirdigi goriilmektedir. insanin yaptigi eylemlerin onun kisilik olarak eksik veya
kdmil olacagini belirledigini, davranislarinin nefs tiirlerine bagli olarak insani
sekillendirecegi filozofun temel goriisleri arasinda oldugu sdylenebilir. Bu konu
hakkindaki gériislerini tasavvufi bir tislupla dile getiren filozof, nefs-i natikay1 merkeze
koymustur. Onun bu goériisleri konumuzu da ilgilendirdigi igin kisaca calismada yer
almasinin faydali olacag: diisiintilmektedir. Filozofa gdre, insanda bulunan ve hayvani
nefs kapsaminda degerlendirilen gazap ve sehvet kuvveleri insani tefrit veya ifrata
stiriikler. Nefs-i natika ise sahip oldugu kemal ile insani Tanrr’ya yakinlastirir. Bu
mertebeye ulasamayan insan ise sahip oldugu bitkisel ve hayvani nefsin isteklerini yerine

%8 Kasani, Musannefat-1 Efdaliiddin Muhammed Meraki-i Kdsant, 68-69.

*° Kasani, Musannefat-1 Efdaliiddin Muhammed Meraki-i Kdsanf, 20-21, 78.

%0 Kasani, Musannefat-1 Efdaliiddin Muhammed Meraki-i Kdsant, 21.

6! Sithreverdi, “Elvahu’l-imadiyye”, Mecmuayi Musennefatu'l Seyh-i israk (icinde), ed. Seyyid Hiiseyin Nasr
(Tahran: Muessese-i Mutaldat ve Tahkikat Frengi, 1372), 3/134. ; Siihreverdi, “Bostanu’l Kullib”,
Mecmuayi Musennefatu’l Seyh-i Isrdk (iginde) (Tahran: Muessese-i Mutaldat ve Tahkikat't Frengi, 1996),
3/366. ; Ahmet Kamil Cihan, Siihreverdi'nin Felsefesinde insan ve Alemdeki Yeri (Kayseri: Lagin Yayinlari,
2003), 162.

62 Kasani, Musannefat-1 Efdaliiddin Muhammed Meraki-i Kdsant, 291-292.
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getirdigi ve bu nefs mertebelerinden arimamadigi i¢in nakistir. Bu tiir insanlar nefs-i
natikanin gerektirdigi sekilde erdemli olmaya c¢alismadiklarindan alt nefs tiirlerinin
ozelliklerini kendilerinde bulundururlar ve dolayisiyla kemal derecesine ulasamazlar.*

K4sani, insanin nakis veya kimil derecelerinin ti¢ kisimda incelendigini ifade eder.
Birinci ve ikinci derecede nakis insami ele alirken iigiincii kisimda nefs-i natika sahibi
kidmil insani inceler. Birinci derece; insanda hos goriilmeyen ve tasvip edilmeyen
eksikliklerin oldugu derecedir. Filozof, bu eksikliklere sahip birisinin ya bitkisel ya
hayvani ya da seytani mertebede oldugunu savunur. Filozof bu diisiincelerinde, bitkisel,
hayvant ve seytani mertebeleri siralarken belki de nefsi ¢ok yiiksek bir konumda gordiigi
icin bitkisel nefs veya hayvani nefs mertebeleri diye siralama yapmamistir. Belki de
seytan? mertebe diye bir mertebe ekledigi icin ise nefsi karigtirmak istememistir. Fakat
seytani davraniglarin oldugu bir nefs tiiriiniin de satir aralarinda ¢ok da zorlama bir
yoruma gerek kalmadan goriindiigii sdylenebilir. Filozofa gore, bitkisel mertebedeki insan
en alt derecededir. Nazari ve amell akildan yoksundur. Temyiz giiciine sahip degildir,
yemek ve igmek pesindedir. Hayvani nefs mertebesindeki insan icin sehevi kuvve 6n
plandadir. insan bu mertebede diisiinme yetisine sahipken bu yetiyi kullanmaz. Sadece dis
goriiniis olarak insana benzedigi i¢in hayvandan ayirt edilir. Fakat eylemlerinde hayvan
gibi davranir. Seytani mertebedeki insan ise aklini kullanmakla birlikte iyi eylemlerde
bulunmaz, aklini kétii islerde kullanir. Hayvan mertebedeki birisine gére eylemleri daha
glicliidiir, mal diiskiinii ve tamahkardir. Kibirli, kindar ve giinahkar bir karaktere sahiptir.
Filozofa gdre bu mertebedeki insanlar seytanin emri altinda olduklari i¢in seytanin
sifatin1 da tagirlar. ikinci derece; iyi ve kdmil davranislari eksik insana nispeten daha
fazla olan insanlarin bulundugu derecedir. Bu derecedeki insan kemale dogru meyleder,
mutluluga ulasmaya yakindir. Bu insanda nefs-i natika, hayvani nefse gére daha baskindir.
Nefs-i natika ile ulasilan kemal derecesinin gerektirdigi davranislarin altindaki
eylemlerde bulunur, nazari akla sahip degildir fakat eylemleri ameli akil kapsamindadir.®
Ugiincii derece; bu derece seckin ve havas diye tabir edilen insanlarin derecesidir. Nefs-i
natikanin kendilerinde etkin oldugu, bu nefsin gereginin yerine getirildigi bir derecedir.
Bu derecedeki insanlar 6nceki iki dereceden iistiindiir. Nefs-i natika vasitasiyla eylemleri
cismani seylerle simirli degildir. Serefli ve degerli isler pesindedirler, giizel ahlaklari
sayesinde kibirden, diismanliktan ve kindarliktan uzak dururlar. Bu mertebeye ulasmis
insan, kendisindeki nazarf akil vasitasiyla kevn ve fesat aleminin mahiyetini bilir. Kiigiik
su damlalarinin biiyiik bir denizle, zayif 15181n giinesin kapsayici 1s181yla birlesmesi gibi bu
seviyedeki insanin sahip oldugu nefs-i natikasi flahi nur ile birlesir.”

Gorildigi gibi filozofun nefs-i natikanin tistiinliigiine vurgu yaparak ele aldigi insanin
nakislig1 veya kemalinin, insanin nefs tiirlerine bagl olarak yaptig: fiillerle iliskili oldugu

¢ Kemalzade vd., “Berresiyi Tatbiki Nefs ve Medaric Heftgane-i Kemal An Ez Didgahi Efdaliiddin K4sani ve
Sihabeddin Siihreverdi”, 27-44.
% Kasani, Musannefat-1 Efdaliiddin Muhammed Meraki-i Kdsan, 35.
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goriilmektedir. Kasaninin tasavvufi ve ahlaki bir diizlemde ele aldigi, erdemsiz
davranislar sergileyen insanlarin bulundugu bitkisel ve hayvani nefs seviyesi
yerilmektedir. Bu seviyeden kurtulmanin yolunun ise nefs-i natika mertebesinde bulunan
aklin dogru ve yerinde kullanilmasi ile miimkiin olabilmektedir.

1. 3. Nefsin Akil ve Beden ile iliskisi

Aristoteles’te mevcut olan aklin, nefsin bir ciiz’ii oldugu teorisinin® Késini'de de
oldugu gdrilmektedir. Filozofa gére mevcut dlemde beden, nefs ile birlikte varligin
devam ettirmekle birlikte ikisi farkli seylerdir. Akil ise insanda nefs-i natika ile hayat
bulmaktadir. Fakat akil, nefsin kendisi degil bir ciiziidiir. Ancak akil nefsin bir ciiz’ii
olmakla birlikte kendisinin ciizleri ve miktar1 yoktur ve basittir.”® Kasani’nin nefs ve akil
iliskisi diistincesinde; akli, nefsten de bedenden de farkli bir cevher olarak tasavvur ettigi
goriilmektedir. Filozofa gore, eger aklin beden ile ayni sey oldugu disiiniiliirse bedenin
tlim azalarinin akilli oldugu gibi bir sonug ortaya ¢ikar. Sayet akil nefs ile ayni sey olsaydi
kendisinde nefs olan her canlinin akilli olmasi gerekirdi. Filozofa gére iki goriis de batildir.
Akil, nefs ve bedenden farkli ancak ikisinden de haberdar olan bir cevherdir.”

Filozofun nefs ile akil arasindaki iliskiyi bilkuvve ve bilfiil teorisi ile agikladig
goriilmektedir. Nebati nefsten itibaren, hayvani nefsten insani nefs mertebesine kadar bir
arayis icinde olan nefsin bulgu ve edimleri bilkuvve haldedir. insan? nefs asamasinda ise
akil devreye girdigi igin bilfiil hale déniisiir.” Nefs, nefs-i natika mertebesinde oldugu
zaman bilfiil duruma gelmekte ve akil sayesinde kemal derecesine ¢ikmakta hakikat
bilgisine de bu derecede iken ulagsmaktadir.”

Nefsin akil ile iliskisinin yani sira bedenle de iligkisi bulunmaktadir. Her ne kadar nefs
soyut bir cevher, beden ise cisim olarak algilansa da genel nefs diisiincelerinde, nefsin
fiillerini beden tizerinden icra ettigi goriilmektedir. Kdsani'nin nefs ve beden iliskisi
diisiincesinde; insandaki beslenme, {ireme ve bilyiimeyi saglayan bitkisel nefsin, idrak ve
hareketi saglayan hayvani nefsin ve akletmesine sebep olan nefs-i natikanin beden
tizerindeki tasarrufu farklidir. Cisim olarak bedenin hayatta kalmasmni saglayan nefs-i
natikanin disindaki iki nefs tiirtidiir. Filozof nefs ve beden iliskisi diisiincesinde bitkisel ve
hayvani nefsin bedene gére pozisyonunu belirledikten sonra nefs-i natikanin istiin
dzelliklerine deginir.

Filozofun diistincelerinde bitkisel ve hayvani nefsin, nefs olmasi hasebiyle bedenden
iistlin oldugu one ¢ikmakla birlikte bedenin de nefsin anlagilmasi noktasinda varliginin
gerekli oldugu gériilmektedir. Bu baglamda nefsin cevher olmasinin yani sira beden de

¢7 Aristoteles, Ruh Uzerine, ¢ev. Omer Aygiin - Y. Gurur Sev (istanbul: Pinhan Yayinlari, 2019), 1L, 9, 432a15,
10, 433a10, 203-209.
% Kasani, Musannefat-1 Efdaliiddin Muhammed Meraki-i Kdsant, 22.

7t Ali Pur, “Nefs Sinasi Der Nizami Felsefi Efdaliiddin K4san1”, 43-73.
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cevher olarak tasavvur edilmistir. Ancak filozof bu diisiincesinde, cevher olmalarina
ragmen ikisinin (nefs ve bedenin) hakikatinin bir olmadig1 serhini koyar. Mevcut alemde
her ne kadar bitkisel ve hayvani nefs cevher olsa da beden olmadan islevlerini yerine
getiremezler. Ayni sekilde beden de kendisindeki bu nefs tiirleri olmadan cisimden &teye
gecemez. Tki cevher birbirleriyle anlam kazanir, Nitekim nefs harekete sebep olur, beden
de bu hareketi kabul eder ve fiilde bulunur.” insan beden sayesinde nefsten haberdar
olabilmektedir. Nefs de beden vasitasiyla eyleme gecebilmektedir.”” Aslinda nefs de beden
de cevher olarak birbirlerini temsil etmektedirler. Filozof ikisi arasmdaki ayriligin
cevherlerinin sifatlarinda meydana geldigini ifade etmekte ancak bu konuda ayrintiya
girmemektedir. iki cevher mevcut 4lemde birbirleriyle kaimdirler ve birlikte olduklarinda
ancak kdmil olabilirler. Cisim olan beden nefsle birlikte iken beden sayilmakta, nefs de
beden ile birlikte iken nefs sayilmaktadir.® Filozofun bu diisiincelerinin benzerinin
Aristoteles’te, ibn Sin&’da ve Siihreverdi’de de oldugu gériilmektedir. Aristoteles’e gore
nefs, “beden olmadan ne etkide bulunabilir, ne de etkiye maruz kalir, 6rnegin éfkelenmek,
cesaretlenmek, istah duymak, genel olarak duyumsamak” gibi hisler beden sayesinde
meydana gelir.”” ibn Sina’ya gore nefs, fiilerini bir alet olarak kullandig1 beden {izerinden
gergeklestirir.”® Ciinkii nefs, diinyada var olabilmek icin bedene muhtagtir, bedenin de var
olabilmek icin bir nefse ihtiyaci vardir.” Nefs ve beden birbirlerinden farklidir. Ancak
beraber ve ayni anda birbirleriyle iliskileri mevcuttur. Diinyada birinin yoklugu digerinin
de yokluguyla sonuglanir.”® Sithreverdf’ye gore ise nefs ve bedenin keyfiyeti birbirinden
farklidir. Ancak mevcut 4lemde meydana gelen fiiller konusunda birbirlerine
mubhtactirlar.”

A

Aristoteles, ibn Sina ve Sithreverdi’nin bu konuda nefsi bir biitiin olarak ele aldiklar:
anlasilmaktadir. KdsanTnin yukarida zikrettigi nefs ve beden iliskisi konusunda ele aldig
bitkisel ve hayvani nefsin faaliyetleridir. O'na gore, nefs-i natikanin fiilleri kendisinin
altindaki iki nefs tiiriiniin fiillerine benzememektedir. Her ne kadar iki nefs tiirii bedenin
hayatta kalmasini sagliyor olsa bile fiilleri nefs-i natikanin fiillerine ulasamaz, nitekim
burada artik akil denilen cevher s6z konusudur ve aklin fiilleri ¢ok farkli ve tistiindiir. Zira
nefs-i natika asla beden ile kaim degildir ve ona bagli degildir. Mevcut 4lemde bedene
bagli olarak yasayan diinyadaki varligini beden ile birlikte siirdiiren bitkisel ve hayvani

72 Kasini, Musannefdt-1 Efdaliiddin Muhammed Meraki-i Kdsdni, 305. ; Platon, Phaidon, ¢ev. Hamdi Ragip
Atademir - Kemal Yetkin (istanbul: Sosyal Yayinlari, 2001), 50.

73 Kasani, Musannefat-1 Efdaliiddin Muhammed Meraki-i Kdsant, 701-702.

74 Kasani, Musannefdt-1 Efdaliiddin Muhammed Meraki-i Kdsant, 29. ; Ali Pur, “Nefs Sinasi Der Nizam Felsefl
Efdaliiddin K4sani”, 43-73.

75 Aristoteles, Ruh Uzerine, 1. 1, 403a3, 35.

76 fbn Sin4, Danisndme-i Aldi, ed. Giirbiiz Deniz, ¢ev. Murat Demirkol (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), 462.

77 {bn SinA, et-Ta'likdt, cev. ismail Hanoglu (Ankara: Elis Yayinlari, 2019), 156.

78 Durusoy, [bn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, 103.

7 Siihreverdi, “Kitdbu’l-Mesari ve’l-Mutarahat”, Mecmuayi Musennefatu'l Seyh-i Isrdk (icinde), ed. Henry
Corbin vd. (Tahran: Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat’1 Frengi, 1996), 1/484.
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nefstir. Bu iki nefsin kapsamimdaki kuvveler beden ile birlikte kemale ulasir. Nefs-i natika
ile beden arasindaki irtibati saglamaya yardimci olurlar. Nefs-i natika ise zaten kamildir,
bu anlamda bir bedene muhtag degildir.*

Kasani'ye gore, miimkiin mevcudatin tiimii ya cevherdir veyahut arazdir. Bu tezinde
arazlar konusuna deginmeyen filozof, cevherleri basit ve miirekkeb olmak iizere ikiye
ayirir, Basit olan cevherlerin (nefs-i natika) ciizleri yoktur herhangi bir yerle veya seyle
kaim degildir ve biz onun mahiyetinin az bir miktarini bilebiliriz. Miirekkeb cevherler ise
kisimlar1 oldugu igin arazlar1 kabul edebilir. Bu baglamda arazlari kabul eden cevher cisim
(beden) dir. Fiillerini bir araz vasitasiyla yerine getiren cevher ise nefs-i natikanin
altindaki iki nefs tiiriidiir.* Filozofun bu diisiincelerinin arkasinda Yeni Platonculugun
izleri goriilmektedir. Zira Plotinos’da da benzer diisiinceler mevcuttur. Plotinos’a gore
nefs basittir, fakat bedenle iliski icerisine girdiginde 6fke, istek, sevgi, nefret gibi hayvani
nefs kapsamindaki duygularda, yeme, icme, biliylime ve iireme gibi bitkisel nefs
kapsamindaki faaliyetlerde iki nefs tiirii etkindir. Zikredilen nefs tiirleri bu eylemlerde
organlara muhtag oldugu icin miirekkeb hale déntisiir.”” Fakat K4sani, nefs tasavvurunda
nefs ile bedenin cevher oldugu iddiasini savunmakla birlikte ikisini esitlememektedir. Zira
beden araciligiyla meydana gelen seyler eserdir, meydana getiren miiessir ise nefstir.
Miiessir, eserden daha kiymetlidir, eserin degeri miiessirin degerinden kaynaklanir.*
Filozofun bu diisiincelerinin benzerinin Siithreverdi’de de oldugunu belirtmek gerekiyor.
Sithreverdi, dis idrak kuvvelerinden gdziin gérme islevinden 6rnek vererek, gérenin goz
denilen et parcasinin olmadigini asil gérenin nefs oldugunu ifade etmektedir.*

Kasani'nin genel anlamda nefse iligkin goriislerine bakildiginda, nefs tiirlerinin
ti¢liniin de insanda mevcut oldugunu diisiinmekle beraber, verdigi 6rneklerde bitkilerin
de hayvanlarin da nefs sahibi oldugu onlar1 canli kilanin sahip olduklari nefs oldugunu
tasavvur ettigi goriilmektedir. Bu anlamda Kisini konuyu, nefsin asil miiessir oldugunu
bedenin ise eser oldugunu agac érnegini vererek aciklamaya calisir. Filozofa gore bir agag,
en basta tohum seklindedir. Sonra yaprak ve ¢icek acar fidan olur, zamanla olgunlagarak
agaca doniisiir ve meyve verir. Filozof bu konuda iki soru sorarak tezini temellendirir.
Birinci soru; bu agac cisim oldugu i¢in mi olgunlasarak meyve verir? ikinci soru; yoksa
agac cisimden farkli bir seye doniistiigli icin mi meyve verir? Bu konuyu aydinlatmak icin
bu iki siktan baska soru sorulamayacagini iddia eden Kasani'ye gore, ilk soru batildir.
Agacin cisim olarak tohumdan agag olana kadar gegen siirecteki hareketi meyve vermeye
yeterli degildir. Zira agac kesildigi zaman cisim mevcudiyetini devam ettirdigi halde
dnceki islevlerini yerine getiremez. ikinci sorunun cevabinda ise bu cisim, sahip oldugu
nefs vasitasiyla canlilik kazanir, cisim olmaktan cikar, zira bitkisel nefs de nefsin tiirleri

AAA

8 Kasani, Musannefat-1 Efdaliiddin Muhammed Meraki-i Kdsant, 702.
81 K4sani, Musannefat-1 Efdaliiddin Muhammed Meraki-i Kdsant, 215-216.
82 Plotinos, Enneadlar, gev. Haluk Ozden (istanbul: Ruh ve Madde Yayinlari, 2008), 88-89.

8 Siihreverdi, Hikmetii'l-Israk, 195.
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icinde oldugu i¢in cisim olan agaca canlilik verir. Bu durumda filozof, agacin tiim bu
faaliyetlerinin bitkisel nefsten kaynaklandigini, agaci tohum halinden meyve verme
slirecine tastyan giiciin bitkisel nefs oldugunu savunur.® Filozofun verdigi bu rnek insant
nefse uyarlandiginda da benzer durumun ortaya c¢ktigi goriilmektedir. Bedenin
faaliyetleri de nefs sayesinde meydana gelmektedir ve nefsin eseridir. Oliim vaki olup nefs
bedenden ayrildiktan sonra cisimden bir sey eksilmemesine ragmen 6nceki islevlerini
yerine getirememektedir. Nitekim cismin (bedenin) faaliyetleri nefse bagh olarak ortaya
ctkmaktadir.*®

K4sani, nefsin bekasi konusunda da nefs-i natikay1 6n plana ¢ikarmaktadir. Filozofa
gore Sliimsiiz olan bitkisel ve hayvani nefs degil, insana insan olma &zeligi veren nefs-i
natikadir. Mevcut dlemde her sey birbirine bagli olarak mevcudiyetini devam ettirir.
Seylerde olan &zellikler, kendilerini veya baska bir seyi degistirebilir, birbirlerinin
varliklarini olumlu veya olumsuz anlamda etkileyebilirler. Ancak bu zikredilen etkiler
nefs icin gecerli degildir. Beden nefs-i natikadan etkilendigi halde bu nefs tiirti bedenden
etkilenmemektedir. Zira etkilenme eksiklikten kaynaklanir. Nefs-i natika ise hicbir sekilde
eksik degildir. Bu anlamda bedenin dliimiiyle nefse bir zarar sirayet etmez.*” Nefsin varlig:
kiillidir. Killiler ise sanrisal ve hayall olarak bilinemezler, sadece nefs-i natikanin sahip
oldugu akil ile bilinebilirler. Zira nefs-i natika ve varlik methumu kiillidir. Bu baglamda
nefs-i natikann varligi kendisiyle kaimdir. Kendisi ile kaim olan bir sey zarara ugramaz ve
bozulmaz.*

K4sani, nefs beden iliskisi ve nefsin bekasi konusunda isim vermeden baz diisiiniirleri
elestirmektedir. Bu disiiniirlerin nefs ile bedenin ayni sey olmamakla birlikte mevcut
dlemde bedenin 8liimii gerceklesene kadar birlikte, birbirlerine bagli olarak yasadiklarini
iddia ettiklerini ifade eder. Ancak kendisinin bu diisiinceye katilmadigini, bedenle bagh
olarak diinyada mevcudiyetini devam ettirenin, bedene canlilik ve hareketi saglayanin
bitkisel ve hayvan? nefs oldugunu, nefs-i natikanin ise tistiinliigiinden dolay1 altindaki iki
nefs tiiriinden farkli ve bedene bagh olmadigini savunmaktadir.”

Filozofa gbre nefs-i natika hicbir seyle bagl degildir. Bu anlamda cisme bagli olmadig:
icin bekasi da cisme bagli degildir. Zira baghlik ciizlerle meydana gelmektedir. ikisi
arasinda herhangi bir baghlik s6z konusu olsaydi cisim 6ldiikten sonra nefsin ona bagl
olan ciizleri de 6lmek zorunda kalirdi. Nefsin cisme bagl olmasi demek, cismin
yoklugundan etkilenecegi anlamina gelir. Ancak filozofa gére bu diisiince muhaldir.
Ciinkii hem nefs-i natikanin maddi ciizleri yoktur hem de bedene bagli olmadi§: igin
bedenin &liimii onu etkilemez, bedenin &liimii onun da 6liimiine sebep olamaz.”

8 KAsani, Musannefat-1 Efdaliiddin Muhammed Meraki-i Kdsant, 66-67.
8 Ali Pur, “Nefs Sinasi Der Nizami Felsefl Efdaliiddin Kasani”, 43-73.
% Kasani, Musannefat-1 Efdaliiddin Muhammed Meraki-i Kdsant, 646.
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Késani'nin nefs distincesinde nefs-i natikanin diger nefs tiirlerine nazaran tstinliigiiniin
bu nefsin sahip oldugu akil sebebiyle oldugu 6n plana ¢ikmaktadir.

2. 4.idrak

Arapga kokenli “d-r-k” kokiinden tiiremis bir fiil olan idrak, “ermek, erismek,
anlamak, temeline inmek, derinligine kavramak, akil erdirmek” anlamlarinda
kullanilmistir.” Ayrica “bir 6znenin kendisi veya dis diinyayla ilgili durum ve gerceklerin
farkina vararak onlarin bilgisini elde etmesine imkéin veren duyum ve algilama faaliyeti”
olarak da tanimlanan idrak, “farkina varma, tanima, kavrama, tasavvur etme, bilme gibi
zihnin ¢ok ¢esitli ve karmasik faaliyetlerini de ifade eden” bir kavramdir.”

Kasani, klasik nefs diisiincelerinde oldugu gibi idrak konusunu nefs tiirlerine bagh
olarak incelemistir. O'na gére, idrak dért kisma ayrilmaktadir. ilk {i¢ kisim hayvant nefste
gergeklesir. Dordiincii kisim idrak ise nefs-i natika vasitasiyla meydana gelir. Seyler ilk tig
kisimda ciiz'i olarak idrak edilebilirken dérdiincii kisimda kiilli olarak idrak edilir. Birinci
kisim hissi idraktir; Bu kisimda seyler dis idrak giicleriyle idrak edilir. Bu idrak tiiriinde
idrak edilenler sabit degil degiskenlik gosterir ve bu kisimda idrak edilenler seylerin dis
goriiniisleridir. Ornegin renkler gérme duyusu ile griilebilir fakat rengin mahiyeti bu
duyu ile bilinemez. Isitme duyusu ile sesler duyulabilir ama havanin sesleri ileten
hareketleri bu duyu ile idrak edilemez. Kokan seyin kokusu idrak edilebilir fakat kokunun
havadaki ciizleri idrak edilemez. Tadina bakilan seyler sadece kisa siirede dilde/agizda
biraktiklar: tat ile idrak edilebilirler. Sicak ve soguk hissedilebilir, ancak sicagin ve
sogugun tutundugu mahal ve yayilmasmin mahiyeti idrak edilemez. ikinci kisim hayall
idraktir. Bu idrak tiiriinde de seyler ciiz't olarak idrak edilir. Dis idrak giicleriyle idrak
edilenler ortadan kalksa bile hayalde devam eder. Ancak dis idrak kuvvelerindeki netlik
hayall idrakte mevcut degildir. Ugiincii kisim vehmi idraktir. Bu tiir idrakte gercek
olmayan seyler gercekmis gibi idrak edilmektedir.”® Vehm{ idrakte meydana gelen idrak,
hisst ve hayali idrakin disinda gerceklesir ve bu iki idrak tiirii vehm idraki derk edemez.
Dérdiincii kisim idrak tiirii ise akli idraktir. Hakiki idrak bu kisimda meydana gelir. insan
akil vasitasiyla hiss? ve gayri hisst seylerin mahiyetini ve esyanin hakikatini kiilli olarak
idrak eder. Hisst idrak ile ulasilan bilgilerin halleri ve arazlar: aklf idrak ile derk edilir.
Ornegin hisst olarak idrak edilen renklerde bir seyin rengi ve rengini verdigi sey degil,
bizzat rengin ne oldugu idrak edilir.’* K4sini'nin, idrak konusunda da akli én plana
cikardigr goriilmektedir. Akil vasitasiyla meydana gelen idrakte seylerin hakikati
bilinirken, dis ve i¢ idrak giicleriyle meydana gelen idrakte sadece ciiz’i ve kesin olmayan
bilgilere ulasilabilir.

°! Vefa Tagdelen, “Zihin Durumlari: Hafiza ve idrak”, Tiirk Dili Dergisi 767 (2015), 115-120.
°2 Hayati Hokelekli, “idrak”, Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/477-478.
% Vehmi idrak hakkinda detayh bilgi i¢in bkz. Sithreverdi, Hikmetii'l-israk, 194.

%4 Kasani, Musannefat-1 Efdaliiddin Muhammed Meraki-i Kdsant, 199-202.
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Sonug

13. Yiizy1lda yasamis bir islam filozofu olan Efdaliiddin K4sani, fbn Riisd’den sonra
islAm diisiince diinyasindaki felsefi hareketlerin bitmedigi aksine &zgiin diisiincelerle
devam ettiginin acik rneklerinden birisidir. Diisiincelerinde Platon, Aristoteles, ibn Sina
ve Sithreverdi'nin disiincelerinden etkilenen filozof, felsefl diistincenin merkezinde olan
fizik, metafizik, mantik, ahldk ve siyaset felsefesi alanlarinda eserler yazmustir.
Felsefesinde, eklektik bir yol izledigi goriilen filozof, sahip oldugu felsefi yetkinlikle
Messal ve Israki diisiincelerden etkilenmis, bu diisiinceleri sentezleyerek 6zgiin fikirler
ortaya koymustur. Bu diisiince sistemleri, filozofun diisiincelerini etkilemekle birlikte,
onun Islam felsefesinde etkin olan Messailigin veya Israkiligin ya da mistik/tasavvufl
yolun siki bir takipgisi oldugunu sdylemek zordur. Zira goriildiigii gibi nefs gériisiinde iki
ekolden ve tasavvufl literatiirden faydalanmustir. Ornegin nefsin nur oldugu gibi israki
metoda yakin diisiincelere sahip olmasina ragmen bu ekoliin énceledigi sezgiden daha
cok, akla 6nem vermistir. Nefsin hayal, vehim ve hislerle bilinemeyecegi sadece akil ile
bilinebilecegi diisiincesi gibi baz1 gériislerinde Messal diisiinceye yaklasmistir. Ornegin
filozofun kisimlara ayirdig1 idrak diisiincesinin dérdiincii kisminda ele aldig akli idrak
konusunda Israki diisiinceden ayrildigi, Messal diisiinceye yaklastigi goriilmektedir.
Nitekim filozofun bu konudaki diisiincesinde nefs-i natikaya verdigi énemin, israki
diistincede idrak icin gerekli olan sezgi diistincesini 6nceledigi goriilmektedir. Kasaninin,
nefs diistincesinde kendinden &nceki filozoflarin kullandigi terminolojiyi kullanmakla
birlikte 6zgiin diistincelere de sahip oldugu goriilmektedir. Bilfiil ve bilkuvve akli, bilfiil
nefs ve bilkuvve nefs olarak da tasavvur etmesi bu 6zgiinliigiine 6rnek gosterilebilir.
Ayrica nefs tiirlerini ele alirken ayrintiya girmedigi islam dinine gore dért biiyiik melek
olan Cebrail, Mikail, Israfil ve Azrail'in nefslerinin de oldugunu iddia etmesi, topragin da
nefs sahibi oldugunu ve topragin nefsinin adinin tabiat oldugunu savunmasi 6zgiin
diistinceleri arasinda sayilabilir.
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