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IsLAMI TLiMLER DERGisi

Oz

Son iki ytizyilda Miisliimanlarin Bat1 karsisinda yasadiklari maglubiyetler sonu-
cu Islam diinyasinda dine kargi fakli yaklagimlar ortaya cikmistir. Bu kapsamda
bir kesim Islam diinyasinin maglubiyetinin temel sebebi olarak dini gérmiistiir.
Bir diger kesim bunun nedenin dinden uzaklasmak oldugunu soylemistir. Bir
grup ise bunun sebebini din ile gelenegin i¢ ige girmesiyle aciklamigtir. Maglubi-
yetin gerekgesinin din ile gelenegin i¢ ice gegmesi olarak gorenlerin bazilar: di-
nin gelenekten tamamen arindirilmasi gerektigini savunurken bazilar gelenek-
teki bazi imkanlardan faydalanilmasi gerektigini diistinmiistiir. Bu baglamda
gelenekteki var olan ve kendisinden faydalanilmasi gereken imkanlarin i¢inde
en fazla 6ne ¢ikan diisiincenin makésid-maslahat oldugu goriilmektedir. Gele-
negin 6nemli bir konusu olan makasid-maslahat diisiincesinden faydalanilmasi
gerektigini diistinenler, bu diisiinceden hareketle hakkinda ayet bulunan bazi
hiikiimlerin ¢agdas dénemin ihtiyaclari dogrultusunda degisebilecegi seklinde
yorumlamislardir. Bu ¢calismada da makasid-maslahat diisiincesini giindemine
alan Muhammed Tahir b. Astr’un (1879-1973) 6zellikle Kur’an hiikiimlerinin
degisip degisemeyecegi konusundaki yaklasiminin ortaya konmasi amaglan-
mustir. Calismada 6ncelikle ibn Astir’tin makasid-maslahat diistincesi ele alin-
mistir. Ardindan da cagdas donemde, farkli yorumlanmas: gerektigi diistiniilen
baz1 Kur’an hiikiimlerine temas edilmis ve Ibn Asur’un bu hiikiimler hakkin-
daki yaklagsimi ortaya konmaya c¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, makasid-1 seria, maslahat, hiikiimler, degisim.

Abstract

As a result of the defeats of Muslims against the West, different approaches to
religion have emerged in the Islamic world. In this context, some people saw
religion as the main reason for the defeat of the Islamic world. Some people said
that the reason for this was to turn away from religion. Some people explained
the reason for this as the intertwining of religion and tradition. Some of those
who saw the reason for the defeat as the intertwining of religion and tradition
argued that religion should be completely refined from tradition, while others
thought that some opportunities in tradition should be utilized. It is seen that
the idea that stands out among the opportunities that should be utilized in the
tradition is maqasid-maslahat. Those who think that the idea of maqasid-mas-
lahat, which is an important subject of the tradition, should be utilized, have in-
terpreted that some of the provisions about which there are verses may change
in line with the needs of modern period. In this study, in the context of this thou-
ght of Muhammed Tahir b. Ashur, it is aimed to reveal his approach on whether
the provisions of the Qur’an can be changed or not. In the study, first of all, Ibn
Ashur’s idea of maqasid-maslahat was discussed. Then, some Qur’anic provi-
sions that are thought to be changed in the contemporary period were touched
upon and Ibn Ashur’s approach to these provisions was tried to be revealed.

Keywords: Tafsir, maqasid-i sharia, maslahat, provisions, change.
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Giris

Son iki yiizy1lda Bat1 kargisinda yasanan maglubiyetlerden dolay1 Islam
diinyasinda bazi kirilmalar yasanmais, bu da dine kars: farkl yaklasimlarin
ortaya ¢itkmasina neden olmustur. Bu yaklasimlardan birine gore Bat1 kar-
sisinda yasanan tiim bu maglubiyetlerin sebebi dindir. Bu yiizden dinin
hayattan tamamen cikartilmasi gerekmektedir. Tkinci yaklasima gore bu-
nun sebebi Miislimanlarin dinden uzaklasmalaridir. Miisliimanlarin tekrar
eski giiclerine kavusmalari, dinin emir ve yasaklarina simsiki sarilmalar1 ve
ona uygun pratikler ortaya koymalarina baghdir. Ugiincii yaklagima gore
ise Miisliimanlarin Bat1 karsisindaki maglubiyetlerinin sebebi dinin bizzat
kendinden degil, din ile i¢ ice giren geleneksel anlayistan kaynaklanmak-
tadir. Miisliimanlarin yeniden eski giiclerine kavusmalar1 igin dinin 6ziine
donmeleri gerekir. Dinin 6ziine dénmek ise dinin gelenekten arindirilma-
styla miimkiindiir.! Ancak bu yaklasimi benimseyenlerin, dini gelenekten
hangi boyutta arindirilmasinin gerektigi konusunda aralarinda bir homo-
jenlik yoktur. Zira bunlarin arasinda gelenegin dinden tamamen ayiklan-
masi1 gerektigini savunanlar oldugu gibi, gelenegi kokten kazimak yerine
onun sundugu bazi1 imkanlardan faydalanilmasi gerektigini benimseyenler
de vardir. Gelenegin sundugu imkanlardan faydalanilabilecegini diisiinen-
ler, yeniliklerin 6niinii agmas1 bakimindan gelenekte var olan, ancak bir
stiredir dillendirilmeyen maslahat ve makasid-1 serfa enstriimanini 6ne ¢i-
karmuglardar.

Makasid ile maslahat konusu Islam geleneginde ilkin Safif fakih Kaffal
es-Sasi (6. 365/976), Maliki fakih Sehabeddin el-Karafi (6. 684 /1285), Hanbeli
fakih Necmeddin et-Tafi (6. 716/1316) ve Maliki fakih Satibi (6. 790/1388)
vb. isimler tarafindan dile getirilmistir.? Bu isimlerce dile getirilen ve tarihi
stirecte gelenekte sekillenen anlayista makasid-maslahat daha ziyade nasla
belirlenmis hiikiimlerin bir gayeye mebni olarak vaz edildigi, bu hiikiimle-
rin maslahatla ¢elismesinin miimkiin olmadig1, dolayistyla nasla belirlenmis
hiikiimlerin hi¢bir sekilde degisemeyecegi yaklasimi hakim olmustur.® Bu-
nunla beraber Islam geleneginde nasla maslahatin celisebilecegini ve bunun
gerceklesmesi halinde maslahatin takdim edilecegi goriisiinii savunanlar da
olmustur. Bu goriis ilk defa TGfi tarafindan ileri siirtilmiis ve bu goriisii sebe-
biyle de sert bir sekilde elestirilmistir.*

—_

Mustafa Oztiirk, Kur'an’a Cagdas Yaklagimlar (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 10-15.

2 Bk.Abdurrahman Hagkaly, Gayeci I¢tihat Metodunun Geligimi (Istanbul: Etiit Yaymlari, 2004),
85-150.

3  Hagkali, Gayeci igtihat Metodunun Geligimi, 145-148. _ _

4  Mehmet Erdogan, Isldm Hukukunda Ahkdmin Degismesi (Istanbul: Ifav, 2014), 91-95.
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Cagdas doneme gelindiginde Tfi ile Satibi tizerinden makasid-maslahat
konusu yeniden giindeme getirilerek nasla belirlenmis hiikiimlerin maka-
sid-maslahat esas alinarak degisebilecegi goriisiinii savunanlarda bir artig
yasanmuistir. Bu goriisii savunanlarin arasinda Muhammed Abduh (6. 1905),
M. Resid Riza (6. 1935), Fazlurrahman (6. 1988), Hasan Hanefi (6. 2021), M.
Abid el-Cabiri (6. 2010) gibi isimler 6rnek gosterilebilir. Bunlara gore naslarin
lafzi delaletlerine degil, bunlarin arkasinda sakli bulunan anlamlarin ve ger-
ceklestirmek istenen gaye ve maksatlara dikkat gekilmelidir.* Ornegin Hasan
Hanefi makasid-maslahat diistincesini dayanak yaparak nassin lafzina isti-
naden belirlenen hiikiimlerin degisebilecegini acik¢a savunmaktadir.®

Bu cahgmada, islami ilimler ve Arap edebiyati alaninda entelektiiel biri-
kimiyle temayiiz eden alimlerden Muhammed Tahir b. Astir'un makasid-1
seria ile maslahat anlayist ve onun bu anlayist baglaminda Kur’an’da vaze-
dilen ahkaminin degisime agik olup olmadig: hakkindaki goriisleri irdele-
necektir. Bu kapsamda Ibn Astir’'un makasid-1 seria ile maslahat diisiincesi
ortaya konacak ve bu diistince gergevesinde Kur’an’da zikredilen hiikiimle-
rin degisip degismeyecegine yonelik yaklasiminin ne oldugu tespit edilmeye
calisilacaktir.

Calismada 6ncelikle Ibn Astir’'un makasid-1 serfa ile maslahat hakkindaki
goriis ve yaklasimlarina yer verilecek, ardindan da Kur’an’da yer alan baz
had konulari, kadin-erkek esitligi, taaddiid-i zevcat/ ¢ok eslilik, faiz gibi bazi
ahkdm konularin: ele alan ayetlere yaklasimi ele alinacaktir. Boylece maka-
sid-1 serfa baglaminda Kur’an ahkaminin degisip degismeyecegi konusunda
Ibn Astir’un konumu belirlenmeye calisilacaktir.

1. ibn Asiir'un Makasid-1 Seria ve Maslahat Diisiincesi

Bu baglikta Ibn Asur’un makasid-1 seria ve maslahat anlayisi ortaya kona-
caktir. Ancak onun bu konudaki yaklasimma ge¢meden 6nce makéasid sozcii-
glinlin kavramsal gercevesinin tizerinde durulacaktir.

1.1. Kavramsal Cerceve

Makdsid/.o\is kelimesi aais/maksad’in ¢ogulu olup, “hedeflenen/kendi-
sine yonelinen yer” anlamina gelen “ .23 /k-s-d” fiilinden tiiretilmis ‘masdar-1
mimi’dir” Sozliikte, “suyun kaynadigr yer [ kaynak” anlamina gelen i ./ Seria

5 Mehmet Emin Masali, Kur'an’in Anlagilmasinda Gai Yorum (Ankara Otto Yaynlari, 2016), 86.

6  Hanefi, Hasan, “Sorugsturma”, fsldmiydt, 1/4, (1998), s. 278-280.

7  Ebi Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihhih, thk. Muhammed Muhammed Tamir vd.
(Kahire: Daru’l-Hadyis, 2009), 944; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Alj,
Lisanii’l- ‘Arab, thk. Yusuf Bakai vd. (Beyrut: Miiessesetii’l-A’lami, 2010), 3/32232-32334;
Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyytmi, el-Misbihu'l-munir (Beyrut: Mektebetu’l-Liibnan,
1987), 192.
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kelimesi 1stilahta, “Allah’in kullarina din olarak belirledigi kurallar ve hii-
kiimler”® veya “Kendisine ittiba edilen din”® anlamina geldigi belirtilmistir.

Makasidu’s-Sari” ve makasidu’s-ser’iyye gibi tabirlerle de ifade edilen
makasid-1 serfa tabirinin kullanimi oldukga eskidir. Buna ragmen klasik do-
nemde bu tabirin tanimina rastlanmaz. Bu ilmin kurucusu kabul edilen Satibi
bile ona bir tanim yapmamistir.'® Bu tabire yonelik ilk tanimlamalara ¢agdas
dénemde rastlanir. Bu baglamda onun tanimini yapan ilk kisinin Tbn Agtr
oldugu goriiliir. Ibn Astir makasidi sOyle tanimlar: “Sar’in ser’f hiikiimlerin
yalniz bir kisminda degil, tamaminda ya da biiyiik cogunlugunda gozettigi
mana ve hikmetlerdir.”" Buna mukabil “Seriatin gayesi ve Sarf'in hiikiim-
ler icin gozettigi hikmetlerdir.”'2 “Insanlarin maslahatinin gerceklesmesi igin
seriatla amaglanan gayelerdir. Bir biitiin olarak seriattan ve 6zelde ahkdm
ayetlerinden miilahaza edilen hedeflerdir.”*® gseklinde bagka tanimlara da
rastlanir.

Kur’an’daki gayelerin ifade edilmesinde makasidu’l-Kur’an seklin-
de bagka bir tabire daha rastlanmaktadir. Gazzali (6. 505/1111) ile birlikte
kullanilmaya baglayan bu tabir makasid- seria kadar yaygmlagmamistir."* {zz
b. Abdisselam’mn (6. 660/1262) eserlerinde de goriilen bu tabir, seriatin temel
amaclar1 olan maslahatin elde edilmesi ve zararin defedilmesi manasinda
kullanilmistir.”® Bu da makasid-1 seria ile makasidu’l-Kur’an tabirleri arasin-
da nasil bir iligkinin bulundugu sorusunu giindeme getirmistir. Bu baglamda
makasidu’l-Kur’an’in makasidu’s-serfa’dan daha kapsamli bir tabir olarak
degerlendirenler oldugu gibi aralarinda es anlamlilik iligskisinin bulundu-
gunu soyleyenler de olmustur. Makasidu'l-Kur’an'in makasidu’s-serfadan
daha kapsaml oldugunu soyleyenler, bu iki tabirin arasinda umum-husus
iliskisi bulundugunu belirtmislerdir. Buna mukabil makasidu’s-seria tabiri-
nin sahip oldugu igerigin aynisina makasidu’l-Kur’an tabirinin sahip oldugu
da savunulmustur. Buna gore Kur’an'in kapsaminda olmayan seyler, maka-
sidu’s-serfanin da kapsaminda yer almaz. Bu bakis agisina gore bu iki ta-

8  Cevheri, es-Sihhdh, 592-593; ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 2/2013-2016.

9  Seyh Muhammed et-Tahir b. Astr, Tefsiru t-tahrir ve't-tenvir, (Tunus: Daru Suhnfin li'n-neg-
ri ve't-Tevzi’, 1997), 25/348.

10  Abdulkerim Hamidi, Makdsidu’'l-Kurdn (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2008 /1429), 23.

11 Seyh Muhammed et-Tahir b. Astr, Makdsidu's-seriati’l-Islimiyye (Urdiin, Daru’n-Nefais,
2011), 251.

12 Allal el-Fasi, Makdsidu’s-seria ve mekdrimuhid (Magrib: Matbaatu’l-Necahi'l-Cedide, 1991), 7.

13 Ahmed Reysani, el-Fikru'l-makdsidi: Kavdiduhu ve fevdiduhu (Kahire: Daru’l-Kelime, 2013),
20.

14 EbG Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Cevdhi-
rii'lI-Kur’dn (Beyrut: Daru ihyai'l-ulim, 1999), 23; Adil Bor, Bir Yontem Olarak Makdsidi Tef-
sir: Ibn Asitr Ornegi (istanbul: Ifav, 2022), 57.

15 1zz b. Abdisselam, Kavdidu'l-ahkim fi mesalihi’l-endm (Kahire: Daru’l-beyani’l-Arabi, 2002),
1/110.
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bir arasinda bir eg anlamliliktan s6z edildigi séylenebilir.'® Bu baglamda Ibn
Astir’un da bu iki tabirin arasinda bir fark gérmedigi ve bunlari es anlamli
olarak kullandig1 s6ylenebilir."”

Bu konuda Ibn Astir’'un tartismaya actigi bir mesele daha vardir. O da
makasid-1 serfa ile ustil-i fikih arasinda mahiyet ve islev bakimindan nasil bir
fark oldugu meselesidir. Bu baglamda Ebu’l-Hiiseyin el-Basri (6. 436/1044),
Bakillani (403/1013), Ciiveyni (6. 478/1085) ve Satibi gibi alimler, ustl-i fikh-
ta kesin/kat’1 olmayan delillerin bulunmadiginmi savunmusglardir.’”® Buna mu-
kabil Ibn Astir’a gore ustl-i fikhtaki konularin biiyiik cogunlugu ihtilaflidir
ve furu’daki goriis ayriliklarini gidermede etkili degildir. Tlgilendigi konula-
rin biytik ¢ogunluguda da ser’ hiikiimlerdeki hikmet ve maksatlara hizmet
etmez. Ustelik Sari’in lafizlarindan ya da lafizlardaki manalardan hiikiim de
cikaramaz. Ser’f hiikiimlerdeki hikmet ve genel maksatlar1 agiklamaktan da
uzaktir.”” Ona gore fikih usultindeki kat'i esaslar yetersizdir ve dinin, canin,
nesebin, malmn ve 1rzin korunmas: gibi zaruri ilkelerden ibarettir. Buna ma-
kabil makasid ilmi ise ortaya kesin kaideler koyar ve bu ytizden de ihtilaflari
azaltir.®

1.2. Fitrat-Akal Iligkisi

Ibn Astir, makasid diisiincesi ile fitrat arasinda siki bir bag bulundugu-
nu kabul etmekte ve bundan hareketle insan fitratina genel olarak maslahat:
belirlemeyebilme yeteneginin yerlestirilmis oldugunu séylemektedir.* Bunu
da “Yiiziinii dosdogru bir sekilde dine, Allah insanlar: hangi fitrat iizere yaratmis
ise ona ¢evir.” medlindeki Rim 30/43. ayetiyle temellendirmeye ¢alismakta-
dir. Ayetteki din kelimesiyle akaid ve ahkam; fitrat kelimesiyle akide ve hu-
kukla birlikte dinin biitiintiniin kastedildigi sonucunu ¢ikarmaktadir.?

ibn Astir, miisebbiplerin sebeplerden, sonuglarmn énciillerden ¢ikartilma-
simin akli fitrat geregi oldugunu sdylemektedir. Bir seyin, sebebi disindaki
bir durumdan ¢ikarilmaya c¢alisiimasinin da akli fitrata aykir1 olacagini be-
lirtmektedir. Ona gore Islam’mn fitrat dini olarak nitelendirilmesi akli fitrat

16 Bk. Vasfi Astr Eba Zeyd, Nahve tefsirin makésidiyyin 1i'l-Kur'ani’l-Kerim (Istanbul: Miifek-
kirtine’d-devliyye li'n-Nesri ve'Tevzi’, 2018), 10; Ali As’ad, “Makéasidun Kur’aniyyetun
Yunatu Biha et-temkinu’l-Useri”, (Dimagk: Mecelletu Camiati Dimask li'l-Tktisadiyye
ve’l-Kanuniyye, 2010), 481

17 ibn A@ﬁr, et-Tahir ve'tenvir, 1/135. Ayrica bk. Hamidi, Makdsidu'l-Kurdn, 31-33; Bor, Bir Yon-
tem Olarak Makdsidi Tefsir, 57.

18 Bk. Ertugrul Boynukaln, Islam Hukukunda Gaye Problemi (Istanbul: Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 1998), 25.

19 Ibn Astr, Mekdstdu's-seria, 168-172.

20 Ibn Astr, Mekdsidu’s-seria, 170-176.

21 Ertugrul Boynukalin, “Makasidii’s-Seria”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 2001), 27 /423.

22 Ibn Astir, Mekdsidu’s-seria, 260.
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anlamindadir. Zira Islam, inang ve normlardan meydana gelmektedir. Biitiin
bunlar ya aklidir ya da aklin kavrama ve onaylamasina bagl olarak gercek-
lesmektedir. Ibn Astir, “Biz insan en giizel sekilde yarattik. Sonra onu asagilarin
asagist kildik. Iman edip salih amelde bulunanlar hari¢” mealindeki Tin 95/4-5.
ayetlerini izah ederken ayette yer alan “en gtizel sekilde yarattik” ifadesiyle
gercek inang ve salih amellerin kaynag: olan aklin kastedildigini belirtmek-
tedir.?

Ibn Agﬁr’a gore [slam’in “Allah’in fitrati” olarak nitelendirilmesi, onun
getirmis oldugu esaslarin fitrata dayah olmasindan dolayidir.* Islam{ tegriin
genel maksadinin fitrati korumak ve onun ihlalini 6nlemek tizerine inga edil-
mistir. Fitrat tizerinde biiytik yara acacak seylerin ser’an mahzurlu ve yasak
oldugu kabul edilmistir. Buna karsilik fitratin korunmasini saglayacak hu-
suslar vacip, fitrata dokunmayanlar ise mubah olarak degerlendirilmistir.?®

1.3. Ta’lil

Ta‘lil konusu hem kelamcilarin hem de usulciilerin arasinda bir ihtilaf
konusudur. Kelamailarin tartigmalari Allah’in fiillerinde illetin bulunup bu-
lunmadigryla ilgiliyken fakihlerin ise hiikiimlerde illetin bulunup bulunma-
digryla alakalidir. Buna gore kelamcilar bu konuda Allah’in hikmet sahibi
ve adil olup olmadigy, ziiliim ve abesle istigal edip etmedigi vb. hususlarla
ilgilenmislerdir. S6zgelimi Mutezilf alimler, iyi olanin akilla kavranabilece-
gini ve Allah’in en iyi olan1 yapmak zorunda oldugunu, zira gayesi olmayan
fiilin abes oldugunu; abesin de Allah’a yakismayacagin ileri stirerler? Buna
mukabil Eg‘ariler, iyilik ve kotiiltigiin akilla kavranamayacagini, Allah’in iyi
olani yapma zorunlulugunun bulunmadigini, dolayisiyla Allah’in fiillerinde
bir gayenin bulunmasinin zorunlu olmadigini, zira zorunlulugun Allah icin
eksiklik ifade edecegini savunurlar.”” Matiiridiler ise iyilik ve koétiiliigtin akil-
la kavranabilecegini, ancak Allah’in insanlar i¢in iyi olan1 yapmak zorunda
olmadigin ileri stirerler. Allah’in insanlar igin iyi olam liituf olarak bir mak-
sada, yani insanlarin ve diger varliklarin maslahatlarini saglamaya ve bilme-
digimiz diger hikmetlere binaen yapmakta oldugunu belirtirler.?®

Es’ariler’de Allah’in fiillerinde ta‘lil yapilamayacag: gortisti hakim olma-
sina ragmen, bu mezhebe mensup usulciilerde ise ser’i hiikiimlerde ta’lil ya-

23 Ibn Astir, Mekdsidu's-seria, 262.

24 Ibn Astir, Mekdsidu's-seria, 265.

25 Ibn Astr, Mekdsidu’s-seria, 265-267.

26 Hamm Ibrahim Yasuf, Aslu’l-adl inde’l-Mu tezile (Kahire: Daru’1-Fikri’l-Arabi, 1993), 151.

27 Ebtt Haimid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Kitdbu'l-ik-
tisad fi'l-i'tikid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1983), 113-116.

28 Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandyi,
Kitdbu't-tevhid (Ankara: Diyanet Vakfi Yaymlari, 2005), 151-156.
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pilabilecegi goriisii kabul gormiistiir.?’ Keza Hanefi usulciiler de hiikiimlerde
ta'lilin bulundugu goriisiindedirler.? Islam ilim geleneginde ta’lile kars1 en
biiytik itiraz Zahiriler tarafindan yapilmistir. Zahiriler, “Hiikiimlerde Allah’t
belli bir sekilde zorunlu kilan sebepler” seklindeki illet tanimini merkezle-
rine alarak ta‘lili reddetmiglerdir.®! Ser? hiikiimlerin hikmete baglanmasini
neredeyse kabul etmedikleri igin kiyasla da aralarina mesafe koymus ve bu
yiizden de hakkinda nass bulunmayan konularda hiikiim vermekten sakin-
miglardir. ibn Astir, Zahirilerin sahip oldugu bu anlayig elestirerek onlarin
[slAm’in tiim zaman ve tiim bélgelere uygun olma ozelligine halel getirdik-
lerini ifade eder.*

Ibn Astir, ta‘lil konusunda olumlu yaklagan fakihlerin fikihta ve fikth usu-
liinde hiikiim istidlali konusunda kendileri igin belirledikleri metot geregi,
hiikiimleri genel olarak muallel ve muallel olmayan/taabbudi hiikiimler
seklinde ikiye ayirdiklarini belirtikten sonra ser hiikiimlerin ta‘lil edilebilip
edilemeyecegi bakimindan ii¢ kategoride ele alir.

1. Nassta illeti agikga, ima ile veya buna benzer yollarla belirtilmis, mual-
lel oldugunda stiphe bulunmayan hiikiimler.

2. Konulus hikmetine vakif olunmayan sirf taabbudi hiikiimler.

3. Muallel ile taabbudi arasinda olan hiikiimler. Bunlarin illetleri gizlidir
veya kapalidir. Bu ytizden de bu hiikiimlerin illetlerinin ne oldugu ko-
nusunda fakihler goriis ayriligina diismiislerdir.®

Ugiincii kisma giren hiikiimlerin illetini belirlemenin risk arz ettigini be-
lirten Ibn Astr, bu hiikiimlerin illet icerdigini kabul etmedikleri igin Zahiri-
lerin naslarin zahiriyle yetinip kiyas: reddettiklerini ifade eder. Ayrica Sari'in
lafizlarinin zahirine veya tesri sirasinda belirtilen nitelige /illete sikica bag-
lanulip bu ser’1 hiikiimlerin taabbudi sayilmasindan dolay1 Zahirflerin duru-
muna diistildigiini soyler.*

29 Bk. Ebt Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, el-Mah-
sill fi ustili’l-fikh (Kahire: Miiessesetii'r-Risale, tr.) 5/127-128.

30 Bk. Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-Iiskenderi, Teysi-
ru't-tahrir, (Mekke: Daru’l-Baz, tr.), 3/302-304; Sadriisseria es-Sani Ubeydullah b. Mes‘tid b.
Tacisseria Omer b. Sadrisseria el-Evvel, Serhu't-tavdih ala metni’t-tenkih (Beyrut: el-Matbaa-
tu’l-hayriyye, ts.) 2/63.

31 Eba Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi, el-Ihkdmu fi usitli’l-ahkdm, thk.
Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Ebcediyye, 1979), 8/76-132.

32 Ibn Astr, Mekdsidu’s-seria, 241-242.

33 Ibn Astr, Mekdsidu’s-seria, 239-241.

34 Ibn Astr, Mekdsidu's-seria, 241-242. Zahiriler’in Kur’an anlayigma dair bilgi igin bk. Meh-
met Yagar, “Ibn Hazm'm Kur’an’m Dil ve Uslip Ozelliklerine Yaklagimi1” Miitefekkir
8/15(2021), 165-187
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Ote yandan Ibn Astir’a gore bir hitkmiin taabbudiligi kesinlik arz ettikten
sonra onun bu 6zelligi korunmali ve ona yeni ilaveler konularak genisletil-
memelidir. Buna karsilik muamelatla ilgili normlar da taabbudi olarak deger-
lendirilmemelidir. Zira muamelatla ilgili kiimlerin taabbudi kabul edilmesi,
Misliimanlarin sosyal hayatlarinda bir¢ok zorluklarla kargilasmalarina ne-
den olabilecektir®® Bu baglamda ge¢mis asirlarda muédmelat ilgili hiikiim-
lerdeki hikmetlerin kavranamamas: ilelebet kavranamayacagi anlamina gel-
mez. Bu noktada muamelatla ilgili hiikiimlerin arasinda illeti bulunmayan
ya da bilinmeyen taabbudi hiikiimler olabilir, ancak bunlar mali ve cinaf gibi
hiikiimlerle sinirlidir.* Dolayistyla Ibn Astir'un bu yaklagimiyla had ve mali
konular haricindeki muamelatla ilgili hiikiimlerin mimkiin mertebe ta‘lili
kapsaminda degerlendirilmesi gerektigi diistincesinde oldugunu ¢ikarmak
mimkiindiir.

1.4. Makasid-1 Seria / Seriatin Gayesi: Maslahat

ibn Astir’a gore seriatin maksatlar1 arasinda genellik, itidal-kolaylik, esit-
lik, hiirriyet, evrensellik gibi amaglar: bulunsa da en énemli gayesi maslahat-
tir. Zira seriatin en temel maksad1 toplumun diizenini koruyabilmek igin in-
sanlarin maslahatini temin etmek ve onlardan zarar1 defetmektir.” Buna gore
Ibn Astir'un makasid-1 serfa konusunda genel yaklagimi benimsedigi soyle-
nebilir. Bu konuda Kur’an’da bir¢ok ayetin, acik ve kiilli delillerin maslahatin
saglanmasina (celbu’l-masélih) ve fesadin kaldirilmasma (der’u’l-mefésid)
isaret ettigini belirtir. Dolayistyla Ibn Astir, seriatin en 6nemli maksadmnin
maslahatin saglanmasi ve zararin/fesadmn kaldirilmasi oldugunu vurgular.
Bunun da insani 1slah etmek ve ondan zarari uzak tutmakla saglandigini,
clinkii diinyaya egemen olan insan olduguna gore onun salahimnin, diinyanin
salah1 anlamina da geldigini belirtir.*

ibn Astir maslahati, “Kendisiyle salahin ortaya giktig1 fiil; toplum ya da
fertler icin stirekli veya ¢ogunlukla maslahatin bulundugu fiildir.” seklinde
izah eder. Buna mukabil mefsedeti, “Kendisiyle fesadin ortaya c¢iktig: fiil;
toplum ya da bireyler i¢in daima veya ¢ogunlukla zararlh olan fiildir.” seklin-
de agiklar.*® Maslahat ile mefsedeti bu sekilde tanimladiktan sonra maslahati
toplumun tiimiinii ya da fertleri ilgilendirmesi bakimindan kamusal masla-
hat ve 6zel maslahat seklinde ikiye ayurir.

Kamusal Maslahat: Toplumun tamaminin ya da ¢ogunlugunun yararma
olan maslahatlardir. Bunlardaki bireysel yararlar ancak o toplumun tiyesi ol-

35 Ibn Astr, Mekdsidu’s-seria, 244.
36 Ibn Astir, Mekdsidu’s-seria, 245-247.
37 Ibn Astr, Mekdsidu’s-seria, 273.
38 Ibn Astir, Mekdsidu’s-seria, 274-275.
39 ibn Astr, Mekdsidu’s-seria, 278-279.
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mast bakimindan dikkate alinir. Kur’an’da yer alan hiikiimler ile farz-1 kifaye
seklindeki hiikiimlerin ¢ogu boyledir.

Ozel Maslahat: Tek tek fertlerin faydalandig1 maslahattir. Amaci, fertlerin
1slahi1 tizerinden toplumun 1slahinin gerceklesmesini saglamaktir. Bunlardaki
oncelik fertlerdir ve toplum ikinci derecede yer alir. Kur’an’daki hiikiimlerin
bir kismu ile stinnettekilerin ¢ogunlugu 6zel maslahatlarla ilgilidir.*°

Bu kapsamda toplumu ilgilendiren maslahatlarin, tilke, kabile ve bolgele-
re baglh olarak zar(ri, haci ve tahsini maslahatlardan olustugunu ifade eder.
Ozel maslahatlarin ise bir tek ferdin ya da az sayida fertlerin 6zel maslahatini
sagladigint ve muamelatla ilgili ser’i hiikiimlerin de bu maslahatlar1 koru-
may1 listlendigini belirtir.*!

ibn Astir maslahatlar1 kendisine ihtiyag duyulup duyulmamasi bakimin-
dan kat'{, zanni ve vehmi seklinde kisimlara ayirir. Kat'{ maslahatlari, te’vile
ihtimali olmayan naslarin delalet ettigi, zartri kiillilerde oldugu gibi daya-
nag: ser? hiitkiimlerin tiimevarim/istikra yontemiyle elde edilen ¢ok say1-
da delille desteklenen veya zariri konuda aklin, elde edilmesinde toplum
icin biiytik fayda, aksi durumda biiytiik zarara sebep olan maslahatlar olarak
aciklar. Aklin kesin gérmedigi maslahatlar1 zanni, ilk anda kendisinde fayda
oldugu izlenimini veren, ancak iyice diisiiniildtigtinde zararli oldugu anlagi-
lan maslahatlari ise vehmi maslahatlar olarak izah eder.*

1.5. Maslahat ve Mefsedeti Ayirma Kriteri

Ibn Astr, topluma yonelik gizli/kapal kalmig genel bir maslahatlar ortaya
ctkarma gorevinin alimlere tevdi edildigini belirtir. Ona gore saf maslahat ile
saf zarar, mevcut olsa da karisik maslahat ve zararli maslahata gore oldukga
azdirlar. Bundan dolay: bir niteligin maslahat m1, yoksa mefsedet mi oldugu-
nu belirlemek incelik istemektedir. Bununla birlikte bunlarin simirlarini diistin-
ce ve zihinde belirlemek zor degildir. Ibn Astir, Izz b. Abdisselam ile Satibi”"nin
maslahat veya mefsedetin niteliklerine iliskin sinirlar: belirlemeye ¢alistiklari-
n1; fakat bunda bagarili olamadiklarini ifade eder.** Ona gore maslahat ve mef-
sedetin sinirlarinin tespit edilebilmesi su bes maddeden biriyle miimkiindjir:

1. Fayda ya da zararin kesin (muhakkak) ve stirekli (miittarid) olmasi,

2. Fayda ya da zararin, akil ve hikmet sahibi kisilerce etraflica diistiniil-
mesi sonucunda, akla yatacak ve yerine ziddiin ikamesinin miimkiin
olmayacak sekilde agirlikli (galib) ve agik (vadih) olmasi,

40 ibn Astr, Mekdsidu's-seria, 313-314.
41 ibn Astr, Mekdsidu's-seria, 314.

42  Ibn Astr, Mekdsidu's-seria, 314-315.
43  ibn Astr, Mekdsidu's-seria, 281-282.
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3. Yararin temininde ve zararin definde birinin digerinin yerine koymanin
muiumkiin olmamasi,

4. Fayda ve zarar yoniinden her birinin ziddiyla esit olmalarinin yaninda
kendi cinsinden tercihi gerektirecek bir bagka seyle desteklenmesi,

5. Birinin munzabat (belirli) ve muhakkak (kesin), digerinin ise muzdarib
(diizensiz) olmasi gerekir.*

Bazi yerlerde maslahatin bazen “hayir”, mefsedetin de bazen “ser” ola-
rak ifade edildigini vurgulayan Ibn Astir, maslahatin celbi dogrultusunda bir
yasa yapildiginda bir zararin ortaya ¢tkmas: ya da mefsedetin defi dogrul-
tusunda bir yasa yapildiginda da bir maslahatin kaybolmasinin s6z konusu
olmayacaginy; aksine tiim ser'f yasalarin celb-i masalih dogrultusunda oldu-
gunu belirtir.*

ibn Astir, maslahatin mutlak manada insanin hoglandig1 seylerden, mef-
sedetin de insanin tiksindigi seylerden tesekkiil etmedigini; aksine kimi
zaman insanin hosuna giden seyde mefsedetin, hosuna gitmeyen seyde de
maslahatin bulanabilecegini vurgular. Kur’an tarafindan yasaklanan her sey-
de mutlaka zarar bulundugunu ve bu zararin da seriat tarafindan “fevahis”
(hayasizlik), kebair (biiyiik gtinah), lemem (kiiciik giinah) seklinde derece-
lendirildigini ifade eder.*

ibn Astir, ser’ kurallarin diizenlenmesinin talep edilip edilmemesi baki-
mindan maslahatlar iki kisma ayirir. Bunlar, (1) genel olarak insanlarin agik
bir sekilde haz duydugu maslahatlar, (1) kendisinden haz duymadigi masla-
hatlar, seklindedir.

Ibn Astr, birinci kisim maslahatlarda Sari’in bir talebinin olmadigini, zira
insan dogasinin (cibillet/yaratilis) bu maslahatlar1 gerekli gordiagiini ve
miibahlarin da genellikle bu kapsamda yer aldigim belirtir. Tkinci kisim mas-
lahatlarda ise yasalarin diizenlenmesi gerekir ve bunlar konumuna gore ya-
pilmasi isteniyorsa farz-1 ayn, farz-1 kifaye; yapilmamasi emrediliyorsa ceza-i
miieyyide seklinde diizenlenir.*”

1.6. Tesri Acgisindan Maslahat Cesitleri

Ibn Astr, serfatin hiikiim koymadaki maksadinin kamu diizenini koru-
mak ve bozulmaya ya da yok olmaya kars1 insan davraniglarim kontrol al-
tina almak oldugunu belirtir. Bunun da ancak maslahatin saglanmasiyla ve
mefsedetten kaginilmasiyla gerceklesecegini ifade eder. Bu itibarla Ibn Astr

44 ibn Astr, Mekdsidu's-seria, 282-286.
45 ibn Astr, Mekdsidu's-seria, 289-290.
46 Tbn Astr, Mekdsidu's-seria, 290-291.
47  ibn Astr, Mekdsidu's-seria, 292-293.
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maslahati, toplum diizeninin saglanmasi agisindan zar(ri, haci ve tahsini
seklinde ti¢ kisma ayirir.*

1.6.1. Zarari Maslahatlar

ibn Agﬁr, zar(ri maslahati, toplumun tiimiiniin ya da bireylerinin varlig
ve diizeni igin gerekli olan, ¢ignenmesi halinde toplum diizeninin bozulup
dagilmaya ytiz tutacag: bir maslahat olarak degerlendirir. Ona goére toplum
diizeninin bozulmasi, onlarin fiziki olarak yok olmalari anlamina gelmez.
Ciinkii boyle olsayd: putperest ve ilkel bir¢ok toplumun yok olmas: gerekir-
di. Oysa bu toplumlarin yok olmadiklar: goriiltir.*

Ibn Astir Gazzali, Ibn Hacib (6. 646 /1249) ve Satibi’nin zar(iri maslahatlar-
la ilgili olarak din, can, akil, mal ve neslin korunmasini 6rnek gosterdiklerini,
Sehabeddin el-Karafi'nin (6. 684/1285) bunlara ek olarak 1rzin korunmasimi
ilave ettigini belirtikten sonra bu konuda kendi yaklagimini sdyle aciklar:

(1) Dinin Korunmast: Ibn Astir dinin korunmasini fertler ve toplum agisin-
dan ele alir. Fertler acisindan dinin korunmasini, onlarin itikadini ve amelle-
rini bozacak seylerin ortadan kaldirilmasi; toplum agisindan ise dinin kesin
ilkelerini zedeleyecek her tiirlii seyin ortadan kaldirilmasini ifade ettigini
belirtir. Dinin aktarilmasini saglayan araglari yagatmak ve Islam iilkesini ko-
rumak ve savunmak gibi hususlar: bu kapsamda degerlendirir.*

(11) Canin Korunmast: Fert ve toplumu yok olmaktan korunmasi icin ge-
rekli tedbirlerin alinmas1 manasina gelir. Kisas cezasi, canin korunmasi igin
vazedildigi diisiilmemelidir. Ciinkii kisas, dliimden sonraki yasamla ilgili
oldugundan onun canin korunmast maksadina hamledilmesi zayif bir ihti-
maldir. Canin korunmasinda en 6nemli husus, tehditlere ve heniiz gercekles-
memis olan tehlikelere kargs1 gerekli tedbirleri almaktir. Bulagict hastaliklara
karsi tedbir alinmasi buna 6rnektir.>!

(in) Aklin Korunmast: Insan aklini onu bozacak seylere karsi korunma-
sidir. Aklin bozulmasi, davraniglarin kontroliinii kaybettirdiginden biiytik
zararlara yol agar. Bu baglamda ickinin, insan aklin1 bozdugundan dolay:
yayginlagsmasinin oniine gecilmesi gerekir. Eroin, kokain, esrar, morfin ve af-
yon gibi maddeler de bu kapsamdadir.*

(1v) Malin Korunmasi: Topluma ait mallarin heder edilmesinden veya bas-
ka toplumlara karsiliksiz olarak aktarilmasindan ya da dokunulmazlig: olan

48 Tbn Astr, Mekasidu's-seria, 299.
49  ibn Astr, Mekdsidu's-seria, 300.
50 Ibn Astir, Mekdsidu’s-seria, 301-303.
51 Ibn Astir, Mekdsidu's-seria, 303.
52 Ibn Astir, Mekdsidu’s-seria, 303-304.
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tiim mallarin karsiliksiz bir sekilde yok olmasindan korunmasi i¢in alinmasi
gereken tedbirleri ifade eder.”

(v) Nesebin veya Neslin Korunmast: Neslin kurumasi veya tiremenin dur-
mas1 tehlikesi kargisinda alinmasi gereken tedbirleri ifade eder. Yoksa bu-
nunla biyolojik ana ve babinin belli olmasi kastedilmez. Biyolojik anne ve ba-
banin tespiti zartiri maslahatin degil, haci maslahatin kapsamina girer.>* Ibn
Astir seriatin, zartiri maslahati etraflica ele almadigini, ¢iinkii zartiri masla-
hatin, uzun tarihi tecriibelerine bagl olarak insanlarin bununla ilgili gerekli
tedbirleri aldiklarini ve bunun artik insanlarin tabiatina yerlesmis oldugunu
vurgular.®

1.6.2. Haci Maslahatlar

Gozetilmemesi halinde toplum diizeninin hepten bozulmadigs, ancak g6z
ard1 edilmesi halinde toplumsal islerin aksamasina neden oldugu maslahat-
lardir. Bu maslahatlara, toplumsal iglerin dogru bir sekilde icra edilmesi igin
ihtiya¢ duyulur. Sozgelimi aligveris, kira iglemleri, ortaklik gibi muamelele-
rin cogu haci maslahat kapsammdadir.*

1.6.3. Tahsini Maslahatlar

Toplumun miikemmel bir sekilde giiven ve huzurlu yasamasini ve diger
milletlere karg: prestij ve tistiinliik kazanmasini saglayan maslahatlardir. Bu
tiir maslahatlarda genel ve 6zel olarak giizel adetlerin miithim bir yeri vardir.
Sedd-i zerdi'ye dayali olarak yapilan diizenlemeler de bu kapsamdadir.””

Ibn Astir, bu maslahat cesitlerinin aciklanmasmdaki amacinin, seriatin
hiikiim koyarken sirf bunlar1 gozettigi anlamina gelmedigini belirtir. Ona
gore makasid ilminin esas amaci, Sari’in gozettigi bilinen muhtelif gesitteki
maslahatlarin bicimlerini 6grenmek, bunlardan bir takim kiillf ilkeler ¢ikar-
mak ve Sar{'in zamaninda olmayan ya da mevcut hiikiimler arasinda benzer-
leri bulunmayan yeni olaylar kargisinda mezkdr kiilli ilkelerden hareketle bu
olaylara uygun normlarin nasil ortaya konacagin gostermektir.”® Dolayisiyla
Ibn Astir’un bu ifadelerinden onun makasidin islevinin, nass tarafindan vaz
edilen hiikiimleri degistirmeye yonelik olarak degil, hakkinda nas bulunma-
yan meselelerde hiikiim vaz etmeye yonelik olarak degerlendirdigini soyle-
mek miimkiindiir.

53 ibn Astir, Mekdsidu’s-seria, 304.
54 Ibn Astir, Mekdsidu's-seria, 304-306.
55 Ibn Astir, Mekdsidu’s-seria, 306.
56 Ibn Astir, Mekdsidu’s-seria, 306-307.
57 Ibn Astir, Mekdsidu's-seria, 307-308.
58 Ibn Astir, Mekidsidu’s-Seria, 308.
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1.7. Maslahatin Nasla Catismasi

Islam hukuk gelenegindeki yaygin taksime gore maslahat; muteber, miilga
ve miirsel olmak tizere ti¢ kisma ayrilir. Muteber maslahat $arf’in hiikiim ko-
yarken gozettigi illet ve yararlardir. Miilga maslahat, $arf tarafindan dikkate
alinmayan faydalardir. Miirsel maslahat ise Sari’in miiteber say1p saymadig:
bilinmeyen maslahat olup muteber maslahatla ile miilga maslahat arasinda
yer alan maslahattir. A¢ik naslarla gelisen maslahat da miilga maslahat olarak
degerlendirilmistir.* Buna gore Islam hukuk gelenegindeki yaygin goriisiin
maslahatin nasla gelismemesi yoniinde oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte
klasik donemde Necmeddin et-Taff bir istisna olarak maslahatin nasla celi-
sebilecegini ve boyle bir durumda maslahatin nassa mukaddem kilinacagimni
ileri siirmiistiir.® Islam geleneginde genel anlamda bu goriis benimsenmedi-
gi gibi siddetli bir sekilde de elestirilmistir.®® Bununla birlikte cagdas donem-
de Taff'nin bu goriist, 6zellikle nass tarafindan konan hiikiimlerin degisebi-
lecegini savunanlarca yeniden giindeme getirilmistir.

ibn Agtir'un bu konudaki yaklagimma gelince bu konuya makasid-1 seria
ile ilgili calismasinda dogrudan temas etmemistir. Bununla birlikte onun
maslahatin iglevine yonelik genel yaklagimi, maslahatin hakkinda nass bu-
lunmayan konularla ilgili olup nasla gelismeyecegi yoniinde oldugunu soy-
lemek miimkiindiir. Ayrica Bakara 2/228. ayette yer alan, “Marufa gore koca-
larin karilar: tizerinde haklar: oldugu gibi kadinlarin da kocalar: tizerinde haklar:
vardir...” medlindeki kisminda gegen “ma’raf” ifadesi hakkinda tefsirinde
su izahi yapar: “Ayetteki ‘bi'l-ma’r(if” ifadesiyle, ‘heva hevese, adetlere, sap-
kin 6gretilere meyletmeksizin salim akhn belirledigi sey’ kastedilir. Bu da
seriatin nasla getirdigi veya kiyasla elde edilen yahut makasid-1 serfanin ya
da seriatla catismayan genel maslahatin gerektirdigi giizelliklerdir.”®* Bu ifa-
dede goriildiigi tizere maslahatin seriatla catismamasi kaydi bulunmaktadir.
Dolayisiyla Ibn Astir’un maslahatin makbul olmas icin nasla catismamasi
gerektigi diistincesinde oldugunu, dolayisiyla TGff tarafindan ileri siirtilen
maslahat nasla ¢atistiginda maslahat nassa takaddim edilir goriistine iltifat
etmedigini sOylemek miimkiindiir.

1.8. Seriatin Diger Gayeleri

ibn Astir’a gore seriatin maslahati temin etmek gayesinin yaninda bagka
maksatlart da bulunur. Bunlar sirasiyla soyledir:

59 Bk. H. Yunus Apaydin, Islam Hukuk Usulii (Ankara: Bilay, 2018), 123.

60 Necmeddin et-Tafi, “Nas ve Maslahat”, Makdsid ve Ictihid, cev. Kasif Hamdi Okur, ed. Ah-
met Yaman (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2010), 367.

61 Bk. Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdminin Degismesi, 92-95.

62 Ibn Astr, Tahrir ve't-tenvir, 3/400.



Makasid-1 Seria Baglaminda Kur’dn Ahkdminin Degismesi 19

(1) Miisamaha/kolaylik: tidal hukukun birinci niteligi ve maksatlarin en
onemlileri arasinda yer alir. Ibn Astr, onu asir1 daraltma ve serbestlik ara-
sinda orta bir yolda muamelelerin kolaylig1 olarak tanimlamistir. Ona gore
itidal; adalet ve orta yolu tutma anlamlariyla dogrudan iligkilidir. itidal, in-
sanlarin zorluk olarak sandig1 hususlarda 6vgiiye deger bir kolayliktir.®* Ona
gore dinde itidalin mevcudiyetinin hikmeti, Allah’in bu dini fitrat dini kilma-
styla ilgilidir. Nitekim Islam dininin yayilmasinda ve kalict olmasinda itidal
ve kolayligin biiytik bir etkisi olmustur.®

(11) Esitlik: Ibn Astir’a goére Islam’in evrensel olusunun ilk neticesi Miis-
ltimanlarin esit olmasidir. Bunu da “Mii 'minler ancak kardestir.”® ayeti agikca
ortaya koymaktadir. Ibn Astir, Miisliimanlarm hukuk karsisinda da esit ol-
duklarini, onlarin zayif-giiglii, fakir-zengin oluslar: onlarin hukuk kargisin-
da esit olmalarini engellemeyecegini, islam’in fitrat dini olmasinin da bunu
gerektirdigini belirtir. Ibn Astir, toplumun hukuk kargisindaki esitligini renk,
sekil, soy ve tilke farklhiliklariin etkili olmayacagini, cani, nesli, mali, akh ve
dini koruma gibi tesrif esaslarin da bu esitligi sagladigini sdyler.*

(in) Hiirriyet: [bn Agtir’a gére hiirriyet ashinda esitlik unsurunun bir gere-
gi olup toplumdaki bireylerin kendi davranislarinda esit olmalariyla ilgilidir.
ibn Astr, hiirriyet ifadesinin iki anlama geldigini belirtir. Birincisi, koleligin
z1dd1 olup akilli kisinin kendi islerini kendi tasarrufuyla yapmasi, bagka bi-
rinin rizasini aramamasidir. Tkincisi tasarruftan “alikonma” ya da “kisithlik”
karsit1 olup kisinin hi¢ engelleme olmaksizin kendi islerini diledigi gibi yap-
masidir.”” Ibn Astr, her iki anlamda da hiirriyetin fitrattan kaynaklandigin
ve ser’f makasidin temellerinden biri oldugunu ifade eder.®

(1v) Evrensellik: Islam biitiin insanhiga hitap eden bir din olup fitrat {ize-
rine bina edilmigtir. Dolayisiyla bu durum Islam’in dinlerin sonuncusu ve
diinyanin her bolgesine ve tiim zamanlara uzanmasini gerektirmistir. Bunun
sonucu olarak da Islam’in getirdigi hiikiimler farkli milletlerdeki hiikiimlere
benzer sekilde diizenlenmis ve Kur’an ayetlerinin pek ¢ogu kiilli prensipler
icermis, yine bu ayetler miicmel ve mutlak kilhinmislardir.®

1.9. Makasid ile Vesail Ayirimi

Muémalata iliskin hiikiimlerdeki maslahat ve mefsedetler, makasid ve
vesail olmak tizere ikiye ayrilirlar. Ibn Agtir, bu ayirimin son derece 6nemli

63 Ibn Astr, Mekisidu’s-seria, 268-269.
64 Ibn Astir, Mekdsidu’s-seria, 270-272.
65 Hucurat49/10.

66 Ibn Astir, Mekdsidu’s-seria, 329-330.
67 Ibn Astir, Mekdsidu’s-seria, 390-391.
68 Ibn Astir, Mekdsidu’s-seria, 391.

69 Ibn Astir, Mekdsidu’s-seria, 317-328.
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olmasina ragmen buna sadece 1zz b. Abdisselam ile Karafi'nin gerekli 6nemi
verdigini belirtir.”

ibn Agﬁr, makasidi iki kisma ayurir. Birincisi $ari’in maksatlari, digeri ise
insanlarin maksatlaridir. $arf’in maksatlari, insanlarin faydali maksatlarmni
gerceklestirmek veya 6zel tasarruflarinda kamu menfaatini korumak gaye-
siyle Sarf’in gdzetmis oldugu gayelerdir. Insanlarin maksatlari ise insanlarin
akitlestikleri, miibadelede bulunduklari, bor¢landiklari, sulh yaptiklart vb.
hikmet ve gayelerdir.”

Ibn Astr, vesailin bizzat amaclanmis gayeler olmayip bagka hiikiimle-
rin tam olarak gergeklestirilmesi icin araci tegrii hiikiimler oldugunu belir-
tir. Nikdh akdinde sahit ve nikahin ilanini; rehin akdinde rehinin teslimini
bu konuda &rnek olarak gosterir. Ibn Agtir’a gore vesileler makasittan sonra
ikinci derecede dikkate alimirlar. Bu ytlizden maksat ortadan kalkinca vesile-
nin dikkate alinmayacagini soyler. Kimi zaman tek bir maksada ulagtiracak
birden fazla vesilenin bulunabilecegini, bu durumlarda asil maksadi tam, ye-
rinde, en kolay ve en kisa bigcimde gerceklestirecek vesileye 6ncelik verilme-
sini ifade eder. Vesilelerin egit oldugu durumlarda ise miikellefe bunlardan
istedigini tercih etme hakkinin taninacagini vurgular.”

1.10. Makaisid ve ictihad

Kur’an ve stinnet, dinf ahkadmin iki esas kaynag: ve belirleyicisi olmakla bir-
likte bunlarin kabulii, anlagilmasi ve yorumlanmasinda aklin énemli bir roli
vardir. Bu baglamda ictihad nakil kargisinda aklin iglevini tistlenen merkezi bir
konumda yer alir. Bu agidan ictihad, naslarin lafiz, anlam ve bilingli boglukla-
rinda gizli ser'i-amelf hiikiimleri belirlemeye yonelik insani ¢abay1 gosterir.”

Makaésid ve ictihad iliskisi baglaminda ictihad edecek kisinin fikih usu-
liintin yaninda $arf’in gayelerini de bilmesinin sart oldugu ve ictihadda en
fazla hatanin da Sarf’in gayelerinin gozden kagirilmas: durumunda meydana
geldigi vurgulanir. Zira Sari’in maksadi bilinmeden seriat bir biitiin olarak
kavranamaz. Nitekim bu durumun ihmali edilisi, Harici ve Zahirilik gibi
akimlarin dogmasina zemin hazirlamigtir.”*

ibn Astir ictihad yapacak kiginin makasidi bilmesi gerektigini belirtmis ve
ictihad1 bes kategoride incelemistir.

70 Ibn Astr, Mekdsidu’s-seria, 413.

71 Ibn Astr, Mekdsidu’s-seria, 415-416.

72 Ibn Astr, Mekdsidu’s-seria, 419-420.

73 H. Yunus Apaydin, “Ictihad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 21/432.

74 Ebt Ishak Ibrahim b. Miisa, Satibi, el-Muvdfakat fi usili’s-seria, thk. Abdullah Draz (Kahire:
Daru’l-Hadis, 2005), 4/372-374.



Makasid-1 Seria Baglaminda Kur’an Ahkdminin Degismesi 21

1. Ser’i emirleri ve naslari sozliik ve 1stilahf anlamlar: dogrultusunda kav-
ramak ve manalar1 bu igerige gore ortaya koymak.

2. Naslar arasinda bir ¢atisma s6z konusu oldugunda aralarindaki catis-
may1 nesh ve tahsis baglaminda gidermek.

3. Illeti belirleme yollarindan biriyle tespit edilen illeti g6z 6niine alarak
naslarda hiikmii belirtilmeyeni belirtilene kiyas etmek.

4. Naslarda hiikmii agiklanmayan ve kendisine kiyas yapilacak benzer
hiikiimler bulunmayan insan davraniglarinda ve olaylarda hiikiim ver-
mek.

5. Illet ve hikmeti tam olarak belirlenmeyen hiikiimlerde aciz oldugunu
kabul etmek ve onlarin taabbudi hiikiimler kapsaminda olduguna ka-
naat getirmektir.”

Ictihadda bulunacak kisinin bunlar1 bilmesi gerektigini belirten Ibn Asfir,
birinci kismu1 biytik 6l¢tide fikih usulii ilminin tstlendigini ve ona olan ihti-
yacin ise zayif oldugunu soyler.” Ikinci kisma olan ihtiyacin daha fazla oldu-
gunu vurgulayan Ibn Asfr, ictihad edecek kisi, delilin makasida uygun olup
olmadig1 noktasindaki stiphesi onu delilde tedruz bulunup bulunmadigin
aragtirmaya yoneltecegini sdyler.” Ugiincii kisimda bulunan kiyas, illetlerin
tespitine, illetin tespit edilebilmesi icin de makéasidin bilinmesi gerekmekte
oldugunu ifade eder.”® Dordiincii kisim, ser’f hiikiimlerin tiim zamanlarin ih-
tiyaglarina cevap vermesini saglamasi agisindan makasida olan ihtiyaci gayet
acik bir sekilde ortaya koydugunu sdyleyen ibn Astir, bu kisimda yapilacak
ictihadda Imam Malik’in mesalih-i miirseleyi bir dayanak olarak gordiigiinti,
rey ehli ile Ehl-i hadisin arasinda ise bir konsensiisiin bulunmadigini belir-
tir”® Besinci kisimda Ibn Astir, makasid konusunda yapilan galismalarin art-
masik¢a ayni oranda taabbudi hiikiimlerin azalacagin ifade eder.®

Ibn Agtir'un ictihadla ilgili yukaridaki aciklamalar1 dikkate alindiginda
onun ictihadi nass bulunmadig1 konularla sinirladigy, dolayisiyla Mecelle’de
bulunan, “Mevridi nassta ictihada mesag yoktur.” kaidesini dillendirilen-
lerin tarafinda yer aldig1 sdylenebilir. Dolayisiyla Ibn Astir’a gore ictihadin
alanina hakkinda nas bulunan hiikiimler degil, hakkinda nas bulunmayan
konular girer.

75 Ibn Astir, Mekdsidu’s-seria, 183-184.
76 Ibn Astr, Mekisidu’s-seria, 184.
77 Ibn Astr, Mekdsidu’s-seria, 185.
78 Ibn Astir, Mekdsidu’s-seria, 187.
79 Ibn Astr, Mekdsidu’s-seria, 184.
80 Ibn Astir, Mekdsidu’s-seria, 188.
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2. Makasid-Maslahat Ekseninde Kur’an Ahkami ve Degismesi

Ibn Astir’'un makasid: serfa ve maslahat konusundaki yaklasimi ortaya
konduktan sonra Ibn Astir’un spesifik olarak ahkama iliskin makasid-masla-
hat anlayisini nasil isledigi, bu anlayisin, hakkinda nas bulunan hiikiimlerde-
ki konumunun ne oldugu hakkindaki goriisleri ortaya konmaya galisilacaktur.
Bu cercevede ahval-i sahsiyye ve muamelatla ilgili Kur’an’da diizenlenmis
hiikiimlerin onun makésid-maslahat gortisleri baglaminda degisip degisme-
yecegi belirlenmeye calisilacaktir.

2.1. Kadin ve Ahvali Sahsiyye
2.1.1. Kadin-Erkek Esitligi

Klasik donmede “Su da var ki erkegin kadinlar iizerinde bir derece tistiinliigii
vardir.” mealindeki Bakara 2/228. ayetle “Erkekler kadinlar iizerinde kavoamdir.”
medlindeki Niséa 4/34. ayeti esas alinarak erkegin kadma gore tstiin oldugu
anlayis1 temellendirilmistir. Bu anlayis1 klasik donemde yapilan calismalarin
neredeyse tamaminda gérmek miimkiindiir®" Ancak ¢agdas doneme gelin-
diginde erkek kadin esitligi basta olmak tizere ahvali sahsiyye ile ilgili bir¢cok
meseleyi diizenleyen naslar, makasid-maslahat anlayisi merkeze almarak za-
hirf anlamdan farkl: bir sekilde uygulanabilecegi seklinde yorumlanmustr.

S6zgelimi Fazlurrahman, Nisa 4/24. ayetin erkegin kadina olan tstiinli-
g, fazilet ve insanlik agisindan degil, kadin ile erkek arasindaki gorev da-
gilimindan kaynaklanan bir iistiinliik oldugunu soyler. Zira ona gore ayetin
nazil oldugu dénemin sosyolojisinde erkek ailenin maddi ihtiyaclarin: temin
ettiginden dolayr maslahat geregi onun fonksiyonel tstiinligiine dikkat
cekilmigtir. Yoksa burada mahiyet bakimindan erkegin tstiinltigtinden s6z
edilmemektedir. Nitekim kadin toplum hayatinda ekonomiye katki sunma-
ya basladiginda erkegin bu iistiinliigiin de aym paralelde azalacagin ileri
siirer. Dolayistyla bu ayetlerde Sarf'in maksadi erkegin ontolojik anlamda ka-
dindan tstinliigiini degil, ntizul doneminde kadinin sosyal hayattaki genel
konumu ve ekonomik yasamdaki katkisinin bulunmayis: sebebiyle erkekle-
rin fonksiyonel agidan kadinlardan {tistiin oldugu vurgulanmaktir.®>

ibn Agﬁr, “Erkekler kadinlarin iizerinde kavvamdir.”, mealindeki Nisa 4/ 34.
ayette erkeklerin kadmnlardan daha faziletli oldugunu belirtir ve bu fazile-
ti de bedensel 6zelliklerindeki tistiinliik olarak izah eder. Bu agidan da bu
durumun kadmin varhiginm stirdiirmek igin erkegin onu koruyup kollama-

81 Ornek olarak bk. Ebti Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-
Razi, et-Tefsirii'l-kebir (Mefatihu'l-gayb) (Beyrut: Daru’l-fikr, 1981), 10/91.

82 Fazlurrahman, Ana Hatlartyla Kur’an, gev. Alparslan Agikgeng (Ankara: Ankara Okulu Ya-
yinlari, 2014), 95-96.
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sina ihtiya¢ duymay1 gerektirdigini ifade eder. Erkegin bu ustiinligiiniin
izlerinin asirlar ve nesiller boyunca goriindiigiinii ve erkek icin kazanilmis
bir gercek oldugunu belirtir.®* ibn Astir Nisa 4/34. ayeti baglaminda erkegin
kadindan tstiinltigi hakkindaki ifadelerini bu kadarla sinirlar. Bu konudaki
ayrintilara Bakara 2/228. ayette temas eder.

ibn Astr, “Su da var ki erkegin kadinlar iizerinde bir derece iistiinliigii var-
dir” medlindeki Bakara 2 /228. ayette kocalarin hukuki anlamda kadinlardan
tistiin oldugunun ispatinin bulundugunu belirtir. Bu kapsamda s6z konusu
ayetteki, “Kadinlarin, orfe uygun olarak vazifelerine denk haklar: vardir.” kismini
esas alarak kadinlarla erkeklerin arasinda mesru bir esitligin bulundugu zan-
nina diistilmemesi gerektigini ifade eder. Zira ayetteki “marf” ifadesinden,
bu distiinliigiin tiim erkekler icin sabit oldugu kastedilir. ibn Astr, erkegin
kadindan tstiin oldugunu belirttikten sonra, bunun maksadini soyle izah
eder. Mezk(r ayet ve “Erkekler kadinlar iizerinde kavvamdir.” mealindeki Nisa
4/34. ayeti, iki 6nemli maksada mebnidir. Bu maksatlar, (1) erkek ve kadinla-
rin tim hukuki alanlarda esit oldugu sanrisinin reddi, (11) erkeklerin 6nemli
miktarda konularda kadinlara tercih edildikleri, bununla birlikte cahiliye d6-
nemindeki mutlak anlamdaki tercih ediliglerinin iptali seklindedir.®

Ibn Astir erkegin derece bakimindan kadinlara olan istiinliigiiniin hem
akilda hem de bedeni giicte oldugunu belirtir. Clinkii tiim canlilarda erkek-
ligin yaratilista tamlig1 ifade ettigini sdyler. Bu ytizden tiim canl: tiirlerinde
erkek sinifinin, disilerden daha zeki, bedensel anlamda daha kuvvetli, irade-
de daha kararli olduklarin1 vurgular. Ona gore erkeklere birden fazla kadin-
la evlenme izninin verilmesi, bosanma yetkisinin erkeklere tahsis edilmesi,
kari-koca anlagmazliklarinda kocanin goriistintin esas alinmasi gibi husus-
lar, erkeklerin kadinlardan derece bakimindan {iistiin olmasindan kaynaklan-
maktadir.®

ibn Ag.ﬁr, mezkdr ayetin ayrica kari-koca iligkisine degil, erkege ait hak-
lara temas ettigini de sOyler. Buna gore ayetten bedeni kuvvete sahip erkek
oldugu igin cihadin erkege ait bir ytikiimliiliik olmas: ¢ikar. Yine fikir-diistin-
ce kuvvetine erkek sahip oldugu i¢in adaletin icra salahiyetini, nikah velaye-
tini ve yonetim yetkisini ona verilmesini gerektirmistir. Keza aile yonetimi
ve nafaka yiikiimliiligi erkegin iizerinde oldugu icin mirastan pay alma
tistiinltigili de ona verilmistir. Bu baglamda “Erkeklere kazandiklarindan bir pay
vardwr. Kadinlara da kazandiklaridan bir pay vardir.” medlindeki Nisa 4/32. aye-
tinin erkek ve kadinlarin hiikiimlerine isaret ettigine dikkat geken Ibn Astr,

83 ibn A}§ﬁr, Tahrir ve't-t.envir, 5/39.
84 Ibn Asr, Tahrir ve't-tenvir, 2/401.
85 Ibn Astir, Tahrir ve't-tenvir, 2 /401-402.
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erkeklerin ayricalikli kilinmalarinin sebebinin de {istiin olmalarindan kay-
naklandigini ifade eder.® Dolayisiyla Ibn Astir, erkeklerin kadinlardan iistiin
oldugunu kabul eder ve bunu ayetin zahiri anlamindan istihrag eder ve bu
konuda makéasidi okumasini da kadin ile erkek arasinda esitligin bulunma-
dig1 anlayisini temellendirme tizerine kurgular.

2.1.2. Taaddiid-i Zevcat

Klasik donem miuifessirleri, “...Begendiginiz kadinlardan ikiger, iiger, dorder
nikdhlayin. Haksizlik etmekten korkarsaniz tek kadin veya miilkiyetinizde bulunan
cdriye ile yetinin;” mealindeki Nisa 4/3. ayetinden hareketle erkegin dort ka-
dinla evlenebilme salahiyetine sahip olduklarini belirtmektedirler. Bu anlay1s
cagdas doneme kadar da muhafaza edilmistir. Buna mukabil Fazlurrahman
birden fazla kadinla evliligin zevceleri arasinda adaleti saglama sartina bag-
landigini ve “Ne kadar iizerine diisseniz de kadinlar arasinda adil davranmaya giic
yetiremezsiniz.” medlindeki Nisa 4/129. ayetinden hareketle adaletin saglaya-
mayacagini ve bu sebeple de normal kosullarda ¢ok evliligin yasaklandigini
ileri stirer. Bununla birlikte daha 6nceden uygulana gelen ¢ok kadinla evlili-
gin hukuki anlamda varligma ileri bir zamanda sosyal kosullar olgunlagin-
caya kadar miisaade edildigini ve bu sosyal ortam olustugunda tek kadinla
evliligin yiirtrliige girecegini savunur.®

Muhammed Abduh ¢ok evliligin zuliimden ka¢inma ve adaleti saglama
sart1ile zaruret halinde miibah kilindigini sdyler. Mezkir sartlar: saglaminin
da oldukga zor oldugunu ve ¢ok evliliginin bu zor sartlara baglanmasinin
da bir tiir yasaklama manasina geldigini soyler. Keza Islam’in ilk yillarinda
cok evliligin sihriyeti kuvvetlendirmek gibi birtakim maslahatlari barmndirdi-
gini, buna karsilik giintimiizde bunun kiskangliklara sebebiyet verdigini ve
kiskangliklarin 6ldiirmelere varan birgok zararin meydana gelmesine neden
oldugunu ileri siirer. Bu baglamda mefsedetleri nlemenin maslahatlar elde
etmekten oncelikli oldugunu, dolayisiyla ¢ok evliligin yeni duruma uygun
olarak yeniden diizenlenmesi gerektigini vurgular.®

ibn A§ﬁr, Nisa 4/3. ayetinde “Adaletli davranamamaktan korkarsaniz tek ka-
dinla yetinin” kismin tefsir ederken adaletli davranamamaysi, onlara nafaka,
kiyafet alma, giiler yiizliiliik, birebir iliskilerde kibar davranma, zarar ver-
meme gibi ytlikiimliiliik alanina giren davramiglarda esit olmasi olarak agik-
lar. Duygusal meyilde esitligi ise bu kapsamda degerlendirmez.*” Bu agidan

86 Ibn Astr, Tahrir ve't-tenvir, 2/402. .

87 TFazlurrahman, Isldm, cev. Mehmet Dag — Mehmet Aydin (Istanbul: Selgcuk Yaynlari, 1993),
52-53.

88 Muhammed Abduh, A'malu’l-kimile li’l-imdm es-seyh Muhammed Abduh, thk. Muhammed
Ammara (Beyrut: Daru’s-Surtik, 1993/1414), 2/86.

89 Ibn Astr, Tahrir ve't-tenvir, 4/226.
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duygusal meyilde esitligi adaletin ger¢eklesmesinin bir unsuru olarak kabul
edenler varsa onlarin yaklasimini da isabetsiz olarak degerlendirir.

ibn Astir, adaletin saglandig1 cok evlilikte iimmetin gogalmasi, sayilari er-
keklerden fazla gozetilmeye muhtag kadinlarin mevcut olmasi, ahlak, nesep
ve aile diizenini bozan zinanin yayginlasmasinin 6niine gegilmesi gibi bir¢ok
maslahatin bulundugundan s6z eder.” Bu itibarla Ibn A§ﬁr, Abduh ve Faz-
lurrahman gibi bazi tarihsel kosul ve maslahatlara binaen nastaki hiitkmiin
degismesi gerektigi fikrini glindemine almaz. Aksine nassin bu konuda or-
taya koydugu hiikmiin maslahatin1 farkli bir agidan okur ve buna gore de
taaddiid-i zevcat konusundaki hitkmiin nihai hiikiim oldugunu, gegerliligini
kaybetmedigini savunur.

2.2. Hadler

Klasik dénmede hadler konusu teabbudi hiikiimler arasinda kabul edil-
mis ve makasid-vesail ayrimi karsisinda makasid baglaminda degerlendi-
rilmistir. Cagdas doneme gelindiginde ise hadler makasid degil, vesailden
oldugu goriistini kabul edenler olmustur. Bu baglamda suglar hakkinda va-
zedilen hiikiimlerin nihai hiikiimler olmadigy, ilerleyen zamanlarda degisen
sartlar cercevesinde makasid-maslahat g6z 6ntine alinarak farkl hiikiimlerin
vazedilebilecegi goriisii ileri stirtilmiistiir.”

2.2.1. Hirsi1zl1igin Cezasi: El Kesme

Hirsizlik suguna iligkin cezaf hiikiim Maide 5/38. ayette sdyle diizenlen-
mistir: “Erkek olsun, kadin olsun hirsizlik yapanlarin ellerini, isledikleri bu suga
kargilik Allah’tan ibretlik bir ceza olmak iizere kesin.” Baz1 kaynaklarda bu ayetin
niizuliine sebep olan kisinin Tu’be b. Ubeyrik oldugu ge¢mektedir.”> Rivaye-
te gore Tu'be b. Ubeyrik Katdde b. Nu'man’in zirhini ¢alar ve evinde gizleme-
si i¢in bir Yahudi'ye emanet olarak birakir. Nihayetinde Yahudi'nin evinde
bulunan zirhin kendisine verenin Tu'me b. Ubeyrik oldugunu soyler. Tu’be
b. Ubeyrik’in kabilesi ise su¢u Yahudi'nin tistiine yikmak isterler. Ancak Hz.
Peygamber bu durumun farkina vararak hirsizlik yapanin Tu’be b. Ubeyrik,
Yahudinin ise masum oldugunu anlamasi tizerine bu ayet nazil olur.”®

Klasik dénemde bu ayetten hareketle hirsiza iliskin vazedilen haddin el
kesme olarak belirlendigi ve bu hiikmiin teabbudi hiikiimlerden oldugu go-

90 Ibn Astr, Tahrir ve't-tenvir, 4/226-227.
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b. Ytisuf b. Ali b. Ytisuf b. Hayyan el-Endeliisi, Tefsiru'l-bahru’l-muhit, thk. Adil Abdulme-
cid el-Merstid dgr. (Beyrut Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 2007), 2 /488.

93 ibnii’'l-Cevzi, Zd’du’l-mesir, 2/190; Eb Hayyan el-Endelusi, el-Bahru'l-Muhit, 3/104-105.
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risti hdkim olmustur. Ancak ¢cagdas doneme gelindiginde bu hitkmiin ta’lili
hiiktimlerden oldugu kabul edenler olmus ve bu dogrultuda degisime agik
oldugu ileri stirtilmustiir. S6zgelimi Fazlurrahman, hirsizigin kabile yapi-
sinin hakim oldugu bir donemde sadece iktisadi bir sug olarak degil, kisisel
onurun degerlerine ve onun ihlal edilemez kutsalligina da kars1 bir sug ola-
rak degerlendirir. Buna bagh olarak da ilerleyen zamanlarda degerler degis-
tiginde ona verilen cezanin da degisebilecegini savunur.”

Cabiri, hirsizlik yapanlarin elin kesilmesindeki maslahatin ilgili ayetin se-
beb-i niizuliiniin olabilecegini ve buradan hareketle dénemin sosyolojisine
dayali uygun bir yontem takip edilmesi halinde el kesmenin anlagilir ve hakl
bir tedbir oldugunu soyler. Zira Hz. Peygamber dénemindeki sosyal durum-
da hirsizin elinin kesilmesi uygulanagelen yaygin bir cezaydi. Deve ve ¢adur-
lariyla gocebe bir sekilde yasayan Arap toplumunda uygulanms hapis gibi
bagka gesit cezalarin vazedilmesi miimkiin degildi. Clinkii o donemde ne ha-
pishane ne duvar ne mahkumlarmn kagisin1 engelleyecek bir otorite ne onla-
rin iage ve ibatesini saglayacak bir tegkilat vardi. Bu kosullarda verilebilecek
en uygun ceza da bedensel bir cezaydi. Ustelik bdyle bir toplumda hirsizhigin
¢ogalmasi toplumun varligini tehdit etmekteydi. Ciinkii bu donemde ne si-
nir ne duvar ne de servetin korundugu giivenli bir ortam bulunmamaktay-
di. Bu durumda mevcut kosullarda bedeni cezay1 gerekli kilan iki hedef ve
maksad one ¢itkmaktadir. Bunlar; tekrar ¢calma imkanini ortadan kaldirmak
ve hirsizlarin her daim kolayca taninacaklari bir isaret tasimalaridir. Bu nok-
tada el kesme cezasi bu iki amaci birden gerceklestirmektedir. Dolayisiyla bu
kosullarda ¢6lde gogebe bir sekilde yasayan Arap toplumunda hirsizin elinin
kesilmesi anlamli ve makul bir tedbirdir.”> Cabiri’nin bu degerlendirmelerin-
den anlagildig: tizere makasid-maslahat eksene alindiginda hirsizlik suguna
iliskin verilen el kesme cezasmin dénemin sosyolojik kosullariyla siki bir ir-
tibati vardir ve bu sosyoloji degistiginde el kesme cezasina alternatif baska
bir ceza da verilebilir.

Ibn Astir, makasidla ilgili eserinde s6z konusu ayeti toplumu olusturan
fertlerin 1slahini amaglayan bir maksat tagidigini ve maksadin suglunun us-
landirilmastyla alakali oldugunu sdyler. Buna mukabil hirsizliga verilen el
kesme cezasi hakkinda bir maksattan s6z etmez.” Tefsir ¢calismasinda ise hir-
sizlik haddi olan el kesmenin hikmetlerinden s6z eder. Ona gore bu cezanin
diizenlenmesinin hikmeti, hirsiz1 bu fiilinden caydirmak ve bir daha o suca
dontis yaptirmamaktir. Yani bu ceza bir intikam degil, hirsizin 1slah edilme-

94 Bk. Masali, Kur’an’in Anlasilmasinda Gai Yorum, 98.

95 Muhammed Abid el-Cabiri, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, cev. Ali Th-
san Pala-Mehmet Sirin Cikar (Istanbul: Denge Yaynlari, 2011), 75-76.

96 Ibn Astir, Mekdsidu’s-seria, 516.
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sine yoneliktir. Bazilarinin anladig: tizere ¢alinan mala karsilik olarak verilen
bir ceza degildir. Dolaysiyla Fazlurhman ve Cabiri'nin aksine Ibn Astr, el
kesme cezasinin tagidigi hikmete binaen el kesme cezasinin yerine alternatif
bagka bir cezanin verilebilecegi ihtimalini giindemine almaz.”

2.2.2. Zina Sug¢unun Cezasi: Recm ve Yiiz Celde

Kur’an’da zina sugunun cezasina iliskin Nir Stresi 24 /2. ayette soyle bu-
yurulmaktadir: “Zina eden kadin ile zina eden erkegin her birine yiiz sopa vurun.
Allah’a ve dhiret giiniine inaniyorsanmiz, Allah'in dinini uygulama hususunda o iki-
sine karst merhamet duygusuna kapilmayin!” Bu ayetteki acik ve genel hitkmiin
kapsami bazi hadislere istinaden daraltilmistir. Islam geleneginde “yiiz sopa”
cezasi bekar ve hiir olan zinakarlar hakkinda oldugu kabul goriirken,” buna
mukabil evli zinakarlarin cezasi ise hadislerin delaletiyle recim oldugu gori-
st kabul gormiistiir.”

Cagdas doneme gelindiginde recmin tamamen nefyedilirken yiiz deg-
nek cezasinin da tiim zamanlar icin vazedilmis bir ceza olmadig ileri sii-
riilmiistiir. Bu goriisii savunanlara gore Kur’an'in nazil oldugu ortam dik-
kate alindiginda ytiiz degnek cezasmin tatbiki anlamli ve makuldiir. Ciinkii
o donemde niifus sayis1 az ve insanlar birbirlerini isimleriyle tanimaktadir.
Bu gerekceye gore vazedilen bu ceza o donemde maksadin gerceklesmesine
imkan veriyordu. Ancak goniimiiz kogullar1 géz oniine alindiginda bu ceza
ilkel kalmaktadir. Ayrica bu cezanin tiim zaman ve mekanlarda tatbik edil-
mesi hem Kur’an'in felsefesiyle hem de Hz. Peygamber’in uygulamalariyla
Orttismez.'%

Bu ceza hakkinda ibn Agtir’ un da genel olarak klasik dénem alimleri
tarafindan savunulan goriisii benimsedigi goriiliir. Ona gore bu ayet genel-
dir ve evli olanlar1 da kapsamaktadir, ancak bu konuda varid olan rivayetler
tarafindan evli erkek ve kadinlar tahsis edilmis, onlara ytiz sopa cezas1 degil,
onun yerine Sliinceye kadar recim cezasi vazedilmistir. [bn Agtr ayrica soz
konusu ayeti tahsis eden bu rivayetlerin miitevatir oldugunu ve alimlerin
bu konuda icma ettiklerini belirtir.!”? Recim hikmiiniin Nar 24 /2. ayetinin

97 Bk. Ibn A§ﬁr, Tahrir ve't-tenvir, 3/189-194.

98 Ebii'l-Hasen Mukatil b. Stileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, et-Tefsiru I-kebir (Tefsir Mukatili b.
Siileyman, (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—ilmiyye, 2003), 2/407; Eb(i Ca’fer Muhammed b. Cerir
b. Yezid el-Amiili et-Taberd, Camiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, nsr. Ahmed Muhammed
Sakir-Mahmid Muhammed Sakir (Kahire: Mektebetu Ibn Teymiyye, 1955-1969), 8/86; Ebti
AbdillaAh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Camiu li-ahkidmi’l-Kur’an
(Riyad: Daru Alemi’l-Kutub, 2003), 5/87, 12/159-160; Ibn Astir, et-Tahrir ve't-tenvir, 8/149.

99 Kurtubi, el-Camuu li-ahkdmi’l-Kur‘an, 3/79-83; Ibon Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, 8/149.

100 Hiiseyin Atay vd., Islam Gergegi (Ankara: Ankara Unv. Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1995),
88.

101 ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 18 /149.
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niiztiliinden nce mi, sonra m1 uygulandig1 konusunu da degerlendiren Ibn
As(ir, recmin ayetin niiztliinden sonra uygulandigi goriistinii savunur. Ay-
rica evli olanlarin zina etmesi halinde recim ile cezalandirilacaklarna iligkin
alimler arasindaki konsenstisii de bu goriisii destekleyen 6nemli bir argii-
man olarak degerlendirir.'™

S6z konusu ayetin izahi esnasinda zina ve su¢u hakkinda herhangi bir
degerlendirmede bulunmayan Ibn Astr, “Zinaya yaklasmayin! Ciinkii o haya-
sizliktir, gok kotii bir yoldur.” mealindeki Isra 17/32. ayetini izah ederken zi-
nanin neden yasaklandigina iliskin maksada atifta bulunur. Syle ki Islam
zinay1 haram kilmistir. Ctinki evlilik harici iligkilerde nesebi yok etme ve
nesli ihmale ugratma tehdidi bulunmaktadir. Evlilik harici iligkilerde toplu-
mun biiytik hasara ugratilmasi s6z konusudur. Kadinlarin kocalarina, kizla-
rin velilerine karsi fesada siiriikleyebilmektedir. Bekar insanlarin evlilikten
yliz ¢evirmeleri ve evli erkeklerin eglerini bosamalar: riski bulunmaktadir.
Zina nesebin kaybolmasina, cinayet ve fitnelerin ¢ikmasina sebep olmaktadir.
Onun sert bir sekilde haram kilinis1t hem makéasida hem de veséile uygun
diismektedir. Zina konusunu etraflica inceleyenler onun kapsadigr mefse-
detleri kesin ve acik bir sekilde fark ederler. Nitekim cahiliye donemindeki
zinalar1 iyice aragtiranlar ondaki ¢irkinligi agik bir sekilde goriirler. Ancak in-
san akli zinanin haram kilinigin1 kavramada farklilik gostereceginden dolay1
dogrudan haram kilinmis ve bdylece insanlarin bu konuda ileri stirecekleri
ozriin 6nii kesilmistir.”1® Goriildiigii tizere Ibn Astir zinanin yasaklanmasin-
daki maksatlardan bahsederken ona 6ngoriilen cezanin neden ytiiz sopa ya
da evliyse haddin neden recim olduguna iliskin maksatlardan s6z etmemek-
tedir. Ayrica bu cezaya iliskin verdigi bilgiler klasik donemdeki degerlendir-
melerden ibarettir. Dolayisiyla Ibn Astir acisindan bu cezanin makasid-mas-
lahata binaen ¢agdas dénemdeki kosullara gore yeniden diizenlenebilecegi
goriisiinde oldugunu séylemek miimkiin goriinmemektedir.

2.2.3. Kasten Oldiirme Cezasi: Kisas

Kisas, kasten islenen adam 6ldiirme veya miiessir fiil (yaralama) sugunun
tailinin isledigi fiil cinsinden ve ona denk bir ceza ile cezalandirilmasini, Is-
lam ceza hukukundaki teknik kullanimiyla kasten oldtirdiigii kisiye kargilik
tailin 6ldiirtilmesini, kasten isledigi miiessir fiil sonucu magdurda bedeni-fi-
ziki zarar meydana getiren kimsenin benzeri sekilde cezalandirilmasini ifade
eder."™ Bu konuyla ilgili hitkiim Bakara 2/178. ayette soyle diizenlenmisgtir:

“Ey iman edenler! Oldiiriilenler kimseler hakkinda kisas size farz kilindi. Hiir insanin

102 ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 18 /149.

103 ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 15/90-91.

104 Samil Dagci, “Kisas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 25/488.
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oldiiriilmesine karsilik hiir, koleye karsilik kole, kadina karsilik da kadin oldiiriiliir.
Ancak katilin cam maktuliin yakin tarafindan bagislanirsa bu durumda maktu-
liin velisi diyet talep etmeli, katil de o diyeti ona giizellikle 6demelidir(...)” Klasik
donemde bu ayetten hareketle kasten insan 6ldiirenler hakkinda belirlenen
kisas hiikmiintin ayetlerin lafz1 mucibince ilanihaye bir hiikiim olarak deger-
lendirilmigstir.'®

Cagdas doneme gelindiginde kisasin bir bedeni ceza olmasi hasebiyle
kendi doneminin kosullarinda 6ldiiriilenin veya yaralananmn hakkint koru-
ma maslahatina binaen vazedilmis bir hiikiim olarak degerlendirilmistir. Bu
haliyle de cezanin o dénemin &rf ve adetlerine de uygun oldugu belirtilmis-
tir. Ancak giintimiizde s6z konusu naslarin bu dénemin sosyolojisine uygun
olarak yeniden yorumlanmasi gerektigi diistiniilmiistiir. Zira bu cezalar, bu
haliyle giintimiiz sosyolojisine gore kat1 ve vahsicedir. Bu ytizden bu cezanin
yerine uygun hapis cezasi getirilmelidir.'®

Ibn A§ﬁr kisas cezasinin, hicretten sonra Miisliimanlarin cemaat olarak
bagimsizliklarini ve sehirlerini kurduklari sirada Islam toplumunun 1slahin-
da, diizen ve giivenliginin saglanmasinda énemli bir yere sahip oldugunu
belirtir. O bu ayetin hicret yilinda inen ilk ayetlerden oldugunu da soyler.
Ona gore bu ayet, fert ve toplumun 1slahini hedefleyen ardi ardina gelen
ayetlerin bir parcasidir. Nitekim ahkamla ilgili diizenlemelere kisasla baslan-
mistir. Clinkd toplumun bozulmasina yol acgacak en biiytik tehlike, toplumu
olusturan fertlerin korunmasina halel gelmesidir.!””

Bu ayetin kasten adam oldiiren kisiye kisas cezasini diizenlemis oldugu-
nu sdyleyen Ibn Asiir, bu cezanin hikmetini cinayet islemeye yeltenen kisileri
bu sugu islemekten ali koymak ve magdur olan yakinlariin cinayet isleyen
kisiden intikam almasimnin 6niine ge¢mekle acgiklar. Zira bu uygulamanin
yoklugu suglu ile magdur yakinlarini kars: karsiya getirir ve her iki tarafta
daha fazla kanin dokiilmesine neden olur. Nitekim ayetin basinda bulunan,
“Kisasta sizin igin hayat vardir.” ifadesi de bu duruma isaret eder.'®® Ayrica Ibn
Astr, kisas ve benzeri tiim cezalarda gozetilen en onemli gayenin toplum
diizenin korunmasi oldugunu belirtir.'” Bu dogrultuda cezalarda goézetilen
gayenin su¢luyu uslandirma, magduru teskin ve toplumu sugtan caydirma
oldugunu belirtir. Ancak adam 6ldiirmede caninin uslandirilmasi gayesinin,

105 Bk. Ebti Bekr Ahmed b. Alf er-Razi, Ahkdmu’l-Kur’dn, thk. Muhammed es-Sadik Kahavi
(Beyrut: Daru ihya’t-Turési’l-Arabf), 1/164-166; Kurtubi, el-Cami ¢ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 2 / 244-
248.

106 Abdulmecid es-Serefi, el-Islim ve'l-hiirriyye suu't-tefdhumu t-tarihiyye (Dimagk: Daru Betra,
2008), 92.

107 ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 1. 134.

108 ibn Agﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, I1. 135.

109 Ibn Astir, Mekdsidu's-seria, s. 515.
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magdurun razi edilmesi gayesi karsisinda dikkate alinmayacagini ifade eder.
Bunu, magdurun teskin edilmesi gayesinin caninin uslandirma gayesinden
daha 6nemli olmasiyla gerekgelendirir. Zira iki gayeyi gerceklestirmek miim-
kiin olmadig1 durumlarda magdur teskin edilmesi gayesinin tercih edilecegi-
ni vurgular. Bu durumda uslandirma gayesinin cinayette gegerli olmadigina
isaret etmis olur. Cinayet isleyen sugluya cezanin uygulanmasi, caninin ken-
disini cinayete yonelten kotiiliik duygusunu yok edecegini ifade eder. Sonra,
“Kim igledigi zuliimden sonra tovbe eder ve halini diizeltirse bilsin ki Allah onun tov-
besini kabul eder.” Maide 5/39. ayetine dikkat ¢ekerek bu cezanin onu ahirete
hazirhkta uslandiracagini ima eder.® Dolayisiyla [bn Astir kisas cezasinin,
makasid-maslahat esas alinarak bugiinkii kosullarda yeniden diizenlenme-
si gerektigini diisiinmez. Bu itibarla Ibn Astir'un penceresinden Kur’an’in
vazettigi bu hiikmiin, makasid-maslahat ekseninde bugtinkii kosullara gore
degisebilecegi sonucunu ¢ikartmak miimkiin gériinmez.

3. Muamelat
3.1. Riba/Faiz

Islam geleneginde nesie/ veresiye ribasi ve fadl/fazlalik ribasi seklinde iki
cesit ribaddan soz edilir. Cahiliye ribas1 olarak da bilinen nesfe ribasi veresiye,
muamele ve bor¢lardan dogan fazlalik olarak tanimlanir ve Kur’an’da bu
riba acikca yasaklanir. Fadl ribasi ise pesin alisveriste hakkinda riba gercekle-
sen mallardaki fazlalik olarak ifade edilir ve bu riba hadislerce yasaklanir. Bu
itibarla Islam geleneginde her iki riba tiirti de haram kabul edilmis, modern
donemdeki bankacilik faizi de genel olarak Kur’an’daki riba baglaminda de-
gerlendirilerek onun da haram oldugu goriisti hakim olmustur.™

Kur’an’da riba dogrudan ve dolayh olarak dort ayette gectigi gortiliir.
Niiztl sirasina gore ilkin Mekki bir sure olan Raim 30/39. ayette deginilir. Bi-
lahare Medeni stireler olan Nisa 4/161, Al-i imran 30/130, Bakara 2/275-280.
ayetlerde ele alinir. Tiim bu ayetlerde ribanin, tipk: icki konusunda oldugu
gibi, asamali olarak haram kilindig1 vurgulanir. Ancak Rim 30/39. ayette yer
alan ribanm bilindik anlamdaki haram rib4 oldugunu kabul edenler olmak-
la birlikte “herhangi bir kisiye karsilik beklemek suretiyle hediye vermek”
anlaminda olmasi kuvvetle muhtemeldir."? Nisa 4/160-161. ayetlerde Yahu-
dilerin tarih boyunca isledikleri ctirimlerden tefecilik ve riigvete atifta bulu-
nulmaktadir. Bu itibarla ayetteki, riba cahiliye doneminde uygulanan nesie
ribasina kargilik gelir. Al-i Imran 3/130. ayette dogrudan Miisliimanlara kat

110 ibn Astir, Mekdsidu's-seria, s. 516-517.

111 Bk. Huseyin Celik, Kur’an Ahkaminin Degismesi (Ankara: OTTO, 2017), 180-185.

112 Bk. Ebu'l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, el-Visit fi tefsiri’l-Kur 'ani’l-mecid, ngr. Adil Ahmed
Albdulmevctd-Ali Muhammed Muavviz (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, 1994), 3/435.
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kat artirilmis ribay1 yemeyin buyurulmustur. Bu noktada ayette gecen “kat
kat artirllmig/ed’af-1 mudaafe” kayd tizerinde durulur ve bu ifadenin riba
yasaginin smir ve sartlarini tasrih etme amacina degil, o donemde Arapla-
rin en ¢ok uyguladiklari riba uygulamasinin niteligini agiklama maksadina
matuf oldugu ifade edilir."® Bakara 2/275-280. ayetlerde ise riba kapsaml
olarak ele alinir ve bu ayetlerdeki ribanin mahiyeti hakkinda bazi tartigsmalar
bulunsa da bu ribanin vadeye bagl arttirma manasimna gelen cahiliye ribas:
oldugu genel kabul goriir.* Kur’an’da yasaklanan riba, cahiliye ribasi olarak
bilinen nesfe ribasina karsilik gelse de bilahare klasik dénmede bu ribann
anlam alani genisletilerek fadil ribasina da tesmil edilmistir.

Cagdas donemde ribaya yonelik farkl gortislere gelince, bu konuda 6n-
celikle Fazlurrahman’in yaklagimindan sz edilebilir. O, klasik dénem fakih-
lerinin ribdyla ilgili yasagin alanini genisleterek onu hem ticari hem de tica-
ri olmayan biitiin 6diing alip verme islemlerine tesmil ettiklerini ileri siirer.
Ona gore cagdas donem banka faiz sistemi ribadan temelde farkhidir. Cilinkii
ona gore Kur’an'in kargi ¢iktig1 riba, asil borcu birkag defa katlanarak arttiril-
masi suretiyle ac1 bir somiirii aracidir. Buna mukabil bugtinkii faiz sisteminin
gayesi ise kalkinmaya yonelik olup sémiirii maksadini tasimamaktadir.'®

Muhammed Said el-Asmevi, Kur’an’in amag ve hedeflerinin yenilige ve
cagdaslhiga dayandigini belirtir. Yani Kur’ani yontemin maslahata binaen
ilerlemeyi ve insanlig1 en yiiksek noktaya tasimayi hedefledigini vurgular.
Dolayisiyla bu yontemin daima vaka ile uyum igerisinde olup bu dogrultuda
hareket ettigini ileri siirer. Hiikiimlerin de ayni1 sekilde Kur’an’in nazil oldu-
gu donemdeki vakaya uygun oldugunu savunur. Bu baglamda Kur’an’daki
ribanin da bunu destekler nitelikte oldugunu vurgular. Zira Kur’an’daki hig-
bir hiikiim mutlak anlamda bir kuram ve miticerred bir fikir olmasi igin yer
almamigstir. Aksine o vaka ile uyum iginde olup kendisine duyulan ihtiyag
dolayisiyla sekillenmistir. Bu kapsamda riba hiikmiinii i¢eren Bakara 2/275.
ayetinin niizul sebebi, Araplarm mali veresiye ile vermeleri, sayet bor¢ vak-
tinde 6denmezse siireyi uzatma karsiliginda fazladan bedel almalaridir. Boy-
lece bor¢lu, bazen iflas eder ve borcunu 6deyinceye kadar borcu katlanarak
artar. Borcunu 6deyememesi halinde kéle olmay: kabul etmek zorunda kalir.
Bu somiirii diizenin bu sekilde insanlar1 kéle olmaya zorladigindan dolay:
da Islam toplumunda riba haram kilinmigtir. Dolayisiyla ribanin haram ol-
masinin illeti, fertlerin birbirlerini sémiirmesine ve yiiklendigi borcun katla-

113 Bk. ismail Ozsoy, Faiz ve Problemleri (Izmir: Nil Yaynlari, 1993), 69.
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narak artmasina engel olunmasidir. Buna mukabil giinimtizdeki bankalarin
belli siirelere dayal1 olarak ytizdelik hesab: tizerinden verdikleri para ve kre-
diler, mal iligkisine dayalidir ve sahislarla ilgili degildir. Ayrica bununla ilgili
uygumlalar bor¢lunun sahsina ve hiirriyetine de uzanmaz."

ibn Astir’un riba konusundaki goriisiine bakildiginda onun i cesit ri-
banin varligindan s6z ettigi goriiliir. Bunlar; (1) cahiliye ribasy, (1) fadl ribas:
ve nesie ribas1'” seklindedir. Bu baglamda Kur’an’da sozii edilen ribdnin ca-
hiliye ribasina kargilik geldigini,'® buna karsilik diger batil riba ¢esitlerinin
Kur’an digindaki delillere (rivayetlere) tarafindan yasaklandigini ileri stirer.™
Boylece Ibn Astir, yaygin olarak ayni riba cesidi olarak degerlendirilen cahi-
liye ribasi ile nesie ribasim farkli ribalar seklinde degerlendirmekte, ancak
bunlarin arasinda nasil bir fark bulundugunu izah etmemektedir.

Ibn Astr, ribAnin haram kilmigindaki hikmeti ise soyle agiklar: Seriatin
maksadi karz ile immetin zengin olsun fakir olsun aralarindaki arizi ve ge-
cici olan ihtiyac gidermek suretiyle esitligi saglamaktir. Karzin ise mertebe
bakimindan sadakadan asagida bir seviyede oldugunu ifade eder. Ribanin
haram kilimigindaki diger bir maksadin da Miisliimanlari ticari yatirim konu-
sunda tembellikten uzaklastirmak ve onlar1 diinyevi islerden olan paylasim
ve yardimlagmaya tesvik etmek i¢in de haram kilinmis olabilecegini soyler.
Bu kapsamda az da olsa ribanin haram; ¢ok da olsa ticaret ve sirket islemleri-
nin caiz olmasi bu maksadi gergeklestirmek i¢in oldugunu belirtir.

bn Astr, ribayla ilgili olarak su ifadelere de yer verir: Miisliimanlar ge¢mis-
te uzun yillar diinyay1 yonetirken ribaya dayali islemlerle muamelede bulun-
mamislardir. Bunu yaparken de mal ve servetleri diinyadaki diger toplumlar-
dan az degildi. Diinya y&netimi gayri miislimlerin eline gegince ve bunlar eko-
nomiye ribay1 sokunca Miisliimanlar sikintiya girdi. Bu durum, Miisliimanlara,
ayetlerde sarih bir sekilde haram kilinan ribay1 miibah hale getirmeden ¢agin
gerektirdigi bankacilik vasitasiyla ticari islemlerini yerine getirecek ¢oziimler
bulmak igin alternatif bulmalarini gerektirmektedir.'® Bu tespitlere gore Ibn
Astir'un bankacilik islemlerinden haberdar oldugu ve bankacilik sisteminde
yer alan faizli islemleri Kur’an’da sozii edilen ribadan farkli gérmedigi anla-
silmaktadir. Ayrica bankacilik sistemin ribadan arindirilmasi gerektigine atifta
bulundugu goz 6niine alindiginda makasid-maslahat ekseninde bankacilikta-
ki faizli islemlere cevaz yolunu actg1 da sdylenemez.

116 Muhammed Said el-Asmavi, Cevheru’l-Islim (Kahire: Mektebetu Medbili’s-Sagir, 1996),
63-65.

117 1br1 é@ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 3/ 89.

118 1br1 Astr, et-Tahrir ve’t-tenvir, 3/87.

119 Tbn As, et-Tahrir ve't-tenvir, 3/90.

120 Ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 4/86-87.
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Sonug

Cagdas donemde makasid ve maslahatin 6nemini vurgulayanlardan
onemli bir kesim, makAasid-maslahati eksene alarak hakkinda nas bulu-
nan hiikiimlerin yeniden ele alinmasina dikkat ¢ekmiglerdir. Bu baglamda
Kur’an’daki tikel hiikiimlerin nihai hiikiimler olmadigini ve hiikiimlerin
vazedilmesindeki evrensel temanin tespiti i¢in s6z konusu hiikiimlerdeki
maksat ve maslahatin belirlenerek s6z konusu hiikiimlerin ¢agdas donemin
kosullarina gore aktiiellestirilmesi gerektigi tizerinde durmuslardir. Bu dog-
rultuda hiikiim vazeden ayetleri dogrudan lafzi anlamina gore degil, tasidi-
g1 maksat ve gozettigi maslahat gz 6ntinde bulundurularak o ayetlerdeki
hiikiimlerin bugiiniin kosullarna uygun olarak yeniden diizenlenebilecegi
gortisiinii dile getirmiglerdir.

Bu calismada Ibn Astir'un makasid-maslahat anlayist ve Kur’anda’ki
hiikiimlerin degisimi karsisindaki konumu incelenmistir. Buna gore onun
makasid anlayisinm ana citas: soyle oldugu goriilmiistiir: Kat'i olmas: agi-
sindan makasid ilmi, Islam hukuk usuliine gore daha iglevseldir ve onun
bir konusu olmay1p miistakil bir ilimdir. Bu ilmin temelinde de fitrat vardir
ve Islam tegriinin genel maksadi s6z konusu fitrati korumak ve ona halel
gelmesini Onlemektir. Bu noktada fitrat1 yaralayacak seyler haram, fitratin
korunmasini saglayacak seyler vacip ve fitrata dokunmayan seyler ise mii-
bahtir. Hiikiimler ta’lili olup olmamak seklinde ti¢ kisma ayrilir ve makasid
ilmi bu kistmlarin arasinda muallel olan hiiktimlerle ilgilenir. Genel anlamda
seriatin en 6nemli gayesi, insanlarin maslahatimin temin etmektir. Insanin sa-
lah1 aklinin, eylemlerinin ve i¢inde yasadig1 cevredeki nesnelerin de salahin
kapsar. Toplumun tiimiinii ya da tek tek fertleri ilgilendirmesi bakimindan
maslahati kamusal ve 6zel olmak tizere ikiye ayrilir. Toplum diizenini sag-
lanmasi bakimindan maslahat zartirf, haci ve tahsini olmak tizere ti¢ kisimdir.
Zar(ri maslahatlar can, akil, din, mal ve nesebin korunmasi anlamina gelir.
Maslahatin geriatla, yani nasla gelismemesi gerekir. Ser’f hiikiimlerin konul-
masinda bagka maksatlar da vardir. Bunlar itidal ve kolaylik, esitlik, hiirriyet,
uygulanma seklindedir. Ictihad yapacak bir kisi makasid bilgisine de sahip
olmas gerekir ve ictihad faaliyeti bes gruba ayrilir. Bunlardan biri de hakkin-
da nass bulunmayan konularda mesalih-i miirselenin devreye sokulmasi ge-
rektigidir. Boylece ictihad faaliyetini genel anlamda hakkinda nass bulunan
konularla sinirlanir. Hiikiimler makasid vesail seklinde ikiye ayirilir. Cinaf
ve mali konular genel anlamda teabbidi kapsaminda olabilir, bu agidan bu
konular vesail degil, makasid kapsaminda yer alur.

Ibn Astir'un ortaya koydugu makasid-maslahat anlayisinin Kur’an’daki
hiikiimlerin degisimi kargisindaki konumu gergevesinde kadin-erkek esitligi,
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cok egslilik, hadler ve faiz gibi konular ele almmustir. Sonug olarak Ibn Astir,
Kur’an'da agik bir sekilde yer alan hiikiimlerin vazedilmesindeki maksat
ve maslahatlarin neler olabilecegi tizerinde durmus, ancak bu hiikiimlerin
bugiinkii kosullarda yeniden diizenlenip degisebilecegine dair bir tespitte
bulunmamuistir. Dolayisiyla onun makasid-maslahat anlayisinin ekseninde
Kur’an'in dogrudan yer verdigi hiikiimler degil, nassin hakkinda hiikiim
koymadig1 konular bulunur. Bagka bir ifadeyle onun makasid anlayisinin
hedefinde hakkinda nass bulunan konular degil, hakkinda nas bulunmayan
konular ve bunlarin nasil hitkme baglanmas: gerektigine dair metotlar vardir.
Dolayisiyla Ibn Astir'un makasid nazariyesi ve maslahat anlayigi, mezkir
konulara iligkin ayetlere olan yaklasimindan da anlasilacag tizere, naslarda-
ki hiiktimlerin maksadin ve gerceklestirmek istedigi maslahat: tespit etmek
ve bu hiikiimlerin ne kadar yerinde oldugunu temellendirmeye yoneliktir.
Ayrica bu maksat ve maslahattan hareketle hakkinda hiikiim bulunmayan
konular1 da bir hitkme baglamaktr.
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